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WPROWADZENIE

Celem niniejszej pracy jest zachecenie czytelnika do refleksji na temat podstaw
pedagogiki w swietle mitéw i utopii spotecznych. Nauczyciele, pedagodzy, bada-
cze kultury i studenci kierunkéw humanistycznych, do ktérych jest zaadresowana,
nie znajda w niej rozstrzygniec na temat: jaka powinna by¢ dzisiejsza pedago-
gika, ale zetkng si¢ z rozwazaniami o jej zagrozeniach utopijnych, jakze czesto
powodujacych negatywne skutki wychowawcze.

Woeiaz jeszcze wielu pedagogdéw zyje gorzkimi wspomnieniami marksistowsko-
-leninowskiej utopii tadu spotecznego, gdy wychowanie naginano do obowiazuja-
cej ideologii, tymczasem scena polityczna i kulturowa obrécily si¢ niemal o sto
osiemdziesiat stopni i — co jest paradoksalne — czesto ci sami wychowawcy i nau-
czyciele nie akceptujg przeobrazeni zachodzacych w szkolnictwie, tym razem na-
ginanym dzisiaj do regul rzadzacych wolnym rynkiem. Powodem ich frustracji sg
przeobrazenia kulturowe, wywolujace marginalizacje tradycyjnie rozumianej pra-
cy wychowawczej i bezsilno§¢ wobec znacznie silniejszych Zrédet bodZcowego
oddzialywania wychowawczego. Dzisiejszy cztowiek staje si¢ obywatelem global-
nej socjety gotowym uwierzy¢ — na skutek oddzialywania ujednoliconej kultury
masowej — w Saintsimonowskie zapewnienie, ze zloty wiek jest dopiero przed nami.
W takiej perspektywie kulturowej tradycyjnie rozumiana szkota moze si¢ wyda¢
niepotrzebna. Kreatorzy eudajmonistycznej utopii, bedacej czyms w rodzaju konsu-
menckiego raju, wykorzystujacy potege mediéw elektronicznych, z bylejakosci czy-
nig wzor do nasladowania, a nawet kazdg jarmarczna niedorzecznos¢ potrafig
przetworzy¢ w naukowgq teorie, poparta empirycznymi dowodami. W $wiecie
zamazanych wartosci i watpliwych autorytetéw korzystanie z rozumu przestaje
by¢ warunkiem kulturowej adaptacji, co wigcej — moze sta¢ si¢ czym$ anachro-
nicznym i wstydliwym.

Francisco Goya jest autorem ryciny pt. Uspiony rozum stwarza strachy, ktorej
ponadczasowe przestanie mozna by uczyni¢ mottem niniejszej pracy. Dzisiaj zro-
zumienie zjawisk antyintelektualnych, towarzyszacych pracy pedagogicznej, staje
si¢ koniecznoscia, bowiem rzeczywistos¢, jakze czesto nie przystajaca do podrecz-
nikowych teorii, ujawnia si¢ niekiedy jako chaotyczna i pozbawiona sensu, a lu-
dzie, doprowadzeni do takich wnioskow, ulegaja upokarzajacej potedze absurdu.
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Francisco de Goya y Lucientes, Uspiony rozum stwarza strachy. Rycina z cyklu Caprichos
Zrédto: Goya. Gravures et lithographies, Oeuvre complete. Enrique L. Ferrari, Paris 1961

Aby w pedagogice dojé¢ do konkluzji negujacych utopie tadu i utopie eudaj-
monistyczne, trzeba wczesniej zrozumie¢ ich mityczne podloze kulturowe i me-
chanizmy funkcjonowania; trzeba pozna¢ ich powigzania z koncepcjami wycho-
wania i projektami szkolnictwa, na ktérych wyrastaja. Juz samo uswiadomienie
sobie wzajemnych relacji miedzy pedagogika i utopig moze okazac sie przydatne,
istnieje bowiem $cista prawidlowos¢: gdy w spoleczeristwie zdobywaja popular-
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nos¢ utopie tadu spolecznego, uaktywniaja si¢ réwnoczesnie pedagogiki norma-
tywne, a gdy popularyzuja si¢ utopie eudajmonistyczne, wéwczas stabng pedago-
giki normatywne (formalne), a uaktywniaja si¢ pedagogiki nieformalne. W dzisiej-
szej kulturze zachodniej ma miejsce to drugie zjawisko, tzn. uaktywniania si¢ pe-
dagogik nieformalnych i coraz wigkszej skutecznosci wychowywania bodZcowe-
go, przewaznie z niesterowalnych Zrédel, rzadzonych prawami wolnego rynku,
zdominowanych przez telewizjg, Internet i reklamy towaréw konsumpcyjnych. To
owe media sterujq dzisiaj zbiorowa wyobraznia ludzi, wzmagaja ambicje zawo-
dowe, wspélzawodnictwo w pracy i dazenia do osiagniecia zZyciowego komfortu.
W konfrontagdji z tymi niesterowalnymi Zrédlami oddziatywania wychowawczego,
pedagogiczny intelektualizm bywa nieprzydatny, totez dzisiejsi wychowawcy nie
ukrywaja swojej bezsilnosci.

Istnieje wiele strukturalnych powigzan utopii i pedagogiki. Gdyby si¢ pozba-
wilo pedagogike pierwiastka utopijnego, wtedy kazda jej teoria, kazda systemowa
koncepcja szkolnictwa stracilaby sens istnienia. Pedagogika znajduje dla siebie
uzasadnienie w tym, co dopiero bedzie, tzn. w efektach wychowawczych, ktére
sprawdza si¢ po latach. Ale prawdziwa pedagogika, jak i cale szkolnictwo, musza
by¢ wolne od utopii. Oto paradoks, z ktérym czesto nie umiemy sobie poradzi¢.
Przestrzeri edukacyjna, zorganizowana przez nauczycieli i wiele innych oséb
wspéttworzacych z nimi system szkolnictwa, musi by¢ zaplanowana odnosnie do
miejsca, czasu i przekazywanej tresci, a kazde z zachodzacych w niej dziatari po-
winno by¢ zrytmizowane i wkomponowane w caloroczny rozklad materiatu
dydaktyczno-wychowawczego. Nalezy pamietaé, ze gdzie istnieje planowanie,
tam jest tworzona badZ przywolywana jako niedoscigly model przestrzen utopijna
z obecnym w niej idealem. Tak wigc pedagogika organizujaca przestrzeri eduka-
cyjna nigdy nie uwolni si¢ od pierwiastka utopijnego. Na ogét o tym nie mysélimy,
zwlaszcza ze ugruntowat si¢ niechetny stosunek do utopii ,odpowiedzialnej” za
dramatyczne doswiadczenia ludzkosci w XX wieku. '

Obecnos¢ elementéw utopii w naszym zyciu codziennym bardzo czesto jest
niezauwazalna, ale to one s budulcem wielu dazeri spolecznych. Zapomina sie
przy tym, Ze inne sg formy utopii w ,spoleczeristwie zamknigtym” — by uzy¢ ter-
minologii Karla Poppera, a inne w ,spoleczeristwie otwartym”, tj. demokratycz-
nym. W spoleczeristwie rzadzonym metodami totalitarnymi wszystkie relacje
spoleczne s3 zdominowane przez utopie i dlatego z takimi utopiami trzeba wal-
czy¢. W spoleczeristwie otwartym obecnos$¢ utopii — cho¢ niepokoi — to jednak
moze sprzyjac¢ twérczym dazeniom i przyspiesza¢ procesy adaptacyjne cziowieka
w szeroko pojetym $rodowisku naturalnym i kulturowym. Trzeba jednak uwaznie
obserwowac zasieg owych ,lagodnych” utopii, rozwijajacych si¢ w spoleczen-
stwach otwartych, gdyz dyktatury wylanialy si¢ zawsze z demokracji pograzo-
nych w kryzysie.

Przez dlugie dziesigciolecia polska pedagogika byla zmuszana do pekienia
funkdji stuzebnych wobec utopii polityki oswiatowej paristwa rzadzonego meto-
dami komunistycznymi. Spowodowalo to, Ze wiedza na temat mys$lenia utopij-
nego byla traktowana podejrzliwie, jako zagrazajaca zdemaskowaniem prawdzi-
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wego oblicza ustroju politycznego. Dzisiaj wielu pedagogom w dalszym ciggu
brakuje umiejetnosci rozpoznawania przejawéw utopii, ewentualnie kojarza je
wylacznie z rzadami opartymi na ideologii totalitarnej; nie znajag mechanizméw
wywolujacych powstawanie utopii ani relacji laczacych je z mitami spolecznymi.

Brak umiejetnosci rozpoznawania utopii bierze si¢ réwniez ze stosowania
wobec nich niewlasciwych metod badawczych. Wcigz jest rozpowszechnione
przekonanie, ze utopie, cho¢ sa niedojrzalymi ideami, to jednak maja charakter
racjonalny ze wzgledu na swéj rodowdd historyczny. Po dokladniejszej analizie
okazuje si¢ jednak, Ze z pozoru ,racjonalne” utopie zawsze wyrastaja na gruncie
antyintelektualnym i takimi pozostaja.

Swiat kultury wypemniony jest antynomiami. Jest tak juz z samej definicji kul-
tury, gdyz obiektami oddzialywania swiadomosci czlowieka sa tresci antyinte-
lektualne, utrwalone w zapisach genotypu rodzaju ludzkiego; tak wigc na logike
popeddéw, instynktéw i podswiadomosci zbiorowej naklada sie logika kultury, co
Hans G. Gadamer wyrazil, nazywajac Prometeusza ,mitycznym odzwierciedle-
niem ludzkiego czynu kulturowego”'. Nigdy jednak ta logika kultury nie byta na
tyle szczelna, aby przysloni¢ istniejaca ponizej logike natury. W ich wzajemnych
relacjach zapisywana jest od tysigcleci historia czlowieczeristwa. To powoduje
réwniez, ze kazdy nowy i decydujacy zwrot w dziejach ludzkiej $wiadomosci,
niekiedy tylko utopijny, wymaga reinterpretacji mitu prometejskiego. Aby przy-
pomniec i zrozumie¢, czym jest ksztalcenie sie i wychowywanie czlowieka, trzeba
wigc ciggle siggac do $wiata mitéw.

Tradycyjne metody badawcze w pedagogice sa jednak bezradne wobec zjawiska
mitéw i utopii spolecznych; do zrozumienia ich nie wystarczy bowiem éw akade-
micki ,rozum pedagogiczny”, o ktérym Stefan Sarnowski méwi ironicznie, ze jest
specjalnie hodowany” w warunkach laboratoryjnych’. Liczne do$wiadczenia zmu-
szajg wychowawcéw do uznania faktu, ze istnieje bogata sfera rzeczywistosci, wy-
famujaca si¢ wyjasnieniom logiki kartezjarisko-newtonowskiej, na ktérej bazuje wspét-
czesna pedagogika. W tej sferze kultury mity i utopie, jak rosliny, rodza sig, rozkwi-
tajg 1 umieraja, a po nich zostajg ziarna, ktére ponownie wpadaja w te urodzajng
glebe... Niniejsza ksiazka dotyczy obecnosci tychze mitéw i utopii w pedagogice.

Pragne w tym miejscu podzigkowac Panom Profesorom Bronislawowi Baczce
z Uniwersytetu w Genewie i Czesltawowi Majorkowi z Akademii Pedagogicznej
w Krakowie za udzielenie mi zachety do napisania tej ksigzki oraz Panom Profe-
sorom Julianowi Dybcowi i Tadeuszowi Bierikowskiemu za cenne i rzeczowe
uwagi na jej temat.

"H.G. Gadamer, Prometeusz i tragedia kultury, [w:] Rozum, stowo, dzieje, thum. M. Lukasiewicz,
K. Michalski, Warszawa 1979, s. 173.

*'S. Sarnowski, O krytyce rozimu pedagogicznego, [w:] Krytyka rozumu pedagogicznego, red. S. Sar-
nowski, Bydgoszcz 1993, s. 10.
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RozpziAt |

POSTMODERNISTYCZNE ZACIERANIE GRANIC
MIEDZY NAUKA, MITEM | UTOPIA

Metodologiczne podstawy nauki nigdy nie byly na tyle szczelne, by ja zabez-
pieczy¢ przed oddzialywaniem czynnikéw nieracjonalnych, utopijnych, niekiedy
wyrostych na silnej podbudowie mitycznej. Dzisiaj wiemy, ze powodem tego sta-
nu jest uwiklanie si¢ czlowieka w historie, przy jednoczesnym jego zanurzeniu
w glebinach pod$wiadomosci'. Powoduje to istnienie dwéch wzorcéow kultury,
z ktérych jeden jest normatywny, odwotujacy si¢ do $wiadomosci, a drugi beha-
wioralny, podatny na oddziatywanie podswiadomosci. Oba te wzorce uzupehiaja
si¢ wzajemnie i nie moglyby istnie¢ bez siebie. Ze wzgledu na epistemologiczny
do nich dostep, antynomii tych wzorcéw odpowiada antynomia intelektualnego
$wiata nauki, nastawionego na wyjaénianie zjawisk, oraz antyintelektualnego
$wiata mitéw, z ktérych czerpiemy wiedze potrzebna do ich zrozumienia. Mit opo-
wiada o pradziejowej istocie stworzenia, nauka obejmuje continuum zmieniajacej sie
prawdy o Swiecie, natomiast utopia, jako wynik absolutyzowania si¢ mitu w historii,
zapowiada zbudowanie doskonalego $wiata w blizej nieznanej przysziosci.

Archetypowa koncepcja nauki, zapoczatkowana przez Carla Gustawa Junga, jest
dzisiaj atrakcyjna propozycjq usunigcia wyzej wymienionych antynomii, ale budzi
wiele zastrzezen, nie tylko z ragji etycznych, ale tez jako nowa odmiana holizmu.

Koncepcja ta zaklada cykliczne pojawianie si¢ regreséw, czyli powrotéw do
Zrédet, gdy archetyp prawiedzy uruchomiony okreslonym paradygmatem dostarcza
historii coraz to nowych idei i nowych wyobrazeri o swiecie. Po wyczerpaniu si¢
tych wyobrazeri zawsze nastgpuje okres kulturowego chaosu, ktéry trwa tak dlugo,
poki nowy paradygmat po raz kolejny nie przywola z najdawniejszej przesziosci
okreslone archetypy, aby dzieki ich mocy nada¢ historyczny sens nowym wyobraze-
niom idei. ,JesteSmy skazani nie tylko na histori¢, ale réwniez na archetypowe
a priori” - oto jedno z najwazniejszych odkry¢ dwudziestowiecznej nauki’.

Czynniki o charakterze antyintelektualnym — bodZce, popedy i instynkty wspét-
tworzace strukture psychologiczng czlowieka — zawsze wplywaly na rozwdj na-
uki, a bywalo, ze nawet nig kierowaly, poprzez ekspresje woli, uczu¢ i intelektu,

"Por. A. Motycka, Nauka a nieswiadomos¢, Wroctaw 1998.
? Ibidem, s. 74.



ale zadufani w sobie wyznawcy Rozumu starali si¢ zredukowac ich znaczenie lub
przystoni¢ pruderyjnie, jak co§ kompromitujacego.

Wilhelm Dilthey byl pierwszym filozofem, ktéry, prébujac odczyta¢ mechani-
zmy psychiczne, wykazat logiczny zwigzek miedzy zaspokajaniem instynktéw
i popedéw, takich jak samozachowawczy, piciowy czy obronny, a budowaniem
wizerunku $wiata jako rozumnego i sensownego. ,,Zespdt popedéw i uczu¢ - pisat
Dilthey - to centrum naszej struktury psychicznej”’. Zaspokojenie popedéw daje
czlowiekowi zadowolenie, przyjemnos¢, poczucie satysfakgji, a wreszcie prowadzi
do przekonania, ze $wiat ma sens, logike, a jego porzadek jest rozumny. Na tym
ostatnim przekonaniu mogla sie rozwija¢ wczesna postac¢ nauki, ograniczajaca si¢
poczatkowo do opisywania $wiata.

O historycznych wyobrazeniach nauki decyduje przyjety paradygmat, narzu-
cajacy jej okreslony wzorzec, wypeliony aktualng w danym momencie wiedza.
Ow paradygmat nigdy nie jest wystarczajaco skuteczny, by zamkna¢ i uporzad-
kowac wszystkie istniejace wyobrazenia o $wiecie; powoduje to wigec nieustanny
ferment kulturowy i zapowiedZ nowych zjawisk. Wychodzenie z chaosu kulturo-
wego uwidacznia si¢ obecnoscig mitéw przywolanych z odleglej przesziosci (po
chaosie i destrukgji potrzebna jest moc tworzenia). Mity, bedace przypomnieniem
prapoczatku, wyzwalajg ukryte w spoleczeristwie moce, a takze stuza kreowaniu
utopijnych wizji przyszlosci.

U podstaw wszystkich aktéw myslenia znajduja si¢ obrazy pierwotne, wyla-
niajace sie ze sfery nieSwiadomosci, ktdra tylko w niewielkim zakresie poddaje sie
badaniom intelektualnym. Zastugg Carla G. Junga, oprécz wyjasnienia sensu arche-
typéw, bylo takze opisanie przejawéw nieswiadomosci zbiorowej, tj. odziedziczone-
g0 z czaséw pierwotnych duchowego dorobku ludzkosci. W swojej praktyce psy-
chiatrycznej Jung zebral ogromny material $wiadczacy o poteznej mocy tkwigcej
w nieSwiadomosci, daleko potezniejszej od tego, czym dysponuje swiadomos¢.

Wszystko co niedostepne poznaniu i mroczne powoduje w czlowieku lek przed
niewolg i opetaniem. Mimo Ze dzisiaj nikt juz nie kwestionuje rodowodu nauki
wywodzacej si¢ z dawnych mitéw i magii, to jednak zjawiska kulturowe o cha-
rakterze antyintelektualnym, wywolywane dzialaniem archetypéw i nieswiado-
mosci zbiorowej, postrzegane s z obawg przez przedstawicieli konserwatywnej
humanistyki nastawionej krytycznie do przejawéw postmodernistycznej kultury.
Jedng z podstawowych cech postmodernizmu jest dostrzegany powszechnie rela-
tywizm, wynikajacy z podwazenia na gruncie archetypowej teorii kultury znacze-
nia pieciu absolutnych wartosci: pigkna, prawdy, dobra, $wietosci oraz nauki,
ktérym cywilizacja zachodnia zawdziecza swéj rozkwit.

Dzisiaj przyjeliSmy sadzié, miedzy innymi, ze wiedza — jako wytwér spoleczny
- jest wzgledna, tak wiec czynniki wplywajace na rozwdj spoleczny, w tym takze
mity i utopie, réwniez decyduja o jej rozwoju. Istote relatywizmu wyrazit antycz-
ny filozof Protagoras z Abdery w trafnym stwierdzeniu, ze , 0 kazdej rzeczy ist-

w. Diltheys Gesammelte Schriften, Stuttgart-Gottingen 1958-1982, t. V, s. 206, za: Z. Kuderowicz,
Dilthey, Warszawa 1987, s. 48.
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niejg dwa sady wzajemnie sprzeczne”. Bardzo czgsto zapominamy o tej prawdzie,
tymczasem ze zmiennej zdolnosci czlowieka do postrzegania otaczajacego go
swiata wynikaja istotne konsekwencje badawcze i wychowawcze. Zacieranie gra-
nic miedzy mitem, nauka i utopia ujawnia si¢ z coraz wigksza mocg w technolo-
gicznej emancypacji czlowieka, tym niemniej wilasnie dzisiaj w $wiecie ,spelniaja-
cych sig basni” uaktywniaja sie zapomniane mity.

Wiele jest dowodéw przemawiajacych za tym, Ze na racjonalne myslenie
naukowe maja wplyw mity, a u jego podstaw daja si¢ rozpoznac zjawiska antyin-
telektualne. Niektére dawne tezy naukowe inspirowane mysleniem mitycznym
wydajg si¢ nam dzisiaj absurdalne, ale w przeszlosci przyczynialy si¢ do cennych
odkry¢. Wiele pokolent uczonych zapamietale poszukiwato np. czystej substancji
ciepta i $wiatla, thumaczacej zjawisko palenia si¢ materii, ktéra hipotetycznie na-
zwano flogistonem. Poszukiwania te przyczynily si¢ do wyodrebnienia wielu
pierwiastkéw i opisania licznych reakgji chemicznych.

Jeszcze wiecej przykladéw bladzacej mysli naukowej dostarcza historia filo-
zofii. Heglowskie twierdzenie, ze ,co jest rozumne, jest rzeczywiste, a co jest rze-
czywiste, jest rozumne”, bylo tak bardzo akceptowane, ze doprowadzilo do po-
wstania falszywego aksjomatu, pojawiajacego si¢ w pismach nie tylko Karola
Marksa i jego spadkobiercéw, ale nawet w pogladach Karla Mannheima, znanego
ze swych analitycznych rozpraw na temat powigzan utopii z ideologiami. Pozo-
stalosci tego twierdzenia obecne s3 takze w pismach powojennych filozoféw, cho¢
zaden z nich nie utozsamiat si¢ juz z heglizmem®. Mityczne formy myslenia, za-
wierajace skladniki antyintelektualne, pojawiaja si¢ zaréwno w naukach Scistych,
jak i w humanistyce, ale szczegdlnie obfituje w nie pedagogika, najblizsza spra-
wom egzystencjalnym czlowieka. Na stawiane przez jej reprezentantéw tezy nau-
kowe bardzo czesto maja wplyw ich indywidualne przezycia wolitywne, wyra-
stajgce z doswiadczen przedrefleksyjnych, nad ktérymi nie zawsze udaje sie
pedagogom zapanowac silg uczud i intelektu.

Uwzglednianie logiki mitéw powoduje konieczno$¢ odrzucenia o$wiecenio-
wych kanonéw myslenia. Bronistaw Baczko powiada, ze mity wylamuja sie racjo-
nalnym opisom, dlatego budzg nieche¢ i strach réznych , pseudoracjonalistéw”
przywigzanych do metafizyki Newtonowskiego twierdzenia o jednosci budowy
Swiata i wspdlnej wilasciwosci wszelkich ciat fizycznych’. Drugim zalozeniem
Newtonowskiej metodologii nauki byl aksjomat o mozliwosci wyjasniania zjawisk
przyrody, w tym réwniez spolecznych, poprzez proste analogie. Ta typowo
oswieceniowa pycha przystaniala badaczom oczy na skomplikowane zjawiska
irracjonalne. Cho¢ minety juz czasy radykalnego empiryzmu, daje si¢ wciaz sty-
szec¢ echo Newtonowskiego apelu o metodologiczng czystosé badan naukowych.

Osobng kwestie stanowi stosunek do hipotez naukowych, ktérych odkrywca
prawa grawitacji byt zdecydowanym wrogiem. Dzisiejszy gigantyczny rozwdj
nauki zawdzigczamy giéwnie $miato stawianym hipotezom, niemal zamazujacym

* Por. K.R. Popper, Mit schematu pojeciowego w obronie nauki i racjonalnosci, ttum. B. Chwedericzuk,
Warszawa 1997, s. 57.

* B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne. Szkice nadziei i pamigci zbiorowej, Warszawa 1994, s. 124.
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granice miedzy marzeniem i rzeczywistoscig. ,Nawet materia jest hipoteza”,
przypominat Carl G. Jung, potwierdzit Albert Einstein i w dalszym ciggu potwier-
dza nowoczesna fizyka®. Dzisiaj granice miedzy nauka i utopia — ktéra mozna by
nazwac¢ swego rodzaju hipoteza spoleczng — bywaja umowne’. Zjawisko to odnosi
si¢ takze do pedagogiki. Przez wywazong brame jednoznacznosci badari nauko-
wych ,to, co utopijne” wnosi do wiedzy lekcewazone dotad pierwiastki antyracjo-
nalne, antyintelektualne, wyrazajace marzenia i subiektywizm badawczy.

Wiemy, ze podloze zycia psychicznego kazdego czlowieka tworzy kontrolo-
wany z réznym skutkiem $wiat mitéw i archetypéw. W tej sytuagji nie moze dzi-
wié, Zze myslenie utopijne, wyroste na podlozu mitycznym i obfitujace w pier-
wiastki antyracjonalne, tak czesto ujawnia swq obecno$¢ zaréwno w nauce, jak
i w codziennej rzeczywistosci.

Paradoksem dzisiejszych czaséw jest wymiana epitetéw, ktérymi dawniej opisy-
wano nauke i utopie. O pierwszej méwiono, pod wplywem arystotelizmu, ze jest
pewna, o drugiej, zZe jest nieziszczalna, szalona, ze jest skutkiem marzycielstwa.
Dzisiaj, bez ,szalonych” i wrecz utopijnych hipotez, dalszy proces rozwoju nauki
moze by¢ zahamowany. Utopia wydaje si¢ by¢ obecnie potrzeba réwnie ,pewng”,
jak dawniej byla nig nauka. Skoro w postmodernistycznej perspektywie utopista
jest ten, kto zamyka, redukuje i kulturowo ogranicza przedmiot swoich dociekari,
to na liste jego grzechéw powinno si¢ wpisa¢ niedostrzeganie obecnosci czynni-
koéw utopijnych, ktérych znaczenie i funkcje nie dadza si¢ okresli¢ prosta logika.

Stefan Amsterdamski rozpoznaje w nauce utopie i antyutopie wiasnie w zalez-
nosdci od przyjetej opcji podmiotu poznajgcego: podmiot autonomiczny, ,abstra-
hujacy od wymiaréw spolecznych i historycznych”, a zarazem ,absolutyzujacy
nauke”, jest jego zdaniem ,utopijny”, a podmiot badawczy ,neglizujacy autono-
mi¢ nauki”, realny, osadzony w okreslonej kulturze i osadzajacy przedmiot swo-
ich badar na wielu plaszczyznach kulturowych, jest antyutopijny®. Inaczej
moéwiac, perspektywa pierwszego jest zamknieta, a drugiego — otwarta na wszel-
kie zjawiska, fakty i do§wiadczenia, chocby nawet ich charakter byt irracjonalny
i nie poddawat si¢ naukowej weryfikagji.

Dzisiaj podmiot badawczy, antyutopijnie nastawiony do $wiata, kwestionuje
rygorystyczne twierdzenia wypowiadane przez skrajnych zwolennikéw racjonali-
zmu. Wedlug Carla G. Junga ,racjonalista odwraca si¢ od dziwnych spraw pod-
$wiadomos$ci z przeraZeniem, po czym zazwyczaj twierdzi, ze niczego nie
widzial”’. Przy takim rozumieniu pojecia ,racjonalizm” kazdy prawdziwy uczony
zachowuje antyutopijny stosunek do obiektu swoich badan, a inaczej méwiac,
utopisty staje sie dzisiaj ten, kto kwestionuje obecnos¢ utopii w nauce. Racjonalne
jest wigc akceptowanie tego, co wydaje sig, ze nie jest racjonalne. Taki twoérczy
i krytyczny stosunek do badanej materii rozpozna¢ mozna w pogladach Bronistawa

*CG. Jung, Podréz na Wschéd, thum. W. Chelmiriski, Warszawa 1989, s. 121.

7 Por. A K. Wréblewski, Prawda i mity w fizyce, Wroctaw 1982.

* S. Amsterdamski, Utopia i antyutopia w rozwazaniach o nauce, [w:] Historia i wyobraznia. Studia
ofiarowane Bronistawowi Baczce, przedm. J. Szacki, Poznan 1992, s. 29-30.

? C.G. Jung, Podréz na Wschdd..., s. 183.

12



Baczki, wybitnego znawcy filozofii o$wiecenia, gdy upomina si¢ on o badanie mi-
téw spolecznych, a zarazem ubolewa, ze ich analiza napotyka wiele przeszkdd.

Pierwsza przeszkody jest pseudoracjonalistyczna historiografia, ktéra w swoich licz-
nych wersjach: pozytywistycznych, marksistowskich itp., nie chce uzna¢ czynnika
irracjonalnego zarzeczywisty czynnik zmian spotecznych, a tym samym sprowa-
dza wszelkie symbole i wyobrazenia do roli zwyklej dekoracji, do swego rodzaju
kostiumu, jaki zakladajg aktorzy spoleczni, chcac ukryé swoje prawdziwe interesy.

Drugg przeszkoda, wedlug Baczki, jest jednak bezkrytyczne stosowanie w ba-
daniach psychoanalizy, na skutek czego fakty historyczne i spoleczne stajg si¢
jedynie ,wariantami ponadhistorycznego mitu”"’. Wlasciwa metoda ,antyuto-
pijna” powinna wiec harmonijnie laczy¢ i dostosowywac rézne perspektywy kul-
turowe do przedmiotu badar.

Relatywistyczna wizja nauki nie spowodowatla jak dotad zZadnej katastrofy,
wrecz przeciwnie, wyzwolila bezprecedensowg w dziejach ludzkosci odwage my-
$lenia; nie odnosi si¢ to jednak do wszystkich dziedzin nauki, gdyz humanistytyka
od lat przezywa kryzys tozsamosci i nie nadaza z oceng rewelacji oglaszanych
przez nauki przyrodnicze i techniczne. Kryzys humanistyki, dotyczacy zwiaszcza
pedagogiki, przejawia si¢ w podejmowaniu tematéw zastepczych z zakresu meto-
dologii lub historii nauki, w od$wiezaniu wyeksploatowanych zagadnien opakowa-
nych nowa terminologia, w tendencjach negujacych i eskapistycznych wobec rze-
czywistosci, a zarazem w bezsilnosci aksjologii i etyki spotecznej'.

Koniec lat szesédziesigtych, wigzany z podniesieniem postmodernistycznej
kurtyny, jest réwniez poczatkiem metodologicznego przewrotu spowodowanego
publikacjami Thomasa S. Kuhna, Paula K. Feyerabenda i innych zwolennikéw
relatywizmu. Znany aforyzm Protagorasa z Abdery, gloszacy ze czlowiek jest mia-
rq wszechrzeczy, stal si¢ obowigzujacq zasadq kazdego projektu badawczego.
Wedtug Kuhna i Toulmina logiczno$¢ nie jest wartoscia, na ktérej opieramy sie,
tlumaczac naukowo zjawiska zachodzace w réznych zbiorach, bo ,formalne rela-
cje zachodza tylko miedzy twierdzeniami wyrazonymi w terminach jednego i tego
samego zbioru poje¢”'?. Zostaja odrzucone kryteria naukowosci, wyrazone w ter-
minach ,abstrakcyjnych i absolutnych”, gdyz wiasciwie kazdy ma prawo wyboru
jednego sposréd wielu konkurujacych ze soba paradygmatéw, zgodnie z hastem
Feyerabenda , Anything goes”. Alina Motycka zdefiniowala kryterium naukowosci
Kuhna i Toulmina, uczciwie zaznaczywszy wczesniej, Ze oni sami nigdy tego nie
uczynili. ,Uwzglednia ono pozalogiczne (kulturowe, grupowo-zawodowe itp.)
czynniki, ktére grajg istotng role przy wyborze zalozen teoretycznych (paradyg-
matéw), ktére z kolei decyduja o tym, co jest naukowe”'>. Owe ,pozalogiczne

1% B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne..., s. 124.

" Por. R.G.A. Dolby, Nicpeinos¢ wiedzy, thum. P. Spélny, Warszawa 1996, s. 255.

2 A. Motvcka, Relatywistyczna wizja nauki. Wprowadzenie: filozoficzny spdr o naukg, Wroclaw 1984,
s. 84.

B Ibidem.
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czynniki” powoduja, ze, wedlug Alfreda Tarskiego, ,nie ma zadnego uniwersal-
nego kryterium prawdy”'*. W przeciwieristwie do mitu, utopii i religii nauka nigdy
nie daje kompletnych i wyczerpujacych odpowiedzi na temat $wiata'>. W takich
okoliczno$ciach utopia staje si¢ partnerka i powiernica nauki.

W tradycyjnej typologii nauk nie bylo miejsca dla utopii, ktérg rozumiano jako
zaprzeczenie nauki. Wywotywalo to irytacje Aleksandra Swigtochowskiego, ktéry
uwazat — mimo swych pozytywistycznych obcigzeri — ze ,naukowa podstawe uto-
pii” stanowi , moznos¢ przewidywania nastepujacych po sobie przyczyn i skut-
kéw rozwoju”'®. Dzisiaj utopia, jak si¢ wydaje, bez trudu zdobywa sobie réwne
prawa w ogrodzie nauk, ktéry nie jest juz strzezony tak pieczolowicie, jak w cza-
sach Swigtochowskiego. Logicznos¢ relacji, a tym bardziej ,,mozno$¢ przewidywa-
nia skutkéw”, osadzone w Newtonowskiej koncepcji $wiata, przestaly by¢ kryte-
riami naukowosci. Kwestionowat je zreszta juz Dawid Hume, uzasadniajac, ze
podstawy nauki sa wylacznie fideistyczne.

Relatywizm naukowy, powszechnie uznany jako perspektywicznie stuszny
i optymistyczny, stworzyl wizje nieograniczonego rozwoju wiedzy i bezpreceden-
sowg w dziejach ludzkosci odwage myslenia. Na obrzezach nauki'” odkrywane sg
dzi§ obszary fascynujacych zagadnieri, do niedawna uwazanych za blahe'®.
Wsp6lng cecha tych dokonari naukowych ,z pogranicza” jest odejscie od szablonu
postpozytywistycznej naukowosci, jednakze towarzyszy temu na niespotykang
skalg aksjologiczny chaos, kryzys tozsamosci nauki, rozchwianie poje¢ oraz ujaw-
nianie tendencji negujacych i eskapistycznych. Najbardziej jest to widoczne w nau-
kach humanistycznych, ktére od dawna wykazujg patologiczng bezsilnos¢ w kwe-
stiach spotecznych.

W postmodernistycznym modelu kultury daje si¢ zauwazy¢ zacieranie si¢ gra-
nicy miedzy nauka, mitem i utopia, co powoduje, ze przeszlos¢, niemalze pozba-
wiona tajemnic, odarta z sacrum, ale scalona obecnoscia wylaniajacych sie z niej
mitéw, przemieszcza si¢ z przewidywalng przyszloscig, a jednoczesnie wszystko
jest zamknigte ramq teraZniejszosci, odczuwanej jako swego rodzaju continuum
utopii, realizowanej dzigki bajecznym mozliwosciom nauki. Szkolnictwo dziatajace
w takim klimacie kulturowym narazone jest na utrate swej tozsamosci i ulega
w odpowiednich proporcjach takim samym pierwiastkom mitu, nauki i utopii,
jakie zawiera postmodernistyczna kultura.

" Na temat pogladéw A. Tarskiego (1902-1983), por. |. Wolaniski, Matematyka i epistemologia, War-
szawa 1983.

' Antropologia kulturowa: zblizenia epok i probleméw; wybdr tekstow, red. K J. Brozi, Lublin 1993, s. 101.

'* A. Swigtochowski, Utopie w rozwoju historycznym, Warszawa 1910, s. 339.

7 Por. L. Witkowski, Edukacja wobec sporéw o (po)nowoczesnosé, Warszawa 1998, s. 74-98.

' Por. M. Grabowski, Préba filozofii biahego, [w:] Istotne i nieistotne w nauce. Szkice z aksjologii nauki,
Torun 1998, s. 82.
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ROzZDZIAL I

PEDAGOGIKA NA POGRANICZU MITOW | NAUKI

Czy pedagogika jest samodzielna nauka?

Twierdzenie, ze dzisiejsze szkolnictwo cierpi na wiele niedostatkéw, nikogo nie
zaskoczy. ,Wing za taki stan rzeczy obarcza si¢ nade wszystko luzny zwigzek teorii
wychowania z praktyka pedagogiczng”, twierdza z gorycza pedagodzy akade-
miccy’, ale zapominajg, ze zbyt dlugo teoria wychowania byta zaktadniczka polityki
oswiatowej, ze miedzy teorig i praktyka socjalistycznego wychowania musiat istniec
Scisty zwigzek — czuwaly nad tym liczne instytucje, wiacznie z policja polityczna.

Blisko dwa wieki temu Johann H. Pestalozzi, uosabiajacy najlepsze cechy
pedagoga i oddanego przyjaciela dzieci, doszed} do zaskakujacej konkluzji, jedna-
kowoz potwierdzajacej szczeros¢ jego zapatrywari, a mianowicie, ze: ,Wtasciwy
sens wychowania i jego pedagogicznej realizacji opiera si¢ na koniecznosci nie-
ustannego podtrzymywania wiezi miedzy praktyka a teorig, ale utrzymujacej
przepasé miedzy nimi”?.

Na przetomie XIX i XX wieku kwestia ,rozziewu” miedzy teorig i praktyka
poglebila sie jeszcze bardziej, ze wzgledu na rosnace réznice w obrebie samych
teorii pedagogicznych, odwolujacych sie z jednej strony do socjologicznego mo-
delu wychowania Emila Durkheima, z drugiej natomiast do psychopedagogiki
Edouarda Claparéde’a. Naukowym dyskusjom ,na gérze” nie towarzyszyly
zmiany ,na dole”, zawsze natomiast praktvka weryfikowala znaczenie teorii wy-
chowawczych. ,, Zdroworozsadkowa” metoda dostosowywania sposobéw i celéw
pedagogicznych do biezacych potrzeb brala gére nad sformalizowanymi koncep-
cjami teoretykdw wychowania. W tej codziennej praktyce kryje sie trzecia przy-
czyna powstawania owego rozziewu: pozbawiona ostony refleksyjnej pedagogika
stosowana staje si¢ swoim karykaturalnym odbiciem; nauczyciele zwani potocznie
belframi latwo zasklepiaja si¢ w rutynowych czynnosciach, brakuje im zasad
moralnych, powtarzaja w kétko wyuczone lekcje, nie potrafia podejmowac wias-
ciwych decyzji wychowawczych i nie dopuszczajg krytyki na swdj temat.

' M. Lobocki, Teoria wychowania, [w:] Encyklopedia pedagogiczna, red. W. Pomykato, Warszawa
1996, s. 836.

* D. Hameline, Edward Claparéde, [w:] Mysliciele o wychowaniu, pod red. C. Kupisiewicza i I. Woj-
nar, Warszawa 1996, s. 195-196.
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Istnienie przepa$ci miedzy teorig i praktyka jest najczestszym powodem
kompromitacji szkoty, ale wcale nie jedynym i nie wydaje sig, aby tylko z tego
powodu nalezalo rozdziera¢ szaty. Bledne byloby réwniez szukanie sposobéw zasy-
pania owej przepasci lub udawanie, ze jej nie ma. Pedagogika jest owocem mysle-
nia racjonalnego, podczas gdy w praktyce wychowawczej czesto dominujg czyn-
niki irracjonalne i antyintelektualne, wynikajace z ujawniania si¢ uprzedzer, eks-
presji popedéw, uzewnetrzniania si¢ emocji; ambitne préby zlamania tej antyno-
mii przez wprowadzenie do pedagogiki perspektywy hermeneutyczno-fenomeno-
logicznej, skuteczne tylko w odniesieniu do okreslonej grupy tematéw, nie zmie-
nig utrwalonych obyczajéw wychowawczych i tradycyjnej metodologii®. W tej
sytuacji moga si¢ rodzi¢ uzasadnione podstawy do kwestionowania zasadnosci
pedagogiki jako nauki stosowanej. O ile np. wartos¢ nauk politechnicznych po-
twierdzona jest w sztuce budowania mostéow i drég, o tyle efekty sztuki wycho-
wawczej nie daja sie¢ uchwyci¢ w zaden okreslony sposéb, gdyz nie podlegaja jed-
noznacznym regulacjom ani gwarancjom; wychowawca nie wie, jakie beda skutki
jego wieloletniej pracy.

Na poczatku lat siedemdziesigtych Ivan Illich ironicznie nazywatl szkote No-
wym Kosciolem Swiatowym i wypominat jej kreowanie pseudoreligii, obtudnie
wyrazajacej wiare, ze poprzez wyksztalcenie przecietny uzytkownik kultury po-
lepszy swojq sytuacje spoleczng. W rzeczywistosci bylo to matlo realne. Ze wzgle-
du na swa postawe pelng troskliwego krytycyzmu I. Illich nie przypominal jednak
ateisty, lecz ,,wierzacego, choc nie praktykujacego”, bowiem potepiajac mity gene-
rowane w szkole, nie kwestionowal samej potrzeby edukacji.

Pedagogika w formie nauki stosowanej poczela si¢ formowac mniej wigcej
w tym samym czasie, kiedy powstawaly pierwsze ministerstwa oswiaty. Uzmy-
stawia to nam wzajemne relacje miedzy pedagogika, jako dyscypling uniwersy-
tecka, a wladzg panstwowa, ktdra ja chroni, zwlaszcza ze nie ma ministerstwa np.
matematyki czy filozofii. Oznacza to, ze panistwo reprezentowane przez urzedni-
kéw ministerialnych bylo i jest nie tylko akuszerka pedagogiki uniwersyteckiej, ale
takze jej naturalnym ojcem, od ktérego przejeta wigkszosé dziedzicznych uzalez-
nieri. RozdZwigk miedzy teorig i praktykaq pedagogiczna naklada si¢ wiec na ist-
niejace i niemozliwe do pogodzenia antynomie miedzy wladza i spoleczeristwem
lub tez miedzy mitami panistwa a jego rzeczywistym obrazem. Pseudoreligia dzi-
siejszego szkolnictwa, tworzona w gabinetach rzadowych, mamigca miodego
czlowieka wizjg stabilnego zycia po zdobyciu dyplomu, mimo swych stabosci
posiada ttumy wyznawcéw, gdyz nikt nie zaproponowal lepszej ,religii”. Tym
absolwentom, ktérzy przezywaja rozczarowania, méwi sie o ich , winie” albo
o niedostatkach konkretnych szkél, do rzadkosci nalezy jednak kwestionowanie
stusznosci ogdlnych zasad, na ktérych opiera si¢ pedagogika — swego rodzaju pio-
runochron szkolnictwa. Istnieje wigc milczaca zgoda na panujacy rozdzwiek mie-

% Por. J. Gnitecki, Hermeneutyczna koncepcja pedagogiki, Poznan 1989; K. Ablewicz, Hermeneutyczno-
~fenomenologiczna perspektywa badari w pedagogice, Krakéw 1994.
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dzy stuszng teoria i niewlasciwg praktyka. Ideal wychowawczy, jakze bliski
modelowemu sacrum, nie musi zobowigzywac do szukania optymalnej realizacji;
w konsekwencji poziom dostarczanej uczniom wiedzy i umiejetnosci jest niewspét-
miernie niski w stosunku do zaplanowanych celéw.

Gdyby spytaé¢ nauczyciela, jaki procent wiedzy ksigzkowej wykorzystuje
w praktyce szkolnej, okazaloby sie, ze poda wielkos¢ jednocyfrowa. Oznacza to, ze
w rzeczywistosci zdany jest gléwnie na swoje ,wyczucie”, ,instynkt” i umiejet-
nos¢ ,,oczarowania” klasy, tj. stworzenia atmosfery sprzyjajacej nauczaniu. Pod-
stawy teorii pedagogicznej sg intelektualne, ale w praktyce rézne fakty przypad-
kowe i antyintelektualne skladajg si¢ na sytuacje nieprzewidywalne. W takich
sytuacjach, jak twierdzit Ernst Cassirer, ,kleska myslenia racjonalnego jest catko-
wita i nieodwolalna”, bo czlowiek latwo zapomina wszystko, czego si¢ nauczy}4.
Od dojrzatosci nauczyciela zalezy, czy potrafi stawi¢ im czola, zdany jest jednak
na wlasng intuicje, gdyz teoria jest w takich sytuacjach bezradna. Dowodem na
to jest ,prakseologiczna” definicja wychowania, podawana przez Wiadyslawa
Okonia w Stowniku pedagogicznym, nie uwzgledniajaca czynnikéw irracjonalnych.
Czytamy w niej, ze:

Wychowanie to $wiadomie organizowana dzialalno$¢ spoteczna, ktérej celem jest wy-
wotanie zamierzonych zmian w osobowosci czlowieka. Zmiany te obejmujg zaréwno
strong poznawczo-instrumentalna, zwiazang z poznaniem rzeczywistosci i oddziaty-
waniem na nia, jak i aksjologiczna, ktéra polega na ksztattowaniu stosunku czlowieka
do $wiata i ludzi, jego przekonan i postaw, ukladu wartosci i celu zycia. Proces i wyni-
ki wychowania ksztaltuja si¢ pod wplywem: 1) sSwiadomego i celowego oddziatywania
odpowiedzialnych za wychowanie os6b i instytugji (m.in. rodzic6w, nauczycieli, rodzi-
ny, szkoly); 2) systemu wychowania réwnoleglego, a zwlaszcza odpowiednio zorgani-
zowanej dzialalnosci srodkéw masowego oddzialywania; 3) wysitkéw jednostki nad
ksztaltowaniem wlasnej osobowosci®.

Definicja ta, mocno eksponujgca czynniki racjonalne, moze wywotywac biedne
wyobrazenia o skutecznosci pedagogiki. Jednoczesnie, ze wzgledu na swojg nie-
szczelnos¢ aksjologiczna, dopuszcza oddzialywania pozbawione wartosci wycho-
wawczych, utrudniajagce w konsekwencji adaptacje jednostki. Szkota jest obszarem
oddziatywania poteznych napie¢ psychicznych, dlatego stosowanie metod wy-
lacznie intelektualnych, np. opartych na pomiarze i statystyce, albo definicji prak-
seologicznych, jak zacytowana powyzej, nie thumaczy wielu zjawisk, a jeszcze
wigcej falszuje.

Znacznie spéjniejsza wizje zadan i mozliwosci pedagogiki mogtaby nam do-
starczy¢ antropologia kulturalna, w ktérej polu badawczym znajduja si¢ réwniez
problemy z zakresu teorii wychowania, widziane jednak przez pryzmat szeroko
pojetych faktéw kulturowych, jako skutkéw adaptacji czlowieka w $Srodowisku.

* E. Cassirer, The Myth of the State, Doubleday Anchor Books [USA] 1955, [I wyd. 1946], (wszystkie
cytaty w ttum. A.D.), s. 2.

* W. Okon, Stownik pedagogiczny, Warszawa 1984, s. 347-348.
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Utrzymuje si¢ jednak uzasadniona nieufnos¢ pedagogiki w stosunku do antropo-
logii. Wynika to z antropologicznych kryteriéw badawczych, dominujacych nad
kryteriami moralnymi: ,Kultura nie zna prawdy czy falszu, to sg kryteria teorii
poznania czy nauki. Zna ona tylko skuteczno$¢ adaptacji”®. Analiza antropolo-
giczna prowadzi do demitologizacji ,,obiektu”, tj. do identyfikacji irracjonalnego
podloza, z czym nie chce si¢ pogodzi¢ pedagogika ,akademicka”, uprawiana
w strukturze odmiennych poje¢ i interpretacji opierajacych sie¢ wcigz jeszcze
i przede wszystkim na metodach statystycznych. Pedagogika ta, jakze czesto pre-
tendujaca do stawiania ostatecznych diagnoz, czesto rozwija si¢ w obszarze pro-
bleméw generowanych przez siebie i dla siebie, a jej mistrzowie przypominajg
niekiedy teoretykéw narciarstwa, ktérzy nigdy nie widzieli $niegu.

Antropologiczna perspektywa pedagogiki

Pedagogika kultury okresla swoje cele i idealy wychowawcze w relacji do
cztowieka widzianego pod katem jego adaptacji w srodowisku. Jej podstawy stwo-
rzyli na przetomie XIX i XX wieku Wilhelm Dilthey, Edward Spranger i Georg Ker-
schensteiner. Przelomowym momentem w jej stosunkowo krétkich dziejach bylo
wykorzystanie osiggnie¢ badawczych Bronistawa Malinowskiego, zastosowanie
metody strukturalnej w badaniach socjologicznych przez twércéw funkcjonali-
zmu, Alfreda R. Radcliffe’a-Browna i Talcotta Parsonsa, a takze poddanie sie
wplywom szeroko pojetej refleksji antropologicznej: od Claude’a Lévi-Straussa po
Josepha Campbella i twércéw jej odmiany filozoficznej.

Badania socjologiczne nie mialy bezposredniego przelozenia na jezyk pedago-
giki, ale - przypomnijmy — w centrum uwagi T. Parsonsa znalazla si¢ kwestia wa-
runkéw umozliwiajacych przetrwanie systemom spotecznym, co sklaniato do zaje-
cia si¢ takze tematem systeméw szkolnictwa. Parsons uwazal, ze przetrwanie
systemow jest uwarunkowane w kazdej kulturze stopniem zinstytucjonalizowania
zachodzacych w spoleczeristwie interakcji’. Poniewaz szkota jest miejscem szcze-
golnie intensywnych i sformalizowanych interakgji, latwo si¢ domysli¢, ze system
szkolnictwa dla systemu spolecznego ma fundamentalne znaczenie, potwierdzone
wzajemnymi korzy$ciami. Z perspektywy badawczej Parsonsa, cho¢ nie wypo-
wiadat si¢ on w tej sprawie, zadania pedagogiki s3 logiczne, spéjne i uzasadnione
koniecznoscia, mozna by powiedzie¢, inkulturagji czlowieka. Przed wiekami po-
dobnie wyrazil ten zamyst Jan Amos Komerski, gdy pisal: ,Jasne si¢ stanie, ze
celem szkoty powinno by¢ dostosowanie czlowieka do jego przeznaczenia™®.

W centrum antropologicznych obserwacji pedagogéw znajduje si¢ tworcza
adaptacja czlowieka w kulturze, widziana przez pryzmat zagadnien socjologicz-

® R. Schulz, Pedagogiczny i antropologiczny obraz wychowania, [w:] Antropologiczne podstawy wycho-
wania, red. nauk. R. Schulz, Warszawa 1996, s. 11. Podobnie: Antropologia kulturowa..., cz.II, s. 96.

7 Por. |.H. Turner, Struktura teorii socjologicznej, tum. J. Szmatka, Warszawa 1985, s. 104-109.

*J.A. Komeriski, Pisma wybrane, thum. K. Remerowa, Wroclaw 1964, s. 512.
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nych, religijnych, psychologicznych, biologicznych i réznego typu cywilizacyjnych,
zwigzanych z osiggnieciami nauki i techniki. Takie szerokie pole badawcze pro-
ponowali przedwojenni pedagodzy kultury: Kazimierz Sosnicki, Bogdan Sucho-
dolski, Bogdan Nawroczyniski i Sergiusz Hessen. Ich wspdlng cechg byta wszech-
stronnos¢: stawianie pytari o charakterze filozoficznym, ttumaczenie psychospo-
lecznych uwarunkowan procesu ksztalcenia i wychowywania, ujmowanie zadan
pedagogicznych w szerokim kontekscie koniecznosci kulturowych.

Dzisiaj do tej tradycji nawigzuje m.in. filozof wychowania Lech Witkowski. Na
jego inspiracje ideowe skladaja si¢ przezycia zebrane z wielu wczesniejszych
doswiadczeni pokoleniowych, intelektualnych i cywilizacyjnych, ale inaczej for-
mutuje on cele badawcze i zadania pedagogiki kultury. Inne znaczenie miaty
stowa Sergiusza Hessena, gdy moéwil, ze ,wychowanie cziowieka jest podréiq”g,
a inaczej rozumiemy Lecha Witkowskiego, szukajacego w sposéb literacki , prze-
stanek dla nowej pedagogiki”, gdy rozwija Baumanowska koncepcje postmoder-
nistycznego modelu zycia ,opartego na sytuacji pielgrzyma, nomady, wiéczegi,
spacerowicza”"’.

Gléwnym tematem rozwazan pedagogéw kultury jest adaptacja cztowieka ob-
jetego edukacja. Z wasko rozumianej adaptacji wynikaly jednak liczne zagrozenia.
~Doktryna adaptacyjna wyznaczala edukacji funkcje stuzebne wobec panstwa —
zaniedbujac funkcje edukacji wobec spoteczeristwa”!!. Uzupekienie w tej kwestii
wniosty prace Ralfa Dahrendorfa i Lewisa A. Cosera, ktérzy jednostronny, wrecz
cybernetyczny model funkcjonalny Parsonsa zastapili funkcjonalng teorig
konfliktu. W rozprawie o znaczacym tytule Out of Utopia Dahrendorf wezwat do
ucieczki z utopii Parsonsowskiego funkcjonalizmu'?. Dahrendorf zasadniczo nie
kwestionowatl nadrzednych, adaptacyjnych regut kulturowych, na ktérych oparli
swe koncepcje zaréwno Herbert Spencer i Karol Darwin, jak i Bronistaw Malinow-
ski czy C. Lévi-Strauss; uzupehil za to wiedze socjologiczng teorig zjawisk kon-
fliktowych, spowodowanych ,brakiem efektywnosci proceséw socjalizacji i kon-
troli spolecznej”, ktére teoretycy funkcjonalizmu marginalizowali. Teoria kon-
fliktéw jest atrakcyjna dla zwolennikéw liberalizmu pedagogicznego, gdyz uza-
sadnia zaakceptowanie czesci zjawisk konfliktowych, ttumaczonych wczesniej
wylacznie bledami pedagogicznymi w srodowisku rodzinnym badz szkolnym™.
Socjologiczna teoria funkcjonalizmu ttumaczyta mechanizmy zjawisk spotecznych,
w tym réwniez pedagogicznych, ale nie ulatwiala ich zrozumienia. Pod tym
wzgledem do znacznie ciekawszych wnioskéw doprowadza zetknigcie si¢ peda-
gogiki z antropologia.

% S. Hessen, Filozofia — kultura — wychowanie, Wroctaw 1973, s. 174.

101, Witkowski, W strong ponowoczesnej teorii i praktyki edukacji. Inspiracje Baumanowskie, [w:] tegoz,
Edukacja wobec spordw..., s. 274.

"' T. Lewowicki, Podniiotowos¢ w edukacji, [w:] Encyklopedia pedagogiczna..., s. 595.

12 R. Dahrendorf, Out of Utopia: Toward a Reorientation of Sociological Analysis, ,,American Journal
of Sociology” 1958, 64, s. 115-127, za: J.H. Turner, Struktura teorii..., s. 218-221.

" Ibidem, s. 229.

' H. Izdebska, Bigdy wychowawcze, [w:] Encyklopedia pedagogiczna..., s. 47.
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Gléwna zaletg antropologii jest budowanie spéjnych koncepgji, obejmujacych
wszystkie, a nie wycinkowe formy aktywnosci czlowieka. Jest to spowodowane
tym, ze antropologia ,wyrosta z badan nad spoleczeristwami stabo znanymi
i w zwiazku z tym budzacymi zainteresowanie z kazdego punktu widzenia”".
W badanych kulturach daje si¢ opisa¢ ich wspdlny rdzeri strukturalny, co pozwala
szuka¢ sensu wychowania na plaszczyZnie uniwersalnej. Jakkolwiek spekulatyw-
ne doszukiwanie si¢ daleko idacych analogii byloby naduzyciem, nieodparcie na-
suwa si¢ mysl, Ze tq metoda mozna czegéciowo opisac zjawiska zachodzace w spo-
leczeristwach wysoce zorganizowanych.

Plemiona indiariskie, badane przez Claude’a Lévi-Straussa, mimo zewngtrzne-
go zrdéznicowania posiadaly we wszystkich przypadkach podobng strukture. Te
uniwersalne elementy pierwotnych kultur dowodza, ze procesy adaptacji czlowie-
ka w srodowisku przebiegajg mniej wigcej w podobny sposéb. C. Lévi-Strauss
pisze o badanych przez siebie zbiorowosciach, ze sa one ,spoleczeristwami bez
historii”, bowiem jej funkcje spelniajg mity przywolywane rytualami i ceremonia-
mi spofecznymi. Réwniez w powiesciach utopijnych spotykamy sie ze ,spoleczen-
stwami bez historii”, zawieszonymi w swego rodzaju czasowej prézni. Mozna do-
strzec wiele podobieristw miedzy dawna literaturg utopijng, w ktérej opisywane
byty ludy Utopian, Severambéw, Solanéw czy Nipuariczykéw, a wczesnymi opi-
sami etnograficznymi, ktére staly si¢ materialem badawczym dla antropologéw.
~We wspdlczesnej mysli antropologicznej — pisze Ewa Nowicka — czesciej kladzie
si¢ nacisk na uniwersalng wspdlnote myslenia, a elementy myslenia mitycznego
uznaje si¢ za obecne w mysleniu ludzi wszystkich czaséw”'®. Oznacza to, ze ist-
niejg podstawy do rozszerzenia refleksji antropologicznej na wspdlnoty ludzkie
w wymyslonych, co prawda, ale mozliwych spoteczeristwach utopijnych.

Antropologia, mimo ze jest jedna z najmlodszych nauk, zaanektowala wszyst-
kie pola badawcze, czyniac z nich integralng perspektywe do ogladania czilowieka
w wielowymiarowych aspektach rzeczywistosci. Prymat antropologii wsréd nauk
spotecznych wyraza si¢ w przyznawaniu coraz wigkszego znaczenia kulturze jako
zwrotnego w oddzialywaniu siedliska decydujacego o tozsamosci czlowieka.
~Kultura zatem, a nie zycie spoteczne, ma znaczenie definicyjne przy okreslaniu
gatunku, a nawet rodzaju ludzkiego”"”. Antropologiczna koncepcja pedagogiki jest
na tyle ,pojemna”, ze stwarza perspektywy umieszczenia w niej réwniez i peda-
gogiki ogdlnej, ze wszystkimi bez mata jej dziedzinami.

Pedagogiczne utatwienie
i utopijne przyspieszenie inkulturacji

Z punktu widzenia antropologa, dzialania pedagogiczne sg czescig procesow
adaptacji kulturowej cztowieka, ktéra juz nie czyni go zaleznym od mechanizmoéw

' Maty Stownik antropologiczny, red. nauk. T. Bielecki, Warszawa 1976, s. 39.
1" E. Nowicka, Swiat cztowicka, swiat kultury, Warszawa 1991, s. 44.
7 Ibidem.
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selekcji genetycznej'®. Czlowieczeristwo, do ktérego — zdaniem renesansowych
myslicieli — wychowanek dochodzit powoli, gléwnie dzigki pielegnowaniu wias-
nych cnét i umiejetnosci, okreslone jest w trzech dziedzinach kultury, bedacych
stalym przedmiotem dzialari pedagogicznych. Dziedzinami tymi sg:

1. technologia, obejmujaca wszelkie materialne i artystyczne osiggnigcia cywi-
lizacyjne, a takze nauke, jako szczegdlng wiedze o $wiecie;

2. mowa i inne formy komunikagcji, w tym takze pismo i wszelkie $rodki arty-
stycznego przekazu;

3. system norm i wyobrazeni spolecznych, regulujacych ludzkie zachowanie,
wsréd ktérych znajdujg sie: konwencje i obyczaje spoleczne (np. towarzyskie,
rodzinne, erotyczne, religijne itp.), nakazy i zakazy, przepisy, wierzenia religijne,
magia, ponadczasowe wzory ujete w formie mitéw itd.

Skala zrozumienia i umiejetnosci przetwarzania osiggniec¢ cywilizacyjnych sta-
nowi dzi$ o poziomie adaptacji spolecznej czlowieka w jego srodowisku. To po-
woduje, ze w $wiecie kultury centralng instytucjg jest szkota. ,Kultura jest syste-
mem zachowari wyuczonych, nabywanych przez kazdego czlowieka w trakcie
jego rozwoju osobniczego, a nie instynktownych i wrodzonych””. Oznacza to, ze
wylacznie poprzez wychowanie i nauke czlowiek ,zdobywa” kulture. ,Proces
wychowania jest niczym innym, jak tylko dlugotrwatym ¢wiczeniem, majagcym na
celu wyuczenie obowigzujacych w danym spoleczenistwie regut kulturowych”?.

Odkrycie uniwersalnych regutl procesu inkulturacji albo, inaczej méwiac, pro-
cesu kulturowej adaptacji czlowieka, jest jednym z giéwnych osiagniec¢ antropolo-
gii. Kultura jest nowym sposobem adaptacji, umozliwiajacym gatunkowi Homo
sapiens lepsze niz na drodze selekcji naturalnej dostosowanie si¢ do $rodowiska.
Kod genetyczny, pozwalajacy czlowiekowi na biologiczne przedluzenie jego
gatunku, dzigki kulturze uzupelniany jest kodami spolecznymi, powodujacymi
optymalizacje gatunkowej adaptacji czlowieka w naturalnym lub sztucznym sro-
dowisku. Kultura zastepuje czlowiekowi srodowisko naturalne, pozwala na uzy-
skiwanie nowych, ,pozafizjologicznych” Zrédet energii, zwielokrotnia fizyczne
mozliwosci czlowieka, umozliwia podwyzszenie sprawnosci ciala i umystu, co
w sumie powoduje , stopniowe przeksztalcanie sie srodka w cel” adaptacyjny”'.

Wsrod koddw spolecznych szczegélnie wazne sa zaréwno formalne kody
pedagogiczne, jak i wszelkie nieformalne kody wychowawecze, ktére skladaja sie
na potencjat wychowawczy danego spo}eczer’lstwazz. Znaczenie owego potencjatu
mozna by poréwnac¢ do funkeji systemu operacyjnego DOS, sterujacego praca
komputera; gdyby w jakis sposéb zostat on zniszczony, spoteczeristwo utracitoby
swojg ,,operacyjng” pamiec, a przez to mozliwosci adaptacyjne, i ogarnalby je chaos.

™ Maty Stownik antropologiczny..., s. 232.

" Ibidem, s. 230.

* Tbidem.

*' E. Laszlo, Systemowy obraz swiata, tum. U. Niklos, Warszawa 1978, s. 118.

* Por. B. Bernstein, Odtwarzanie kultury, thum. Z. Bokszanski, A. Piotrowski, Warszawa 1990,
5. 220-270.
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W procesie adaptacyjnym uczestnicza zaréwno jednostki, jak i grupy i instytu-
cje, utworzone w celu kontrolowania owego procesu. Adaptacja polega m.in. na
przejmowaniu przez adepta okreslonych rél spolecznych w $wiecie natury i kultury.
Funkcjonowanie cztowieka w organizmie spotecznym tylko cze$ciowo zalezy od
jego woli. Inaczej jest z instytucjami, ktére posiadaja budowe mechanizmoéw
(J.A. Komeriski méwit o ,maszynie dydaktycznej”) i funkcjonujg w sposéb umowny.
W okresie wakacji szkota przestaje ,pracowac” i - jak unieruchomiona maszyna —
poddawana jest remontom i organizacyjnemu przekodowaniu.

Wychowywanie do przejmowania rél spolecznych przebiega w sposéb uswia-
domiony lub nieuswiadomiony. Basil Bernstein méwi o pedagogikach widzial-
nych, opartych na silnych normach w spoleczeristwie zhierarchizowanym, i o sla-
bo znormalizowanych pedagogikach niewidzialnych®. Wiemy, ze bez adaptacji
podstawowej, ktérg dziecko uzyskuje w domu rodzinnym, utrudniona jest, a nie-
kiedy niemozliwa, adaptacja wyzszego typu, osiggana przez dziecko w szkole.

Pedagogika jest dyscypling wiedzy zbudowana na intelektualnych przestan-
kach naukowych. Jej gléwnym celem jest zracjonalizowanie, utatwienie adap-
tacji cztowieka w kulturze. Szkola ulatwia swoim wychowankom dostep do wie-
dzy i ¢wiczy ich umiejetnosci, aby mogli korzysta¢ z nowoczesnej technologii
i Srodkéw komunikagji, a takze, aby respektowali obowigzujace normy spoteczne.
W przypadku utopii spotecznych, opartych na podstawach antyintelektualnych,
cel adaptacyjny przewaznie pozostaje ten sam, cho¢ moze ulec subiektywnemu
zawezeniu (np. w utopii powrotu do natury), jednakze metody i $rodki realizacji
sq odmienne od powszechnie stosowanych. Podczas gdy pedagogiki ulatwiajg ad-
aptacj¢ w zastanej kulturze, utopie chcg przyspieszy¢ adaptacje, zmaksymali-
zowac jej skalg, aby czlowiek szybciej osiagnat stan doskonatosci, czy to przez eu-
genike czy przez wprowadzenie nowego ladu spolecznego lub technologicznego.

Poniewaz przyspieszenie totalne jest niemozliwe, dlatego w pedagogikach uto-
pijnych przyjmuje si¢ plan selektywnego przyspieszenia owej adaptacji. Mimo
deklarowanej racjonalnosci plany utopijnych adaptacji zawsze s3 antyintelek-
tualne. Jest tak, gdyz ich autorzy pragng osiagnac zakladane cele w sposéb abso-
lutny i trwaly. Nastawienie wolitywne i emocjonalne bierze w nich gére nad inte-
lektualng refleksja.

Wsréd wielu czynnikéw przyspieszajacych lub opézniajacych kulturowa
adaptacje cziowieka najwigcej niepokoju budzi podswiadomos¢ spoleczna. Jej
obecnos¢ ujawnia si¢ w okresach dramatycznych napiec jezykiem mitéw, j. ,,uper-
sonifikowanych pragnien kolektywnych”, jak je precyzyjnie nazwat przed stu laty
Edouard Doutté, etnograf francuski zajmujacy si¢ kulturami péiocnej Afryki*.
Integrujaca role mitéw spotecznych wyjasnial w okresie miedzywojennym Broni-
staw Malinowski oraz inni badacze pozaeuropejskich kultur. Ich doswiadczenia
wykorzystat Ernst Cassirer (1875-1945), wybitny filozof i teoretyk kultury. W Micie
paristwa Cassirer wyjasnial, ze:

? Ibidem, s. 77.
** E. Doutté, Magic et religion dans I'Afrique du Nord, [Algier] Jourdan 1909, s. 609; za: E. Cassirer,
The Myth of the State..., s. 352.
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Dopdki sity intelektualne, etyczne i artystyczne sa pelne mocy, mit jest udomowiony
i ujarzmiony. Ale zaledwie zaczynajq traci¢ sile, powraca chaos. Tak wigc myslenie
mityczne powraca, aby sie utwierdzi¢ i ogarnaé cate zycie kulturalne i spoteczne
cztowieka™.

Adaptacyjne ulatwienia, przyspieszenia lub opéZnienia sa regulowane obecno-
$cig adekwatnych mitéw spotecznych, przyspieszajacych lub opéZniajacych owe
procesy. ,Mit jest ekspresjq emocji”?®, ptynacych z pod$wiadomosci, przeksztat-
cong w wyobrazenie. Rodzaca owe mity podéwiadomos¢ spoleczna posiada zatem
sile zaré6wno kreacyjng, jak i destrukcyjng. Wymienione powyzej czynniki irracjo-
nalne decydujq o przebiegu wielu zjawisk spolecznych i oddzialywujq na ksztal-
towanie sie tozsamosci i charakteru czlowieka. Ich obecno$¢ daje si¢ zauwazyc
takze w praktyce wychowawczej.

Klasyczny schemat wychowania

Przyjmujac, ze kultura jest gléwnie systemem zachowan wyuczonych, zwrdé-
my uwage na elementy tworzace system uczenia si¢ kultury. Punktem wyjscia
niech bedzie semantyczna refleksja, rzutujgca na strukture interakcji w modelu
pedagogicznym. Przypomnijmy wiec, ze w starozytnych czasach pedagog byl
niewolnikiem, opiekujacym sie dzieckiem. Greckie stowo paidagogos zbudowane
jest z polaczenia paidds, tj. chlopiec i agdgds, tzn. przewodnik. Na greckich wazach,
ukazujacych sceny ze szkét ateriskich, mozna zobaczy¢ starca z laska, czuwajgcego
nad przebiegiem lekcji. Pedagog obserwowal, czy jego wychowanek jest dos¢ pilny

PR —

S Y

Wychowanie muzyczne. Waza grecka, V w. p.n.e.

¥ E. Cassirer, The Myth of the State..., s. 45.
% Ibidem, s. 52.
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i czy nauczyciel spelnia stawiane mu wymagania. Po skoriczonej lekcji pedagog
zapewnial dziecku bezpieczny powrét do rodzinnego domu. W tym czasie jego
obowigzkiem bylto chroni¢ je przed szkodliwym oddzialywaniem miasta (pdlis).
Jest to w niejakiej sprzecznosci z wyidealizowang wizjg greckiego miasta—paristwa
z czasow Peryklesa, ktérego obraz utrzymuje si¢ réwniez w dzisiejszej literaturze.
Werner Jaeger pisze w Paidei, ze , paristwo wyrosto wéwczas do miary jak gdyby
samoistnego bytu wyzszego rzedu, skupialo w sobie wszystkie szlachetniejsze tre-
éci ludzkiego zycia i rozdzielalo je nastepnie jako swoje dary”?. W greckim pdlis
autorytet paristwa wzmacniala dodatkowo obecnos¢ $wiatyri i béstw opiekun-
czych, integrujacych potencjal wychowawczy paristwa.

Mimo apoteozy panstwa, widocznej zwlaszcza w dialogach Platona i w pie-
$niach Tyrteusza, rzeczywistos¢ dnia codziennego w greckim pdlis bywala czesto-
kro¢ zaklamana i trywialna. Swiadcza o tym komedie Arystofanesa, wiele z trage-
dii Eurypidesa, Obrona Sokratesa i liczne inne utwory. Tak wiec greckie pdlis
naznaczone bylo réwniez wulgarnoscia i zepsuciem, zdrada, bezboznictwem,
przemoca ludzi prymitywnie myslacych, ale sprytnych i zaradnych, a wreszcie,
gonitwa za zyskiem, charakterystyczng zwlaszcza dla Aten - jednego z najwaz-
niejszych miast handlowych w starozytnym swiecie. Niebezpieczeristwo czyhaja-
cej demoralizacji uzasadnialo obecnos¢ pedagoga w zyciu spotecznym.

Opisane relacje, skladajace si¢ na klasyczny schemat wychowania, wskazuja na
podrzedna role pedagoga wobec rodzicéw, ktérych byl niewolnikiem, ale
nadrzednga i kontrolujaca wobec nauczyciela i szkoty.
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Motyw etycznej odpowiedzialnosci pedagoga za powierzone mu dziecko jest
uniwersalny i ponadczasowy, ale bledem byloby sadzi¢, ze to od niego gléwnie
zalezy proces wychowania. Kultura starozytnej Grecji nie stworzyla swietej Ksiegi,
w ktorej bylyby te sprawy definitywnie uregulowane, stad pojawia si¢ wiele nieja-
snosci w kwestii lakoriskiego czy ateriskiego idealu wychowawczego. W owych
czasach autorytet paristwa i autorytet $wiatyni stanowily integralng catos¢. Dopiero
chrzescijaristwo doprowadzito do rozerwania tej jednosci, wyodrebniajac wlasng
aksjologie i cele wychowawcze. Jedna wszakze zasada pozostawala niezmienna:
w Ewangelii znalazlo si¢ surowe ostrzezenie, skierowane do rodzicéw, nauczycieli,
ludzi postronnych, aby nikt nie ,,zgorszyt jedno z tych malerikich”, a takze: , Biada
Swiatu za zgorszenia” (Mt. 18. 7) — co odnosilo si¢ do mozliwej demoralizacji ze
strony ,miasta”.

7 W. Jaeger, Paideia, thum. M. Plezia, Warszawa 1962, t. I, s. 135.
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Miody czlowiek potrafi osiagna¢ doskonala adaptacje w danej kulturze, ale
inkulturacji nie mozna jeszcze nazwac wychowaniem. Ograniczanie ksztalcenia do
inkulturacji daje si¢ rozpozna¢ np. w celach wychowania formulowanych przez
sofistéw, przewrotnie rozumiejacych kwestie moralnosci, albo w planach socjali-
zadji, rozpoznawanej w normatywnej pedagogice Platona, majacej wskrzesi¢ relikt
starodawnego ustroju. W procesie adaptacji kulturowej pojawi¢ si¢ moze demora-
lizacja, przed ktérag odpowiedzialny czlowiek, kierujacy si¢ czy to wzgledami
religijnymi, czy to kantowskim imperatywem kategorycznym, czy chocby zwy-
czajnym rozsadkiem i sumieniem, powinien umiejetnie chroni¢ powierzone mu
dziecko,nieSwiadome czyhajacych na nie niebezpieczeristw.

Inkulturacja przez mit

Adaptacja mlodego czlowieka w kulturze wyraza si¢ w jego stopniowym ucze-
niu si¢ obowigzujacych sposobéw komunikacji, w poznawaniu osiagnie¢ techno-
logii oraz — co najwazniejsze - w podporzadkowywaniu si¢ okre§lonym normom
spotecznym, uswieconym przez klasyczne wartosci absolutne. Kazda z tych trzech
dziedzin kultury posiada mityczng przestrzen, w ktérej racjonalne tresci, a zwlasz-
cza towarzyszace im wartosci, ulegajg gruntownemu zamazaniu. Wida¢ to takze
w przypadku subkultur, w ktérych adaptacja czlowieka przebiega w sposob czast-
kowy, zawezony i alternatywny.

~Kultura boi si¢ prézni!”*. W przestrzeni mitycznej wymodelowane wartosci
dobra, pigkna, prawdy, swietosci i wiedzy staja si¢ wzgledne, gdyz czlowiek pod-
dajacy si¢ dzialaniom mitu staje si¢ ,, okresowo wspélczesny bogom"zg. Oznacza to,
ze 6w czlowiek zdolny jest do skrajnego egocentryzmu, upodabniajac si¢ do bo-
hateréw opowiesci o bogach i herosach, mitycznych prawodawcach, ubéstwianych
wynalazcach czy artystach.

Rozwdj cywilizacji regulowany jest mechanizmem ciaggltego odchodzenia i po-
wracania cztowieka do jego Zrédet kulturowych, przy czym, w rozwoju harmonij-
nym, kazde odejscie powinno by¢ o jeden krok dtuzsze niz powrét. Mechanizmem
tym wyjasni¢ mozna odkladanie si¢ anachronicznych poktadéw kultury nazywa-
nych tradycja. Sprawia to, jak si¢ wyrazit Mircea Eliade, ze ,zycie czlowieka wspét-
czesnego roi si¢ od mitéw na wpét zapomnianych, od zdegradowanych hierofanii,
od wytartych symboli”®. Te zdegradowane mity budzg si¢ z uspienia w okresach
chaosu lub regresu kulturowego, a wtedy na jakis czas sily irracjonalne zdobywaja
panowanie. Pojawia si¢ wéwczas zjawisko inkulturacji cztowieka przez mit.

W zaawansowanej inkulturacji przez mit tworzone sg utopie pedagogiczne,
najczesciej powigzane z innymi mitami i z innymi antyintelektualnymi formami
myslenia. Mit ,,wielkiego powrotu” dodaje im niebywatej odwagi. W wyniku od-

* Antropologia kulturowa..., s. 96.

* M. Eliade, Sacrum — mit — historia, ttum. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1974, s. 103.
* Ibidem, s. 27.
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dzialywania owych zdegradowanych mitéw i hierofanii adaptacja cziowieka
w kulturze uzyskuje odpowiednie uzasadnienie i energie, ale réwniez narazona
jest na oddzialywanie negatywnych tresci, ktére czesto powoduja, ze dzialania
pedagogiczne idq w zlym kierunku lub stajg sie gra przypadku. Inkulturacja przez
mit bywa niekiedy sterowana przez demagogow i populistéw, grajacych na ludz-
kich uczuciach religijnych czy patriotycznych, czesto jednak wymyka si¢ spod
kontroli, a jej przebieg jest chaotyczny i nieprzewidywalny.

Takze w zakresie szkoly i wychowania znaleZz¢ mozna przyklady obecnosci
inkulturacji przez mit. W $wiecie kultury postmodernistycznej, budowanym na
podstawach relatywistycznych, ,naprawde rzeczywiste sa jedynie archetypy”*'.
To dlatego tak czesto nie mamy pewnosci, co jest rozumne i co ma prawdziwa
warto$¢. Ten brak pewnosci dodatkowo narusza réwnowage opisanego wczesdniej
schematu wychowania i poddaje szkote dzialaniom irracjonalnym.

Z powodu semantycznych odrebnosci poruszanie si¢ po obszarach mitu - uto-
pii — pedagogiki jest zadaniem szczegdlnie trudnym. Zwraca uwage zwlaszcza
wieloznacznos¢ pojecia ,mit”, o ktérym Edmund Leach powiada, zZe jest ,kate-
gorig Zle zdefiniowang”. Podobnie twierdza liczni antropolodzy z C. Lévi-Straus-
sem na czele”. Powoduje to wiele nieporozumien, gdyz niemal kazdy autor
rozumie mit w sposéb specyficzny dla swojej dziedziny wiedzy.

Religioznawca Ian G. Barbour wymienia pieé cech, ktére skladajg si¢ na funk-
cjonalng definicje mitéw: 1) ,podajg sposoby organizowania do$wiadczenia”
poprzez dostarczenie $wiatopogladu; 2) przekazuja czlowiekowi ,wiedze o nim
samym”; 3) ,sa wyrazem mocy zbawczej w ludzkim zyciu”, bowiem przypo-
minajg o utraconym stanie idealnym, a przez to zachecajg do przezwycigzania
aktualnych przeszkéd i przywracania okreslonej doskonalosci; 4) dostarczaja
»Wz0rcéw postepowania” w konkretnej formie i do , praktycznego zastosowania”,
a wreszcie, 5) ,odtwarzane sq w formie obrzedéw”, wyrazajacych przewaznie
»Zzwycigstwo ladu nad chaosem”®.

Ta opisowa definicja mitu, jak twierdzi Barbour, pomies$ci¢ moze nawet
1 wspolczesne filozoficzne doktryny swieckie, majace malo wspdlnego z kultem,
a takze ,utajone mity” postepu, skladajace sie na ,utopie technologiczna”*.

Leszek Kotakowski zaproponowat bardziej lapidarne okreélenie mitu. Z jego
perspektywy, filozofa i badacza kultury, mit ogarnia pewne konstrukcje obecne
w naszym zyciu intelektualnym, ktére pozwalajg nam wigzac¢ ,zmienne doswiad-
czenia” z realnosciami ,bezwzglednymi”, takimi jak ,byt”, ,prawda”, ,wartos¢”.
Kotakowski wyjasnia sens mitu, poré6wnujac go do sieci, ktéra wylawia z kultury
,pewien jej trwale konstytutywny skiadnik”®. To poréwnanie jest szczegdlnie

! Ibidem, s. 253.

2 E. Leach, Lévi-Strauss, thum. P. Niklewicz, Warszawa 1973, s. 61; B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne...,
s. 124; Antropologia kulturowa..., cz. 11, s. 59-60.

™ Por. L.G. Barbour, Mity Modele Paradygmaty, tlum. M. Kroéniak, Krakéw 1984, s. 29-31.

* Ibidem, s. 33-34.

™ L. Kolakowski, Obecnos¢ mitu, Paryz 1972, s. 8.
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trafne w przypadku mitéw pedagogicznych, ktére rzeczywiscie funkcjonujg niby
potezna sie¢, wylawiajaca z kultury tresci stuzace wychowaniu nowego pokolenia.

Mity pedagogiczne ujawniaja swoja obecnos¢ w okolicznosciach zdetermino-
wanych przez najrézniejsze czynniki (np. spoleczne, psychologiczne, polityczne,
ekonomiczne czy religijne) i oddzialywujg na proces inkulturacji jednostki, a na-
wet catych grup spotecznych. Zapomniane, odradzaja si¢ po wiekach, aby zapa-
nowac nad wyobraznig spoteczng. Mozna powiedzie¢, uzywajac okreslenia Maxa
Webera, ze Ivan Illich postawil sobie zadanie ,odczarowania” szkoly z wielu
mitéw wspolczesnych, cywilizacyjnych, rasowych badZ klasowych, ale jednoczes-
nie — oczyszczajac szkole z falszu — otworzyl brame dla innych mitéw i rytuatéw,
znacznie starszych i uniwersalnych. W takiej sytuacji czlowiek staje si¢ bezradny,
stad jezyk eks-jezuity Illicha, $wiadczacy o niemoznosci racjonalnego uporzadko-
wania omawianych kwestii:

Szkota jest rytualem wtajemniczenia, ktéry wcigga neofite do $wietego wyscigu wzrasta-
jacej konsumpgji, rytualem przeblagania, w ktérym akademiccy kaptani posredniczg mig-
dzy wiernymi a bogami przywileju i wladzy, rytualem pokuty, w trakcie ktérego sktada
sig ofiary z ,,odsiewu” szkolnego — pietnujac je jako kozly ofiarne niedorozwoju™.

Po przytozeniu antropologicznej ,miary” do pedagogicznych dylematéw, wy-
daje si¢ nam slabszy gniew Illicha i mniejsza bezradnos$¢ Pestalozziego, cierpia-
cych z powodu konfliktu miedzy praktyka a teorig pedagogiczna. Dla antropo-
loga badajacego kulture wszystko to, co dzieje si¢ naprawde (a dzieje sie tak tylko
w przestrzeni mitycznej), jest rozciggnigte zaréwno w historii, jak i ponad historia;
opowies¢ o Swiecie (teoria) przylega do uczestniczenia w nim (praktyka). Tylko
w ten sposéb potrafimy wytlumaczy¢, dlaczego dzisiejszy czlowiek, mimo wynie-
sionych ze szkoly implantéw racjonalizmu, z nagla poddaje si¢ irracjonalnym
dziataniom. Lech Witkowski pisze o koniecznosci innego rozumienia kultury, by
pedagog nie czul si¢ w niej ,pigtym kotem u wozu, przeszkadzajacym, a nie tym
zbednym; toczacym si¢ w strong, w ktdra nie chce sie juz jechad, albo gdzie jazda
moze miec juz tylko fikcyjne uzasadnienie i gdzie nie ma juz nakazu: jeden kieru-
nek jazdy”?.

Absolwent dzisiejszych uczelni pedagogicznych, widzacy swe zadania w sposéb
racjonalnie zgeometryzowany, czuje si¢ niekiedy takim wiasnie piatym kotem
u wozu wobec rzeczywistosci, zbyt czesto nie przystajacej do teorii pedagogicznych.

Mity spoteczne a pedagogiki formalne i nieformalne
Funkcjonowanie szkoly w $wiecie scentralizowanym i sformalizowanym

wymaga adekwatnych pedagogik formalnych i normatywnych. Wszystkie one
opierajg si¢ na algorytmicznym schemacie, wyrazajacym pewnosé, ze w odpo-

1': I. Mlich, Spoteczeristwo bez szkoty, thum. F. Ciemna, Warszawa 1976, s. 90.
" L. Witkowski, W strong ponowoczesnej teorii..., s. 274.
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wiednich warunkach, po wykonaniu w $cislej kolejnosci okreslonych operacji, zo-
stanie zrealizowane kazde zakladane zadanie. Niepowodzenia w edukacji, brak
efektéw wychowawczych i dydaktycznych, nie s3 tltumaczone blednymi zatoze-
niami tego cybernetycznego modelu szkoly, ale blednymi $rodkami lub tez nie-
przestrzeganiem okreslonych procedur. Stosunkowo ograniczona wiedza na temat
tzw. bledu pedagogicznego potwierdza te spostrzezenia™.

Pedagogiki formalne sg algorytmiczne. Takimi byly najstarsze jakie znamy
~pedagogiki” sumeryjskie, ktérych celem bylo wyrobienie w dziecku Slepego po-
stuszefistwa™. Algorytmiczny charakter mialy réwniez pedagogiczne koncepcje
Platona, Jana Amosa Komeriskiego, Johanna Herbarta, cho¢ ich twércy réznili sie
bardzo w definiowaniu celéw wychowawczych.

W pedagogikach formalnych przestrzenn wychowawcza jest drobiazgowo zago-
spodarowana, a dzialania ulegaja zrytualizowaniu i sa zrytmizowane. Lawkowo-
-gabinetowy system lekcyjny, wprowadzony niezaleznie od siebie przez Johanna
Sturma i Piotra Stojeriskiego w XVI wieku, wymusza istnienie adekwatnych metod
i tresci nauczania gloszonych ex cathedra.

W pedagogikach formalnych pojawia si¢ zawsze element przymusu wobec wy-
chowanka traktowanego jako osoba gorsza, slabsza intelektualnie i psychicznie,
nieodpowiedzialna i niekompetentna. Ich waznym elementem jest podsycanie
wspolzawodnictwa wsréd uczniéw. Zwolennicy pedagogik normatywnych
akceptuja ztozony system kar i nagréd, ktérymi usituja przyspieszy¢ rozwdj psy-
chiczny i fizyczny wychowanka. Pedagogiki te niekoniecznie musza miec¢ charak-
ter akademicki; dopelniane sgq praktykami i procedurami wychowawczymi, obo-
wigzujacymi w instytucjach, takich jak rodzina, Kosciél, wojsko czy zaklad pracy.
Celem pedagogik formalnych jest uzyskanie i utrwalenie okreslonego tadu
poprzez naklanianie wychowanka do oczekiwanego zachowania; sa dyscyplinu-
jace i wychowujace, sprzyjaja procesowi adaptacyjnemu i inkulturacji; stuza pod-
trzymywaniu mitéw ladu spolecznego i pewnosci rozumu, ktéry je uzasadnia
spolecznie i utrwala.

Dzisiejsze szkolnictwo, podobnie jak przed tysigcami lat, ma strukture za-
mknigtg i sformalizowang. W szczytowym okresie industrializacji, tj. w latach
piecdziesigtych i szesc¢dziesiatych, sformalizowane szkolnictwo bylo znakomicie
dostosowane do ,zaméwierl” ze strony gospodarki, totez zdotatlo udZzwignac cig-
zar rewolucji oswiatowej; przypominalo wtedy wydajna fabryke produkujacy setki
tysiecy wyksztalconych ludzi. Schematy organizacyjne dzisiejszej szkoly, rytm
pracy, plany wychowawcze w dalszym ciagu przypominajg plany produkcyjne
w fabryce, ale wizerunek gospodarczy $wiata ulegl przeobrazeniom. Przeciwnicy
takiego sformalizowania szkoly twierdza zdecydowanie, ze ze wzgledu na gwat-

™ H. Izdebska, Bledy wychowatweze..., s. 47.

¥ Przyjrzyjmy sie szkole sumeryjskiej opisanej z perspektywy ucznia w poemacie sprzed 4 tysiecy
lat: ,Mdj «ojciec szkoty» odczytal mojq tabliczke, zapatal gniewem, wychtostal mnie. [...] «Dlaczego
bez mego zezwolenia rozmawiale$?», wychlostal mnie. [...] «Dlaczego bez mego zezwolenia podnio-
stes wysoko glowe?», wychlostal mnie”. Por. M. Bielecki, Zapomniany swiat Sumerdw, Warszawa 1973,
s. 303.
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towne przyspieszenie zycia i przez wglad na nowe $rodki komunikacji szkota
powinna zmieni¢ swéj wizerunek i elastycznie przystosowac si¢ do pulsujacej rze-
czywistosci. W ich przekonaniu programy szkolne wydajg si¢ by¢ archaiczne,
dydaktyka ,$redniowieczna”, formy i cele wychowawcze z innej epoki.

Warto podkresli¢, ze kryzys szkolnictwa zaczal si¢ uwidaczniac juz trzydziesci
lat temu, jednakze sformalizowane struktury biurokratyczne paristwowej oswiaty
byly oporne wobec propozycji reform. ,Pod koniec lat szesédziesigtych nastapita
zarazem wyraZna polaryzacja ocen: z jednej strony uznano szkole za placéwke,
ktorej dzialalnos¢ wrecz rozstrzyga o losach ludzi, z drugiej za$ — podkreslono jej
rzeczywiste i domniemane wady oraz zadano deskolaryzacji spoteczeristwa”*’.

Sformalizowanie szkolnictwa, bedgce kiedys jego zaleta, w oczach Ivana Illicha,
zwolennika deskolaryzagji, stalo sie gléwna wada. Nie bez ironii, zdefiniowat on
szkote jako ,specyficzny dla pewnego wieku, zwigzany z nauczycielem proces
wymagajacy obecnosci w pelnym wymiarze godzin i wypelniania obowigzkowego
programu”*'. W takiej szkole , przechodzenie z klasy do klasy” mylone jest z ,wy-
ksztalceniem”, a , nauczanie z naukq"‘u. Mimo stusznosci tych zarzutéw wydaje
si¢ jednak, ze skutecznos¢ szkolnictwa w tamtym okresie, przynajmniej w niekté-
rych dziedzinach, byvla duzo wigksza niz dzisiaj.

Koniec lat szes¢dziesiatych to réwniez poczatek epoki postmodernizmu, wno-
szace] odrebng perspektywe dla badan pedagogicznych. Uwidaczniajaca sie
sktonnos¢ do decentracji spowodowata stopniowe odchodzenie od sztywnych pe-
dagogik normatywnych; zachodzace zmiany nie byly jednak az tak wyrazne, aby
mowic¢ o ,wymianie paradygmatu”. Cho¢ doswiadczenia zwolennikéw antypeda-
gogiki i pedagogiki humanistycznej pozostaly gléwnie w sferze eksperymentu, to
uczynione przez nich larum wplyneto na ukierunkowanie si¢ badan pedagogicz-
nych i na podejmowanie reform szkolnictwa publicznego w duchu zaawansowa-
nego liberalizmu®.

Pedagogiki nieformalne, stuzace eudajmonistycznej koncepcji czlowieka, kto-
rych celem jest stworzenie dzieciom warunkéw dla spontanicznej samorealizacji,
posiadaja luZzng strukture; sa pozbawione wyraznych zalozeri aksjologicznych
i podwazajg, cho¢ nie wprost, schematyczne zasady relacji spotecznych i trady-
cyjne hierarchie. Swiat szkoly nie jest w nich zrytmizowany i sformalizowany. Nie
ma dzwonkéw, katedr, a tablica nie spelnia funkcji symbolicznych ani nie stuzy
szkolnym rytualom. Nauczyciel nie moze by¢ dla dziecka ekspertem, ktéry wie
lepiej, a jedynie przyjacielem ulatwiajacym (facilitator) zdobywanie wiedzy. W pe-
dagogikach nieformalnych nauczyciel staje si¢ osobg niewidzialng albo transpa-
rentng w swojej obecnosci; pelne kompetencje przyznaje si¢ klasie i poszczegdl-
nym ,uczniom”: sg oni odpowiedzialni za realizacje ustalonego przez siebie pro-

*' C. Kupisiewicz, Paradygmaty i wizje reform oswiatowych, Warszawa 1994, s. 15.

*'1. llich, Spofeczeristwo bez szkoty..., s. 65.

* Ibidem, s. 29.

* Por. I. Grochulska, Granice mozliwosci edukacyjnych cztowieka, Krakéw 1994; C. Kupisiewicz, Kon-
cepcje reform szkolnych w wybranych krajach swiata na przetomic lat osiemdziesigtych i dziewigédziesigtych,
Warszawa 1995.
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gramu oraz za ocenge wiasnych postepéw w nauce. Wazna jest dla nich nie tyle
tre$¢, co metoda nauki oraz samodyscyplina jednostek. Pedagogiki nieformalne
stwarzaja wizje kulturowa, odpowiadajaca mitowi zlotego wieku, minimalizujg
zagrozenia ze strony s$wiata, oslabiaja mechanizmy wspélzawodnictwa, rozluz-
niajg dyscypline spoleczna, sa przyzwalajace i zachecajace do korzystania z do-
brodziejstw $wiata.

Miedzy pedagogikami formalnymi i nieformalnymi istnieje wzajemna wigz,
podobnie jak migdzy mitami zlotego wieku i mitami rozumu, ktére w réznych
okresach historycznych zdobywaly przewage i wywolywaly w kulturze zmiany
jakosciowe.

Pedagogiki formalne zawsze krdlujg w epokach zdominowanych mitem
rozumu. Pedagogiki nieformalne uaktywniajg si¢ natomiast wtedy, gdy przewage
zdobywa mit zlotego wieku.

Mity spoleczne

10 0

Mit rozumu
Mit miasta
Mit kultury

Mit

zlotego
Pedagogiki wieku
nieformalne Mit agralny

Mit
natury

Pedagogiki
formalne

| 0
Pedagogiki
Zaleznosci migdzy pedagogikami
formalnymi i nieformalnymi
a mitami rozumu i zlotego wieku

Mity rozumu i wyrastajace z nich pedagogiki formalne sprzyjaja budowaniu
ladu spolecznego. W sytuacji odwrotnej, gdy aktywizuja si¢ pedagogiki niefor-
malne i wzmagajq si¢ tesknoty pobudzane mitem zlotego wieku, ujawniajg sie
natychmiast w spoteczenstwie tendencje anarchizujace.
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RozpziAL |11

OBECNOSE MITOW
W PRZESTRZENI PEDAGOGICZNE)

Ksztalcenie i wychowywanie odbywa si¢ w przestrzeni pedagogicznej, ktéra
z punktu widzenia antropologa moze sta¢ si¢ przestrzenia mityczng. Celem za-
réwno mitu, jak i pedagogiki jest dostarczenie logicznego modelu rozwigzywania
sprzeczno$ci. W przestrzeni mitycznej kazde zdarzenie posiada swdj logiczny
wz6r na, pozornie nielogicznym i irracjonalnym, podlozu archetypowym. Kazde
takie zdarzenie podlega hierarchiom i wzajemnym relacjom, ktérych rodowdd jest
réwniez mityczny. W przestrzeni pedagogicznej podloze jest racjonalne, a kazdy
z elementéw powinien harmonijnie wchodzi¢ w relacje z pozostalymi, aby stwo-
rzy¢ z nimi integralng calo$¢, ulatwiajaca wychowanie bez zaklécer. Taki harmo-
nijny przebieg procesu wychowawczego jest jednak nieustannie zaklécany z po-
wodu mitéw pedagogicznych. Motywacje racjonalne napotykaja opér ze strony
motywagji irracjonalnych.

W zaprojektowanej przestrzeni pedagogicznej wychowanek powinien przejs¢
wszystkie etapy rozwoju i osiggnac pozadang spolecznie dojrzatos¢, potrzebna do
uczestniczenia w danej kulturze; w rzeczywistosci jednak tak nie jest. Swiadectwo
maturalne nie dowodzi dojrzalosci psychicznej absolwentéw szkét srednich,
podobnie jak i pozytywne oceny nie potwierdzaja poziomu wiadomosci'.

Przyklady dostarczone przez antropologéw uswiadamiajg nam, Ze instytucja
szkoly, oprécz swoich zadan statutowych, wypelnia w spoleczeristwie réwniez
powinnosci integracyjne. To powoduje, ze wcigz przewazajg opinie pozytywne na
jej temat. Na przykladzie inicjacji w spoleczeristwach plemiennych mozna ukazad,
jak bardzo kazda ze stron bioracych udzial w wychowaniu powigzana jest w inte-
gralng calos¢ z pozostalymi. Ernst Cassirer, opisujacy mity panstwa, szczegdlnie
uwypukla znaczenie tych powigzarn:

' Rytmiczno$¢ realizowania programéw nauczania w szkolach érednich przypomina toczaca sie
lokomotywe z wiersza Juliana Tuwima; poczatkowo ,ledwo ledwo”, a na miesiac przed maturgq ,na
zlamanie karku”. Z powodu umasowienia edukacji, przy jednoczesnym jej uposledzeniu finansowym,
liberalnym nadzorze i bledach programowych, dochodzi do minimalizmu dydaktycznego. Do pracy
w szkolnictwie trafiaja ponadto osoby stabo przygotowane i bez ambicji wychowawczych. W miare
jak poglebia sig kryzys w szkolnictwie, z kazdym rokiem powigksza si¢ réwniez szara strefa korepety-
toréw, gdyz szkota nie potrafi przygotowac srednio zdolnego ucznia do egzaminéw sprawdzajacych.
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Dziecko musi sta¢ si¢ dorostym, by¢ skladnikiem spoteczenistwa. Jest to krytyczny
punkt w zyciu mezczyzny; wydarzenie, ktdre jest oznakowane ceremoniami religijnymi
i najostrzejszymi rytuatami. Jezeli ma si¢ narodzi¢ nowa istota spoleczna, trzeba,
w pewnym sensie, aby umarla jego istota fizyczna. Dlatego mlodzi, ktérzy majaq byc
poddani inicjacji, musza przejs¢ przez najtwardsze proby. Neofita musi porzucic swojg
rodzing; przez pewien czas zyje w catkowitej izolacji. Musi znie$¢ najciezsze cierpienia
i okrucieristwa. Czasami musi nawet brac¢ udzial w rytuale wlasnego pogrzebu, ale gdy
juz pokona wszystkie te préby, nadchodzi wielka chwila, kiedy jest dopuszczony do
ludzkiej wspdlnoty i wielkiego misterium spotecznego. Owe dopuszczenie oznacza
prawdziwe, powtérne narodziny, daje podstawg nowej i wyzszej formie zycia®.

Prawo plemienne bylto bardzo okrutne dla tych, ktérzy nie zdali egzaminu ini-
cjacji; osobnicy slabsi, skazani na wygnanie, padali ofiarg selekgji naturalnej.

Na przebieg adaptacji mlodego czlowieka w spoleczeristwie nowoczesnym
skladajq si¢ podobne elementy, cho¢ niewiele pozostalo z dawnych ceremonii
inicjacji i z okrucieristwa wobec osobnikéw ,,opéZnionych”. Nadopiekuriczos$¢ ze
strony paristwa w warunkach wzrastajacego dobrobytu, a przede wszystkim
regulacje prawne, spowodowaly rozluZnienie wiezi spolecznych i mylne prze-
konania o autonomicznosci stron uczestniczacych w procesie wychowania. Z po-
wodu kulturowego zamazania obyczaju inicjacji, wielu mtodzikom przedwczesnie
wydaje sig, ze s juz dorostymi ludZmi. Przewaznie maja na to przyzwolenie ze
strony swych rodzicéw i wychowawcow, ktérzy réwniez nie musieli zdawac
takiego egzaminu.

Sens klasycznego schematu wychowania uzalezniony jest od harmonijnych
powigzan migdzy stronami. Jezeli naruszona zostanie ,norma spdéjnosci” miedzy
dwiema stronami schematu, moze doj$s¢ do zburzenia spéjnosci catego ukladu.
Wedtug Jonathana H. Turnera warunkuje ona elastycznos¢ funkcjonowania dane-
go ukladu bez narazania go na zerwanie w wyniku zbyt gwattownych zmian’.
Przekroczenie normy spéjnosci zawsze jest jakos umotywowane, ale pod racjonal-
nym rozumowaniem daje si¢ dostrzec obecno$é mitéw, ktdre zachecajg do rady-
kalnych dzialari.

Po zerwaniu harmonijnych relacji dochodzi do przejecia wyeliminowanych rdl
przez jednego z uczestnikéw schematu. Takich wariantéw jest kilka, np. rodzice
cheg ,,po swojemu” uczy¢ i wychowywac ,swoje” dziecko i w zwigzku z tym
odizolowujg je od srodowiska réwiesniczego albo wzbudzaja niecheé¢ do
szkoly, do spoleczeristwa lub do Kosciota. W innej hipotetycznej sytuacji pedagog
usituje odizolowac dziecko od rodzicéw, twierdzac, ze tylko on jest kompetentny
w sprawach wychowania. W jeszcze innej sytuacji urzednicy panstwowi lub starsi
plemienni, zawiadujacy wspdlnoty, przejmuja role pedagoga; odbierajg rodzicom
dziecko i zawlaszczajg je dla okreslonej wspdlnoty (paristwa). W systemie teokra-
tycznym do podobnego zdominowania dochodzi ze strony kaptanéw. W kazdej
z tych radykalnych sytuacji, wystgpujacych znacznie cze$ciej w mikroskali, po-

* E. Cassirer, The Myth of the State..., s. 47-48.
*JH. Tumer, Struktura teorii..., s. 445.
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dejmowane dzialania majq charakter antyintelektualny, emocjonalny, irracjonalny,
a u ich podloza dajg si¢ rozpozna¢ tresci mityczne. Zdobycie dominacji przez
jedng ze stron powoduje natychmiast przewartosciowanie celéw ksztalcenia
i wychowania.

Wsréd mitéw spolecznych, ktére zapladniajg ludzkie marzenia i generujgq uto-
pie, mozna by wyréznié, z pewnym uproszczeniem, dwie naczelne grupy ze
wzgledu na wyrazony w nich stosunek do zadan adaptacyjnych czlowieka.
Nawigzujac do binarnej mitologiki C. Lévi-Straussa, jedne mozna nazwac , mitami
miasta”, a drugie ,mitami agralnymi”. Pierwsze stwarzaja pozory myslowych
konstrukgji intelektualnych, bo korespondujg z mitami rozumu, drugie natomiast
sq jednoznacznie antyintelektualne, wyrazaja wiare w prymat sit nadprzyrodzo-
nych, a zwlaszcza w potege przyrody. Relacje migdzy nimi okreslane sq mianem
antynomii miedzy naturg i kultura. W obu przypadkach mysl pedagogiczna uza-
sadnia, ttumaczy i zacheca do realizacji nakreslonych celéw, a takze sama staje sie
ich czastka.

MIT TEZEUSZA ALBO ZWYCIESTWO ROZUMU

W klasycznym schemacie pedagogicznym relacje miedzy poszczegdlnymi ele-
mentami sa plynne, ale istnieje wsréd nich pewna hierarchia, w ktérej naczelne
miejsce zajmuje miasto (gr. — pdlis, tac. - civitas), bedace zaréwno uporzadkowa-
nym skupiskiem budowli, jak i spotecznoscia, posiadajaca swéj wewnetrzny tad.
Jedliby miasto zostalo zniszczone, upadlyby takze uznane wartosci, hierarchie,
utrwalone normy i zapanowalaby anarchia spoleczna. Ideowa podstawa miasta
jest wzajemne zapewnienie sobie bezpieczenistwa ze strony jego obywateli. Dowo-
dzi tego hebrajskie stowo Jerozolima, tj. ,miasto pokoju”. Cnoty obywatelskie,
a wsréd rzemiost umiejetnosci urbanistyczne, zawsze cenione byly najwyzej i nie-
rzadko ttumaczono je boskim darem, jak w przypadku mitu o Amfionie.

Dzieje wychowania nakladaja si¢ na dzieje urbanistyki. Lewis Mumford usito-
watl powigza¢ motyw miasta-bezpieczeristwa, obecny w psychoanalizie Freuda,
z ,wiarygodnoscia ztotego wieku™, ale jego poglad jest stabo poparty dowodami.
Przez tysigce lat mit miasta budowat inng perspektywe antropologiczng niz mity
agralne, pierwotne i egzystencjalne, a co za tym idzie, kontrastowe wobec ,esen-
cjalnych” mitéw cywilizacyjnych.

Miasto symbolizuje porzadek, bezpieczenistwo, tad spoteczny i boski, swiado-
mos¢, logike i w ogdle zwycigstwo rozumu nad sitami natury’. U schytku dziejéw
zwycigska Nowa Jeruzalem zapanuje nad $wiatem oczyszczonym ze zla; dotyczy¢
to bedzie réwniez Babilonu - symbolizujacego wrogie tradycje wobec kregu kul-
tury biblijnej.

* L. Mumford, Utopia. The City and the Machine, [w:] Utopias and Utopian Thought, edited by
F.E. Manuel, Cambridge 1971, s. 15.

5 Herder Lexicon. Symbole, thum. J. Prokopiuk, Warszawa 1992, s. 95.
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Otoczenie zajmowanej przestrzeni palisadq czy murem, odcigcie jej od Swiata
barbarzyriskiego i mrocznych sit natury, zapewnialo pierwszym osadnikom po-
czucie bezpieczeristwa, ktérego nie mieli koczownicy, Zyjacy na otwartej prze-
strzeni. Mircea Eliade przypuszcza, Ze ,urzadzenia obronne chronigce osiedla
i miasta byly poczatkowo urzadzeniami o charakterze magicznym. Urzadzenia owe
— rowy, labirynty, szarice itp. — mialy na celu raczej powstrzymanie najazdu demo-
néw i dusz umartych niz atakéw ludzkich”®. Z tamtych czaséw pozostal nam
zwyczaj poswiecania kamienia wegielnego i terenu wytyczonego pod mury domu.

We wczesnym okresie kultury miejskiej najwazniejszym urzadzeniem strzezo-
nym przed wrogami byla brama — jeden z pierwszych dowodéw potegi rozumu.
Znacznie péZniej pojawily sie innme ,maszyny”, wytwory ludzkiego geniuszu.
Przez tysigce lat miasto bylo bezpieczng ,wyspa”, a symbolika z tym zwigzana,
rytualy przyznawania praw miejskich badZ skazywania na banicje, utrwalily jego
mit instytucjonalny. Mogtoby to nam ttumaczy¢ irracjonalny kult rozumu, utrwa-
lony w péZniejszych wiekach i powodujacy powstawanie utopii tadu. Mozna po-
wiedzie¢, ze miasto stalo si¢ pierwsza zrealizowang utopia.

Dzieje miasta zaczynajq si¢ w Mezopotamii. Utopia rozumu osiagneta dojrza-
1os¢ juz w starozytnej Niniwie czy w Ugarit, ktérych mieszkaricy méwili wieloma
jezykami i znali inzynieryjne urzadzenia. Wykopaliska dowodza, ze w swej
strukturze urbanistycznej miasta sumeryjskie niczym si¢ nie réznity od dzisiej-
szych, ale ,miasto i jego ziemie, wraz ze wszystkimi mieszkaricami, stanowity
wlasnos¢ boga miasta, wladca zas, czyli krél-kaplan (ktérego prototypem byt
Gilgamesz), byl jego namiestnikiem”’. Boscy wodzowie—kaplani znali wiele tajem-
nic natury, umieli postugiwac si¢ kalendarzem, centrum ich wladzy byla giéwnie
Swiatynia.

Zgola inng tradycje wytworzyly miasta greckie. Cho¢ struktura spoteczna na
Krecie w epoce brazu odpowiadala jeszcze wzorom syryjskim, jak np. w Knossos,
rzadzonym przez kréla-kaplana, to w miastach lakoniskich punktem cigzkosci
i centrum wiadzy byly koszary, z zolierzami trzymanymi w gotowosci bojowej.
Werner Jaeger zwraca uwage w Paidei na strukturalne zmiany w koncepcji wy-
chowania spowodowane réznicami ustrojowymi wsréd greckich miast-panistw.
Staroszlacheckie cnoty indywidualnego wojownika, opiewane przez Homera, od-
powiadaly etapowi kultury wiejskiej. Miasto wytworzylo $wieckie cnoty obywa-
telskie, wynikajace z idei solidaryzmu i kolektywizmu. Najstarszym piewca tych
cnét byt spartariski poeta Tyrteusz i od niego przejeli w péZniejszych czasach sta-
rozytni Grecy przekonanie, ze ,istnieje tylko jedna jedyna miara prawdziwej arete,
a jest nig paristwo i to, co mu przynosi korzys¢ lub szkode”®. Jaeger pisze o filozo-
ficznej i politycznej romantyce IV w. przed Chrystusem, ktéra widziala w pan-
stwie spartariskim rodzaj politycznego objawienia. Ulegali jej Ksenofont, Plutarch,
a zwlaszcza Platon, ktérego Paristwo, nazywane dzisiaj pierwsza utopia spoteczng
w dziejach ludzko$ci, uwiecznilo w historii model ustroju, o ktérym z perspek-

® M. Eliade, Sacrum — mit — historia..., s. 71-72.
THWS. Saggs, Wielkos¢ i upadek Babilonii, ttum. J. Nowacki, Warszawa 1981, s. 149.
Sw. Jaeger, Paideia..., s. 120.
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tvwy czasu L. Mumford powiedzial, Ze byl zapowiedzia paristwa totalitarnego.
Hegemonia Sparty po zwycigstwach odniesionych w czasie wojen peloponeskich nie
trwala dlugo, bowiem jej system polityczny, podtrzymywany przemoc i drylem
wojskowym, byt anachroniczny. Adaptacja Lacedemoriczykéw miala charakter egzy-
stencjalny i ksenofobiczny. Inng koncepcje miasta—panistwa, a zarazem ,rozumu”
rzadzacego tym panstwem, pozostawily nam relacje na temat Aten Peryklesa. Dla
Spartan najwazniejsze byly koszary; dla Atericzykéw — agora, miejsce demokratycz-
nych debat i filozoficznych dyskusji uczonych, na co dzieri — plac targowy, pelny
wrzawy przekupniéw. Tak wiec ateriskie pdlis wzmocnitlo mit tadu i rozumu,
utrwalajac go w dojrzatych koncepcjach ideologicznych greckiej demokragji.
Jednoznaczna interpretacje mitu miasta—rozumu uzupelnia jednak wieloznacz-
na interpretacja powszechnie znanego mitu o labiryncie z Knossos. Labirynt jest
wysublimowang ideq miasta, a co za tym idzie, takze rozumu. Jak wiemy na pod-
stawie mitu o Dedalu, ten najdoskonalszy konstruktor §wiata antycznego zbudo-
wal skomplikowany gmach o niezliczonej liczbie korytarzy, azeby Minos mogt
w nim umiesci¢ swojg zone Pazyfae okryta haribag i jej potwornego syna z glowa
byka, zywigcego sie ludzkim migsem. Nie wiemy, czym byt labirynt w czasact
mitycznych. O istnieniu labiryntéw w wielu innych miejscowosciach antycznych
mowia znalezione tabliczki z Pylos na Peloponezie i zapisy w Pompejach’. Dzisiaj
labirynt jest idea. Minotaur symbolizuje najbardziej pierwotne instynkty i zbrodni-
cze sktonnosci, potepione i odrzucone razem z prehistoryczna epoka chaosu. Pod
zewngtrzng powloka miasta, ktdre symbolizuje zwycigestwo ladu i rozumu, ukryte
jest jadro antyintelektualnego mitu anarchii, szaleristwa, bestialstwa i w ogdle zla.
Mozna tez powiedziec, ze w ten sposéb Swiat utopii usiluje ukry¢ swiat antyuto-
pii, albo ze mit rozumu zastawia putapke, w ktdra daja si¢ schwyci¢ utopisci fadu.
Chociaz wymowa mitu o labiryncie jest wieloznaczna, rozpowszechnila sig jego
optymistyczna interpretacja: pdlis-rozum zwycigza sily zla, ktére potrafi opanowac
i ujarzmic; pamietajmy, ze tylko dzieki roztropnosci Ariadny, symbolizujacej by¢
moze matke naturg, odwazny Tezeusz zdolal spenetrowac labirynt. Ni¢ Ariadny
moze symbolizowac takze pepowing prowadzaca mlodzierica przed inicjacja doro-
stosci do ,,Zrédet”, aby zabi¢ w sobie potwora i bezpiecznie wréci¢ do ludzkiego
Swiata. Ten radosny mit triumfujacego rozumu posiada wymiar transcendentalny,
gdyz ukazuje przechodzenie bohatera przez labirynty swiata do ,innej” rzeczywi-
stosci, ktorg rozum musi ujarzmié. Jan Amos Komerniski wykorzystat sens tej trans-
cendentnej przemiany, nadajac tytul jednemu ze swych dziet Z labiryntéw szkol-
nych wyjscie na otwartg przestrzen, czyli Maszyna dydaktyczna. Wedréwka Tezeusza
zawiera obecny w wielu religiach schemat zejécia do piekiet i zwycigstwa sit jasnosci
— wzmaga wiec wiarg w potege ludzkiego rozumu i zacheca do utopijnych kreacji.
Mit miasta, utrwalajacy rozumny porzadek s$wiata, znalazt potwierdzenie
w starozytnym Rzymie, ojczyZnie urbanistéw i prawnikéw, a takze we wszystkich
zakatkach cesarstwa, dajac podwaliny pod zachodnioeuropejskq kulture. Nadcho-

" ]. Ciechanowicz, Cieri Minotaura, Warszawa 1996, s. 57-58.
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dzil jednak zmierzch poganstwa. Przez jaki$ czas konkurowat jeszcze mit rozumu
z mitem $wiadomosci, uformowanym na literaturze biblijnej, a zwlaszcza na apo-
kaliptycznym opisie Nowej Jeruzalem. Symbolika miasta-rozumu przestata by¢
zrozumiala dla mieszkanicéw gigantycznych metropolii. Rzym, nazywany przez
chrzescijan nowym Babilonem, stal sie ucielesnieniem zla, cho¢ i wyznawcow
Chrystusa nazywano wichrzycielami tadu publicznego.

W okresie péZnego cesarstwa ostably religijne konflikty zwigzane z utrwala-
niem sie nowej wiary, ale nie zostala juz odbudowana jednos¢ wiadzy. Dawniej,
gdy wiladca byt jednoczesnie najwyzszym kaplanem, nie bylo konfliktu miedzy
porzadkiem boskim i ludzkim. Wraz ze zwyciestwem chrzescijaristwa doszto do
rozpadu wladzy cesarskiej i religijnej, a relacje miedzy nimi oparly si¢ na przypo-
wiesci o cesarskim denarze. Nienawis¢ do pogarnstwa zostala jednak szybko przenie-
siona na pogarniska instytucje wladzy panstwowej. Ostudzal te nienawis¢ strach
przed unicestwieniem Rzymu, stanowigcego wyobrazenie cywilizowanego $wiata'”.
Konfrontacja tych dwéch tendengi kulturowych niosta ze soba wiele konfliktéw,
nieszczgsc¢ i przesladowan, poki sw. Augustyn nie wyjasnil w De civitate Dei, ze ideg
Paristwa Bozego trzeba rozumiec¢ nie w sensie dostownym, ale duchowym, jako Ko-
$ciot pielgrzymujacy. Nie wszyscy to zrozumieli. Ci, ktdrzy chcieli uczyni¢ ideologie
z idei Krélestwa Bozego nie rozumieli sensu chrzescijaristwa. Incomparabiliter (niepo-
réwnywalne) — takim slowem okreslal sw. Augustyn relacje miedzy paristwem
ludzkim na ziemi i Paristwem Bozym w niebie, a jednak przyszli po nim tacy, ktérzy
z mitu $wiadomosci prébowali uczynic fakt polityczny i spoleczny. Pokusa utwo-
rzenia Panistwa Bozego na ziemi wiodla ich przez budzace groze wojny religijne,
krugjaty i procesy inkwizycji, zawsze uzasadniane wzgledami rozumowymi.

Sw. Tomasz z Akwinu uzasadnial, ze:

Czyms$ o wiele cigzszym, niz falszowanie pieniedzy, z ktérych jest korzys¢ tylko w zy-
ciu doczesnym, jest znieksztalcenie wiary, od ktérej zalezy zycie duszy. Stad tez, jesli
falszerzy pieniedzy, czy innych przestepcéw, wiladcy $wieccy stusznie skazuja na
$mier¢, o ile stuszniej jest nie tylko ekskomunikowaé, ale traci¢ heretykéw, skoro tylko
dowiedzie si¢ im herezje'".

Odstepstwa od ewangelicznej zasady milosci bliZzniego braly si¢ z dogmatéw
ustanawianych przez nadgorliwych teologéw'>. W De civitate Dei $w. Augustyn
oglosit, ze poza Kosciolem nie ma zbawienia (Extra Ecclesiam nulla salus). Tak wigc
dla tych, ktérzy uwierzyli w Chrystusa, Kosciét stal si¢ jedynym przedsionkiem
do raju. Dawalo to papiezom nieograniczong wiadze: mogli dyktowac prawa, ob-
darza¢ laskami, badZ karaé ekskomunikg. Na ustugach Ko$ciola znalazla si¢ nauka
i filozofia, zwana ,,stuzebnicq teologii” (ancilla theologiae), budujaca uzasadnienia
dla ,,podwdjnej prawdy”. W czasach powtarzajacych si¢ skandali z powodu ,.anty-
papiezy”, teolodzy angazowali rozum, zeby uzasadnic, jak to czynit sw. Tomasz

1 Por. M. Adriani, La cristianita’ antica dalle origini alla ,Citta’ di Dio”, Roma 1972, s. 478-480.
"' Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, thum. FW. Bednarski i in., Londyn 1963-1980, t. I1, 11,3.
12 Por. E. Wipszycka, Koscidt w swiecie péZnego antyku, Warszawa 1994.

36



z Akwinu, ze Innocenty III i jego nastepcy sg ,namiestnikami Chrystusa”. Rozu-
mowe uzasadnienie znajdowala zaréwno bogata architektura instytucji kosciel-
nych i spolecznych, jak i dogmaty religijne, na ktérych utrzymywat si¢ porzadek
$wiata. Pycha rozumu, asystujgcego tak wladzy swieckiej, jak i religijnej, dopro-
wadzila w czasach najwiekszej potegi Koséciola do zamazania moralnej
i religijnej tozsamosci tej instytucji. Zwolennicy Marcina Lutra zwatpili w to, ze
Kosciét rzymski moze prowadzi¢ wiernych Chrystusowi do Krélestwa Bozego,
skoro jest obcigzony tyloma grzechami. W XVI wieku mit rozumu wyzwolit daze-
nia do budowania innego fadu niz religijny. Eschatologiczna wizj¢ Nowej Jerozo-
limy zastapil mit Nowego Miasta, zbudowanego na rozumowych podstawach.
Celem sekularyzujacej si¢ kultury stalo sie stworzenie $wieckiego tadu, doskona-
tego pod wzgledem spolecznym i materialnym.

Poczawszy od pogladéw utopistéw renesansowych, poprzez idee libertynéw
z kregu Gassendiego, tudziez znanych architektéw, takich jak Nicolas F. Blondel
czy Pierre Patté, po oswieceniowych filozoféw, kazdy projektujacy Nowe Miasto
zawsze powtarzal — ,Wszystko musi by¢ w nim rozumne”". W praktyce, ,to co
rozumne” sprowadzalo si¢ zazwyczaj do rozumowego podwazania istnienia Boga,
do projektowania komunistycznych spoleczenstw, do rozluZnienia obyczajéw i do
marzenia o technologicznym raju na ziemi. W obu przeciwstawnych systemach
rozumowania jezyk argumentacji zawsze bywat logiczny i cel byl réwniez jeden:
zbudowanie fadu. Prowadzily w tym kierunku dwie drogi — religijna i $wiecka, ale
wigzalo je podobne wykorzystywanie szkolnictwa, od ktérego zadano pokory.
W sytuacjach skrajnych zalecana pokora prowadzila wychowankéw do zniewo-
lenia duszy i ciata'’.

W klasycznym schemacie pedagogicznym relacje miedzy jego elementami po-
winny by¢ rozumne i harmonijne, ale - jak wiemy — o panowanie nad szkolnic-
twem zawsze toczyla sie walka miedzy opcjg swiecka a klerykalng; przy okazji
odzywaly starodawne mity, np. paristwa spartaniskiego badZ paristwa koscielnego,
u ktérych podioza tkwil zawsze jeden i ten sam mit paristwa—-rozumu. Czesto ofia-
rami tego mitu padaly dzieci, rodzice, nauczyciele, a system wychowania stawat
si¢ narzedziem indoktrynacji i donosicielstwa. W takich sytuacjach co jaki$ czas
wylaniat si¢ z labiryntu rozumu siejacy postrach Minotaur.

Z moralnego punktu widzenia nadrzednos¢ paristwa w kwestiach pedagogicz-
nvch akceptowalna jest tvlko w przvpadku pdlis przyvjaznego, opiekuriczego i de-
mokratycznego, ale dzisiaj miejsce owego pdlis zajmuje coraz czesciej chaotyczny
moloch, zwany technopolem’; czlowiek bezradnie rozglada sie wokét, poszukujac
innego, moralnego oparcia i autorvtetu.

W dzisiejszym $wiecie globalnej wioski archaiczne mity agralne znajduja
sprzyjajace warunki do uaktyvwnienia sie. Z powodu wzrastajacego zaludnienia

3 B. Baczko, L'utopia dei luniz, Torino 1979, s. 331.
" Por. T. Theiss, Znicteolonc dziecnistwo. Socjalizacja w skrajnych warunkach spoteczno-politycznych,
Warszawa 1996.

!5 Por. N. Postman, Technopol — triumf techniki nad kulturg, ttum. A. Tonalska-Dulgba, Warszawa
1985.

37



i postepu cywilizacyjnego dzisiejsze miasta i wsie upodabniajg si¢ do siebie coraz
bardziej, a to powoduje zamazywanie si¢ mitéw agralnych z mitami miasta.
Motyw ucieczki na wie$, pojawiajacy si¢ juz w literaturze klasycznej, uzyskuje
w wielkich metropoliach posta¢ dramatycznej koniecznosci. Miasto przestalo by¢
synonimem rozumu i bezpieczenstwa. Z kolei zycie na wsi bywa lepsze i bez-
pieczniejsze, gdyz zdrowsze, tarfisze i mniej stresujace, a przez to rozumniejsze niz
w miescie. Mieszkaniec globalnej wioski moze si¢ uwaza¢ za obywatela $wiata
dzieki informacyjnej sieci Internetu i gigantycznej strukturze handlu wysytkowe-
go. W tym $wiecie dochodzi do cigglego przemieszczania si¢ tego, co mit ujmuje
jako racjonalne z tym, co irracjonalne: mity miasta korespondujg z mitami agral-
nymi i na odwrét, ale jak w porzekadle o jednej kropli, ktéra potrafi zmieni¢ smak
beczki wina, tak samo jest i z mitami wspolczesnosci, ktére juz nigdy nie ujawnig
swej obecnosci w czystej postaci. Dzisiejszy rozum buduje wigc archaiczng i anar-
chizujacg forme supernowoczesnosci. Na tym podlozu tworzone sa postmoderni-
styczne koncepcje antropologiczne dla pedagogiki. Usprawiedliwieniem tego typu
tendencji kulturowych ma by¢ rzekome wyczerpanie si¢ mitu rozumu os$wiece-
niowego. Przeciwnicy takiego myslenia ostrzegaja jednak, by praktykowane teorie
chaosu nie spowodowaly uwolnienia bestii-Minotaura.

MIT ZEOTEGO WIEKU ALBO ZWYCIESTWO EAGODNE] ANARCHII

W wielu kulturach wyrostych na podlozu indoaryjskim pojawiajg si¢ teorie
~wielkiego czasu” i cykli kosmicznych, przemiennie niosgcych ze sobg katastrofy
i okresy rozkwitu. W Polityku Platona znajdujemy bezposrednie nawigzania do
teorii , wiecznego powrotu”, wedlug ktérej w pewnym momencie ,wszechswiat
zaczyna sie sam kreci¢ w strone przeciwna,""’. Wywoluje to nadzieje, ze czlowiek
po powrocie do Zrédel odzyska utracone szczescie zlotego wieku. Motyw ten po-
jawia si¢ w komicznej formie $wiata al rovescio, rozpowszechnionej w literaturze
ludowej réznych kultur.

Z literackim ujeciem mitu o , wielkim czasie” spotykamy si¢ w Pracach i dniach
Hezjoda, gdzie zostalo opisanych ,pie¢ okreséw pokoleri ludzkich”". Ludzie zyli
niby bogowie bez trudéw i smutkéw w przypadajacym na czasy panowania Kro-
nosa ,zlotym okresie”; nie cierpieli wtedy glodu, nie znali choréb i — co najwaz-
niejsze — do szczescia nie byla im potrzebna wiedza ani cnota, wymieniane w péz-
niejszych wiekach — przez Platona i Arystotelesa — jako warunek szczescia. Czlo-
wiek w ,zlotym okresie” stanowil jednos¢ ze $wiatem przyjaznej natury. Po tym
okresie pozostaly utajone ,wspomnienia”, ujawniajace si¢ w postaci mitéw agral-
nych, obiecujacych zycie szczesliwe, dtugie, uptywajace bez wysitku.

Mit zlotego wieku przez tysiace lat pobudzal tesknoty za $wiatem wolnym od
cierpieni, od przymusu pracy i koniecznosci nauki, a takze swiatem bezkonflikto-

' Platon, Polityk, thum. W. Witwicki, Warszawa 1956, s. 269.
17 Hezjod, Prace i dnie, ttum. W. Steffen, Warszawa 1952, s. 10.
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wym i dostatnim, w ktérym Zycie czlowieka byloby diugie i uptywaloby na korzy-
staniu z licznych przyjemnosci. Doktryna chrzescijariska, podtrzymujaca linearne
wyobrazenie czasu, oslabila oddzialywanie tego mitu, ale nie wykorzenila jego
obecnosci. Na przelomie IV i V wieku mnich brytyjski Pelagiusz odrzucit dogmat
o dziedzictwie grzechu pierworodnego i oglosil, ze skoro ludzie s3 dzie¢mi Bozy-
mi, to majg prawo do szczescia juz na ziemi oraz do zbawienia po $mierci, do
czego wcale nie jest im potrzebna laska Boza.

Optymistyczna wizja pelagianizmu jest mitem §wiadomosci, co rusz ujawniaja-
cym swe istnienie w kulturze nowozytnej; wzmacniaja go mity natury, obecne od
zarania w kulturze ludowej wielu rejonéw Europy, wyrazajace tesknote cztowieka
za kraing kukanii, z ktdrej wygnano medrcéw i lekarzy, gdzie , golabki same wpa-
dajg do gabki”, gdzie panuje wieczna milo$¢, gdzie nie trzeba pracowac, bo ,im
kto dtuzej $pi, tym wiecej zarabia”'®. Motywy owej zmystowej krainy wszelkich
rozkoszy pojawialy si¢ sporadycznie nawet na marginesie literatury religijnej, czego
dowodem jest m.in. chrzescijarisko-celtycka opowies¢ O swigtym Brendanie—zegla-
rzu. Wspomina si¢ w niej o wyspach wiecznej mlodosci, gdzie ludzie pedza bez-
troski zywot, ucztujac i bawiac sig, gdzie co niedziela studnie bywaja pelne mleka,
w srode i w pigtek — serwatki, a w $wieta Matki Bozej i apostoléw — napelniajg sie
piwem i winem. By¢ moze do tych ludowych opowiesci przedostat sig jakims tra-
fem mit o wyspach szczesliwych, a moze nawet o wyspie Avilion (skadinad jakze
blisko stad do refleksji na temat ,wyspy jablek” — Avalon, tj. miejsca rozkoszy
1 przyjemnosci, gdzie wedtug celtyckiego mitu przebywa po $mierci krél Artur
w otoczeniu ,pigknych czarodziejek”). W jednej z owych opowiesci , zeglarskich”
wspomina si¢ jednak, ku przestrodze, o wyspie ,ludzi $§miechu, z ktérej si¢ nie
wraca”'®. Beztroska, rados¢ i dobrobyt moga by¢ réwnie niebezpieczne, jak syreny
czvhajace na zeglarzy.

tagodne mity natury zachecajg do szukania szcze$cia w przyjemnosciach
1 zmystowosci. Do tyvch samych celéw, cho¢ na innej plaszczyZnie kulturowej, na-
klaniata wczesnvch chrzescijan herezja pelagianizmu, bedaca komponentem péz-
noantveznvch tesknot za utraconym rajem, zrodzonych na podlozu kulturowym
mitu zlotego wieku. Pelagianizm, cho¢ nie zawsze uswiadamiany, byl nieustannie
obecny przez wszystkie wieki; szczegdlnie mocno ujawnit swojg obecnos¢ w osiem-
nastowiecznym iluminizmie, a zatriumfowal w XIX wieku, pod postacig ,religii
pozyvtywistycznych”. Ksigze de Saint-Simone w Le Producteur pisal, ze ,wiek zloty,
ktory slepa tradycja umiescita w przesziosci, jest przed nami”*. Mit ztotego wieku
w opowiesci Hezjoda nie byt ,,nacechowany religijnie” i takim pozostal w nastep-
nych epokach, stanowigc zaledwie zastone dla réznych lokalnych form hedonizmu
i materializmu®'. Odpowiedniki mitu zlotego wieku ujawniajq sie¢ w ludycznych
kulturach na calym $wiecie. Antyczni Grecy obchodzili wsréd wesolych biesiad

¥ Por. G. Cocchiara, Il pacse di Cuccagna e altri studi di folclore, Torino 1956.

" Lady Gregory, O swigtym Brendanie-zeglarzu, tudziez o innych swigtych i bohaterach Irlandii, ttum.
A. Nowak i B. Slawomirska, Krakéw 1994, s. 85.

**E. Cioran, Historia i utopia, ttum. M. Biericzyk, Warszawa 1997, s. 84.

' Por. D. Sniezko, Mit zlotego wicku w literaturze polskiego renesansu, Warszawa 1996, s. 15.
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prastare swieto Kronia na pamiatke zlotego wieku, a w innych rejonach Europy
tradycja ludowa stworzyta opowiesci o krainie kukanii, szaflarni, czy bengodéw.
Pozostatosci owego mitu dajg si¢ rozpozna¢ w odwaznych projektach technolo-
gicznych, majacych czlowiekowi stworzy¢ absolutny dobrobyt, i ktére staly sie
swoistym fenomenem kulturowym swiata ,,zachodniego” drugiej pol. XX wieku.
Wyraza si¢ w nich pod$wiadomos¢ zbiorowa; tesknota za kraing bezpieczenstwa,
przyjemnosci i radosci.

W dzisiejszych czasach mit zlotego wieku przybiera postac realizowanej utopii
spoleczenistwa ponowoczesnosci, a doda¢ by mozna: spoleczeristwa w konsump-
cyjnej pulapce, korzystajacego z udogodnieri cywilizacyjnych, bez uzasadnionych
potrzeb adaptacyjnych. Mit zlotego wieku podsuwa namiastki wolnosci i samorea-
lizacji w postaci radosci z konsumpcyjnego raju, wiecznego zdrowia i urody,
elektronicznych zabawek, uciech seksualnych, a gdyby ich miato zabrakna¢ —
srcdkéw farmakologicznych, od viagry po ktérys z dozwolonych narkotykéw.

Mit ztotego wieku wyraza sie¢ w budowaniu tagodnych anarchii, tj. w charakte-
rystycznej dla demokracji zachodnich tendencji do oslabiania decydujacej roli
instytuqji paristwowych na rzecz autonomicznosci samorzadéw lokalnych. Stuzy
temu takze drobiazgowe — az do paradokséw — przestrzeganie praw czlowieka i to
zarowno w waskim znaczeniu $rodowiskowym, jak i w znaczeniu globalnym.
Interwencjonizm paristw NATO w sprawie Kosowa uswiadomil nam, ze nadcho-
dzg czasy globalnego wymiaru sprawiedliwosci. W uproszczonej wizji spenionego
mitu ztotego wieku celem dzialalnosci politykéw jest schlebianie wyborcom, a stuzb
publicznych - pilnowanie, aby raj konsumpcyjny funkcjonowat bez zarzutu.

Jakkolwiek daleko jest do spelnienia takiej wizji, to od dawna widac¢ jej zapo-
wiedzi w rozwinietych krajach demokracji zachodniej. W tym klimacie, nie zwa-
zajac na koszty spoteczne, spokojnie rozwijaja si¢ najrézniejsze subkultury i sekty
religijne oraz tolerowane sa najbardziej ekscentryczne formy zachowania, o ile
tylko nie naruszaja umownego prawa.

Mit ztotego wieku zacheca cztowieka do stworzenia na ziemi technologicznego
i konsumpcyjnego raju, do ktérego dostep jest znacznie latwiejszy niz do eschato-
logicznego raju wyznawcéw Chrystusa. Zwolennicy New Age twierdza, ze nad
ludzkoscig czuwaja opiekuricze sity kosmosu, ktérych obecnosé ujawni si¢ po roku
2000, gdy Storice wejdzie w konstelacje Wodnika i nastanie era powszechnego
szczgscia, nowy tad swiatowy, oparty na zwyciestwie nowej religii. W wyrazanych
w ten sposéb nostalgiach dajg si¢ rozpoznac¢ idee millenaryzmu gloszone przez
Ireneusza, Hipolita, Orygenesa, Dionizego z Kapadogji i innych, o ktérych pisali
m.in. Buzebiusz z Cezarei i Focjusz. Nadejscie tysigcletniej ery ziemskiej szczesli-
wosci zapowiadal w VI wieku takze Stefan Gobaros, twierdzacy z Theognoscie, ze
~wszystkie istoty zyjace przez tysiac lat bedg pedzi¢ szczesliwe zycie na jedzeniu,
piciu i ptodzeniu dzieci, a potem nastapi powszechne zmartwychwstanie w ra-
ju”?. Uaktywnianie si¢ mitu zlotego wieku oslabia indywidualne dazenia adapta-
cyjne cztowieka, zniecheca go do nauki i podwaza jego zaufanie do szkoly, rodzi

2 Focjusz, Bibliotcka, przet. O. Jurewicz, Warszawa 1992, t. III, s. 168.
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bowiem falszywa nadzieje, ze nadopiekuricze instytucje paristwowe, potezne za-
plecze kulturowe, a ponadto przyjazne srodowisko naturalne i opiekuricze sity
kosmosu, zagwarantuja mu optymalne warunki do pelnej samorealizacji.

Przeciwnicy formagcji kulturowej New Age ostrzegaja, ze poprzez odwotanie si¢
do mitu zlotego wieku pogaristwo przyobleka si¢ w nowy strgj. Dla antropologa
kultury zjawisko to oznacza nowego rodzaju adaptacje — wybdr dokonany ,na
Slepo”, instynktownie, bez przewidywania skutkéw. Ulegajq jej instytucje, szkoty,
rodziny, a cze$ciowo nawet Kosciél, gdyz wiekszos¢ chrzescijan dos¢ tatwo pod-
daje si¢ deprawacji ptynacej ze strony zycia konsumpcyjnego.

W zasiggu oddzialywania mitu zlotego wieku znalazla si¢ nauka, rzucona
w odmety basniowych technologii, ale réwniez i relatywizmu etycznego, a takze
praca — tracaca z dnia na dzieri swoje aksjologiczne uzasadnienie. Dzisiaj, gdy
praca nie jest juz tak zasadniczym warunkiem adaptacji spolecznej ani Zrédlem
czy wyznacznikiem bogactwa, jak zauwazyl amerykanski socjolog Georg Kateb,
podstawowym dazeniem wspdlczesnej utopii staje si¢ uwolnienie cztowieka od jej
obowigzku lub tez nadanie jej innego znaczenia®™.

W s$wiecie rzadzonym prawami konsumpgji pozostajg ignorowane kasandrycz-
ne ostrzezenia Hannah Arendt, ze ,czas zaoszczedzony przez animal laborans nie
jest przeznaczony na nic innego tylko na konsumpcje”, a im wigcej cztowiek za-
oszczedzi dla siebie wolnego czasu, tym bardziej bedzie go przeznaczat na kon-

sumpcje z powodu ,rosngcego apetytu”.

MIT KRONOSA ALBO RODZICOW ZAWEASZCZAJACYCH DZIECI

Do najstarszych mitéw ludzkosci naleza rodzicielskie mity prokreacyjne
1 macierzynskie, dlatego w schemacie pedagogicznym ich obecnos¢ jest nie mniej
wazna od mitéw miasta i mitéw agralnych, ujawniajacych swe istnienie w pro-
cesie inkulturacji.

Na pvtanie, czyja wilasnoscig jest dziecko, bohaterowie homeryccy odpowia-
dali, ze ojca, a Likurg, a za nim Platon - ze parstwa, ktérego jest czastka. Boha-
terowie swiata antycznego mieli przedmiotowy stosunek do swych dzieci, czego
najlepszyvm dowodem jest wspomnienie o rytualnych ofiarach z Ifigenii czy
z lzaaka. Najstarsze, kosmologiczne mity ludzkosci méwia o despotycznym ojcu,
majacym prawo uczynic¢ wszystko, co chce ze swymi dzieémi, jak Uranos, ktéry
stracit je do Tartaru, czy Kronos, ktory potvkat kazde nowo narodzone.

Mircea Eliade, ttumaczac istote mitu jako wzorca doswiadczeri, postuzyl sie
stowami ze starego tekstu hinduskiego: , PowinniSmy czyni¢ to, co na poczatku
czynili bogowie”. Mit tworzy cztowiekowi wizje osiagniecia utraconego tadu, tak
wiec wzorowanie si¢ na tvm, ,,co na poczatku czynili bogowie”, staje si¢ katego-
rvcznym wezwaniem i wielu rodzicéw jest ,$wiecie” przekonanych, ze ich apo-

2 . Kateb, Utopia and the Good Life, [w:] Utopias and Utopian Thought..., s. 252.
3 H. Arendt, The Human Condition, Chicago 1958, s. 133.
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dyktyczny stosunek do dzieci jest w pelni uzasadniony”. Réwniez i w dzisiejszych
czasach rodzice ,polykaja” swoje dzieci. Takie zachowanie — cho¢ coraz rzadziej
spotykane — jest uswiecone normg w spoleczeristwach posiadajacych archaiczng
strukture rodziny patriarchalnej. Jeszcze w koricu XVIII wieku, w hatasliwej dyskusji
literackiej na temat eksperymentu wychowawczego Podolanki, nikt nie kwestionowat
praw rodzicielskich, ktére uzasadnialy okrucieristwo wobec dzieci. Bohaterky tej
ekscentrycznej powiesci Michala Krajewskiego jest dziewczyna, ktéra ojciec zamknat
w catkowitym odosobnieniu, w mrocznej piwnicy, do czasu az osiagnie peing doj-
rzalo$¢. Zrobit to niby dla eksperymentu naukowego, cho¢ w rzeczywistosci, aby
ocali¢ honor jej matki, ktéra urodzita ja z nieprawego zwigzku.

Dzisiaj, w ponowoczesnych spoleczeristwach Zachodu, wigcej niz polowa dzie-
ci rodzi si¢ z nieformalnych zwigzkéw, badZ tez dzieci te nalezg do tzw. seryjnych
rodzin zbiorowych, tj. skladajacych si¢ z rozwiedzionych malzeristw, z ktérych
ojciec i matka ponownie zatozyli rodziny. W roku 1980 A. Toffler zapowiedzial, ze
z powodu ogdlnego kryzysu industrializmu, ktérego epoke nazwat ,druga falg”
oraz postepujacej decentracji, nie bedzie ratunku dla tradycyjnego modelu rodziny
,nuklearnej” z jej wewnetrzng hierarchiq. W zapoczatkowanej w tym czasie epoce
nieprzemyslowego spoleczenistwa zwigzki rodzinne rzeczywiscie staly sie bardzo
luZne. Potwierdzajq si¢ prorocze stowa, wypowiedziane przez Tofflera dwadzie-
$cia lat temu, ze: ,Komputer stanowi wieksze zagrozenie dla rodziny drugiej fali
niz przerywanie cigzy, réwnouprawnienie pederastéw i $wiatowa moda na por-
nografi¢””. Telewizyjna i komputerowa rewolucja informacyjna rzeczywiscie
zmienila konfiguracje stosunkéw miedzyludzkich, a w konsekwencji zredukowa-
ny zostat réwniez autorytet rodzicow.

Mit o Kronosie, glgboko wpisany w pod$§wiadomosé zbiorowa, uzewnetrznia
si¢ co jaki$ czas gwaltownymi pretensjami rodzicéw do totalnego decydowania
o losach swoich dzieci; apodyktyczni ojcowie nie pozwalaja im zdobywac osobi-
stych doswiadczeni, uzasadniajac to negatywna ocena $wiata badZ strachem, ze
porzuca one dom rodzinny i przestang si¢ nimi zajmowad. Zlaicyzowana czgs¢
spoleczeristwa z oburzeniem reaguje na takie poglady, ale zwolennicy wychowa-
nia na podlozu religijnym za wszelka cene usituja broni¢ paternalistycznego mo-
delu rodziny. O podzielonych pogladach na ten temat $wiadczy zréznicowany
stosunek opinii publicznej do znanej historii Henryka Bulskiego z Czgstochowy,
samotnie wychowujacego dwéch synéw. Jego ,wyczyny” pedagogiczne Sledzone
sq przez pras¢, a Mariusz Wojaczek-Hubicki nakrecit nawet na ten temat film
dokumentalny dla TVP.

H. Bulski, z wyksztalcenia technik, potepit wszystkie dotychczasowe wzory
i instytucje o$wiatowe, po czym sam zaczal uczyé miodszego syna, Krzysztofa.
Sad nie mial podstaw, aby pozbawi¢ Bulskiego praw rodzicielskich, mimo ze jego
syn pragnat chodzi¢ z innymi dzie¢mi do szkoly i publicznie krytykowat ojca za
niewlasciwe metody. Jesli edukacja ma stuzy¢ adaptacji dziecka w srodowisku

2 M. Eliade, Sacrum — mit — historia..., s. 109.
% A.iH. Toffler, Trzecia fala, tum. E. WoydyHo, Warszawa 1986, s. 260.
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i w szeroko pojetej kulturze, to z punktu widzenia H. Bulskiego i jemu podobnych
taka adaptacja powinna zosta¢ zahamowana i zredukowana. Tego typu postaw,
arbitralnych i utopijnych, choé¢ bardzo rzadkich, broni Konstytucja RP, gloszaca
w R.II. Art. 48, ze: ,Rodzice majg prawo do wychowywania dzieci zgodnie z wias-
nymi przekonaniami”.

Zaprzeczeniem rodzicielskiego mitu o Kronosie jest mit o jego wnuku, Dionizo-
sie, zrodzonym z pozamalzeriskich igraszek Dzeusa z cérka kréla Kadmosa. Ojciec
niewiele si¢ nim zajmowal, matka za$ zginela jeszcze przed urodzeniem dziecka,
gdyz osmielila si¢ ujrze¢ oblicze gromowladnego Pana Olimpu. Jak widaé, w ko-
lejnych generacjach bogéw stabla wola dominowania nad potomstwem. W podob-
ny sposéb uzewnetrznila si¢ ta regula réwniez i w dziejach ludzkosci.

MIT DIONIZYJSKI ALBO PAJDOKRACJA

Wéréd mitéw greckich mozna znaleZ¢ anegdoty o dziecku upartym i nienawi-
dzacym szkoly, jak Herakles, ktéry nie potrzebowal nauczyciela, aby osiagnac
wieczng stawe; co wiecej, zabil swojego wychowawce, gdy ten nieopatrznie
wy$mial jego nieuctwo.

Do zachwiania relacji wewnatrz schematu pedagogicznego dochodzi réwniez
wtedy, gdy dziecko zdobywa nadrzedna lub réwna pozycje wobec swoich rodzi-
cow i pedagoga. Motyw pajdokracji jest réwnie antyczny jak dzieje wychowania.
Wedtug tradycyjnej pedagogiki wychowawca, aby zapanowad¢ nad powierzonym
mu dzieckiem, musi przelamaé, czy chocby ograniczy¢ jego buntujacy sie nature.
Zwolennicy antypedagogiki, twierdzacy, ze ,dziecko nie bedzie, lecz juz jest
czlowiekiem”, przyznaja dziecku pelne prawo do decydowania o sobie od chwili
urodzenia®. Mit o Dionizosie trafnie ilustruje te idee.

Utrwalita si¢ tradycja, ze Dionizos byl najmlodszym sposréd bogéw olimpij-
skich, gdyz objawil swoje istnienie dopiero w czasach kréla Penteusa. Ktéregos
dnia mieszkaricy Teb ujrzeli go w hatasliwym otoczeniu pijanych sylenéw, saty-
row 1 nimf, siedzacego na rydwanie ciaggnionym przez pantery. E. Cassirer z nie-
ukrywanym uprzedzeniem komentowat mit o Dionizosie, podejrzewajac, ze kryja
si¢ za nim jakie$ groZne i destrukcyjne sily natury:

Apollo, bég storica, nie posiadal koniecznej potegi, aby sie oprzec i aby przegnac de-
moniczne sity, ktdre sig ujawnialy w kulcie Dionizosa. W epopejach Homera Dionizos
nie pojawia si¢ wsréd bogéw olimpijskich. Wkroczyt do religii greckiej jako cudzozie-
miec duzo péZniej, jako bdg imigrant z péinocy. Jego pochodzenie jest zlokalizowane
w Tragji i z catym prawdopodobieristwem wywodzi sie z kultéw azjatyckich®.

Dionizos byt inny, odrebny, nie pasujacy do rodziny i ,spolecznosci” bogéw olim-
pijskich i takim pozostat, mimo ze orficy identyfikowali go z kreteriskim Zagreusem.

7 T. Szkudlarek, B. Sliwierski, Wyzwania pedagogiki krytycznej i antypedagogiki, Krakéw 1993, s. 179.
 E. Cassirer, The Myth of the State..., s. 49.
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Nieufnos¢ Grekéw do Dionizosa wyrazit Platon, kategorycznie zabraniajac wy-
chowawcom miodziezy uzywania dionizyjskiego fletu, ktérego symbolika przy-
wolywata mity wsi i natury, rozbudzajace emocje i macace umyst”. W to miejsce
Platon zalecat kitare lub lire apolliriska, symbol harmonii, stuzace czystosci mysle-
nia i pobudzajgce do bohaterskich czynéw. Podobnie negatywny stosunek do fletu
wyrazil Arystoteles w Polityce.

Z mitu Dionizosa wylania sie idea dziecka, ktdre jest skoriczenie uformowang
postacia i réwnie wolng jak sam bég. Takiemu dziecku niepotrzebna jest adaptacja
spofeczna, o ktérej mowilismy, ze jest synonimem czlowieczenstwa; nie s dla nie-
go wazne normy spoleczne ani nauka. Nikt nie ma prawa go wychowywac,
a zwlaszcza narzuca¢ mu swoje zdanie - ani rodzice, ani nauczyciele, bowiem
dziecko wie, co jest dla niego dobre.

W dionizyjskim micie dziecka swiat wydaje si¢ by¢ dobrym, przyjaznym
i sprzyjajacym peinej afirmacji cztowieka. W jaki$ sposéb odpowiada on mitowi
zlotego wieku, w ktérym adaptacja tez nie byla potrzebna czlowiekowi do szczg-
$cia. Uruchomienie tego mitu nie sprzyja dojrzewaniu spolecznemu czlowieka; jest
skutkiem kryzysu rodziny i zjawisk cywilizacyjnych, ktére deformuja psychike
dziecka. Na owe wymuszone usamodzielnienie sie dziecka oddzialywuja wzmac-
niajagco nadopiekuriczo$é paristwa i latwos¢ adaptacji sSrodowiskowej — dzigki per-
spektywie technologicznego raju, ale gléwnym powodem jego emancypacji jest
kryzys rodziny.

TELEMACH I MIT DOSKONALEGO SYNA

Wsréd Homerowskich mitéw wychowawczych nieskazitelnym wzorem dla
miodego cztowieka jest historia o Telemachu, synu Odyseusza, ktéry, zaniepoko-
jony dtugg nieobecnoscia ojca, wybratl si¢ na jego poszukiwanie. Mit ten ttumaczy
nam, ze syn idzie sladami ojca, Ze w pewnym momencie musi go nasladowac. Ina-
czej mowiac, nie mozna zerwacé wiezéw krwi, naturalnych wiezéw gatunkowych
i uswieconych tradycjq wiezéw kulturowych.

Adaptacja mlodego czlowieka jest swego rodzaju przejeciem wzoréw. Telema-
chowi towarzyszyl w wyprawie madry Mentor, wierny przyjaciel Odyseusza
z dawnych czaséw - jest wiec , telemachia” mitem o szukaniu ladu i o bronieniu
wartosci, o przyjazni, dojrzewaniu i o dyskretnym wychowywaniu podczas
wedrowki™.

Telemach z wiasnej woli wyruszyl na poszukiwanie ojca, co oznacza, ze doj-
rzewanie mtodego czlowieka nie powinno by¢ ,urabianiem” czy przymuszaniem;
zaakceptowal jednak towarzystwo madrego Mentora i podczas podrézy nieraz

* Platon, Paristwo z dodaniem siedmiu ksiag Praiv, tum. W. Witwicki, Warszawa 1958, ks. 111,
s. 391; podobnie: Arystoteles, Polityka, ttum. L. Piotrowicz, Warszawa 1964, ks. VIII, s. 351.

* Biblijnym odpowiednikiem tego mitu jest opowies¢ o Tobiaszu, synu Tobita. Réwniez i w niej
pojawia si¢ motyw syna, ktéry stara si¢ przywréci¢ swej rodzinie utracong rados¢. W wyprawie do
Niniwy towarzyszy mu archaniot Rafal - przyjaciel, opiekun i doradca, zeslany przez Opatrznos¢.
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ulegal jego nienachalnym wskazéwkom wychowawczym. Telemachia zacheca do
zvcia godnego, pelnego prostoty i prawdy, do panowania nad zmystami i nieule-
gania pokusom. W ,rajskiej grocie Kalipso” Telemach byl kuszony, jak wczes$niej
jego ojciec, ale postuchat ostrzezent Mentora i ,westchngwszy, odpowie: Niech mi¢
raczej zatracq Bogowie, nizbym zniést, aby rozkosz i migkko$¢ mialy nad mem
sercem panowac””".

U podstaw Homerowskiego idealu wychowania jest aktywizm i pieleggnowanie
cnét charakteru. Telemach, broniacy honoru matki, przechodzacy najrézniejsze
doswiadczenia i préby podczas dlugiej wedréwki sladami ojca, odbudowuje wiare
w sens i lad rodziny. Popularny A. Toffler twierdzi jednak, ze ,wigkszos¢ dzieci
ma dzi$ zaledwie mgliste pojecie o tym, co ich rodzice robig i jak zyja w miejscu
zatrudnienia”*.

Wydawac by si¢ moglo, ze zostala zerwana wigZ migdzypokoleniowa, a jednak
te ,,bezparnskie” dzieci po osiagnieciu wieku Telemacha idq w $lady swoich rodzi-
céw. Homerowski mit mlodego, dojrzewajacego czlowieka, idacego Sladami swego
ojca, utrwala elementarng koniecznos¢ najdoskonalszego przediuzenia ludzkiego
gatunku. Dla Stagiryty najwazniejszym celem czlowieka bylo uzyskanie doskona-
losci w wymiarach: rodziny, spoleczeristwa, jak i gatunku, ,a co jest wbrew natu-
rze i wypaczone, tam cel nie jest dobrem, tylko pozornym dobrem”*. Mit Telema-
cha pozostanie na zawsze opowiescig o dojrzewaniu miodego czlowieka do wiel-
kich zadari, o samoksztalceniu si¢ i 0 odwadze wlasciwego wyboru. Nie ma w nim
sladu pychy, tak typowej dla dionizyjskiego mitu dziecka.

W konicu XVII wieku Franciszek Fenelon ozywit mit Telemacha i uczynit z nie-
g0 najpopularniejszq powies¢ pedagogiczna epoki oswiecenia. Nawet Jan Jakub
Rousseau, zniechgcajacy Emila do czytania, zrobil wyjatek, gdyz kazal mu czytac
wiasnie Podrdze Telemacha.

Dzisiaj, gdy podwazane sa wartosci i autorytety, wydaje sie, ze ulegaja zapo-
mnieniu, jako bezuzyteczne, takze i stare mity pedagogiczne, a wéréd nich réw-
niez i telemachia. Zbiorowa pod$wiadomos¢ zawiera jednak schematy, od ktérych
nie mozna si¢ uwolni¢. Z racji wrodzonych praw gatunkowych Telemach zawsze
bedzie podazat sladami ojca, chocby go nawet nie znat.

HOMEROWSKI I SOKRATESOWSKI MIT WYCHOWAWCY

Wedtug starozytnych Grekéw duchowym ojcem ludzkosci byl Prometeusz,
mityczny ofiarodawca ognia, nauczyciel wielu sztuk uzytecznych. Jednakze
pierwsi ludzie nie umieli wlasciwie wykorzystac¢ ognia, dlatego Dzeus obdarowatl
kazdego z nich jednakowo prawem i bojaznig. Z tego mitu, opowiadanego przez
Hezjoda i Ajschylosa, wylania si¢ przestanie dla nauczycieli. Hans G. Gadamer

*!' F. Fenelon, Podrdze i przypadki Telemaka syna Ulisessowego, thum. 1. Stawiarski, Warszawa 1810,
ks. 11, s. 7.

2 A.i H. Toffler, Trzecia fala..., s. 273.

3 Arystoteles, Etyka Eudemejska, ttum. W. Wréblewski, Warszawa 1977, ks. 11, 1227, s. 185.



nazywa Prometeusza ,antropoplastg ludzkosci”, ale przypomina jednoczesnie, ze
to wiladca Olimpu wyposazyt czlowieka w utajong umiejetno$¢ postugiwania sie
prawem. , Ksztalcenie, paideia, polega wlasnie na obudzeniu tych utajonych w kaz-
dym czlowieku daréw, ktére czynig go zdolnym do Zycia paristwowego. Tak wigc
sofista nauczyciel dopelnia kulturowego czynu Prometeusza”*.

W szerokiej matrycy kulturowej mitu prometejskiego starozytni Grecy pozo-
stawili nam dwa czgstkowe mity nauczyciela—pedagoga, z ktérych kazdy niesie ze
sobg skutki wychowawcze. Sq nimi: mit Homerowski, zbudowany wokét postaci
Mentora, tj. madrego opiekuna Telemacha, syna Odyseusza, ktérego Mentor byt
przyjacielem, oraz mit Sokratesowski, niejednoznaczny w swej zawartosci aksjolo-
gicznej. W obu tych mitach wyrazone s3 dylematy zwiazane z odwieczng anty-
nomig miedzy rodzing i szkolq odnosnie do kwestii wychowania. Nauczyciel musi
o nich pamietaé, biorac na siebie odpowiedzialno$¢ za losy powierzonego mu
dziecka. Proces adaptacyjny dziecka inaczej przebiega w warunkach domowych,
zabezpieczonych przez ojca i matke, a inaczej w warunkach stworzonych dziecku
przez instytugcje, takie jak szkola, Koscidl, paristwo, a wreszcie przez systemy mie-
dzynarodowe, poddajace uznane wartosci transformacjom globalizacj.

Antyczny pedagog poczatkowo byl niewolnikiem rodzicéw dziecka. Oznacza
to, ze pierwotny mit pedagogiczny wymaga od wychowawcy gléwnie uczciwosci
wobec rodzicéw. Inaczej méwiac, pedagog powinien umiejetnie przeprowa-
dzi¢ przez miasto powierzone mu dziecko, chronigc je w znaczeniu fizycznym
i moralnym, a takze zadbad, aby w szkole nie utracilo szacunku dla swych rodzi-
céw, aby nauka nie byla dla niego demoralizacja.

O Mentorze byla juz mowa. Jest on idealem uczciwego i madrego pedagoga,
laczacego szczescie dziecka ze szczesciem calej jego rodziny. Ta koncepcja
wychowania odnosi si¢ jednak do staroszlacheckiej postaci kultury wiejskiej, opi-
sanej przez Homera.

Z pojawieniem si¢ pdlis i kultury dworskiej zmienily si¢ idealy wychowania.
Wychowankowie oplacali (réwniez dostownie) ciezkim wysitkiem zdobycie kalo-
kagathi, tj. takiego wyksztalcenia dla ciala i umystu, w ktérym jest si¢ pigknym
i dobrym. W czasach Peryklesa ludzi wyksztalconych otaczano szacunkiem, ale
»~stuzba Muzom” byla trudna i kosztowna, co powodowalo konflikty miedzy
rodzicami a mistrzami, do ktérych posylali swoje dzieci.

Gdyby mozna bylo zastosowaé dzisiejsza miare dla wyobrazeni antycznych,
przez wzglad na hermeneutyke, tj. sztuke tlumaczenia i wyjasniania, patronem
nauczycieli powinien by¢ Hermes, ttumaczacy ludziom boskie postanowienia. Ale
ten skrzydlaty postaniec byl takze bogiem zlodziei... Nauczycielom greckim sta-
wiano zarzuty, ze odbierajg rodzicom dzieci i demoralizujg je swoimi naukami.
By¢ moze wlasnie Hermes powinien by¢ ich mitycznym patronem. Z powodu sze-
rzenia demoralizacji Sokrates zostal skazany na $mieré. Na podobne zarzuty nara-
zit si¢ wspétczesny mu Isokrates, zalozyciel pierwszej regularnej szkoly retorycz-
nej, gdyz oskarzatl rodzicéw, Ze nie potrafia wychowywac swoich dzieci i twier-

% H.G. Gadamer, Prometeusz i tragedia..., s. 174.
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dzil, ze nalezaloby dzieci przekazywaé w tym celu specjalnie wytypowanym na-
uczycielom. Antynomia miedzy domem i szkola zawsze wywolywala konflikty.
Atena, bogini madrosci i dobrej rady, byla przeciez przede wszystkim boginig
wojny. Mimo to Atericzycy, nie szczedzac pieniedzy, chetnie powierzali swoich
dorastajacych synéw pod opieke doswiadczonych mezéw, cieszacych sig¢ szacun-
kiem publicznym®.

; Francisco de Goya y Lucientes, Sposdb latania. Rycina z cyklu Disparates
Zrédto: Goya. Gravures et lithographies, Oeuvre complete. Enrique L. Feffari, Paris 1961

Szkota dzisiejsza jest nie mniej konfliktogenna. Krytykowana niemal przez
wszystkich, pozostaje mimo to jedng z najwazniejszych instytucji ulatwiajacych
czlowiekowi adaptacje. Czy postmodernistyczna szkota oddaje dzieci ich rodzi-
com? A moze porzuca je na ulicy? Moze je sobie przywlaszcza, a moze przekazuje
anonimowemu paristwu? Dojrzale myslacy nauczyciel musi by¢ $wiadomy mitéw,
ktérymi obrosta jego profesja lub — jesli ktos woli — powolanie.

** H.1. Marrou, Historia wychowania w starozytnosci, thum. S. Los, Warszawa 1969, s. 67.
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RozpziAt IV

UTOPIA JAKO PRZEDMIOT BADAN
| SPOROW IDEOLOGICZNYCH

Utopia jest kategorig znaczeniowg rzadko spotykang w analizach z zakresu
pedagogiki i historii wychowania. Dzieje si¢ tak mimo przekonywajacych dowo-
déw na istnienie wzajemnych powiazan, lgczacych myslenie pedagogiczne z my-
Sleniem utopijnym. Pedagodzy chcieliby uchroni¢ dziecko od zia w konkretnym
przypadku, ale nie ludza si¢, ze ich wysilki zmienig sytuacje raz na zawsze.
W przeciwieristwie do nich pedagodzy utopijni pragneliby wyzwolenia czlowieka
od zla w sposéb skuteczny i ostateczny; chcieliby oni wyzwoli¢ cztowieka od zla
duchowego lub materialnego, a inaczej méwiac, od bolesnej koniecznosci powta-
rzania, wcigz na nowo, wysitkéw adaptacyjnych i przystosowywania si¢ do coraz
to nowych warunkéw zyciowych, zdrowotnych, srodowiskowych, spolecznych,
kulturowych, religijnych itp. Utopisci rozwigzuja te kwestie na dwa sposoby. Jedni
probuja okielzna¢ $wiat, tj. doprowadzi¢ go do zakladanego ladu (spolecznego,
duchowego, biologicznego, materialnego) i utrwali¢ ten ,tad” po wsze czasy, inni
natomiast, wychodzac z zalozenia, ze problem tkwi nie w $wiecie, ale w ludzkiej
$wiadomosci, usitujg okielzna¢ ludzka $wiadomosé, aby nie wywolywata poczucia
niedosytu. Skutki obu tych dzialan sa do siebie podobne: czlowiek zostaje pozba-
wiony tozsamosci kulturowej, dochodzi do zamazania norm moralnych i tradycyj-
nych wartosci, a pojecie dostatku zostaje zawezone wylacznie do okreslonych tresci.

Nieuswiadomionym wrogiem utopistéw sa naturalne prawa adaptacyjne, ktdre
zmuszajg czlowieka do cigglego wysitku, do buntu wobec $wiata i walki o prze-
trwanie. Utopisci starajg si¢ zastapi¢ je sztucznymi prawami, arbitralnie ustana-
wianymi przez nich samych, przewaznie sprzecznymi z dawnymi prawami usta-
nowionymi przez czlowieka, bagdZ z prawami natury lub prawami objawionymi
i chronionymi przez religie.

W $wiecie utopii ,fadu” czesto zostajg ujednolicone postawy skrajne: teokracja
ma znamiona ateizmu, a wyznawany ateizm urasta do kultu. Oznacza to, ze uto-
pii nie powinno sie¢ klasyfikowac wedtug kryteriéw aksjologicznych, dzielac je np.
na utopie postgpowe i reakcyjne, jak proponowat Wiodzimierz Lenin, albo — jak
Jerzy Szacki (w $lad za Lewisem Mumfordem) — na eskapistyczne i heroiczne,
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wywyzszajgc warto$¢ tych ostatnich, ,jesli nawet ich skutki bezposrednie nie sa
imponujace”’.

Jesliby ocenia¢ utopie w imi¢ prawdy w nauce, to nalezaloby je wszystkie po-
tepi¢ z powodu sofizmatéw zawartych w ich ,logice”. Nie zrozumieliby$my jed-
nakze wtedy fenomenu utopii. Kontrowersyjny teolog niemiecki osiadly w USA,
Paul Tillich (1886-1965), stwierdzil, ze opinie na temat utopii , pozostawione oce-
nie wylacznie pozytywnej lub negatywnej sq jednakowo bledne”?. Tillich argu-
mentowatl to tym, ze utopia jest prawda, skoro wyraza esencjonalny cel ludzkiej
egzystendji; jest ptodna (fruitfulness) i jest potega, bo przeobraza $wiat, jak to uczy-
nit judaizm albo rewolucja burzuazyjna, ale jednoczesnie jest réwniez klamstwem,
skoro obiecuje raj na ziemi; jest bezptodna, a takze staba, skoro wywotuje terror.
Oznacza to, ze istota utopii jest transcendencja: ,, Kazda utopia jest oscylowaniem,
w zawieszeniu, pomiedzy tym, co mozliwe i tym, co niemozliwe”’. Innymi stowy,
kazda utopia jest jednoczesnie postgpowa i wsteczna, heroiczna i eskapistyczna.

Wiegkszos¢ autor6w unika definiowania utopii, totez w zaleznosci od ich
punktu widzenia maja one swéj ,wymiar” socjologiczny, polityczny, psycholo-
giczny albo wylacznie literacki. Definicyjna trudnosé wynika réwniez z powodu
wrazliwosci utopii na dziejowe zmiany spoteczne i cywilizacyjne, ktérych utopie
sq jednoczesnie motorem i odbiciem. Najwigksze zmiany w procesie ksztaltowania
si¢ utopii zaszty w XIX wieku. Wtedy zostaly one ,,zaprzagniete”, jak konie pocia-
gowe, do przyspieszania postepu spolecznego. Pamieta¢ trzeba, ze wczesniej
wigkszo$¢ z nich istniala jedynie w formie salonowych czytadet dla waskiej grupy
dziwakéw i pigknoduchéw, wsréd ktérych bywali tez wybitni filozofowie.

Hrabia Claude Henri de Saint-Simon, Charles Fourier, Barthelémy Enfantin,
Etienne Cabet czy Robert Owen nie ograniczali si¢ do utopijnych teorii, ale zakla-
dali komuny i falanstery, tworzyli pozytywistyczne sekty religijne, majace by¢ za-
lazkiem przyszlego spoleczeristwa. W ich rozumieniu utopia stawala si¢ nie tylko
narzedziem zmieniania rzeczywistosci, ale samg rzeczywistoscia, odpowiednio
zaprojektowang. Utopie zmienily si¢ pod wplywem filozofii Fryderyka Hegla. Po-
.zZbawione kokieteryjnych narracji, staly si¢ ideami transcendentnymi, wedrujacymi
przez stulecia i nadajacymi forme materii spolecznej. Utopijne cele socjalistéw
zbladly jednak, gdy Karol Marks i Fryderyk Engels nadali walce klasowej proleta-
riatu wymiar filozoficzny i polityczny. Glosne dzielo F. Engelsa Rozwdj socjalizmu
od utopii do nauki (1877), stalo sig, jak to ujmuje Bronistaw Baczko, prawdziwa
,wulgata” dla marksistéw®. F. Engels zawlaszczyt w nim nauke i juz samym tytu-
lem spowodowat utrwalenie si¢ niecheci do projektéw utopijnych, kojarzonych od
tego czasu gtéwnie z niedojrzalymi koncepcjami spotecznymi. Wedtug B. Baczki -
., Teoria Marksa tak sie wiec ma do fantazji utopistéw jak chemia do alchemii lub

astronomia do astrologii”®. Powyzszy cytat znakomicie potwierdza spostrzezenie

17, Szacki, Spotkania z utopig, Warszawa 1980, s. 50.

2 P. Tillich, Critique and Justification of Utopia, [w:] Utopias and Utopian Thought..., s. 302.
* Ibidem.

‘: B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne..., s. 95.
* Ibidem, s. 96.

49



Martina Bubera, ze. ,utopia przeobrazila si¢ w najskuteczniejsza brort w walce
marksizmu z socjalizmem pozbawionym zalozeri marksistowskich”®.

Dzisiaj, gdy akceptujemy tezy o relatywizmie naukowym, widzimy jednak, ze
Marks i Engels doskonale ucharakteryzowali swojg utopie spoteczng, aby mogta
uchodzi¢ za nauke. Doswiadczenia spoleczne z drugiej pol. XX wieku udowod-
nily, Ze marksizm posiadal wiele wspdlnego z astrologia. Georg Sorel, podobnie
jak wczesniej Edward Bernstein, wytykal Marksowi powigzania z utopijnym
socjalizmem, widoczne zwlaszcza w Manifescie komunistycznym i w Krytyce Pro-
gramu gotajskiego’, tym niemniej doceniat jego wielkie znaczenie, gdyz to wlasnie
Marks ,uwolnit mit rewolucyjny od tych wszystkich fantasmagorii, ktére zbyt
czesto prowadzity do szukania krainy kukanii”®. Sorel zarzucal twércy Kapitatu, ze
z rewolucyjnego mitu uczynit utopie. Ow ,mit rewolucyjny” Sorel definiowat
jako: ,najczystsza idee zmian, o ktdrej nie powinno si¢ dyskutowaé w zadnym
szczegole jako o fakcie historycznie przewidywalnym”’. Marks wykorzystat 6w
mit, narzucajac mu cel utopijny komunistycznego spoleczenistwa, ktérego realiza-
cja bylaby zarazem koricem historii.

Na przykiadzie marksizmu, ktéry zdominowat ruchy robotnicze, Sorel wyjasnit
mechanizm powstawania utopii spotecznych. W jaki$ czas potem okazalo sig, ze
opisany mechanizm jest uniwersalny i obejmuje utopie w wielu innych dziedzi-
nach kultury, wyrastajace na podobnie mitycznym podglebiu. Z calqg pewnosciq
mechanizm taki rzadzi réwniez mitami i utopiami pedagogicznymi. Poddawanie
si¢ pedagogicznym mitom powoduje powstawanie pedagogicznych utopii.

Socjologiczny fenomen literatury utopijnej zachecat badaczy do podejmowania
studiéw nad utopiami; pionierskie rozprawy analityczne zaczety pojawiac sie juz
w pierwszej potowie XIX wieku'’. Powstawaly wtedy pierwsze katalogi utopii
historycznych”, okreslano specyfike gatunku i jego formy ewolucyjne''. Dostrze-
zono wreszcie w utopiach ,zaszyfrowana” forme krytyki rzeczywistosci'’. Duze
zastugi na tym polu polozyli pierwsi socjalisci, wykorzystujacy idee Tomasza
More’a i Tomasza Campanelli do prowadzenia walki o sprawiedliwos¢ spoteczng
i zmiang stosunkéw wiasnosci. Jednym z pierwszych byt Bolestaw Limanowski,
ktérego rozprawa na ich temat z 1873 r. stala si¢ prawdopodobnie Zrédlem inspi-
racji Karola Kautsky’ego do napisania ksigzki o Utopii T. More’a'>. W atmosferze
walk ideologicznych miedzy niemieckimi socjalistami i liberalami narodzila sie

% M. Buber, Sentieri in Utopia [ttum. wloskie za: Paths in Utopia, Boston 1958], Milano 1967, s. 14.

7 L. Kotakowski, Gtwne nurty marksizmu. Powstanie — rozwdj — rozktad, Paryz 1977, s. 166.

® G. Sorel, Decomposizione del marxismo, [w:] Scritti politici, a cura R. Vivarelli, Torino 1971, [tlum
wioskie za: La decomposition du marxsisme, Paris, Marcel Riviere 1908], s .783.

° Ibidem. s. 782.

1% Por. R. Mohl, Die Staatsromane, [w:] Zeitschrift fiir die gesammte Staatswissenschaft, Tiibingen 1845.

! Por. C. Renouvier, Uchronie, I'utopie dans I'histoire, Paris 1876.

12 por. A. Lichtenberger, Le socialisme au XVIII siécle, Paris 1895; A. Lalande, Les Utopies et la
methode utopique, Paris 1905.

3 Por. na ten temat: J. Miklaszewska, Antyutopia w literaturze Mtodej Polski, Wroclaw 1988, s. 69—
-72.
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réwniez pierwsza powies¢ z gatunku antyutopii, ukazujaca fatalne skutki wpro-
wadzenia w zycie socjalistycznego ladu'.

Na gruncie polskim najambitniejszym podsumowaniem osiagnig¢ literatury
utopijnej od Platona po Freiland Teodora Hertzki byla pionierska praca Aleksandra
Swietochowskiego pt. Utopie w rozwoju historycznym (1910). Jej autor nazwat uto-
pie ,najpowszechniejszym pierwiastkiem w $wiecie ducha””, co zachecalo do
stworzenia w badaniach nad utopiami szerokiej perspektywy kulturowej (, historia
utopii to historia kultury”'®). W tak szerokiej perspektywie badawczej ginety mor-
fologiczne cechy my$lenia utopijnego, tym bardziej, ze Swietochowski mianem
utopisty okreslal kazdego zwolennika postepu.

Mimo uptywu lat wiele jego refleksji zachowalo pewna $wiezos¢, przynajmniej
z dwu powodéw: Swietochowski jako jeden z pierwszych dostrzegl, ze ,zycie
i utopia zblizyly sig do siebie”"’, co uzasadniat bujnym rozwojem technologicznym
i jednoczesnym zlagodzeniem radykalizmu spolecznego'®. Prébowat réwniez wy-
jasni¢, co laczy ze sobg znane utopie i wskazywal na ich wspdlny ,kierunek
dazent”. Zauwazyl, ze w wigkszosci analizowanych tekstéw pojawiaja sie cztery
wspdlne motywy: zadanie komunistycznej wilasnosci, upowszechnienia i uparn-
stwowienia szkoty, rozluZnienia wigezéw seksualno-obyczajowych i przetworzenia
paristwa klasowego w gospodarcze, ,stuzace interesom ogéhu”’. Uwazat wiec, ze
te cztery podstawowe skladniki utopii przesadzaja réwniez o historycznym roz-
woju cywilizacji.

W okresie migdzywojennym utopie spolecznego tadu przybraly niebezpieczng
postac totalitarnego paristwa, co ,zaowocowalo” kolejnymi antyutopiami. Wielu
myslicieli blednie rozumiejacych rzeczywisto$¢ nie zawsze umialo rozpoznac
6wczesne zagrozenia. Nie dotyczylo to amerykanskiego historyka, Lewisa Mum-
forda, ktdry juz w 1922 roku demaskowat ,nieszczesliwe dla ludzkosci” éwczesne
mity i utopie spoleczne, wymieniajac wsréd nich ,mity paristwa narodowego”,
a takze mity ,proletariackie” i ,,religijne”zo. Mumford pisal o mitach, Ze naleza do
~idealnie istniejacego porzadku rzeczy” i ze ,usilujq uwieczni¢ i doprowadzi¢
do doskonatosci ten porzadek”?. Skutki owych usitowari moga by¢ bardzo zrézni-
cowane, dlatego wyrdézniat istnienie mitéw ,ucieczki” oraz , przebudowy”, z kté-
rymi na innym planie wigzal ,utopie ucieczki” i ,,utopie przebudowy””.

Zastuga Mumforda bylo wykorzystanie do rozwazar nad utopiag socjologicz-
nych obserwacji Emila Durkheima, ale réwniez i wnioskéw z psychologicznych

" Por. E. Richter, Sozialdemokratische Zukunftsbilder. Frei nach Bebel, Berlin 1892. Tium. pol. S. Pta-
szyniski, Wizerunck przysztosci socjalistycznej podtug zasad Bebla, Poznan 1892.

5 A. éwietochowski, Utopie w rozwoju..., s. 7.

16 Ibidem, s. 8.

17 Ibidem, s. 343.

'® Ibidem, s. 334, 343.

" Ibidem, s. 332.

** L. Mumford, Storia dell’utopia [thum. wioskie za: The Story of Utopias, New York 1922], Bologna
1969, s. 200.

! Ibidem, s. 127.

# Ibidem, s. 12, 127.
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badan Johna Deweya. Mumford dostrzegal w zyciu kazdego czlowieka obecnosc¢
»matych utopii prywatnych”, co stworzylo m.in. interesujacg perspektywe mikro-
genetyczna do badania zachowari w $rodowisku szkolnym®. Mimo deklaragji, ze
jego dzielo jest ,traktatem przeciw utopii” ostatni rozdziat The Story of Utopias
wypelnia wizja $wiata podobnego do rzeczywistosci z korica XX wieku. W mysle-
niu Mumforda nie bylo sprzecznosci; uwazal, ze jesli odrzucimy szkodliwe mity
spoleczne, musimy wypehic ich miejsce innymi — w tym przypadku spotecznymi
mitami ,sztuki i nauki”, co zachecitoby do budowania eutopii - szczesliwej ojczy-
zny calej ludzkosci, ktérq nazwat Megapolis.

W konicu lat dwudziestych tematyka utopii zajal sie Karl Mannheim, nazwany
pdzniej twodrcg socjologii wiedzy. Jego refleksje wynikaly z obserwacji $wiata pet-
nego napiec ideologicznych, ale odzwierciedlaly réwniez bogata tradycje naukowa
- od Immanuela Kanta i Karola Marksa, przez Maxa Webera i Johna Deweya,
po przedstawicieli funkcjonalizmu i psychologii spotecznej. Mannheim uznat, ze
skoro myslenie ma charakter spoleczny, to najwazniejszym problemem do wyjas-
nienia jest ,kontrola nieswiadomosci spotecznej”**. W tym celu opisal przejawy
~Swiadomosci ideologicznej”, tj. takiej, , ktéra w swej orientacji pozostaje w tyle za
rzeczywistoscia i dlatego zastania jg swoimi anachronicznymi kategoriami”®, oraz
transcendentnej , swiadomosci utopijnej”, ktéra , wyprzedza” rzeczywistosc, ,nie
pokrywa si¢” z nig i powoduje jej rozbicie®. Oba te typy $wiadomosci Mannheim
potepil jako falszywe, ale niewiele potrafil im przeciwstawié¢. Zalecany przez niego
rozsadek i trzeZwos¢ nigdy nie bronily czlowieka wystarczajaco skutecznie przed
szkodliwym oddzialywaniem falszywej $wiadomosci.

Z obserwacji Mannheima wynika niezwykle wazny paradoks, ze mysl pedago-
giczna z samej definicji opiera si¢ na falszywej swiadomosci. Poniewaz pedago-
gika korzysta z dorobku pedagogicznego minionych pokoleri, to ulega prawom
ideologizacji, a wychowujac dla przysztosci, buduje utopie. Nie trzeba wyjasniac,
dlaczego zadna z tych dwéch opdji nie sklania do optymizmu.

Mannheim w sposéb ostateczny oderwal utopie od pojecia terytorialnosci;
przestala ona by¢ wyspa, a stala si¢ ideg. Fredrik Polak, nawigzujacy do jego kon-
cepgji ,$wiadomosci transcendentnej” stwierdzil, ze ,czlowiek jest mieszkaricem
dwoch swiatéw”, gdyz oprécz tego, ze zyje w $wiecie widzialnym, to moze za-
mieszkad¢ w ,utopijnym $wiecie wilasnej kreacji””’. Rozpatrywanie przez Mann-
heima zagadnienia utopii w kontekscie $wiadomosci, oprécz wskazywania jedno-
znacznych kontekstéw socjologicznych i politycznych, zachecato do szukania powia-
zan utopii z psychologia — z jednej, a z filozofig eudajmonizmu - z drugiej strony.

Druga wojna $wiatowa potwierdzila poglady Mumforda na temat szkodliwosci
mitéw spolecznych, a jej skutki spoleczne i polityczne Frank Manuel nazwat
~gwozZdziem do trumny dla wszelkiej masci teoretykéw marksizmu i nacjona-

* Ibidem, s. 15.

¥ K. Mannheim, Ideologia i utopia, ttum. J. Miziriski, Lublin 1992, s. 27.

 Ibidem, s. 77.

* Ibidem, s. 159.

7 F. Polak, Utopia and Cultural Renewal, [w:] Utopias and Utopian Thought..., s. 282.
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lizmu”?. Utopie spoleczne oskarzono o sianie nienawisci i wywotywanie wojen.
Frontalny atak na nie przeprowadzit austriacki socjolog Karl Popper. W pracy pt.
Spoteczeristwo otwarte i jego wrogowie (1945) opisal mechanizmy rzadzace antyde-
mokratycznym, utopijnym ,spoleczeristwem zamknietym”, wzorowanym na mo-
delu Platona. Méwiacy o sobie, ze jest ,racjonalista krytycznym”, byt wrogiem
koncepcji holistycznych, dajacych catosciowe wizje $wiata. Wychodzac z tego za-
lozenia potepil marksistowski historycyzm, jako przejaw utopizmu, i wykazat, jak
z utopii rodzi si¢ przemoc. Odslonieciu utopijnych mechanizméw spotecznych
stuzyly takze prace ,socjologa konfliktéw”, Ralfa Dahrendorfa, szukajacego drég
,porzucenia utopii”?.

W latach powojennych po stronie ,spoleczeristwa otwartego” opowiedziala si¢
cze$¢ myslicieli z kregu tradycji marksistowskiej, przeciwnych polityce stalinow-
skiej. Zauwazyli oni, ze radykalne poglady Marksa, autora Nedzy filozofii (1847),
przestaly obejmowac rzeczywistosé z pot. XX wieku. Zapowiedz F. Engelsa, wyra-
zona w Anty-Diihringu, ze nastapi ,kres filozofii w dotychczasowym znaczeniu”,
nigdy sie¢ nie spehila. Historyk wloski Delio Cantimori usprawiedliwiat autoréw
Manifestu komunistycznego tym, ze ,po upadku rewolucji z 1848 roku pozostato
intelektualistom jedynie krdlestwo idei”, jakze bliskie krélestwu utopii*’. Mark-
sizm, jako system filozoficzny, utrzymat si¢ dluzej w abstrakcyjnym $wiecie idei
niz w pragmatycznym $wiecie ekonomii i polityki.

Gdy zbladla gwiazda dogmatycznego komunizmu, stosunek lewicowych
myslicieli do utopii stal si¢ bardziej przychylny, a prawdziwy rozkwit ich zainte-
resowant utopiami przypadl na przelom lat 60. i 70. Zbieglo si¢ to z sowiecka
inwazjq na Czechostowacje, lewackimi ruchami studenckimi i kryzysem wiadzy
w USA na tle konfliktéw rasowych i wojny w Wietnamie. Wéwczas na ksztatto-
wanie si¢ nowego pojecia utopii wywarly wplyw cenione od dawna prace Ernsta
Blocha ogloszone po jego ucieczce na Zachéd™. Bloch potepit w nich leninizm, ale
przy calej otwartosci na dziedzictwo kultury greckiej i judeochrzescijariskiej pozo-
stal wierny zasadniczym ideom filozofii marksistowskiej.

Nowatorstwo Blocha uwidocznilo si¢ juz w Geist der Utopie (1918), w ktorej
odwaznie wykorzystywal poglady Zygmunta Freuda i Carla G. Junga do thuma-
czenia sensu utopii. Stwierdzeniem: ,,co nigdy nie bylo uswiadomione, nie moze
stac si¢ nawet podswiadomym” (Noch nicht Erfahrung...) wprowadzil nowy aksjo-
mat do badari nad mitami spotecznymi®. Bloch nie zachecat do realizowania
utopii, nazywajac jej fenomen ,, doswiadczeniem umystu” (mental experiment). Opi-

> F.M. Manuel, Introduction, [w:] Utopias and Utopian Thought..., s. IX.

* R. Dahrendorf, Out of Utopia..., s. 127.

¥'D. Cantimori, Studi di storia, Torino 1959, s. 672.

' Po latach dziatalnosci antyfaszystowskiej E. Bloch powrécit z USA do tworzacej sie¢ NRD,
witany z szacunkiem naleznym ,zastuzonemu marksiscie”. Po ok. 10 latach zostal jednak zmuszony
do emigracji z powodéw politycznych. W 1953 r. podlegly mu w strukturach uniwersyteckich
R.O. Gropp wystapil w obronie heglizmu, okreslanego oficjalnie mianem filozofii wstecznej, a de facto
z atakiem na dogmatyczne rozumienie marksizmu. Spowodowalo to reakcje wladz partyjnych i repre-
sje wobec Blocha.

RE. Bloch, Geist de Utopie, Frankfurt am Main 1964, s. 241.
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sal ja natomiast jako wyraz nadziei utrzymujacej si¢ w bycie przyrody i w kultu-
rze, powodujacej ,antycypowanie rzeczywistosci”®. Te nadzieje E. Bloch wigzat
jednak wylacznie z marksizmem: ,Racja nie moze kwitna¢ bez nadziei, nadzieja
nie moze by¢ wyrazona bez stusznosci; obie w jednosci z marksizmem: inna nauka
nie ma przysziosci, inna przyszios¢ nie ma racji’*. Deklarujac tak kategoryczne
poglady Bloch splycil kulturowa perspektywe swoich interesujgcych interpretacji
i zniechecil do nich wielu wolnomyslicieli.

Sile utopii docenil réwniez inny niepokorny marksista Otto Ruhl w wydanej
pos$miertnie Odwadze utopii (Mut zur Utopie, 1947). Omawiajac poglady znanych
teoretykéw i dzialaczy ruchu robotniczego, przypisal wszystkim uleganie utopii,
rozumianej jako: ,ucieczka przed teraZniejszoscia”, , wsparcie duchowe”, narze-
dzie ,wykolejenia” systemu politycznego, ,przedmiot walki” badZ tez ,projekt
przysziosci”. W drugiej czesci pracy Ruhl przesledzil obecnos¢ utopii w radziec-
kim ,eksperymencie” ekonomicznym i politycznym, a na koniec zapowiedziat
zwyciestwo socjalizmu i gospodarki planowane;j™.

Z Marksowskiej koncepcji walki o zapanowanie nad przyroda wywodzi sig
réwniez, zblizona tytulem do poprzedniej pracy, Odwaga utopii Georga Pichta. Jej
autor wierzyt w potege ,utopii o§wieceniowej”, wyznawal balwochwalczy opty-
mizm technologiczny i twierdzil, ze ,trzeba zaprojektowa¢ w zarysach sztuczny
Swiat, ktéry musimy skonstruowaé, aby zapewnic przyszlej ludzkosci podstawy
egzystencji”*.

Opinie E. Blocha na temat utopii wywarly wplyw na wielu myslicieli po obu
stronach Oceanu. We Wloszech pod urokiem pism Emnsta Blocha znalazlo sie
wielu filozoféw nie tylko orientacji laickiej, ale i chrzescijariskiej, gloszacych po-
chwaly na temat jego ,,symfonicznych wizji pelnych nadziei””. Réwniez Massimo
Baldini, autor licznych prac z zakresu filozofii utopii, twierdzi za Blochem, ze
homo utopicus odznacza sie ciekawoscig przyszlosci i potrzeba posiadania nadziei.
Wptywy E. Blocha daja si¢ zauwazy¢ takze w ideach Herberta Marcusego (1898-
-1979), duchowego guru i proroka zanarchizowanych studentéw z 1968 r. Zauro-
czony technologicznym potencjalem cywilizacyjnym, autor Erosa i cywilizacji oglo-
sit rozpad systeméw paristwowych i nadejscie , korica utopii”, a z nig korica histo-
rii, spowodowanego wyczerpaniem si¢ starych ideologii, ktére mogly jedynie za-
mieni¢ Swiat w pieklo. Ogloszenie ,korica utopii” wynikalo z osiggnigcia w naj-
bardziej rozwinigtych paristwach powszechnego dostatku, rozkwitu szkolnictwa,
godziwych warunkéw bytowych dla klasy robotniczej. W takich warunkach ist-
nienie przestarzalych instytucji paristwa pozbawione byloby sensu®.

¥ Por. J. Kosian, Ernst Bloch i sprawa wartosci utopii, [w:] Filozofia wspdtczesna, pod red. Z. Kudero-
wicza, Warszawa 1990, t. II, cz. 5, s. 322-345.

™ E. Bloch, Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt am Main 1968, s. 1618, za: Stefano Zecchi, Utopia ¢ spe-
ranza nel comunismo. Un'interpretazione della prospettiva di Ernst Bloch, Feltrinelli, Milano 1974, s. 183.

% 0. Ruhl, Il coraggio dell’utopia, Guaraldi ed. 1972, wi. um. na podst. Mut zur Utopic. Bauplane
fur eine neue Gesellschaft, Hamburg 1971, s. 156.

* G. Picht, Odwaga utopii, thum. K. Maurin i inni, Warszawa 1981, s. 121.

*71. Mancini, Teologia, ideologia, utopia, Brescia 1974, s. 541.

* Por. H. Marcuse, Das Ende der Utopie, Berlin 1967.

54



Lewacko-anarchistyczne poglady wyglaszatl takze na poczatku lat siedemdzie-
sigtych ksigdz jezuita Ivan Illich, czesciowo pozostajacy pod wplywem E. Blocha,
a ze wzgledu na swéj anarchizm, nawigzujacy do pogladéw H. Marcusego.
Na gruncie krytyki systemu kapitalistycznego Illich zapowiadat ,,odrodzenie czto-
wieka epimetejskiego”, {j. zZyjacego utopijng nadziejq przysztosci.

Wsréd krytykéw utopii szczegdlne miejsce zajmuja autorzy usytuowani ponad
teoretycznymi dyskusjami, jak Gustaw Herling-Grudziriski czy Aleksandr Solzeni-
cyn, alarmujacy $wiat o istnieniu utopii zrealizowanej. Ich obserwacje potwierdzili
i rozwineli, oskarzeni o rewizjonizm, ,niepokorni marksiéci”, tacy jak Bronistaw
Baczko i Leszek Kolakowski, by wymieni¢ tylko najbardziej nam znanych. Historia
udowodnita ich moralng i polityczng racje. Wsréd prac Kolakowskiego na temat
utopii wyréznia sie demaskatorska analiza komunistycznego systemu pt. Marxis-
mus. Utopie und Anti-Utopie (Stuttgart 1974), rozpowszechniona w Europie dzieki
wielu przekladom.

Do prac Bronistawa Baczki na temat utopistéw o$wieceniowych bedziemy sig
jeszcze nieraz odwolywad, natomiast w kwestii obecnosci utopii w $wiecie wspét-
czesnym trzeba odnotowac znakomita jego orientacje w thumaczeniu powigzan
utopii z mitami spotecznymi i totalitaryzm®. Baczko nie ulega defetyzmowi;
z aprobata cytuje twierdzenie Bertranda Russella: ,Nasza epoka, niemal pozba-
wiona ztudzen, nie potrafi uwierzy¢ w sny utopijne”, przez co okresla si¢ po stro-
nie rozumu®. Na temat fenomenu utopii badZ antyutopii ukazalo si¢ wiele prac
krytycznych w panstwach zagrozonych ideologig lewacks i terroryzmem.

Osobng grupe stanowig wsrdd nich publikacje pisarzy chrzescijariskich. We-
dtug Justyny Miklaszewskiej, ,w pojeciu postawy czy swiadomosci antyutopijnej
zawiera si¢ przekonanie o niemozliwosci urzeczywistnienia utopii, a takze krytyka
wszelkiego rodzaju utopii i postaw utopijnych, poparta argumentem, iz kazda
préba realizacji utopijnej wizji prowadzi na gorsze”

Stosunek wigkszosci myslicieli chrzescijariskich do zagadnienia utopii jest jed-
noznacznie negatywny i nie istnieje dla nich dylemat ,gorsze — lepsze”. Ow kryty-
cvzm wynika jednak z zalozenn doktrynalnych, co powoduje zawezenia interpreta-
cyjne. Zlozyly sie na to doswiadczenia Kosciola z blisko dwutysigcletniej walki
0 czystos¢ wiary z pokusg instrumentalnego traktowania religii. Przez wiele ostat-
nich lat gtosno bylo w $wiecie o zdobywajacej zwolennikéw w krajach latynoame-
rykanskich ,teologii wyzwolenia”, laczacej wiare w Chrystusa z zagadnieniami
walki klasowej. ,Niektéorym wydaje sig, ze konieczna walka o sprawiedliwosc
i wolnos¢ czlowieka, rozumiane w ich znaczeniu ekonomicznym i politycznym,
stanowig esencjalny i wylaczny aspekt zbawienia — odpowiadat im kard. Joseph
Ratzinger — dla nich Ewangelia jest zredukowana do ewangelii ziemskiej”**.

Uzywajac okreslenia, ktérym postuzyt sie kard. Ratzinger, utopie spoleczne sq
takimi wiasnie ,ewangeliami ziemskimi”, obiecujacymi zbawienie w szczegdlny

* Por. B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne..., s. 116.

%0'B. Baczko, L'utopia dei lumi, Torino 1969, s. 361.

#11 Miklaszewska, Antyutopia w literaturze..., s. 18.

27 Ratzinger, Istruzione , Libertas nuntius” (V1. 4), [w:] Teologia della liberazione, Roma 1985, s. 40.
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sposob i w szczegdlnych warunkach. Historie Kosciola pokrywa szerokim cieniem
historia herezji, dlatego znany amerykariski pisarz Thomas Molnar zatytulowat
swoja ksiazke Utopia wieczna herezja, a jej kolejne rozdzialy m.in.: ,Wyzwolenie od
grzechu” (od gnostycyzmu po marksizm), ,Religia sekularyzowana: panteizm”
(konsekwencje uwielbienia dla nauki przy jednoczesnym gloszeniu teologicznych
herezji o $mierci Boga, za co obwinial Dietricha Benchoffera, Paula Tillicha
i biskupa Johna Robinsa), ,,Czlowiek bogiem” (atak na antropologie marksistow-
ska i koncepgje o. Teilcharda de Chardina)®.

Poglady Molnara skladaja si¢ na bardzo wyrazna pedagogike ,antyutopijng”,
ktdrej celem jest uzmystowienie czlowiekowi, jakie konsekwencje niesie ze soba
poddanie si¢ materializmowi. Identyczne cele przyswiecajg wioskiemu publicyscie
Sergio Quinziowi, ktéry nazywa ateizm duchowym ,zapleczem dla utopistow”*,
a ich wyobrazenia na temat lepszego $wiata — pelnymi btedéw i falszu ,edycjami”
zapowiedzianego Krélestwa Bozego. Utopia jest dla niego ,malpa eschatologii”,
karykaturalnym odbiciem religii zaréwno w formie, jak i w tresci; dobra nowing
chrzescijaristwa zastgpuje trywialnym nowinkarstwem wyzwolonych filozoféw,
a ewangeliczng mitos¢ blizniego — egalitaryzmem i tolerancja™®.

Bardziej rzeczowym tonem w kwestiach utopii odznaczaja si¢ wypowiedzi ze
srodowisk uniwersyteckich. Tematem powiazari utopii i ideologii z teologia zajat
si¢ Italo Mancini z Uniwersytetu Katolickiego w Mediolanie. Przedmiotem jego
badan staly si¢ m.in. spoleczne losy obietnicy Krélestwa Bozego, ktéra w kazdym
stuleciu generowata formy utopijne, jak np. w XVI wieku, gdy ujawnila si¢ gwal-
townie w chiliastycznej herezji anabaptystéw i Tomasza Miintzera, ,pierwszego
teokraty protestanckiego”*.

Zastuga Virgilia Melchiorego z Uniwersytetu Sacro Cuore, niesprawiedliwie
oskarzanego przez Waldemara Voiségo o duchowe koneksje z marksizmem®, byto
z kolei opisanie ,kruchej swiadomosci utopijnej”, obecnej w kazdej epoce na
skrzyzowaniu ,sit historii i metafizyki” oraz indywidualnej ,potrzeby praktyki
i intelektu”*’. Na uwage zasluguja réwniez liczne prace klasyfikacyjne i przekro-
jowe wybitnego znawcy historii Kosciola, Maurilla Adrianiego z Uniwersytetu we
Florencji. Wedlug niego mit thumaczy wydarzenia z przesztosci, eschatologia ukie-
runkowuje czlowieka na przysziosé, natomiast istniejagce poza czasem utopie
ogarniajg zaréwno przeszlosé, jak i przysztos¢*’. Adriani widzial w utopii ,,projek-
cje w przyszloé¢ antycznego dyskursu o ztotym wieku lub o utraconym raju”™.

43 Por. Th. Molnar, Utopia the Perennial Heresy, New York 1967.

*'S. Quinzio, Utopia e escatologia, [w:] L'utopia nel mondo moderno, a cura di Renato Pavetto, Firen-
ze 1969, s. 73.

% Ibidem, s. 65.

% 1. Mancini, Teologia, idcologia..., s. 540.

¥ Utopisci XVI i XVII wicku o wychowaniu i szkole, wstep, wybér i opracowanie W. Voisé, Wroctaw
1972, s. LI.

% V. Melchiore, La coscienza utopica, Milano 1970, s. 109.

* M. Adriani, Utopia, Roma 1961, 5. 26. Tegoz, La cristianita’ antica dalle origini...

%0 M. Adriani, La mentalita utopica, [w:] L'utopia nel mondo moderno..., s. 36.
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Poszukiwaniem Zrédel utopii w najdawniejszych mitach ludzkosci zajat sig
takze Giuseppe Goisis, autor interesujacego modelu utopii, ktérym wytlumaczyt
wiele zjawisk uznawanych dotad za irracjonalne. Goisis stwierdzit, Ze na rodowdd
utopii skladaja si¢ trzy zbiezne tradycje: ludowa, odwolujaca sie do tradycji kuka-
nii i odpowiadajgca na wyzwania mitu zlotego wieku; judaistyczna, wyrosta na
micie powrotu do Syjonu opiewanego w Psalmie CXI, oraz grecka, doskonalego
pdlis, opisanego przez Platona w Paristwie oraz w Kritiaszu. Popularne pozdrowie-
nie zydowskie — ,, Do zobaczenia za rok w Jerozolimie” — jest wedlug Goisisa jed-
nym z przykladéw obecnosci utopii w jezyku codziennym®".

Réwniez cytowany Paul Tillich thumaczy! istnienie utopii $wiadomoscig impe-
ratywoéw biblijnych. W jego ujeciu wszystkie utopie, zar6wno immanentne (hory-
zontalne), jak i transcendentne (wertykalne), okreslajg telos czlowieka w licznych
wariantach obietnicy Krélestwa Bozego, Krélestwa Sprawiedliwosci i ziemskiego
raju”. Metoda wyjasniania sensu utopii poprzez identyfikowanie jej mitycznych
korzeni wydaje si¢ by¢ uznawana przez wigkszos¢ wspoiczesnych autorow.
Northrop Frye nazwal utopi¢ ,spekulatywnym mitem”, dostarczajacym utopii
calosciowych ,wizji spolecznych”>. Nawet jezeli takie stanowisko jest zbyt kate-
goryczne, trzeba si¢ zgodzié, ze obraz $wiata w utopiach jest koherentny tylko
dzigki uruchomionym przez nie mitom.

Popularnym tematem utopii spolecznych zajmowato si¢ réwniez wielu chrze-
$cijariskich myslicieli we Francji. Negatywne skutki utopii opisal np. wybitny filo-
zof kultury z Liége, Marcel de Corte w pracy pt. Czlowiek przeciwko samemu sobie.
W kolejnych rozdzialach, dotyczacych m.in. ulegania ,mitowi postepu”, ,patolo-
gicznej wolnosci”, , kryzysowi rozsadku”, de Corte alarmowal, ze utopia dopro-
wadzi czlowieka do samozniszczenia®. Na pytanie: ,Jak wybawic¢ czlowieka od
fascynacji utopia?” de Corte nie siggal po argumenty teologiczne, ale zwieZle od-
powiadal, Ze moze to uczyni¢ rodzina.

~Nie wolno nigdy ustawac w przypominaniu, ze w rodzinie jest moc uniemozliwiajaca
poddanie si¢ utopii, basniowym zabawom wyobrazni i klamstwom jako oddzialy-
waniom utrwalonym w iluzji. W rodzinie klamstwo, sofizmat, blad, préznosc, blaga,

755

szarlataneria itp. [...] stajg si¢ natychmiast widoczne i zostaja nazwane tym, czym sg”™".

Nieodparta wola , prostowania $ciezek” spowodowala, ze de Corte sam uwi-
kiat si¢ w kreowanie mitéw, jakze charakterystycznych dla aksjologii katolickiej.
Trudno dzi§ méwi¢ o znaczeniu rodziny, skoro w wielu ,otwartych” spoleczen-
stwach zachodnich potowa dzieci rodzi si¢ z nieformalnych zwiazkéw. Utopia

31 G. Goisis, Profili dell’utopia. Note su utopia e spazio educativo, [w:] Razionalita e condotta. Studi sulla
genesi dello spazio educativo, a cura di U. Margiotta, Venezia 1979, s. 322-324.

%2 P. Tillich, Critique and Justification..., s. 308.

3 N. Frye, Varicties of Literary Utopias, [w:] Utopias and Utopian Thought..., s. 25.

¥ Por. M. de Corte, L’homme contro lui’'méme, Paris 1962.

* M. de Corte, Gli intellettuali ¢ I'utopia, [w:] L'utopia nel mondo moderno..., s. 62-63.
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potrafi kokietowac rodzine obietnicami szczescia, aby ja potem zniewoli¢ i znisz-
czyd, jak to uczynili Hitler i Stalin.

Postawione przez M. de Corte’a pytanie o sposéb zaradzenia utopii przywio-
dlo francuskiego socjologa Jeane’a Serviera do pesymistycznych konkluzji, przy-
pominajacych wnioski z ksiazki Ericha Fromma pt. Ucieczka od wolnosci (1941).
Servier zauwazyl, ze w schematycznym swiecie utopii literackich marzenia i rze-
czywistos¢ mieszajg si¢ ze snami, totez ,symbolizm Freuda moze da¢ pomyslne
rezultaty dla interpretacji symboli utopijnych”>. W powtarzajacym si¢ motywie
doskonalego paristwa, otoczonego niedostepnymi gérami lub morzem, rozpoznat
tesknoty $wiata zachodniego za utraconym dziecifistwem® . Servier pesymistycz-
nie ocenit , czlowieka Zachodu”, stojacego przed dylematem: , $wiadomie i z wol-
nej woli i8¢ w kierunku Ziemi Obiecanej i Paristwa Bozego”, czy tez ,zawrécic¢ do
dzieciristwa”, tj. do , pogodnych poczatkéw nieswiadomosci [...] odrzuciwszy obiet-
nice Boza”*®. Servier nazwat utopie ,snem opiekuriczym”, dzieki ktéremu czio-
wiek usituje uciec od odpowiedzialnosci. Jego prace dowiodly, ze utopie dostar-
czaja materiatu do badania ,psychopatologii cywilizacji zachodniej””. Wczesniej
do podobnych wnioskéw doszta Karen Horney, identyfikujaca zjawiska kulturowe
z klinicznymi stanami psychopatologii®’. Zastosowanie metod psychologicznych
do interpretacji utopii otworzylo nowy okres w jej dziejach; utopia ulegla w czto-
wieku upodmiotowieniu, znalazta w nim mikrokosmos i przystapita do jego podboju.

W ponurym okresie okupacji hitlerowskiej Wladystaw Tatarkiewicz zajat sie
tematykq szczescia w utopiach, a wprowadzona przezen typologia nie stracita na
waznosci réwniez dzisiaj. Wedlug W. Tatarkiewicza: ,Utopie bywaly dwéch
typéw: jedne uzaleznialy wymarzona doskonatosé zycia ludzkiego od przemie-
nienia samych ludzi, drugie za$ od przemienienia warunkéw ich zycia, ulepszenia
narzedzi ich pracy, zwigkszenia débr, z ktérych korzystajg”®'. Zaproponowany
przez autora podzial na utopie ladu spolecznego i utopie eudajmonistyczne jest
stuszny i pozwala wyjasni¢ dawne i obecne procesy kulturowe, w ktérych czynnik
utopijny peil funkcje swego rodzaju regulatora zjawisk. Utopii nie sposéb anali-
zowaé w oderwaniu od filozofii szczescia.

Wedlug Arystotelesa, ktérego poglady panowaty do XVII wieku, szczescie byto
eudajmonia, czyli posiadaniem i zespoleniem w czlowieku wszystkich mozliwych
débr. Do osiagniecia pelni szczescia potrzebna byla dodatkowo , blogos¢”, wynika-
jaca z przychylnosci ludzkiego losu, totez o czlowieku, ktdry ja osiagnat, méwili sta-
rozytni: ,eudajmon” i ,makarios”, tj. ,szczesliwy i blogos}awiony”(’z. W XVIII wieku,
pod wplywem sensualizmu i utylitaryzmu, pojecie szczescia uleglo zawezeniu do
poczucia przyjemnosci, rozumianego poczatkowo w znaczeniu hedonistycznym.

% |. Servier, Histoire de I'utopie, Paris 1967, s. 17.

% Ibidem, s. 374-75.

% Ibidem, s. 21.

5 J. Servier, Il simbolismo onirico dell’utopia, [w:] L'utopia nel mondo moderno..., s. 24.

% Por. K. Horney, Neurotyczna osobowos¢ naszych czaséw, tum. H. Grzegolowska, Warszawa 1982.
1 W. Tatarkiewicz, O szczgsciu, Warszawa 1962, s. 460.

2 Tbidem, s. 63.
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Subiektywne rozumienie przyjemnosci czlowieka korzystajacego z dobro-
dziejstw zycia stalo si¢ przedmiotem dociekliwych badan psychologicznych
i behawioralnych zwlaszcza w sprzyjajacym klimacie uwalniania si¢ narodéw od
ideologii po drugiej wojnie $wiatowej. W tym czasie kwestie psychosocjologiczne
mysli utopijnej poddawane byly czestym badaniom pedagogéw spotecznych, psy-
chologéw, etykéw i teoretykéw kultury. Na przyklad Raymond Ruyer w L'Utopie
et les utopies rozpoczat klasyfikowanie utopii od studium psychologicznego na te-
mat ,utopijnej mentalnosci”, w ktérym stwierdzil, ze utopia jest wynikiem ,¢wi-
czenia myslowego” (le mode utopique) i ,uboczng” konsekwencjg szukania przez
czlowieka w zadanych sytuacjach pelnej gamy rozwiazaii®. Podobnie jak inni ba-
dacze réwniez i Ruyer ostrzegal przed niebezpiecznym oddzialtywaniem utopii,
»bo ich rozkwit jest przejawem niepewnosci spolecznej, chwiejnosci instynktu
spolecznego”®.

W pét wieku po tym, kiedy L. Mumford wyrazil ide¢ ,matych utopii”, Abra-
ham Maslow®, twérca psychologii humanistycznej, zastapit topos stowem psychia
i otworzyl wejscie do nowej krainy utopijnej, ,eupsychii” — szczedliwej krainy
w subiektywnej przestrzeni psychicznej pojedynczych ludzi. Przejscie utopii fadu
w utopie eudajmonistyczne stanowi zjawisko réwnolegle do zmian zachodzacych
w obrebie pedagogiki: od pedagogik formalnych i normatywnych, sprzyjajacych
wyobrazeniom ladu spotecznego, do pedagogik nieformalnych, stuzacych wizjom
eudajmonistycznym.

Pojecie eupsychii rozwinal Frank E. Manuel, nadajac mu trwale znaczenie
w antropologii, adekwatne do zmian zachodzacych we wspédiczesnej kulturze®.
Mozna powiedzieé, ze w $Swiecie dominujg dzi§ eudajmonistyczne utopie,
a eupsychie zajmujg w nich naczelne miejsce. Po rozczarowaniach eksperymentem
socjalizmu oddzielone zostalo pojecie szczescia od tadu spolecznego. Kwestia
uprzedmiotowienia czlowieka w anonimowym molochu powrdcila jednak
w zmienionej postaci. Gigantycznej erupcji srodkéw masowego przekazu towa-
rzyszy pokusa opanowania ,rzeczywistosci” psychicznej setek milionéw odbior-
cow kultury, niezaleznie od terytorium, pici, wieku, koloru skéry, przekonan
spotecznych i religijnych. Na potrzeby eupsychii pracuje dzi§ cala gospodarka
swiatowa, produkujgca towary konsumpgji.

Frank E. Manuel nazwat twdrce psychologii humanistycznej utopista ,nie w tym
sensie, ze jest slepy na ekonomiczng i spoleczna nedze, ktéra inspiruje wigkszosc¢
przypadkéw utopii”, ale dlatego ze buduje iluzje mozliwosci istnienia , psychicznych
utopii [...] niezaleznych od istniejacego porzqdku”‘”. Mozna sig spieraé, czy Maslow
byt myslicielem utopijnym. To raczej logiczne rozumowanie doprowadzilo go do
spostrzezer, ktére innych badaczy utopii wprawily w zaklopotanie.

**R. Ruver, L'Utopic et les utopies, Paris 1950, s. 9.

™ Ibidem, s. 6.

" A. Maslow, Toward a Psychology of Being, New York 1962, s. 182.

" F.E. Manuel, Toward a Psychological History of Utopias, [w:] Utopias and Utopian Thought..., s. 71.
" Ibidem, s. 93-94.
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Tematyka utopii literackich i spolecznych podejmowana byla bardzo rzadko
w piSmiennictwie polskim i trudno wyjasnié, jakie sa przyczyny tego zjawiska.
Polskie tlumaczenie Zlotej ksigzeczki T. More’a ukazalo si¢ ponad czterysta lat
po pierwodruku z 1516 roku, w symbolicznym nakladzie, jako jedno z ostatnich
w Europie®.

Po drugiej wojnie swiatowej w krajach rzadzonych przez komunistéw racje
ideologiczne utrudnialy swobode badan i powodowaly zawezanie problematyki
do analiz gatunkowych lub interpretacji literatury utopijnej w duchu materializmu
historycznego. Nalezaloby wiec doceni¢ w pewnym sensie wysitki tych autoréw,
ktérzy podejmowali tak niewdzieczne zadanie. W latach pigcdziesiagtych nalezat
do nich Witold Ostrowski®. Wyréznit on trzy okresy w ewolugji utopii: pierwszy,
od powstania gatunku do czaséw Swifta, gdy wszystkie kontynenty zostaly juz
odkryte i utopijnych krain nie dalo si¢ juz ,ukry¢ poza morzami””’; drugi, gdy
pojawily sie tzw. uchronie, tj. zbeletryzowane utopie umiejscowione w odlegtej
przysztosci; a trzeci, gdy pojawily si¢ ,utopie dynamiczne”, wzorowane na powie-
$ciach George’a H. Wellsa, w ktérych utopijny ustréj byl tak pomyslany, , by moégt
sie ciagle zmieniac i ciagle doskonali¢”. Ta ostatnia cecha, budzaca wiele watpli-
wosci (utopia jest bowiem zaprzeczeniem prawdziwego rozwoju!), podyktowana
zostala wzgledami ideologicznymi, podobnie jak pominiecie antyutopijnych po-
wiesci Jewgienija I. Zamiatina, Aldousa Huxleya i George’a Orwella, w ktérych
krytyczne aluzje do paristwa bolszewickiego byly az nadto czytelne.

Ostrozne préby zwrécenia uwagi na tresci antyutopijne podjal takze Jerzy
Szacki, autor jedynej jak dotad w jezyku polskim pracy o charakterze przekrojo-
wym. J. Szacki odwolywatl si¢ do opinii znanych autoréw zachodnich, takich jak
G. Kateb, F.E. Manuel, J. Servier a nawet K. Popper, ale ich opinie prezentowat
wybidrezo i z zastrzezeniem, ze nie odnosza si¢ do krytyki marksizmu’'. W per-
spektywie marksistowskiej, ktdra reprezentowal, utopie jawily si¢ wylacznie
w kategoriach historycznych, jako niedojrzate koncepcje epistemologiczne lub
socjologiczne. Przyjecie takiej perspektywy grozilo dogmatyzmem, ale Jerzy Szacki
nie zdotat si¢ przed nim ustrzec nawet wtedy, gdy utopia realnego socjalizmu
utrzymywala si¢ juz tylko dzigki przemocy policji i wojska, tj. po inwazji wojsk
sowieckich na Czechoslowacje i po brutalnie sttumionych protestach robotnikéw
w Radomiu”. Wyrazane przez tego autora apologetyczne opinie pod adresem

% T. More, Utopia, thum. K. Abgarowicz, wprowadzeniem poprzedzit W. Ostrowski, Warszawa
1954, s. 60.

% Por. W. Ostrowski, Utopia, [w:] Zagadnienie Rodzajéw Literackich, t. 1, Warszawa 1958.

" W. Ostrowski, Wstep, [w:] T. More, Utopia..., s. 67.

' Zrozumienie tego, czym jest utopia, uniemozliwiajg stwierdzenia typu: ,Nazwy utopia nie
damy natomiast Marksowskiemu komunizmowi” (J. Szacki, Spotkania z utopig..., s. 33), badZ relatywi-
styczne deklaracje: ,,Granica miedzy utopia pozytywna i negatywna jest do pewnego stopnia plynna:
to, co by¢ powinno, moze w oczach innego czlowieka jawi¢ si¢ jako to, czego wlasnie byc nie po-
winno” (Ibidem, s. 172).

72 Wskazujg na to m.in. poglady Autora na temat ,$wiadomosci prospektywnej”, w ktérej widziat
zderzanie si¢ dwéch przeciwstawnych typéw myslenia: ,pierwszy z nich jest zesrodkowany na reali-
zacji warto$ci zawartych w dziedzictwie kultury europejskiej; drugi — na rozwigzywaniu proble-
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przywédeéw komunizmu stuzyly wzmacnianiu panistwowej propagandy i powo-
dowaly zamazanie tego, co nazywat ,,utopia”. Jerzy Szacki, mimo wielkich mozli-
wosci intelektualnych, nie byl w stanie zbudowaé spdjnego modelu utopii
z powodu marksistowskich zalozeri aksjologicznych. Z pewnosciq zdawatl sobie
sprawe z tej stabosci, gdyz obok stwierdzenia, ze utopia ,jest kategorig historycz-
ng”, juz w nastepnym zdaniu dodawal, ze ,tworzenie utopii zdaje si¢ odpowiadac
jakiej§ trwalej potrzebie ludzkosci”’®, przez co uznawat jej charakter ponad-
czasowy, wynikajacy z potrzeb psychologicznych cztowieka.

Jak dotad nie pojawily si¢ w literaturze polskiej zadne prace, ktére ukazywaty-
by problematyke utopii w kategoriach psychologii czy psychoanalizy, tj. jako zja-
wisk ahistorycznych i dotyczacych owych ,trwalych potrzeb ludzkosci”, o ktérych
pisal wspomniany autor.

Bujny rozwdj literatury science fiction i §wiatowy rozglos pisarstwa Stanistawa
Lema spowodowaly zwrécenie uwagi niektérych autoréw na literature utopijng,
uznawang powszechnie za starszg siostre s.f. Rezultaty dokonan w tym zakresie
dalekie byly jednak od Scistosci, ze wzgledu na nierozumienie przez tych autoréw
specyfiki gatunkowej literatury utopijnej’*. Wéréd ostatnich publikacji polskich
autoréw wyréznila sie natomiast praca Justyny Miklaszewskiej Antyutopia w litera-
turze Mtodej Polski (1988), wnoszaca wiecej do wiedzy o utopiach, niz by mozna
bylo sadzi¢ na podstawie skromnego tytutu tej ksigzki. Jej ukazanie si¢ nie wywo-
fato jednak zmiany postaw badawczych wobec zagadnienia utopii, jakkolwiek
w nastepnych latach ukazatlo si¢ jeszcze kilka innych prac na ten temat.

mow technicznych, jakie nastrecza efektywne rzadzenie rzeczami i ludZmi, ktérych zreszta trak-
tuje si¢ jako rzeczy wlasnie, nie za$ jako suwerenne podmioty swiadome”. Takie ,traktowanie ludzi
jako rzeczy”, w domysle Autora odnoszace si¢ do demokracji burzuazyjnej, dziala destrukcyjnie na
czlowieka, bo pozbawia go wizji przysztosci i $wiadomosci historycznej. ,Wizje taka stworzyt — zda-
niem Jerzego Szackiego — nowoczesny socjalizm, Marks i Engels, Lenin i Gramsci” (J. Szacki, Swiado-
mos¢ historyczna a rozwdj swiadomosci prospektywnej, [w:] Kultura polska a socjalistyczny system wartosci,
red. B. Suchodolski, Warszawa 1977, s. 319 i 321).

7 J. Szacki, Spotkania z utopig..., s. 40.

. Miklaszewska stusznie wytknela A. Zgorzelskiemu liczne bledy w jego pracy Fantastyka.
Utopia. Science Fiction, [w:] Ze studidw nad rozwojem gatunkéw, Warszawa 1980. Patrz: ]. Miklaszewska,
Antyutopia w literaturze..., s. 12-14. Wiele bledéw na temat pojecia utopii zawiera takze praca A. Nie-
wiadowskiego, Literatura fantastycznonaukowa, Warszawa 1992, s. 204-206.
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ROzDZIAL V

SCHEMATY MYSLENIA UTOPIJNEGO

Watpliwosci wokdt ou(ew)topii

W roku 1516 ukazalo si¢ w Antwerpii niepokaZne dzietko w jezyku laciriskim
pt. Ksigzeczka zaiste ziota i niemniej pozyteczna jak przyjemna o najlepszym ustroju
paristwa i nieznanej dotgd wyspie Utopii. Jej autorem byl sir Tomasz More, humanista
1 maz stanu, a w jaki$ czas potem, réwniez i $wiety meczennik Kosciola katolickiego.

Utopia — napisana w tonie ironicznym, wypelniona kalamburami stownymi
i licznymi aluzjami do éwczesnej rzeczywistosci, jest utworem wcigz wywoluja-
cym spory i nieporozumienia, zwlaszcza w literaturze polskiej, gdyz jej interpreta-
cje czgsto bywaly uproszczone i zachecaly do uprzedzen. Jednym z giéwnych
powodéw takiego stanu byla niejednoznacznosé tytulu. Méwi sie, Ze neologizm
utopia powstal z uproszczonego zlozenia greckich stéw topos, tzn. kraj, oraz ou
(nie) lub eu (dobry), ktére Tomasz More polaczyl wspdlng dla nich morfologiczng
czastka u, co spowodowalo, Ze mozemy nie rozstrzygna¢, o jakiej krainie myslat:
dobrej czy nie istniejacej?

Pewne wskazéwki dotyczace intencji autora znajdujemy w szeregu imion wias-
nych: More nadat stolicy wyspy nazwe Amaurotum, co znaczy ,miasto nie istnie-
jace” i ulokowal je nad rzeka Anhydris, tj. ,bez wody”, a zwierzchnika Utopian
nazwat imieniem Adem, co oznacza ,ksiaze bez poddanych”. Poniewaz takie
nomen omen wnositoby negatywne interpretacje calosci dziela, More umiescit
w aneksie do Utopii wierszowane przestanie, w ktérym wyspa ,,oglosita” dumnie,
ze oto nastapilo jej urzeczywistnienie: ,Ludna i bogata, majaca tez najlepsze
prawo / Stusznie powinnam otrzyma¢ miano Eutopii”’.

Bronistaw Baczko pisze o ,dwuznacznym paradygmacie” Utopii, nie wiemy
bowiem, czy Zlota ksigzeczka miata by¢ wizjg swiata doskonalego i osiggalnego czy
tylko fikcyjnego, a wigc niemozliwego®. Szkoda ze kwestia zrozumienia fenomenu
ou(eu)topii, budzaca tyle watpliwosci, zostala pominieta w publikacjach wielu pol-
skich autoréw, definiujacych utopie wylacznie jako ,kraine nigdzie”’. Jest to istot-

''T. More, Utopia..., s. 285.

2 B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne..., s. 72.

3 Wigkszos¢ polskich autoréw powtarza za A. Swigtochowskim, ze pojecie ,utopia” tlumaczymy
jako ,kraina nie istniejaca”, np. W. Ostrowski, we wprowadzeniu do Utopii Tomasza More’a, s. 38;
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ne zagadnienie, bo w konsekwengji, dla jednych autoréw Utopia jest kraing istnie-
jaca badZ zamierzong, dla drugich nie istniejaca i niemozliwa; jedni dopuszczajq
realizacje utopijnych scenariuszy, a inni w antyutopiach przestrzegaja przed fan-
tazjami umyshu, ktéry potrafi kreowaé fantomy rzeczywistosci. Jednym utopia
potrzebna jest do wcielania w zycie marzen o lepszym $wiecie, drudzy natomiast
konfrontuja jej skutki i na tym gruncie rozwijaja teori¢ bledu lub teori¢ sukcesu,
przestrzegajac przed nie kontrolowanymi zapedami wyobrazni. Nieufni wobec
utopii wskazuja bledne zalozenia badZ demonstruja szkodliwe konsekwencje uto-
pii realizowanych i twierdza, ze znormalizowany $wiat ukazany w Paristwie Pla-
tona czy w Utopii Tomasza More’a, oparty na rygorystycznym kolektywizmie oraz
bezwzglednym przestrzeganiu regul, jest zapowiedzia totalitaryzmu i gulagéw.

Podzial na zwolennikéw i przeciwnikéw utopii pokryl sie czgsciowo z podzia-
lem na zwolennikéw i przeciwnikéw marksizmu, stad trwajace przez wiele poko-
lert aksjologiczne dyskusje schodzily czesto na tematy ideologiczne czy nawet
polityczne, a to splycalo istote gléwnego zagadnienia i rodzilo liczne uprzedzenia,
bowiem w mysleniu utopijnym, wystepujacym w kazdej epoce, wyrazona jest
réwniez wielka sila twércza. Swiadcza o tym nieustannie realizowane odwieczne
marzenia ludzkosci. Gdybysmy w utopiach widzieli tylko - jak chce Thomas
Molnar — ,wieczne herezje”, odciagajace czlowieka od Boga, wtedy ortodoksyjny
i bezgrzeszny swiat znieruchomialby na wiecznosc.

Dwuznaczno$¢ paradygmatu utopii stala sie jedng z kluczowych kategorii
utopizmu, ale jednoznaczng odpowiedz w tej kwestii podat w 1961 r. wybitny kla-
sycysta wiloski, Maurillo Adriani, korygujac niezbyt precyzyjne ustalenia. Ou
w jezyku greckim oznacza negacje, ale uzywane jest tylko z czasownikami, a nie
z rzeczownikami, przed ktérymi w formie przeczacej stosowane jest a*. Tak wiec,
na okreslenie kraju ,nigdzie” powinno by¢ zbudowane stowo atopia. Droga elimi-
nacji pozostaje wiec uznac eutopig, jako zgodng z intencjami autora utopijng kraine
szczescia. Taka opinia wyrazona jest dzisiaj w wigkszosci opracowart’. Przemawia
za nig réwniez ogélna wymowa utworu, gdyz po jego pierwszej czgsci, w ktorej
autor poddat ostrej krytvce panujacy system, nastepuje opis krainy wolnej od uka-
zanych wczesniej wynaturzen, mogacej by¢ wzorem do poprawienia warunkéw
bvtu i porzadku spotecznego.

Zarowno Platon, jak i Arystoteles twierdzili, ze czlowiek sprawiedliwy jest
réwniez czlowiekiem szczesliwym. Gléwne wysitki pisarzy utopijnych do czasu

S. Lem, Fantastyka i futurologia, Warszawa 1970, t. 11, s. 357; W. Voisé, [w:] Utopisci XVI i XVII wicku...,
s. XLIV; A. Kowalska, Od utopii do antyutopu, Warszawa 1978, s. 3; M. Miksza, Utopia jako proba prze-
tamania stereotypdw myslema o edukacn, {w:] Kontestacje pedagogiczne, red. B. Sliwierski, Krakéw 1993,

s. 138, a nawet 1. Pankéw w naukowej pracv pod ambitnvm tytulem Filozofia utopii, Warszawa 1990,
s. 35.

* M. Adriani, Utopia..., s. 22.

®Patrz: P. Versins, L'Encyclopedic de I'utopic des voyages extraordinaires et de la scienze fiction,
Lusanne 1972; M. Winter, Compendium utopianum. Typologic und Bibliographic litterarischer Utopien,
Stuttgart 1978; Enciclopedia Europa (Milano-Paris, vol. XI, 1981, s. 677) podaje, ze ,,u” jest ,Sciggnigciem
cu”, a Grande encilopedia Vollardi (Milano 1971, t. V, s. 308), ze ,,u” nalezy interpretowac jako ,,projekt”,
mogacy bvé poczatkowo | silg stvmulujaca, a péZniej autentyczng rzeczywistoscia”.
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zatriumfowania utylitaryzmu polegaly na szukaniu sprawiedliwosci i gwarancji
ladu spolecznego jako gwarancji powszechnego szczescia. Gdyby przyja¢ druga
mozliwosé, tj. ze utopia oznacza kraing nie istniejaca, wtedy sprzeciw More’a
wobec ,niestusznych praw”, wyrazony w pierwszej czesci dziela, nie mialby zad-
nego uzasadnienia, podobnie zreszta, jak i wysitki wielu innych pisarzy i dziata-
czy utopijnych, idacych jego sladem.

Od czasu, gdy w I pol. XV wieku Giovanni Aurispa przywiézt z Bizancjum do
Florencji wszystkie dziela Platona, idealy wladzy, religii, spoleczeristwa czy szkol-
nictwa czesciej niz poprzednio Scigane byly marzeniami, a takze intensywniej niz
dotad podejmowano préby nadania swiatu innego, lepszego porzadku, opartego
zwtlaszcza na idealach wiedzy i sprawiedliwosci. Koncepcje Platona byty giéwnym
Zrédlem inspiracji Tomasza More’a, ktéry przyznawat sie wielokrotnie do znajo-
mosci Paristwa, jak choéby w kwestii zlozenia wladzy w rece ludzi wyksztal-
conych. Takze A. Frycz Modrzewski, kierujac si¢ podobnymi przestankami co
Platon, a po nim twdrca Utopii, jako jeden z warunkéw ,,poprawy” Rzeczypospo-
litej stawial koniecznos$¢ przyznania wladzy filozofom: ,Trzeba tedy, aby w pan-
stwie pierwsze miejsce zajmowalo panowanie filozoféw, a dopiero tam, gdzie
ludzka zlo$¢ je udaremnia, niech ujawnia si¢ wiadza krélewska”®. Platoriska idea
zbudowania doskonalego paristwa (on sam usitlowat zrealizowac ja przy poparciu
tyrana Syrakuz) przyswiecala setkom nastgpnych pisarzy utopijnych i réwniez
dzisiaj daje si¢ rozpoznac co jakis czas pod postacig zdeformowanego mitu.

Ze wzgledu na wazng role szkolnictwa w modelu idealnego paristwa pisarze
utopijni zwrdcili szczegblng uwage na tematyke pedagogiczng.

Kultowe znaczenie Utopii T. More’a

Opis doskonalego paristwa-wyspy, zamieszkalego przez naréd Utopian, stat
si¢ materialem wyj$ciowym dla licznych studiéw i analiz na temat projektéw, my-
Slenia i mentalnosci utopijnej. Dzielo T. More’a posiada dzisiaj wrecz kultowe zna-
czenie, bowiem pojawiajace si¢ w nim watki i epizody, kompozycyjne pomysty,
uporzadkowane tematy i motywy, a wreszcie dydaktyczne przestania ztozyly sie
na konwencje nowego gatunku literackiego, a takze spowodowaly pojawienie si¢
bogatych refleksji na temat utopizmu, jako uniwersalnego fenomenu we wszyst-
kich dziedzinach kultury.

O istnieniu Utopii czytelnik dowiaduje si¢ z fikcyjnej, ale wiarygodnej opowie-
Sci Rafala Hytlodeusza - autentycznego uczestnika wyprawy Ameriga Vespuc-
ciego do Nowego Swiata. Z tej narracji wylania si¢ paristwo dostatnie, o bezpiecz-
nych granicach i demokratycznych zasadach ustrojowych, a przez to zapewniajace
swoim obywatelom byt stabilny i spokojny. Utopia jest wyspa sztucznie utwo-
rzong przez legendarnego wodza Utopusa, prawodawce i ojca narodu, ktéry
w pradawnych czasach podbit kraing Abraksy, ucywilizowatl barbarzyriskie ple-

cA. Frycz Modrzewski, Dzieta, Warszawa 1954, t. I, s. 592.
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miona, po czym kazal przekopaé czes¢ ladu dilugosci 15 tysigcy krokéw, a ow
przesmyk zalany morzem stal si¢ naturalng i bezpieczng granica.

Z opowiesci Hytlodeusza dowiadujemy sig, ze ludno$¢ wyspy mieszka w 54
miastach ,powiatowych”, zbudowanych wedlug jednego planu i niezbyt odleg-
lych od siebie, oraz w licznych wioskach, speliajacych najwazniejsza rolg gospo-
darczg tego panstwa chlopéw-filozoféw. Kazdy powiat liczy ok. 6000 mieszkan-
cow. W stolicy panistwa, Amaurotum, raz do roku odbywaja si¢ obrady parla-
mentu, na ktére przybywaja reprezentanci poszczegdlnych gmin, z ktérych, po
kolejnych selekcjach, wylaniana jest rada 20 traniboréw, kierowana dozywotnio
przez ksiecia—prezydenta. Utopia jest republika oparta na systemie przedstawiciel-
skim, ale w praktyce rzadzi nig grupa filozoféw, przypominajacych nieco przy-
wodcéw z Platoniskiego Paristwa. Najwyzsze stanowiska paristwowe zajmujg
bowiem osoby z wysokim wyksztalceniem, co jest bodZcem dla miodziezy do
poswiecania sie nauce.

Utopianie osiggneli wysoki poziom cywilizacyjny, dzigki czemu zdominowali
okoliczne narody. Swéj dobrobyt zawdzigczaja przede wszystkim powszechnosci
oswiaty, dzieki ktorej rozwija sie nauka, ,, wydzierajaca” naturze tajniki przyrody.
Drugim czynnikiem jest utrwalony lad spoteczny, oparty na komunistycznych
podstawach wiasnosci, a trzecim — niewolnicza praca, do ktérej Utopianie zmu-
szajg przestepcow i jericow wojennych.

Surowym, rygorystycznym prawom paristwowym towarzyszy tolerancja reli-
gijna. Jedni Utopianie czczg Slorice, inni Ksigzyc czy jakie$ inne béstwa, ale wszy-
scy zgadzajg sie, ze istnieje jeden Bog, stwdrca wszechswiata. Gospodarka Utopii
oparta jest na wspdlnocie produkgji i konsumpcji. Nie ma antagonizméw miedzy
miastem i wsia, miedzy rzemieslnikami i rolnikami, gdyz kazdy ma obowiazek
opanowania jednego wybranego rzemiosla i $wiadczenia ustug dla pozostatych
cztonkéw wspdlnoty. Praca w rolnictwie jest obowigzkowa i odbywa si¢ w syste-
mie rotacyjnym, nad czym czuwajg odpowiedni urzednicy. Tylko przez 6 godzin
dziennie Utopianie zajmujg si¢ pracg, reszte czasu po$wiecajg na nauke i czynny
odpoczynek, majacy wszakze charakter zabaw intelektualnych.

Zycie spoteczne uregulowane jest na wyspie wedle komunistycznych zasad.
Dorobek pracy wszystkich rodzin zwozony jest do magazynéw, sortowany, a po-
tem rozdzielany miedzy potrzebujacych. W tych warunkach pieniadz stat si¢ nie-
potrzebny, podobnie jak i handel. Utopianie lekcewazg zloto, z ktérego wykonuja
proste przedmioty uzyteczne, a nawet nocniki. Likwidacja wlasnosci w naturalny
sposob spowodowata wyplenienie pychy, chciwosci, kradziezy, a takze doprowa-
dzita do unifikacji i kolektywizacji spoleczeristwa, tak wiec stala si¢ podstawg
ustrojowq. Utopianie wspdlnie pracuja, spozywaja positki, stuchaja odczytéw nau-
kowych. Temu tez stuzy ich etyka, w duzym stopniu przypominajaca etyke stoi-
cka. Stuszne zasady spoteczne musza by¢ skutecznie chronione i wymagaja dys-
cypliny obywatelskiej, o ktérg dbajq urzednicy panistwowi, a zwlaszcza cenzorzy
1 tajni policjanci, kontrolujacy zycie prywatne mieszkanicéw wyspy.

Podstawg stabilnosci paristwa jest na Utopii patriarchalna rodzina. Zwigzek
malzenski jest w zasadzie nierozerwalny. Zakazane sa przedmatzenskie kontakty
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seksualne. Osiggniety na Utopii lad spoleczny przyczynit si¢ do podniesienia mo-
ralnosci, ale zla nie wyeliminowat definitywnie. Zdarzaja si¢ wykroczenia i zbrod-
nie, za ktdre przestepcy trafiaja do obozéw na ciezkie roboty, lecz tylko recydywi-
$ci, a zwlaszcza notoryczni rozpustnicy, skazywani sa na stracenie.

Zabroniona jest wszelka ekstrawagancja, stosowanie indywidualnych okry¢
i ozddéb, swoboda podrézowania po kraju, oddawanie sie niedorzecznym ucie-
chom, takim jak gra w kosci czy lowy, albo , falszywym rozkoszom”, rozpalajacym
zadze’. ,Utopianie oddaja si¢ przede wszystkim rozkoszom duchowym”®. Prowa-
dza zycie zdyscyplinowane i monotonne, nie wolno im zmieni¢ raz na zawsze
ustanowionych praw, ale maja zagwarantowane wszystkie niezbedne wygody,
dostgp do nauki oraz bezpieczenistwo, ktére w pojeciu T. More’a mialy by¢
koniecznymi warunkami, aby czlowiek mégt sie czu¢ w zyciu szczesliwym. Ich
poczucie szczegscia wynika ,,z ¢wiczenia sie w cnotach i ze §wiadomosci nienagan-
nego zycia”. Owym ,rozkoszom duchowym” oddajg si¢ jednak z koniecznosci,
czujac na sobie obserwujace ich oczy szpicli. Sytuacja moralna Utopian jest wigc
w duzym stopniu skomplikowana i nie pozwala na jednoznaczna oceng. W razie
przeludnienia wyspy zakladane sg przez nich kolonie. ,Wojna jest dla Utopian
potwornoscia, od ktérej odwracaja sie ze wstretem”, ale gdy uznaja, ze potrzeba
im wiecej przestrzeni zyciowej, wtedy podbijaja na kontynencie upatrzone krainy”.
Utopianie starajg si¢ oszczedzac zycie cudzych Zolnierzy, czemu stuza znakomite
maszyny wojenne, ktérych sam widok zniecheca wrogéw do walki. Kwestia pro-
wadzenia wojen demaskuje prawdziwy ich charakter, a pacyfistyczne deklaracje
brzmig obtudnie.

Utopia Tomasza More’a nie jest dzielem abstrakcyjnym, ale utworem nawiazu-
jacym do spotecznych i gospodarczych realiéw Anglii pod rzagdami Henryka VIII.
Mozna réwniez méwic o podobieristwach opisu Utopii z niektérymi cechami pod-
bitego paristwa Inkéw. Tak wigc pomyst napisania Utopii mogt sie zrodzic z lek-
tury opiséw Nowego Swiata. Oznacza to, ze kazda utopia ma swéj historyczny
rodowdd i okolicznosci powstania’.

Z utworu Tomasza More’a daja si¢ wyodrebni¢ pewne stale elementy, a z nich
mozemy wydestylowad istote tego, co nazywamy utopizmem i one stang si¢ dla
nas w dalszej czesci pracy probierzem wartosciowania zjawisk pedagogicznych.

Istota utopii

Stale motywy swiata przedstawionego w Utopii T. More’a zlozyly sie na kon-
wencje literacka gatunku, a nastgpnie na powstanie wysublimowanego pojecia
0 0gdlnym znaczeniu, ktére jako wyraz pospolity trafito do jezyka kolokwialnego.
Mimo popularyzacji stowa ,utopia” dociekania o istote ,utopizmu” natrafiaja na

7'T. More, Utopia..., s. 142.
8 Ibidem, s. 146.

% Ibidem, s. 159.

10 Ibidem, s. 33.
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liczne trudnosci, gléwnie z powodéw semantycznych. Zwracajag na to uwage
wszyscy badacze.

Na pierwszy rzut oka — stwierdza Georg Kateb ~ wydawaloby sig, Ze badania mysli
utopijnej nie moga by¢ tematycznie ograniczone, gdyz semantyczne falowanie termi-
néow ,utopia” i ,utopijny” jest bardzo rozlegle. W jezyku kolokwialnym dotycza one
kazdych idei lub propozycji, ktérych spelnienia moglibySmy sobie zazyczy¢, ale sg
niewykonalne, nierealizowalne, ktérych istnienie jest ztudne lub w sposéb jednoznacz-
ny rozumowo niemozliwe, albo — na koniec — Ze wprowadza radykalne odejscie od ist-
niejacych warunkéw zyciowych. W bardziej formalnym znaczeniu pojecia te sg zasto-
sowane do kazdej refleksji z zakresu teorii politycznej, w odniesieniu do fundamental-
nych zasad politycznych czy formy rzadzenia; albo kazdej spotecznosci wyobrazonej
i opisanej w traktatach, w powiesciach, w poematach i w kazdej wizji lub w koncepcji
spoleczeristwa doskonatego'’.

W tak szerokim polu znaczeniowym utopii musza si¢ znalez¢ takze zagadnie-
nia pedagogiczne.

Uchwycenie istoty pojecia napotyka trudnosci, gdyz utopie pojawiajg si¢ nie
tylko w fikcyjnych $wiatach literatury, ale takze w ustawach, rozprawach nauko-
wych, utworach publicystycznych i odnosza si¢ do konkretnej rzeczywistosci, co
nalezaloby uzna¢ za niezgodne z prawami utopii jako gatunku. Utopie literackie
sa ,kompatybilne” z utopiami publicystycznymi, a takze z ideami spolecznymi
czy stanami psychicznymi. Strukturalne elementy powiesci utopijnej , przekodo-
wane” na jezyk publicystyki ujawniajg si¢ w utopijnych projektach prawodawcéw,
naukowcéw, pedagogéw, filozoféw, architektéw, politykéw itd. O utopijnym cha-
rakterze danego tekstu decydujg wigc nie cechy gatunkowe utworu, bo te s3
zmienne, ale przede wszystkim zawarte w nim treéci oraz impresywna forma wy-
powiedzi autora, czy nawet sama jego ,naklaniajgca” obecnosé. Méwi sie, ze dany
projekt jest utopijny, bo niesie nieprawidlowe rozumowanie odizolowane od istot-
nych kontekstéw, np. nie liczy sie z prawami natury (projekty spoleczeristw czys-
tych pod wzgledem rasowym, klasowym, narodowym czy religijnym). Jest to, jak
si¢ wydaje, najistotniejszy, wydestylowany skiadnik idei utopizmu.

Na wykrystalizowanie si¢ ogdlnego pojecia utopii zlozyly si¢ kompozycyjne
skladniki powiesci utopijnych. Utwory te, o charakterze narracyjnym, ze wzgledu
na strukture przedstawionego w nich $wiata, posiadaja pewne elementy charakte-
rystyczne réwniez dla mitéw. W klasycznych utopiach, wzorowanych na dziele
T. More'a, o istnieniu doskonale zorganizowanej spolecznosci dowiadujemy si¢ zaw-
sze z opowiesci podréznika lub rozbitka. W schematycznej strukturze tych narragji
ujawniajq si¢ zawsze cztery stale elementy, majgce réwniez mityczne odniesienia.

' G. Kateb, Utopias and Utopianism, [w:] International Encyclopedia of the Social Sciences, New York
1968, vol. 16, s. 267.
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ELEMENTY UTOPII
Pogrzebanie ,starego swiata”

W powiesciach utopijnych zawsze pojawiajg si¢ wzmianki o tym, ze w pra-
dawnych (mitycznych) czasach legendarny zatozyciel narodu sprzeciwil si¢ bez-
prawiu, ujarzmit sily natury, podbit okreslong kraing i podporzadkowat sobie jej
ludno$é. O Utopusie czytamy, ze ,dzielny ten wojownik zaraz w pierwszej wy-
prawie opanowat 6w kraj i ludnos$¢ nieokrzesang i dzikg"*.

Gléwng przestankg powstania utopii — jak juz zostalo powiedziane - jest sprze-
ciw wobec okreslonego zta. Ow sprzeciw wynika z instynktownych dazen czlo-
wieka do dominacji w $wiecie, do ustanowienia nowego ladu, a w koricu do
zagwarantowania sobie lepszych warunkéw adaptacji w $rodowisku. Popedy
i instynkty, nieuswiadomione tesknoty ulegajg transformacjom i znajduja dla
siebie ujscie w rozumnej kalkulacji, wyrazajacej si¢ w postaci réznych ideologii,
dodatkowo wzmacniajacych motywacje czlowieka; ulatwiajacych i przyspieszaja-
cych jego adaptacje. Owym ujsciem mogga by¢ takze hedonistyczne utopie wyroste
na micie zlotego wieku, w ktdrych potepiony jest rozum i falszywy tad spoteczny,
a czlowiek oddaje si¢ we wiladanie swojej zmyslowej naturze, jak to czynia miesz-
karicy opactwa Telemy z powiesci Franciszka Rabelais’go.

Sprzeciw wobec swiata powoduje, ze utopia jest jednoczesnie destrukcyjna
i konstrukcyjna: burzy dawny $wiat, odrzuca doswiadczenia minionych pokolen
i na jego miejscu buduje lub obiecuje wybudowaé nowy swiat wolny od zla. Przy-
czyng zla, wedlug autoréw utopijnych, moze by¢: wilasnos¢ prywatna, prawo,
przedmioty luksusowe i konsumpcjonizm, praca pod przymusem, zréznicowanie
ras, plci, wieku, brak wyksztalcenia i kultury, system parstwa, bledne wychowa-
nie, Kosciét i religia, nietolerancja, zle obyczaje, swoboda seksualna, egoizm, bez-
bronnos¢ czlowieka wobec $wiata natury, chaotyczna i niefunkcjonalna urbaniza-
cja. Liczba wariantéw utopijnych jest bardzo dluga. Wystepuja tez i takie, w kt6-
rych autorzy definiujg zupelnie odmienne przyczyny zla, np. potepiaja poszuki-
wanie wiedzy ksigzkowej i gotowi sa zlikwidowac szkoly, pietnuja rygory oby-
czajowe i zachecajg do rozwiazlosci, twierdzac, ze zlem jest powsciggliwos¢ sek-
sualna, jako niezgodna z potrzebami natury. Zlo moze by¢ upatrywane zaré6wno
w racjonalizmie, jak i w irracjonalizmie, w egoizmie, jak i w altruizmie - jednak
wyréznikiem utopijnosci dzialan nie jest sama koncepcja zla, ale maksymalizacja
dazeni i stosowanie rozwigzan ostatecznych.

Podsumowanie. Utopie rodza si¢ z mitéw. Budowanie utopii rozpoczyna si¢
od negacji zastanej rzeczywistosci, powodujacej rozbicie struktury $wiata. Pote-
piona zostaje dawna kultura. Towarzyszy temu zazwyczaj nieustepliwa walka
o realizacje celu.

'2T. More, Utopia..., s. 115.
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Ustanowienie , doskonalego” porzadku

W powiesciach utopijnych mityczny ,,0jciec narodu”, ewentualnie rada star-
szych, nierzadko w wyniku ingerencji boskiej, nadaja spoleczeristwu doskonale
prawa cywilne i normy obyczajowe, a takze okreslaja raz na zawsze, co jest dobre
a co zle, nawet w tak drobiazgowych sprawach, jak formy ubioréw, godziny od-
poczynku czy sposoby odzywiania si¢. W przypadku utopii wyrostych na micie
zlotego wieku deklarowane jest odstapienie od regut i ogloszenie totalnej wolno-
$ci. Utopijni prawodawcy najczesciej sa dzieémi racjonalizmu i wyrazaja batwo-
chwalcza wiare w potege rozumu, ale s3 tez utopie wyrazajace bunt w stosunku
do kultury, wskazujace cztowiekowi konieczno$¢ powrotu do stanu natury, jako
niezbedny warunek Zycia szczesliwego. Bohaterem jednych jest medrzec, dyktuja-
cy wspoélnocie doskonale prawa, bohaterem drugich cnotliwy i szczedliwy dzikus,
zyjacy bez znajomosci praw, mieszkaniec dalekich ladéw.

Zaréwno w technologicznych utopiach rozumu, jak i w konserwatywnych
utopiach natury pojawia si¢ zawsze wiara w potege rozumu, nawet jesli utopie te
glosza bunt antyintelektualny. W jednych rozum jest Zrédlem sprawiedliwych
praw i wynalazkéw, dzigki ktérym zycie w spolecznosci utopijnej staje si¢ diugie
i przyjemne (np. Nowa Atlantyda Franciszka Bacona); w drugich (jak np. w Miko-
taja Doswiadczyriskiego przypadkach Ignacego Krasickiego) rozum sie ,samoograni-
cza”, w zamian za co natura wynagradza czlowiekowi w dwdjnaséb.

Podsumowanie. Porzadek ustanowiony w utopiach literackich oparty jest na
podstawach pozornie racgjonalnych lub irracjonalnych. W utopiach, po wyeli-
minowaniu okreslonych przyczyn zla, np. wlasnosci prywatnej, powinny znikng¢
konflikty. Wiara w mozliwos¢ catkowitego wyeliminowania ze $wiata istniejacego
zla jest jednym z gléwnych wyznacznikéw utopii. W utopii wyrazone jest przeko-
nanie, ze mozna zrealizowac cele niemozliwe do realizacji. Wedlug Ralfa Dahren-
dorfa utopijna jest kazda wizja spoteczeristwa, ktéra zaklada, Ze pojawienie si¢ tak
wszechobecnych zjawisk, jak dewiacje, konflikty i w ogéle zmiany jest mato praw-
dopodobne™. W utopiach pojawia si¢ wigc irracjonalna pulapka racjonalizmu.
W doskonale zaprogramowanym spoleczenistwie kulturowa adaptacja staje si¢
schematem i traci tworczy sens, podobnie jak w spoleczeristwie nie posiadajacym
zadnych regul. Utopijne twierdzenia sa arbitralne, ostateczne, nie dopuszczajg
alternatywy, wykluczaja istnienie postepu, a w konsekwengji wyrazaja antyracjo-
nalne nastawienie do $wiata.

Zabezpieczenie przed destrukcja od zewnatrz
Osiagnigcie doskonalego ladu sklania twdrce utopii do zamknigcia zreformo-

wanej spolecznosci w obawie przed destrukcyjnym dzialaniem ,zewnetrznego”
Swiata. Mityczny Utopus kazal zatopic¢ czes¢ ladu, aby odizolowad stworzone

B o pogladach R. Dahrendorfa na temat teorii funkcjonalnej Talcotta Parsonsa, wyrazonych
w Out of Utopia por.: ].H. Turner, Struktura teorii socjologicznej..., s. 218-221.
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przez siebie panstwo i stworzyé w nim nowg, lepsza rase czlowieka. Podobnie
odizolowane jest od $wiata opactwo Telemy Rabelais’go, Eldorado Woltera i swiat
libertyriskich bohateréw markiza de Sade’a w Filozofii w buduarze i wiele innych
utopijnych swiatéw.

Podsumowanie. Myslenie utopijne jest pesymistyczne i opiera si¢ na ekstre-
malnym zalozeniu, ze $wiat jest organicznie zty. Uzasadnia to koniecznos$¢ utwo-
rzenia wyspy, majacej by¢ enklawa swoiscie pojmowanego dobra. Bledne zaloze-
nie wyklucza poprawnos¢ wnioskowania. Antyintelektualny charakter utopizmu
ujawnia sie w pozornej logice opartej na sofizmacie. Utopisci pragneliby np. udo-
skonali¢ ludzka rase, ale nie biora pod uwage, ze eugenika moze spowodowac
wyjalowienie sie ludzkiego genotypu.

Dziatanie utopijne polega na sprzecznym z prawami natury i rozumu odrywa-
niu elementu od catosci. Prowadzi to do wynaturzeri, do ksenofobii i zascianko-
wosci, ale réwniez do zrywania korzeni kulturowych, deptania tradycji i norm
obyczajowych, ciaglosci historycznej, obalania porzadku naturalnego. W przeci-
wienistwie do ideologii mocno zaczepionych w konkretnych wymiarach czasu
i przestrzeni, utopie sa zawieszone w prézni, co dodatkowo wzmacnia ich izolacje
w czasie i w przestrzeni.

Zabezpieczenie przed destrukcja od wewnatrz

W utopijnych spolecznosciach, jesli naturalna wieZz kolektywna nie jest wystar-
czajaco silna, aby zagrodzi¢ droge zlu plynagcemu z zewnatrz, o porzadek publicz-
ny dbaja cenzorzy i prokuratorzy, majacy do pomocy donosicieli i funkcjonariuszy
policji. Lek przed zniszczeniem osiagnietego tadu zmusza do czujnosci nie tylko
policjantéw, kaplanéw, urzednikéw panstwowych, stré6z6w i wychowawcéw, ale
1 wszystkich obywateli bez wzgledu na wiek i pte¢. Srogie dzialania prewencyjne
stuzg dobru publicznemu i sa usprawiedliwione. Dzigki temu socjalizacja mlo-
dziezy przebiega bez zakldceri i jest trwala.

Podsumowanie. Warunkiem utrwalenia szczesScia w spoleczeristwie utopijnym
jest skrupulatne przestrzeganie przez obywateli obowiazujacych praw. W utopij-
nych koncepcjach niszczeniem zla steruje odpowiedni algorytm, kierujacy ludzkim
postepowaniem, dzigki czemu dzialania zabezpieczajace byt wspdlnoty sa osta-
teczne i bezwzgledne. Po usunigciu zla ze spoleczenistwa czlonkowie utopii zamy-
kajq si¢ ,wewnetrznie”, obawiajac sie jego ponownej aktywnosci. Tworzg grupe,
ktérej istnienie poswiadcza ich uniformizacja: nosza identyczne ubrania, majq te
same przekonania, respektuja te same obyczaje itd. Utopia moze si¢ zadomowic
w obrebie grupy zawodowej, warstwy, klasy, wyznania, sekty, rasy, miasta, pan-
stwa, a nawet bloku panstw. Karl Popper zauwazyl, ze autorzy projektéw utopij-
nych zawsze prébujg wyeliminowa¢ konflikty spoteczne za posrednictwem odpo-
wiednich instytugji kontrolujacych; wykluczaja mozliwosé wybuchu rewolugji czy
strajku, nie przewiduja postepu, dazg do osiagniecia doskonalej stabilizacji, wno-
szacej zakonczenie historii. Te ostatnia obserwacje powtarza réwniez Jerzy Szacki,
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twierdzacy, ze utopia to ucieczka od historii w znaczeniu ucieczki od zmiany'*. Jak
wida¢, badacze sg zgodni co do tego, ze w $wiecie utopii panuje nieche¢ do zmian
i strach przed wewnetrznymi konfliktami. Utopia wyklucza istnienie wolnosci
indywidualnej; poprzez izolacjonizm prowadzi do regresu, do wyczerpania si¢ po-
trzeb adaptacyjnych, a w konsekwengji do inercji kulturowej i spotecznej.

Szukajac istoty utopizmu, natychmiast przychodzi nam na mysl stowo , wyspa”.
Izolowanie jest jednak czynnikiem chronienia i utrwalania kultury, albo inaczej:
usprawniania adaptacji kulturowej cztowieka. Izolowanie staje si¢ konieczne
zwlaszcza w sytuacjach zagrozenia spolecznego, z powodu rosnacej przestepczo-
Sci, grozby epidemii czy rozpowszechniania negatywnych tresci, niezgodnych
z norma spoleczng. W ,,spoleczeristwie otwartym” mechanizm izolowania wzmac-
nia procesy adaptacyjne, tak wigc o szkodliwosci tego mechanizmu mozna méwic
jedynie w przypadku zamknietego spoleczeristwa utopijnego, gdy ,zamykanie”
staje sie generalng zasada.

Sztych przedstawiajacy wyspe Utopie z I wydania Utopii T. More’a (Louvain 1516)

Y. Szacki, Spotkania = utopiy..., s. 42.
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Utopie maja charakter zaréwno historyczny, jak i ahistoryczny. Niektére s3 od-
porne na jakiekolwiek zmiany i wystepuja w postaci czystej, ale wiekszos¢ z nich,
ratujac sie przed $miercia, ,produkuje” w czasie wlasne mutacje i przystosowuje si¢
do nowych warunkéw. Mutacje starych utopii znajduja dla siebie wcigz nowe od-
zywki w zmieniajacych sie formach kultury oraz staja si¢ skladnikiem wielu ideolo-
gii, ludzacych ludzi rzekomg antycypacjq przysztosci. Ich ujawnianie si¢ mozna by
przedstawic¢ na wykresie przy pomocy falujgcej linii o nieregularnych amplitudach.
Do zadari badacza utopii nalezy obserwowanie ich przejawéw we wspdiczesnych
formach zycia zbiorowego, dlatego wizja Nowego wspaniatego swiata A. Huxleya,
mimo swej historycznosci, w dalszym ciggu moze zdumiewac i niepokoi¢. Sito, kto-
rym bezblednie wylapujemy bakcyle wielkich utopii totalitarnych, przepuszcza
»drobnoustroje” innych utopii — obyczajowych, religijnych, a zwlaszcza technolo-
gicznych, obiecujacych spelnienie mitu zlotego wieku: nadejscie ery powszechnego
dobrobytu, przedtuzenie mtodosci, odkrycie tajemnicy dlugowiecznosci i uczynienie
z zycia hedonistycznego raju. Stuzy¢ temu ma réwniez religia New Age, otwarta
kulturowo i gwarantujgca kazdemu zbawienie. Krytycy utopii wyjasniaja, Ze realiza-
ga szlachetnych celéw utopijnymi metodami bardzo tatwo doprowadza do kosz-
marnych skutkéw, nie sq jednak w stanie usungé egzystencjalnych przyczyn poja-
wienia sie utopii, tak wigc ich walka z nimi jest raczej syzyfowa.

Wiek dwudziesty powszechnie uznany zostal stuleciem utopii. Niektérzy twier-
dza, ze takg nazwe nadal mu Nostradamus w Centuries astrologiques (1555). We
wspdlczesnej utopii postmodernizmu daja si¢ rozpoznac liczne mity obecne w kulturze
od zarania dziejéw. Gléwnym z nich jest bogaty w odniesienia mit zlotego wieku.

Splatanie si¢ mitéw z utopig widoczne jest réwniez w odwiecznych tesknotach
do wydarcia naturze tajemnicy zycia — stad legendy o sztucznym czlowieku, znane
juz w kulturze antycznej. W $redniowieczu mit ten pojawit si¢ w wersji o homun-
kulusie stworzonym w alchemicznej retorcie dzigki dzialaniom magii; w czasach
nowozytnych rozpowszechnili go Johann W. Goethe (Faust), Mary Shalley (Franken-
stein) i Robert L. Stevenson (Dr Jekyll and Mr Hyde). W kazdym z tych utworéw lite-
rackich nieszczesliwa nowina o narodzinach sztucznego cziowieka trzymana byla
w sekrecie, a wyniesienie jej poza mury laboratorium, tj. poza granice utopii, w Swiat
ludzki, przesadzalo o fiasku calego przedsiewziecia. Dzisiaj z niepokojem obserwu-
jemy urealnianie sie mitu o sztucznym czlowieku stworzonym w laboratoriach ge-
netycznych; co rusz docieraja do nas strzepy informagji na ten temat. Wykorzystujac
atmosfere sensacji, mass media oraz filmy science fiction chetnie manipulujg ludzka
wyobraznig. Miejsce $miesznych, fantastycznych homunkuluséw zajely zupeknie
realne mutanty, cyborgi i androidy. Dawno juz zostaly przelamane opory moralne
wobec chirurgii plastycznej i transplantacji ludzkich organéw; przyzwyczajamy sie
do mysli o klonowaniu zwierzat, a w najblizszej przysziosci mozemy si¢ spodziewac
ingerencji genetycznych, ktére pociagna za sobg niewyobrazalne przewartosciowa-
nia w dziedzinie antropologii. Z wizjami tego typu spotykamy si¢ dzisiaj giéwnie
w literaturze antyutopijnej, ale coraz czesciej slyszy sie opinie, ze potrzeba rozwoju
cywilizacji wymusi zaakceptowanie eugeniki, ktéra w lagodnej postaci i tak jest juz
stosowana od dawna. W ten sposéb postepuje powolne oswajanie si¢ z projektami
utopijnymi, ktére nie tak dawno bylyby nazwane produktami chorej wyobrazni.
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ROzDZzIAL VI

UTOPIJNE ALGORYTMY PEDAGOGICZNE

Do rzadkosci nalezg prace, ktére bylyby poswiecone wylacznie zwigzkom
pedagogiki z utopiami', ale wzmianki na temat utopijnego szkolnictwa pojawiaja
si¢ w wielu opracowaniach. Dzieje sie tak, gdyz sprawy edukacji zawsze znajdo-
waly si¢ w centrum zainteresowar autoréw utopii spotecznych.

Jest co najmniej pie¢ tego powodéw, wynikajacych zaréwno z pobudek szla-
chetnych, jak i z cynicznych, ukrywanych pod plaszczykiem pragmatyzmu.
Pierwszy wynika z checi wyrugowania z czlowieka wszelkiego zla moralnego
i spolecznego. Poczawszy od Platona, wszyscy utopisci ulegaja pokusie zmieniania
ludzkiego przeznaczenia i niezmiennie wierza, ze czlowieka mozna dowolnie
uformowad, bo jest on istota rozumna i akceptuje wszystkie argumenty, jesli tylko
sg logiczne i stuszne:

[czlowiek] jeSli wychowania dobrego dostapi i natura mu sie¢ trafi szczesliwa, najbar-
dziej boskim i najtagodniejszym tworem stawac sig lubi, ale jesli go nienalezycie lub
niepigknie wychowaé, robi si¢ z niego stwér najdzikszy ze wszystkich, jakie ziemia
wydaje. Dlatego prawodawca nie powinien wychowania miodziezy traktowac jako
czegos$ drugorzednego, ani czego$, co si¢ samo robi mimochodem?.

Na tej podstawie wszelkie dzialania wychowawcze i edukacyjne urastajg do
rangi najwazniejszych zadan polityki spolecznej.

' O istnieniu historycznych projektéw utopijnych dowiadujemy si¢ z opracowan z zakresu filozo-
fii, socjologii i historii idei. Brakuje natomiast opracowan problematyki utopijnej w scistej relacji do
zagadnieri pedagogicznych. Nieliczny wyjatek w tym zakresie stanowia znane nam prace: M. Saya,
L’utopia ¢ il suo valore educativo, Messina 1930; G. Masso, Education in Utopias, New York 1927;
K. Sauer, Der utopische Zug in der Pedagogik, Weinheim 1964; R.T. Fischer, Classical Utopian Theories of
Education, New Haven 1964; R. Guster, Pedagogik in Utopia. Erzichung und Arbeitswelt in sozialpoliti-
schen Utopien der Neuzeit, Neuwied am Rein 1968; M. Baldini, Utopia ¢ pedagogia, Brescia 1975; M. Gen-
tile, Utopia ed educazione, Roma 1975; C. Martino, Educazione ¢ societa’ nel socialismo utopistico, Milano
1978. Z publikacji w jezyku polskim nalezy odnotowaé: Utopisci XVI i XVII w. o wychowaniu i szkole.
Wstep, wybdr i opracowanie W. Voisé, Wroctaw 1972. Nizszq warto$¢ merytoryczng posiadaja prace
M. Mikszy, Utopia jako prdba przetamania stereotypdw myslenia o edukacji, [w:] Kontestacje pedagogiczne,
red. B. Sliwierski, Krakéw 1993 oraz Utopia w perspektywie pedagogicznej, wybdr tekstéw, red. 1. Wojnar,
Warszawa 1988.

2 Platon, Paristwo..., thum. W. Witwicki, Warszawa 1958, t. I1, ks. VI, XII, s. 490.
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Drugi powdd zwiazany jest z uprawiang przez wielu pedagogéw teleologia.
Waldemar Voisé pisal z przekonaniem, ze:

Spoleczeristwu przysztosci na pewno nie wystarczy ten wzér szkolnictwa, jaki
uksztaltowal nasze pokolenie, totez juz dzi§ mysle¢ trzeba o szkole jutra, jezeli pra-
gniemy ulatwid, a nie utrudnic zadanie, jakie spadnie na barki naszych nastepcow.

Teoretycy pedagogiki odrywajgq si¢ od realiow dnia codziennego i prébuja
antycypowac przysztosé. Ich wysitki, niewatpliwie uzasadnione, wprowadzaja
jednakze klimat surrealistycznego widowiska, zwazywszy na to, jak bezsilna jest
dzisiejsza pedagogika wobec wielu negatywnych zjawisk dotyczacych wspdlczes-
nego szkolnictwa i o$wiaty.

Utopisci upodobali sobie szkolnictwo réwniez dlatego, ze ,w kazdej dziedzinie
zycia spolecznego edukacja byla gléwna sprezyng postepu” - jak twierdzit w koricu
lat dwudziestych amerykariski pedagog Gildo Masso’. Utopijne projekty uzyski-
waly w ten sposéb szlachetne uzasadnienie. Doskonalenie spoteczeristwa wigzato
si¢ z doskonaleniem szkoly i vice versa. Waldemar Voisé, badajacy idee edukacyjne
w XVI i w XVII wieku, pisze o ,splataniu si¢ w tych czasach dwéch nurtéw:
reformatorskiego i utopijnego”. Utopisci maja jednak specyficzne wyobrazenie
o postepie, jako o jednorazowej zmianie o charakterze skokowym. Nie dopusz-
czajq istnienia wymyslonej przez Jana Amosa Komeriskiego ,maszyny dydaktycz-
nej”, swoistego perpetuum mobile, o ktérej méwil z duma, ze ,moze by¢ uzyta do
wszystkiego, czego sie uczy gdziekolwiek w szkolach i poza szkotami”.
W zaleznosci od przyjetych zalozen utopisci postugujg sie instrukcjami progra-
mowymi, poddajac tresci dydaktyczne ostrej cenzurze, badz tez likwidujg szkol-
nictwo, uwazajac je za sprzeczne z prawami natury.

Oswieceniowy aksjomat, wedle ktérego zadne wlasciwosci czlowieka nie sa
wrodzone, prowadzil do optymistycznego wniosku, Ze mozna zmieni¢ charakter
ludzkosci dzigki odpowiedniemu wychowaniu i prawodawstwu. Utopia peda-
gogiczna stala sie partnerka ustawodawcéw. ,Liczni utopisci mysleli skrycie, ze
skoro raz zostanie znaleziony wiasciwy sposéb ksztalcenia, to przestang by¢ po-
trzebne prawa spoleczne. To znaczy, spoleczenistwo naprawi si¢ automatycznie
w sposéb najlepszy z mozliwych”’. Epoka ,lagodnych utopii” skorczyla sie
w czasach rewolucji francuskiej i pierwszego cesarstwa, gdy ,maszyne dydak-
tyczng” wydobyto ze sfery idei i ustawiono do , produkcji” wzorowych obywateli.
Wiaze si¢ z tym czwarta przyczyna zainteresowan szkolnictwem. R. Ruyer za-
uwazyl, ze w utopiach spolecznego ladu ,edukacja jest bozkiem”, a okres obo-

: Utopisci XVI i XVII wicku..., s. XLI.

* G. Masso, Education in Utopias..., s. 18.

5 Utopisci XVI i XVII wicku..., s. XLIIL

®J.A. Komeniski, Pisma wybrane, thum. K. Remerowa, Wroclaw 1964, s. 531.
7 M. Baldini, Utopia ¢ pedagogia..., s. XXVI.
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wigzkowej nauki bywa wydluzony nieproporcjonalnie do rzeczywistych potrzeb
umystowych czy zawodowych wychowanka®.

Jednym z najwazniejszych osiagnieé¢ XIX wieku bylo wprowadzenie obowigz-
kowej i powszechnej szkoly paristwowej. Rodzilo to i rodzi nadal liczne pokusy
,samodzierzawia” ze strony znajdujacych sie u wladzy urzednikéw paristwowych
czy partyjnych. ,Szkola jest dla wigkszosci utopistéw najskuteczniejszym instru-
mentem kontrolowania i kierowania jednostkami i spoleczeristwem”, twierdzi
Massimo Baldini i podobne oskarzenia wyglaszaja przedstawiciele tzw. pedago-
giki krytycznej’. Maniakalnie zaborczy stosunek do szkolnictwa wyrazaja gtéwnie
utopisci ladu spolecznego, uwiklani w coraz to nowe pochodne eugeniki; oni tez
sq zwolennikami ksztalcenia ustawicznego, drobiazgowego programowania i su-
rowego egzekwowania od uczniéw zdobytej wiedzy.

W spotleczenistwach utopijnych proces edukacji zaczyna si¢ w chwili narodzenia i trwa
przez cale zycie wychowanka. Innymi stowy, zar6wno wychowanie dzieci, jak i doros-
lych s3 uwazane przez utopistéw jako nie do uniknigcia imperatywy spoteczne’®.

Wielu krytykéw utopii edukacyjnych uformowato swoje poglady po lekturze
powiesci Zamiatina, Huxleya i Orwella. Dla nich postep przestat by¢ utozsamiany
z rozwojem edukacji, a edukacja utracila sil¢ moralng z powodu kryzysu zaufania
do paristwa. Z perspektywy intereséw parnstwa adaptacja czlowieka powinna by¢
podporzadkowana celom stluzacym wzmocnieniu paristwa, a nie jednostki. Z tego
powodu utopijnemu paristwu nie potrzeba filozoféw, ale postusznych, a nawet
ograniczonych umystowo robotnikéw, urzednikéw i zomierzy. ,,PrawomysInos¢ to
bezswiadomos¢”, powiada George Orwell, co uwypukla rzeczywisty cel dazen
paristwa totalnego''.

Dzieje ludzko$ci mozna przesledzi¢ na podstawie zmagan czlowieka o prawo
do swiadomosci badZ nieswiadomosci. Rola szkolnictwa w tych zmaganiach jest
niebagatelna. Emil Cioran, sledzac obecno$¢ mitu zlotego wieku, kiedy to ,ludzie
stuchali, lecz nie rozumieli — a byli szczesliwi”, przywoluje posta¢ Prometeusza —
pierwszego nauczyciela ludzkosci, ktérego ingerencja przyniosta ludziom oprécz
tzw. korzysci cywilizacyjnych réwniez wiele cierpienia. ,Znakomicie si¢ obywali
bez swiadomosci; on im ja narzucil, zmusit ich do niej i wywotal dramat, ktéry
trwa w kazdym z nas, a kresu dobiegnie wraz z naszym istnieniem”'?. Autorzy
budujacy eudajmonistyczne utopie agralne przeklinaja go i wszystkich jego nastep-
cow, pragng palic szkoly i biblioteki, wymazywac z pamieci wszelkie formy kultury.

Ow kryzys zaufania do instytucji publicznych, w powigzaniu z kwestig $wia-
domodci, jest piata przyczyng zainteresowania si¢ utopistéw pedagogika. Dodaj-
my natychmiast — przyczyna, ktéra budzi najwigkszy lek, bo grozi réwnie zgub-

* R. Ruyer, L'Utopie et les utopies..., s. 44.

* M. Baldini, Utopia ¢ pedagogia..., s. XXVL.

Y bidem, s. XXX.

"' G. Orwell, Rok 1984, thum. ]. Mieroszewski, Paryz 1983, s. 80.
2g, Cioran, Historia i utopia..., s. 80.
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nymi konsekwencjami co wykorzystywanie pedagogiki na rzecz utopii spotecz-
nego ladu. Skoro nie mozna zrealizowa¢ utopii ladu spolecznego, sprébujmy
uszczesliwic¢ czlowieka poprzez przebudowanie jego swiadomosci i psychiki, aby
okreslone zlo stracilo dla niego swéj destrukcyjny wymiar — wydaja sie twierdzic
inzynierowie dusz, zwolennicy behawioryzmu, ale réwniez i psychologii humani-
stycznej, wigzacy swoich wychowankéw na eupsychiach — szczgsliwych wyspach
komfortu psychicznego, oddzielonych od reszty swiata oceanem obojetnosci.

W swoich teoriach edukacyjnych utopisci ograniczajg liczbe rozwigzan wy-
chowawczych, a jednoczesnie pragng zapewni¢ wychowankom pekie szczescia,
co jest ze sobg sprzeczne. Utopisci sq zasadniczo zwolennikami utylitaryzmu, ale
jedni nie dostrzegaja sprzecznosci miedzy interesem spotecznym a interesem jed-
nostki, drudzy natomiast celowo wyolbrzymiajg te réznice, izolujagc wychowan-
kéw od spoleczeristwa. Jedni staraja si¢ wykorzeni¢ z wychowankéw indywi-
dualizm i egoizm, a na to miejsce wpoi¢ w nich bezkrytyczne postuszenstwo
i wiernos¢ zasadom kolektywizmu, inni wrecz odwrotnie, zachecajg do egoizmu,
do spontanicznego i niczym nie hamowanego rozwoju, zgodnego z instynktem
natury. Dzieci wychowane przez utopijnych pedagogéw sg przekonane, ze tylko
W swojej grupie maja zapewnione bezpieczeristwo, a kazdy osobnik z innej grupy
jest ich potencjalnym wrogiem. W wigkszosci powiesci utopijnych wychowanko-
wie poswiecajg duzo czasu na ¢éwiczenia fizyczne i ksztalcenie sig, ale owoce ich
pracy, zgodnie z etyka utylitaryzmu, majg stuzy¢ najpierw dobru ogdélnemu, a do-
piero potem im samym, jako konsekwencja szczescia spotecznego.

Do rzadkosci nalezg utopie, w ktérych kwestionowany jest sens racjonalnej
edukacji. Sg to utopie o szczesliwych dzikusach, propagujace hasto powrotu do
natury, lub nieliczne republiki chrzescijariskie, oparte na fundamentalizmie,
w ktérych wiedza naukowa mogtaby podwazy¢ wyobrazenia o swiecie uswigcone
tradycja lub dogmatami religijnymi.

Wszystkie dzialania utopijne cechuje schematyzm. Odnosi si¢ to réwniez do
utopii pedagogicznych. Niezaleznie od dziedziny i specyfiki probleméw, projekty
utopijne opierajg si¢ na algorytmie, czyli dokladnym przepisie wykonania okres-
lonych operacji w Scistej kolejnosci, co pozwala zrealizowac kazde zadanie. Uto-
pijny eksperyment wyeliminowania okreslonego zla $rodkami pedagogicznymi
wystepuje w ogromnej wiekszosci utopii spolecznych. Pedagogika, w tym réwniez
andragogika, nie ogranicza si¢ w nich do terenu szkoly, ale jest szeroka formulq
obejmujacq wszystkie zjawiska uswiadomione i nieuswiadomione, noszace cechy
wychowawcze w relacjach bezposrednich lub posrednich. Znaczenie pedago-
giczne majg nie tylko tresci podrecznikéw szkolnych i programéw nauczania,
przekonania nauczycieli i rézne ,rytualy” szkolne, ale réwniez wszystkie ele-
menty zycia prywatnego i publicznego, takie jak np. sposéb ubierania sie, uzywa-
nie kosmetykéw, dysponowanie wolnym czasem, swoboda obyczajéw, a zwlasz-
cza rola spoteczna i zakres kompetencji rodziny. Wigekszos¢ utopistéw pragnetaby
zreszta, aby rodzina byla bez znaczenia, a nawet by zostala zniesiona, gdyz osta-
bia istnienie tadu publicznego. WigZ miedzypokoleniowa dziala negatywnie na
Swiat zawieszony w bezczasie historycznym, a w przypadku rodzin patriarchal-
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nych grozi pojawieniem si¢ dwuwladzy. Z ideg odebrania dzieci naturalnym
rodzicom i wychowywania ich przez wspdlnote spotykamy sie¢ w utopiach Platona,
Tomasza Campanelli, Johanna V. Andreae, Denisa Veirasa, Légera M. Deschampsa,
Gabriela Foigny’ego, Charles’a Fouriera, Roberta Owena i wielu innych autoréw
zaréwno utopii ladu religijnego lub $wieckiego, jak i utopii eudajmonizmu. Mak-
symalizacja dazenn wychowawczych wymusza w panstwie utopijnym przyznanie
wielkich kompetencji cenzurze, dbajacej o utrzymanie ltadu. Niekiedy, jak w przy-
padku utopii Vincenza Russa, jest to jedyna instytucja publiczna w Swiecie anar-
chii agralne;j.

Sergiusz Hessen pisal o pedagogice, ze jest ,filozofig stosowang”, ale jak wie-
my, laczy ona w sobie réwniez elementy fizjologii, psychologii, socjologii i teorii
kultury, z ktérych tworzy refleksje na temat optymalnych warunkéw ksztalcenia
i dojrzewania duchowego, ulatwiajacych adaptacje czlowieka w kulturze. Jak
w medycynie, tak i w pedagogice podstawowym nakazem moralnym powinna
by¢ zasada, aby nie szkodzi¢ w dzialaniach wychowawczych. Pedagogika utopijna
ignoruje te zasade; w miejsce poszukiwanego ,,zlotego srodka” wprowadza w imig
przyspieszenia owej adaptacji czlowieka w kulturze determinanty socjolo-
giczne, ekonomiczne, psychologiczne, fizjologiczne, filozoficzne badz religijne.

Rabelais marzyt o czlowieku — ,otchlani wiedzy”, a Jan Amos Komerski pra-
gnat uczy¢ wszechwiedzy w szkolach pansofistycznych. We wszystkich utopiach
spotecznych dostep do wiedzy jest przedmiotem przetargu, ograniczen i zezwo-
len. Dotyczy to zwlaszcza filozofii oraz innych przedmiotéw humanistycznych,
ksztattujacych swiadomos¢. Tylko teologia i biblistyka cieszg si¢ odrgbnymi pra-
wami w nielicznych utopiach katolickich — Kaspara Stiblina, Lodovika Agostiniego
i Claude’a Gilberta — i w paru innych, autoréw protestanckich: Johanna V. An-
dreae, Roberta Burtona, Samuela Gotta, Johna Bellersa czy Jamesa Harringtona.
Utopisci najwiekszym zaufaniem darzg matematyke i nauki przyrodnicze, przy-
kladem jest Etienne Cabet — gotowy poza nimi unicestwi¢ calg pozostala wiedze
z czaséw poprzedzajacvch rewolucje spoleczng Ikaryjczykéw. Wysoki poziom
wiedzy w Miesdcie Storica Tomasza Campanelli, na Nowej Solimie Samuela Gotta
czy w Kalopei Wojciecha Gutkowskiego, lezacych gdzie$ na kraricu $wiata, nie na
wiele przydaje sie czlonkom opisywanych wspélnot, gdyz ich adaptacja kulturo-
wa zostata raz na zawsze zatrzymana. W innych utopiach autorzy obiecujg gwat-
towne przyspieszenie osobniczego rozwoju dzieci w wyniku zastosowania specy-
ficznych metod wychowawczych i dydaktycznych. Dzieje si¢ tak np. w utopiach
Tomasza Campanelli, Charles’a Fouriera, Konrada Lassewitza i Wiliama Morrisa,
w ktorych dzieci pigcioletnie osiagaja fizyczng i intelektualng sprawnos¢ dziesie-
ciolatkéw, lub tez, pozostawione bez opieki nauczycieli, potrafia samodzielnie
wchiania¢ najtrudniejsza wiedze. Czesto pojawia sie w utopiach motyw eugeniki,
czyli hodowania lepszej fizycznie i psychicznie rasy ludzkiej. W utworach z ga-
tunku antyutopii pojawiajg si¢ obrazy ukazujgce skutki takich eksperymentéw,
niezgodnych z prawami naturalnego rozwoju.
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Utopie rodza si¢ w atmosferze olbrzymich napie¢ emocjonalnych, do czego
przyczyniajg si¢ ich mityczne korzenie. Podobnie jak mity tak i utopie rozbijaja
harmonijne stosunki w klasycznym schemacie pedagogicznym i powodujg okres-
lone deformacje. W przeciwieristwie do mitéw, wyrazajacych podswiadomosd
zbiorowg badZ indywidualng, utopie sa jednak definicjami §wiata, tzn. sa formami
uswiadomionymi.

Utopie pedagogiczne, ze wzgledu na ich cel wychowawczy, podzieli¢ mozna
na dwie grupy, tj. utopie ladu spotecznego i utopie eudajmonistyczne. Wsréd tych
pierwszych przewazaja utopie bedace ,, produktem ubocznym” utopii doskonatego
panistwa lub Krélestwa Bozego na ziemi. Wérdd utopii eudajmonistycznych, wyra-
zajacych z kolei tesknoty za zlotym wiekiem, powrotem do egalitarnego stanu
natury albo za zbudowaniem krainy technologicznych kukanii, w ktérych kazdy
bedzie korzystal z uciech zmystowych, pojawiajg si¢ tendencje anarchiczne, natu-
ralistyczne i hedonistyczne.

Gwattowny rozwdj techniki w koricu XX wieku powoduje wrazenie otwieraja-
cych si¢ przed czlowiekiem basniowych wrét do technologicznego raju. Wywotuje
to efekty falszywej sSwiadomosci. Ludziom wydaje sie, ze adaptacja w spoleczen-
stwie, dzigki formalnej edukacji, nie jest juz dramatyczna koniecznoscia, a forsow-
na walka o przetrwanie zostala ostatecznie zakoriczona. Wiele racji mial jednak
Jan Jakub Rousseau, gdy w Emilu stwierdzil, Ze ,nie ma zadnego postepu w ro-
dzaju ludzkim, gdyz to, co zyskujemy w jednym miejscu, tracimy w drugim”'.
Wizja bramy cywilizacyjnego raju bylaby w jego mniemaniu zaledwie fatamorgana.
Filozofowie pedagogiki zaklinajg si¢ jednak, ze taka brama rzeczywiscie istnieje
1 przypominaja Saintsimonowskie zapewnienie: Mit zlotego wieku jest przed nami! W ich
rozwazaniach pedagogika przystosowuje si¢ do globalnej Rzeczypospolitej Szcze-
sciogrodzkiej i ulega ,karnawalizacji”, jak przystalo w kukanii, gdzie nierealne sil-
niejsze jest od realnego, Smiech od powagi. Dyskusja ze zwolennikami tego myslenia
jest niemozliwa; kazdy trudny temat w kompanii owych reprezentantéw pedagogiki
kabaretowej zostaje wy$miany, a dyskutant, odwotlujacy si¢ do rozsadku i ,zwykle-
go” rozumu, spotka si¢ z o$mieszeniem z racji rzekomego nieuctwa'*.

Owa pedagogika ,,otwarcia si¢” jest rzekomo ucieczkg od ponurej pedagogiki
normatywnej spolecznego ladu, przy pomocy ktdrej przez dziesiatki lat bezsku-
tecznie usitowano przekonywac ludzi do utopii komunizmu. W rzeczywistosci jest
to jednak inna wersja utopii, by¢ moze jeszcze bardziej niebezpieczna ze wzgledu
na swdj olbrzymi zasieg.

W omawianych sytuacjach pojecie utopii niesie ze sobg negatywne konotacje, bli-
skie rozumieniu falszywej swiadomosci, prowadzacej do fatalnych skutkéw wycho-

3] J. Rousseau, Emil, thum. S. Zieliriski, Wroctaw 1955, t. II, s. 202.

11, Witkowski pisze w tej sprawie: ,Krytycy postmodernizmu zwykle zapominaja, ze obrona
rozumu musi by¢ «rozumna», jesli ma w zgodzie z intencjami owych obroricéw nies¢ $wiadectwo
przewag wartosci, rzekomo zagrozonych $miertelnie np. idea dekonstrukcji”. Niestety, ,dotychcza-
sowa krytyka”, zdaniem autora, jest tylko ,woda na mlyn wlasnie postmodernizmu”. Por. Postmoder-
nizm: miedzy czkawkq i dnem. Uwagi nieprzesmiewcze, [w:] Edukacja wobec spordw..., s. 38.
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wawczych. Tak rozumiana utopia nigdy nie jest kraing szczesliwg dla dziecka i dla
zadnej innej osoby czy spoleczeristwa poddanego jej metodom wychowawczym.

Pozostaje wigc podsumowad, w jakich okolicznosciach pojawiaja si¢ utopie pe-
dagogiczne, ale nie jest to latwe, skoro — jak w naczyniach polgczonych - jedne
przechodza w drugie. Wiele jest okolicznosci utrudniajacych jednoznaczng defini-
cje utopii pedagogicznej, gdyz czesciej spotykamy pewng podatnoéé na utopig, niz
jej obecnosé w czystej postaci.

Utopig pedagogiczng tworzy splot wielu czynnikéw, np.

- Istnienie szkoly nie jest uzasadnione adaptacyjnymi potrzebami wychowan-
kéw, ale innymi, ,wyzszymi celami”, przekraczajagcymi mozliwosci realizacji,
takimi jak: stworzenie doskonalego spoleczeristwa opartego wylacznie na absolut-
nej réwnosci, dominacji klasowej, fundamentach religijnych, dominacji ekono-
micznej, wyzszosci rasowej czy intelektualnej, albo na abstrakcyjnych ideatach
zunifikowanej ludzkosci, a nawet wszechswiata. Dobro pojedynczego ucznia,
a wiec stworzenie mu warunkéw do harmonijnego rozwoju osobowosci, zgodnie
z jego mozliwosciami psychicznymi, wyrobienie w nim wrazliwosci moralnej,
zasad humanistycznej tolerancji dla innych, przekazanie mu bogatej wiedzy oraz
inspirowanie do odwagi osobistej i twérczego wysitku, co w sumie powinno si¢
ztozy¢ na uksztaltowanie dojrzalej osobowosci — nie jest gléwnym celem wycho-
wawczym. Pedagodzy utopijni snujg marzenia o abstrakcyjnym uczniu, budujq
zamknigte modele wychowawcze z mysla o uformowaniu klasy spolecznej, grupy
zawodowej, wyznaniowej, narodowej czy kosmopolitycznej, zapominaja natomiast
o rzeczywistych potrzebach swoich konkretnych wychowankéw.

Szkota staje si¢ utopijna, jezeli:

- musi funkcjonowad w spoleczenistwie stawiajacym sobie utopijne cele, np.
blednie pojetego uniwersalizmu (lekcewazenie prywatnosci i lokalnych struktur)
czy izolacjonizmu, prowadzgacego do zasciankowosci;

- ulega innym, silniejszym i niesterowalnym Zrédiom oddzialywania wycho-
wawczego, zaréwno uswiadomionym, jak i bodZcowym, niosagcym uproszczone
lub falszywe wyobrazenie o swiecie (np. mtodziezowym subkulturom, dealerom
narkotykéw, fanom muzyki techno i grup rockowych, maniakom internetowej
socjety, a takze reklamie, telewizji i innym mediom);

- wysitki pedagogiczne wobec dzieci, mlodziezy lub dorostych podejmowane
sq w oderwaniu od ich rzeczywistych potrzeb i mozliwo$ci psychicznych,
fizycznych, srodowiskowych, intelektualnych, zawodowych czy kulturowych;

- program nauczania i wychowania przekracza techniczne mozliwosci, ktérymi
dysponuje szkola, badz nie stuzy adaptacji wychowankéw w spoleczeristwie;

- jeden z elementéw struktury szkolnictwa jest utopijny, np. szkola nie posiada
zaplecza materialowego (wyjatek stanowig kursy korespondencyjne, w tym takze
dzieki polgczeniom internetowym) lub dyrektora, programu, nauczycieli, ewen-
tualnie kompetencje personelu szkoly nie odpowiadaja wymaganiom normy,
wowczas caly system szkolnictwa staje si¢ utopijny.

Do utopii pedagogicznych prowadzi zaréwno stosowanie zasad rygoryzmu
kulturowego, jak i ,karnawalizacji” szkolnictwa; akceptowanie ambiwalencji, jak
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i relatywizmu; kulturowa koncentracja, jak i decentracja; obojetno$¢ na zjawiska
szczegdlne, jak i przewrazliwienie nimi. Utopijne jest budowanie betonowej zapo-
ry, ale i otwieranie szkoly na rwace nurty kulturowej rzeki, niosacej tresci z naj-
rézniejszych Zrédel. Utopijne byly wyobrazenia zadan pedagogiki w pismach
Bohdana Suchodolskiego, ale nie mniej utopijne s3 wyobrazenia na ten temat
w eseistycznej twoérczosci Lecha Witkowskiego.

Terenem oddzialywania utopijnych pedagogéw moze by¢ szkola, paristwo,
a nawet caly $wiat. Ich metoda dzialania opiera si¢ na réznych formach separo-
wania i odcinania si¢: od wiadomosci, od idei, od innych wychowankéw, od tra-
dyqji, od srodowisk, od spoleczenistwa, od narodu, od religii itd. Jedni autorzy
utopii pedagogicznych pragneliby uczyni¢ ze szkdl, zakladéw wychowawczych,
klas lekcyjnych czy z mlodziezowych grup srodowiskowych niedostepne twier-
dze, inni natomiast daza do zniesienia wszelkich granic — odcinajg si¢ jednak od
tradycji, co czyni ich dzialania réwniez utopijnymi. Pedagodzy utopijni, kierujacy
si¢ zazwyczaj szlachetnymi intencjami, jak Lew Tolstoj, don Zeno czy Aleksander
Neill, ograniczajg swoje wysilki gléwnie do eksperymentéw, a ich wychowanko-
wie pozostajg nieprzystosowani spolecznie albo traca poczucie wlasnej osobowosci
i nierzadko ulegaja psychicznemu lub intelektualnemu okaleczeniu.

Wsréd pedagogow utopijnych zdarzajg sie tacy, ktérzy twierdza, ze dziecku
wszystko wolno, jak i maniacy dyscypliny, pragnacy z wychowankéw wykorzenic
raz na zawsze okreslone zlo, a z zycia klasy wyeliminowad wszelkiego typu kon-
flikty, dzialania przypadkowe i sytuacje tragiczne. Pierwsi rekrutujg si¢ ze zwo-
lennikéw antypedagogiki, totez z chaosu chcg uczyni¢ twoércza regule, drudzy
natomiast nie ufajg stopniowym i spontanicznym zmianom, odpowiadajagcym
dialektyce postepu, i stawiaja gléwnie na rozwigzania instytucjonalne, ktérym
przypisuja niemal magiczne znaczenie.

Kontynuatorzy oswieceniowych mitéw wierza w potege rozumu i podejmuja
radykalne dziatania, aby odebra¢ rodzicom dzieci i odda¢ je pod opieke wycho-
wawcom panstwowym; wierza, ze tym sposobem wykorzenig egoizm, wpojg po-
stuszeristwo wobec wspdlnoty oraz szacunek dla instytugji i przywdédcéw. Inni
utopisci negujg z kolei sens tradycyjnej szkoly. Tradycyjnego wychowawce zaste-
puje wtedy natchniony guru w sektach religijnych badZ przypadkowy , kumpel”.
Kontynuujacy koncepcje o$wieceniowe autorzy utopii pedagogicznych, przeko-
nani o potedze edukacji, wierza w ostateczno$¢ podejmowanych dzialari wycho-
wawczych i twierdza, ze poprzez racjonalnie zaplanowany system wychowania
jest mozliwe ,wyhodowanie” zdyscyplinowanych i twérczych pracownikéw, po-
stusznych obywateli, podniesienie wydajnosci pracy, uksztaltowanie obyczajéw,
narzucenie nowych wierzen religijnych, regulowanie sposobéw spedzania wol-
nego czasu, a nawet sterowanie procesami demograficznymi. Postmodernistyczni
przeciwnicy tego typu myslenia deklaruja swojg wrogosé¢ w stosunku do o$wiece-
niowych utopii, ale w wielu dziedzinach odnawiajg inne utopie: zapowiadaja
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,budowanie bez fundamentéw” badz ,filozofi¢ wyzwolenia bez idei wolnosci
Jedni i drudzy utopisci daza do osiggnigcia doskonalej stabilizadji, ,jakiego$ nad-
chodzacego tadu”’®, ktéry bylby réwnoznaczny z millenarystycznym koricem
historii, gdyz radykalne zmiany, a zwlaszcza zmiany gwattowne poprzez strajki
i rewolugje, sa w ich mniemaniu szkodliwe. Jedni zabezpieczaja si¢ przed nimi
systemem indoktrynagji, kontroli i przymusu, drudzy akceptacja wielosci, sponta-
nicznosci, a nawet chaosu, w ktérym nie tylko rewolucja, ale nawet spokojne
reformy traca sens.

Ocena utopii pedagogicznych, podobnie jak i wszystkich utopii, nie jest rzecza
prosta, o czym przypominat Paul Tillich, zwolennik jednoczesnej ich afirmacji
i negacji. Radykalne potepienie utopii grozi przystowiowym wylaniem dziecka
z kapiela. Nie mozna zaprzeczy¢, Ze sg one szczegSlnego typu krytyka aktualnych
w danej epoce stosunkéw spolecznych, poziomu cywilizacyjnego i moralnego. Na
skutek oddzialywania dawnych utopii pedagogicznych wprowadzono réwnos¢
wobec prawa i zasade sprawiedliwosci spolecznej, odrzucano uprzedzenia i po-
dzialy plciowe, stosowano niekonwencjonalne formy dydaktyczne, dbano o harmo-
nijny i wszechstronny rozwdj wychowankéw, zaréwno pod wzgledem umystowym,
jak i fizycznym, a nauce teoretycznej towarzyszylo madrze zaprogramowane wy-
chowanie przez prace. Te cenne koncepdje utopijne zostaly po latach zrealizowane,
a przyczynila si¢ do tego praca pedagogiczna w waskim i w szerokim znaczeniu.

Wioski filozof pedagogiki Giuseppe Goisis twierdzi, ze spotkanie edukacji
z utopia, pozbawiong totalitarnych sklonnosci, moze przynies¢ wiele dobrego, ,ale
zeby wejs¢ w krag zywej kultury wspélczesnej i odnowy edukacyjnej, utopia musi
zabi¢ Prometeusza, ktéry w niej mieszka od zarania. Musi si¢ speni¢ rozdzielenie
utopii od perfekcjonizmu politycznego i edukacyjnego”’. Goisis chcialby zabloko-
wacé w utopiach tendencje skrajne i szkodliwe spolecznie, a nastepnie doprowa-
dzi¢ do wartosciowej , transfiguracji” utopii. Uzyskane w ten sposéb umiarkowane
utopie miatyby stuzy¢ odnowie szkolnictwa i pedagogiki. Trudno sobie wyobrazi¢
przeprowadzenie takich chirurgicznych zabiegéw na utopijnych ideach, cho¢ nie-
ktérym pedagogom poszukujgcym nowych rozwigzar udaje si¢ stworzy¢ wiele
dobrego w szkolnictwie, cho¢by i na pograniczu utopii'®. Dzieje sig tak wiasciwie
tylko wtedy, gdy skupiajg si¢ oni na rozwigzywaniu konkretnych probleméw
edukacyjnych, nie kieruja si¢ sentymentem wychowawczym i nie zamykaja swoich
wychowankéw w krainie eupsychii.

" T. Szkudlarek, Wiedza i wolnos¢ w pedagogice amerykariskiego postmodernizmu, Krakéw 1993, s. 63
i66.

* Ibidem, s. 67.

7G. Goisi}s, Profili dell’ utopia..., s. 334-335.

" Por. B. Sliwierski, Wyspy oporu edukacyjnego, Krakéw 1993.
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RozpziAat VI

KULT | NEDZA OSWIATY
W UTOPIACH tADU SPOLECZNEGO

Pedagogika w niewoli rozumu

Miasto—parnistwo, rzekomo rzadzone prawami rozumu, bardzo latwo podpo-
rzadkowuje sobie szkolnictwo ze wzgledu na zakladang wspdlnote celéw. W uto-
piach spolecznego tadu budowane sg obietnice uszczesliwienia czlowieka poprzez
zagwarantowanie mu bezpieczeristwa w $wiecie logicznym i raz na zawsze upo-
rzadkowanym przez genialnego ustawodawce. Do spehienia tych obietnic usta-
wodawca szuka moralnego i instytucyjnego wsparcia. W ten sposéb pedagogika
popada w niewole rozumu.

Utopie spotecznego tadu rodzg si¢ zaréwno z ubdstwienia instytucji paristwo-
wej, jak i koscielnej — u ich korzeni pojawia si¢ bowiem ten sam mit miasta—pan-
stwa-rozumu. , Ludzie myslg, ze zamknieci w obrebie muréw i bram beda mogli
spac¢ spokojnie, bo majg istotne $rodki ocalenia” - ironicznie wypowiada sie
Platon' na temat pierwszej machiny zbudowanej dzigki ludzkiemu rozumowi,
dajacej czlowiekowi poczucie bezpieczenstwa. W tej samej strukturze dobro-
dziejstw, plynacych z postugiwania sie rozumem, miesci si¢ réwniez ,machina
pedagogiczna”, ktérej czlowiek z jeszcze wigksza ufnoscig zawierza swoje bezpie-
czenstwo. Za korzystanie z dobrodziejstw ladu czlowiek musi placi¢ ulegtoscia
wobec wiadzy. Przeniesienie tej logicznej zasady w przestrzen utopijng deformuje
odpowiedzialnos¢ i uleglo$¢ w sposéb ekstremalny. Utopisci spogladaja na swiat
z wysokosci posiadanej wladzy w imie zbudowania absolutnego ladu i domagaja
si¢ od ludzi absolutnej uleglosci.

Idea wychowania jest dla utopistéw bozkiem, jednak szkoty odgrywaja mniej-
sza role, niz mozna by byto sadzié. ,Zycie nas wychowuje i bezustannie nas tre-
suje. Obyczajowos¢, postawy moralne wyrabiane sa przy okazjach, ktérych nigdy
sobie nie uswiadamiamy”, pisal Karl Mannheim?. Innymi stowy, w utopiach spo-
lecznych wychowanie plynie wszystkimi kanalami odpowiednio zaprogramowa-
nej rzeczywistosci. Autorzy utopii dostrzegaja znacznie wigcej niz utytulowani

' Platon, Paristwo..., ks. XVI, s. 511.
* K. Mannheim, Idcologia i utopia..., s. 142.
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pedagodzy, twierdzacy, ze wychowanie jest gléwnie procesem uswiadomionym.
Northrop Frye nazywa edukacje w projektach utopijnych ,ujednoliceniem obser-
wadji rzeczywistosci”®. Musi tak by¢, bowiem spoleczeristwo utopijne ma strukture
perfekcyjnie uporzadkowana, a przez to posiada wyzsze kompetencje wycho-
wawcze niz nawet sama szkola, bedaca jego czastka. ,Wszystkie dzialania co-
dzienne w kazdym z miast utopijnych maja znaczenie edukacyjne”, pisze Massi-
mo Baldini’. Urbanistyka miasta ma znaczenie wychowawcze, ulatwiajac np.
kontakty spoteczne. Mieszkania sa nie tylko schronieniem; w ich urzadzeniu wy-
raza sie prostota, smak i naturalno$¢ wiascicieli. Takze ubranie stanowi element
wychowania — odpowiada potrzebom, jest racjonalne, $wiadczy o skromnosci.
Wspdlne positki dajg okazje do wzbogacenia duchowego. ,Utopisci nie wierza,
aby szkola mogta zmonopolizowac zadania wychowawcze, ani tez by wylacznie
rodzina mogla wypelnia¢ takie zadanie”®, dlatego w ich projektach wszystko ma
znaczenie wychowawcze i w zamknietej przestrzeni utopijnej stuzy utrwaleniu
tadu spotecznego.

Powodem wyeksponowania zadari szkolnictwa w utopiach spolecznych jest
szczegllna skutecznos¢ mechanizméw nacisku wychowawczego oraz funkcjono-
wania przejrzystej symboliki, ktéra u wszystkich ludzi wyzwala silne emocje,
z reguly pozytywne. Jak wielkie znaczenie ma szkolnictwo dla autoréw utopii,
rozumial Aleksander Swietochowski,

dlatego - pisal — wszystkie rzady i wszystkie stronnictwa, swiadomie i bezwzglednie
starajg si¢ opanowad szkote i ukry¢é w jej programach swoje dazenia, dlatego kazde
spoleczeristwo, zagrozone w swym bycie, na nig zwraca gtéwne wysitki obrony. Zaden
za$ systemat pedagogiczny nie udowodnit tak wymownie potegi wychowania i zaden
nie wskazal mu tak prostych drog jak utopia®.

Tak ukazany zwigzek edukagji i utopii kojarzy si¢ z bezwzgledng walka poli-
tyczng i indoktrynacja. W utopiach spotecznego tadu nadzieja na pokonanie zta
wigzana jest z madrze urzadzonym panstwem badZ przejrzyscie funkcjonujaca
religiq. Poprzez racjonalne dzialania dazy si¢ w nich do wyeliminowania przy-
padkowosci, nieSwiadomosci i stworzenia ,nowego czlowieka”, w czym szkola
jest bardzo uzyteczna.

Bronistaw Baczko, chociaz nie poswigca zbyt wiele uwagi kwestiom pedago-
giki, dostrzega znaczenie tego zagadnienia, a jego konstatacje na temat pedagogiki
spotecznej sa niezwykle istotne:

Wyobraznia utopijna, w szczegélnosci zas wilasciwa jej pokusa do ujmowania w jed -
nym projekcie catej innosci spolecznej, wigze sig, jak nieraz powtarzano, krytykujac
utopie, z widzeniem ludzi takimi, jakimi by¢ powinni, a nie takimi, jakimi naprawde
sq. Stad bierze si¢ wyrazne upodobanie utopii do spolecznej pedagogiki, charakte-

*N. Frye, Varicties of Literary Utopias..., s. 38.
M. Baldini, Utopia ¢ pedagogia..., s. XXIX.

" Ibidem.

" A. Swigtochowski, Utopie w rozwoju..., s. 331.



rystyczne dla jej zacierania granic miedzy przestrzeniag polityczng i przestrzenia peda-
gogiczng, co prowadzi do ich utozsamienia w ramach projektu, zgodnie z ktérym
nalezy przeobrazic¢ ludzi wywodzacych sie z przeszitosci w nowych ludzi, w odrodzony
naréd itp.”

Ujawniong przez Baczke tendencje pedagogiki utopijnej do zacierania granic
migdzy przestrzenig polityczng i pedagogiczng potwierdzajg niezliczone dowody
z historii oswiaty w PRL, ale juz wczesniej w licznych utworach literatury utopijnej
wyrazane byly takie tendencje. Przeglad tych utworéw pozwoli nam przyjrze¢ sig
z bliska mechanizmom funkcjonowania szkolnictwa w utopiach spolecznego fadu.

Zadania dla pedagogiki w antycznej mysli utopijnej

W starozytnej Grecji uksztaltowaly si¢ dwa modele wychowania: spartariski
1 ateniski, ale pierwsza utopia pedagogiczna wyrosta na micie legendarnego pra-
wodawcy Likurga, ktéry uczynil z mieszkaricéw Lacedemonu naréd wojownikéw,
a ich panstwo ~ wzorem surowego ladu spolecznego. Jakze znaczace jest wyzna-
nie Bohdana Suchodolskiego, ze ,,0d Sokratesa i Platona wszystko, co byto wazne
w dziejach pedagogicznej mysli, jest nadal zywe, nawet i woéwczas, gdy jest juz
nam obce”®. Nie bez powodu gléwny arbiter pedagogiki komunistycznej szukat
w az tak dalekiej przeszlosci duchowego wsparcia dla swoich koncepcji.

Wedtug Platona dzieci powinny by¢ wylaczng wlasnoscig paristwa; wyrazit ten
poglad w ksiedze Paristwa i powtérzyt raz jeszcze w ksiedze Praw. Nawet zabawy
malych dzieci w jego projekcie mialy ,najwieksza doniostos¢ dla prawodawcy””.
O edukacji moéwil, Ze jest czescig praw, dlatego podlega aparatowi administracji
publicznej. Zadal, aby tresci nauczania odpowiadaly interesom paristwa i byly
poddane surowej cenzurze.

W utopijnym algorytmie wychowawczym Platona budowe idealnego spole-
czenstwa nalezalo rozpoczac juz na etapie prokreacji, ktéra powinna stuzy¢ ulep-
szaniu rasy poprzez dobdr najlepszych reproduktoréw. Od zajmowanego miejsca
w hierarchii spolecznej Platon uzaleznial , przywilej” prokreacji, aby w ten sposéb
ograniczy¢ przyrost dzieci poczetych z nasienia osobnikéw gorszych i mniej inte-
ligentnych. Mezczyzni i kobiety z klasy straznikéw i filozoféw, jako odpowie-
dzialni za ulepszanie rasy, powinni by¢ zachecani do czestych prokreacji, nato-
miast kobietom i mezczyznom z klasy rolnikéw i rzemieslnikéw trzeba ograniczyc
do minimum stosunki cielesne. Wedlug Platona nalezaloby odbiera¢ matkom
dzieci tuz po urodzeniu. Stabe, niedorozwiniete, chore lub urodzone bez zgody
zarzgdcow nalezatoby natychmiast usmierci¢ lub porzuci¢ z przeznaczeniem na
$mier¢ glodowa; bylby to drugi etap w zaplanowanym przez niego utopijnym
algorytmie pedagogicznym. Nie znajgce swoich rodzicéw dzieci stanowilyby

7 B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne..., s. 155.
* B. Suchodolski, Trzy pedagogiki, Warszawa 1970, s. 25.
Y Platon, Paristwo..., t. 11, ks. VII, 779, b, s. 538.

84



wlasnos¢ paristwa, a ich wspdlnymi ojcami byliby ci wszyscy mezczyZni, ktérych
wvznaczono do plodzenia w danym okresie, jak réwniez wszystkie matki, ktore
rodzily miedzy si6dmym a dziesigtym miesigcem od wyznaczonego dnia prokre-
acji. Wszystkie instytucje wychowawcze powinny by¢ utrzymywane przez pan-
stwo, a nad prawidlowym wychowaniem czuwaliby straznicy i filozofowie. Do-
piero trzeci etap Platoriskiego algorytmu dotyczyl zadan $cisle pedagogicznych.
Wychowankowie w wieku od siédmego do dwudziestego roku zycia powinni by¢
poddawani selekgji, w wyniku czego najlepsi trafiliby do internatéw, a potem do
koszar. W tym okresie uczyliby sig, bez przecigzania umystu, obserwujac obo-
wiazki wytwdrcéw i straznikéw. Zdobywaliby wtedy podstawowq wiedzg i rézne
umiejetnosci oraz obserwowaliby walki, aby oswoi¢ sie z widokiem krwi. Po ko-
lejnej selekcji mlodziez slabsza fizycznie i mniej zdolna bylaby przeznaczona do
klasv wytwoércéw, aby pracowaé w rolnictwie lub rzemiosle, natomiast najlepsi
awansowaliby na pomocnikéw straznikéw. Po pigtnastu latach uprawiania ¢wi-
czent gimnastycznych, cze$ciowego ,,stuzenia Muzom” i studiowania przedmiotow
matematycznych, takich jak arytmetyka, geometria, astronomia i teoria muzyki,
pomocnicy awansowaliby do klasy straznikéw. Po uplywie kolejnych pigtnastu lat
najzdolniejsi z tej klasy byliby dopuszczeni do nauki dialektyki, czyli sztuki pro-
wadzenia madrej rozmowy. W ten sposéb, bez réznicy pici, zasililiby klasg filozo-
fow. Dostep do najwyzszej wiedzy i wladzy w paristwie mieliby tylko oni: ,nie
wybidrki i podrzutki, ale chtopcy prawego pochodzenia”’®. Mozna by powiedzie¢,
ze o spolecznej przydatnosci decydowat w Platoriskim systemie gléwnie indywi-
dualny genotyp czlowieka, uzasadniajacy selekcje najlepszych osobnikéw.

Poglady Platona w kwestiach wychowania bvly szokujace dla wspdlczesnych,
zwlaszcza za$ dla zwolennikéw demokracji. W stosunku do koncepcji Pitagorasa
z Samos, zyjacego ponad sto lat wczesniej, oznaczaly widoczny regres. Pitagoras,
jak méwiono, syn Hermesa i wieszczki Pvthaidy, réwniez czynit selekcje wérod
kandydatéw do swojego hemvkvlionu (gr. hemykyklion — pétkole), ale podatnos¢
na wychowanie wynikata dla niego nie z pochodzenia dziecka, tzn. czy pochodzi
ono z prawego loza, ale bvla uzalezniona od harmonijnego charakteru (katartysis).
Gdy Pitagoras uznal, ze uczen nie ma takiego charakteru i nie jest podatny na
nauke, wowczas odsviat go rodzicom''.

W utopijnvm algorytmie pedagogicznym Platona nie bylo miejsca na wyraza-
nie potrzeb duchowvch wyzszego rzedu ani na indywidualne zainteresowania.
Ksztalcenie, ograniczone do tresci stuzacych interesom paristwa, niewiele miato
wspdlnego z ateriskg koncepcja , stuzby Muzom”. W ksigdze Praw, cho¢ méwi sie
0 niej, ze zawiera pewien kompromis wobec swiata opornego na zbyt radykalne
projekty, Platon podtrzymal wszystkie wczesniejsze hasta pedagogiczne. Twier-
d71} z przekonaniem, ze ,erudvcja laczy si¢ z niebezpieczeristwem dla mlodzie-
zy”'* i - podobnie jak w Paristwie — dzielit sztuki i nauki na przydatne i nieprzy-
datne, a nawet szkodliwe dla intereséw paristwa. O tym, ktére ,pieéni i tarice”

"Ibidem, t. 1, ks. VII, XV, b, s. 397.
" Jamblich, O = yeiw pitagoreyskim, [w:] Zyiwoty Pitagorasa, thum. J. Gajda-Krynicka, Wroctaw 1993, 5. 61.
" Platon, Paristice..., t. 11, ks. VII, s. 363.
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moga by¢ uznane za ,stosowne dla paristwa”, decydowac powinni specjalni stréze
prawa"’. Wysoko cenil nauki matematyczne, bo mogty by¢ przydatne straznikom
w konstruowaniu planéw wojennych, ale byt wrogiem swobody artystycznej i bujnej
wyobrazni, obawiajac sie ich destrukcyjnego oddzialywania na miodziez. Z tego
powodu uwazal, ze nalezy usuna¢ z idealnego paristwa wszystkie utwory literackie,
wigcznie z epopejami Homera, a zostawi¢ jedynie hymny na cze$¢ bogow i wiersze
stawigce czyny bohaterskie. Platon oczekiwal, podobnie jak kazdy zreszta utopista,
ze jego prawa beda obowigzkowo nauczane i wpajane mlodziezy, a gdyby ktdrys
nauczyciel przed tym sie wzbraniat, pozbawiony zostanie stanowiska'’.

Chociaz Trzy pedagogiki B. Suchodolskiego zniknety ze spisu lektur studentéw
pedagogiki, to jednak wciaz jeszcze nie uswiadamiamy sobie, jak niebezpieczne
jest uzasadnianie sensu szkolnictwa wylacznie interesem paristwa. Nie do wszyst-
kich dotarta prawda, ze zdobyta w szkole wiedza i umiejgtnosci cztowieka wcale
nie przesadzaja o jego wartosci. Dla ogromnej wigkszosci nauczycieli pomiar dy-
daktyczny jest ciggle podstawowym - bo najprostszym — narzedziem oceniania
i nie w glowie im poszukiwanie metod hermeneutyczno-fenomenologicznych.

Interesem panstwa uzasadnial Platon swoja koncepcje ksztalcenia ustawiczne-
go: ,wszyscy: mlodzi i starzy, ile moznosci, powinni si¢ koniecznie ksztalci¢, bo
naleza do panstwa bardziej niz do swoich rodzicéw”'’. Powinnos¢ ta nie byla
podyktowana wzgledami edukacyjnymi, ale korzysciq utrzymywania uczniéw —
robotnikéw lub funkcjonariuszy — w postuszenistwie wobec nauczycieli-urzedni-
kéw panstwowych.

Twierdzenie, ze ,dzieci naleza do paristwa” nie opuscilo juz nigdy utopijnej
mysli pedagogicznej, podobnie jak i marzenia, aby wladze w panstwie przekazac
filozofom. Utopijne poglady Platona, cho¢ logicznie obalone przez Arystotelesa,
staty sie Zrédlem inspiracji dla nastepnych utopistow, ktérzy — jak sie wyrazit
Jerzy Szacki ~ dopisywali do nich tylko kolejne glosy.

Sredniowieczna eschatologia jako forma pedagogiki utopijnej

Chrzescijariska eschatologia, wyrazajagca wiare w Krélestwo Boze, do ktdérego
czysta dusza czlowieka trafi po $mierci grzesznego ciala, przyttumita obecnos¢
utopii na ponad tysiac lat — takie zdanie wypowiedzialo wielu cenionych autoréw,
a wsrdd nich L. Mumford i M. Adriani - ale juz w péZnym antyku Koscidt stwo-
rzyt utopi¢ pedagogiczna, ograniczajaca potrzeby adaptacyjne rozumowego ogar-
niecia $wiata.

W czasach péZnego cesarstwa nastapila gleboka deskolaryzacja, gdyz Ojcowie
Kosciota glosili poglady negujace wartos¢ pogarniskiej nauki i literatury. Antyinte-
lektualna postawa wobec swiata wynikata z konfliktu miedzy wiara i rozumem.

" Ibidem, ks. VI, s. 544.
lf Ibidem, s. 564.
' Ibidem, s. 552.
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W Preskrypcji przeciwko heretykom (De praescriptione haereticorum) — dziele skiero-
wanym gléwnie przeciw 32 herezjom podkopujacym religi¢ chrzescijariskg, Tertu-
lian (ok. 155 - ok. 220) zabranial adeptom wiary studiowania filozoféw pogan-
skich, nazywajac ich glupcami. Sw. Augustyn z lekcewazeniem méwit o ,wykret-
nym gadaniu filozoféw” i zapewnial, Zze czlowiekowi wierzacemu wiedza nie jest
potrzebna do zbawienia'®. W De civitate Dei (413-427) twierdzil, ze wszystko, co
ziemskie, wlacznie z prawdami rozumowymi, narazone jest bezposrednio na
dzialania szatana badZ na jego pokusy i tylko indocti, tj. nieodwieceni, ktérzy wy-
rzekli si¢ pychy, dostang si¢ do nieba. Z inicjatywy biskupa Teofila w roku 391
religijni fanatycy spustoszyli stawng biblioteke Serapeionu w Aleksandrii i wype-
dzili z miasta pogarnskich uczonych. Osiagniecia nauki i literatury pogariskiej ne-
gowali $w. Bazyli Wielki, $w. Ambrozy, a nawet $w. Benedykt i liczni inni ojcowie
i reprezentanci Kosciola zachodniego. Cho¢ kazdy z nich posiadat znakomite
wyksztalcenie, to jednak zabraniali braciom w Chrystusie zdobywania podobnej
wiedzy. Nawet $w. Hieronim, najwigkszy sposréd nich filolog, thumacz i znawca
literatury, po sennej wizji, w ktérej Bég upomnial go: Ciceronianus es, non christia-
nus, zdusit w sobie zainteresowania ksigzkami pogariskimi.

Gdy w koricu IV wieku chrzescijaristwo stalo sie religia panujaca, rygorystycz-
ny stosunek do nauki doprowadzil w $wiecie zachodnim do powszechnego kry-
zysu szkolnictwa, poglebionego jeszcze bardziej najazdami barbarzyrnicéw. W ten
sposob ujawnita sie pedagogiczna utopia chrzescijariska, zalecajgca razem z wy-
rzeczeniem si¢ $wiata réwniez i odrzucenie jego ziemskiej madrosci. Przekonanie,
ze wiara i dobre uczynki — a nie wiedza o $wiecie - s czlowiekowi niezbedne do
osiagniecia szczedcia wiekuistego, spowodowalo upadek nauki i deskolaryzacje,
trwajaca setki lat, ktérej nie zapobieglo tworzenie szkét zakonnych i parafialnych.
Tresci i cele pedagogiczne zostaly poddane selekgji i podporzadkowane doktrynie
Kosciota, roztaczajacego przed zdolnymi do wyrzeczen wizje zbawienia w zyciu
przysztym. Kosciét uzasadnial istnienie tadu spolecznego i zadal pokory od wy-
znawcow, a pedagogika koscielna podtrzymywata te zagdania homilistyka i innymi
formami literaturv parenetvczne;.

Jak w typowo utopijnej przestrzeni, réwniez i w $wiecie $redniowiecznych
wartosci chrzescijaniskich kazda rzecz i kazde zjawisko musialy mie¢ charakter
wychowaweczy. Byla to wiec najbardziej pedagogiczna epoka w dziejach ludzko-
sci, religijnie parenetyczna we wszystkich tresciach. Gdy méwimy, ze w tej epoce
nie byto utopii, co w pewnym sensie jest prawdziwe, to réwnie dobrze mozemy
powiedzied, ze w $redniowieczu wszystko bylo utopia, zamykajaca czlowieka
w Swiecie wyselekcjonowanych wartosci.

W epoce tej istnialy réwniez formy jednoznacznie utopijne. Tesknota do utwo-
rzenia na ziemi Panstwa Bozego wyrazila si¢ najbardziej w idei monastycyzmu.
W zamknigtej, odizolowanej spotecznosci zakonnej wiedza o $wiecie zewnetrznym
byta bardzo ograniczona. Kryzys obyczajowosci, zauwazalny zwlaszcza w XII
i XIII wieku, przejawiajacy sie¢ rozwigzlosciq duchowieristwa, symonia, walka pa-

'8 1. Kurdybacha, Dzieje oswiaty koscielnej do korica XVIII wieku, Warszawa 1949, s. 18.
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piezy o pelng dominacje w $wiecie, ostabit poczucie tadu ziemskiego i zachecal do
samodzielnego szukania prawdy. Utopijne tresci pojawialy si¢ w ludowych
wspdlnotach religijnych, gloszacych obietnice millenaryzmu czy w hastach Braci
Wspdlnego Zycia. Na temat tych zjawisk Jacques Le Goff powiedzial, ze: ,W sre-
dniowiecznej Europie wielu marzylo o sprowadzeniu nieba na ziemig, o $ciagnie-
ciu na ten ziemski padét niebieskiego Jeruzalem”". Millenarystyczne utopie Scie-
raly si¢ z tesknotami za ladem i porzadkiem spolecznym. Gioachino da Fiore
(1130-1202) zapowiadal nadejicie Trzeciego Paristwa, w ktérym ustanie koniecz-
nos¢ pracy, a dzieki edukacji — z natchnienia Ducha Swietego — kazdy posigdzie
absolutng madrosé i odnajdzie szczescie w kontemplaciji.

W czasach ,apostolskiej” dzialalnosci Biedaczyny z Asyzu (1182-1226) ducho-
wa idea Paristwa BozZego na ziemi znalazla karykaturalny i utopijny wyraz w for-
mie Paristwa Koscielnego, z ktérego papiez Innocenty III, wykorzystujac ideg po-
wszechno$ci Kosciola, uczynil bastion potegi politycznej. Granic doktrynalnych
i politycznych Kosciola strzegly liczne instytucje, z Trybunalem $w. Inkwizycji na
czele, ale zapominano o prostych idealach ewangelicznych. W miare wzrastania
zamoznosci kleru postepowal duchowy kryzys instytucji koscielnych i odslaniaty
si¢ obszary swoistej utopii. Nie zmienila tego ,utopia franciszkariska”, zinstytu-
cjonalizowana w formie zakonéw zebraczych'. Religijna dbato$¢ o doktrynalny
ksztalt nauki wplywala hamujaco na jej rozwéj. Negatywne rezultaty niosto takze
laczenie wiary i polityki.

Sredniowiecze bylo epoka duchowego tadu — mimo wielu napie¢ religijnych
1 spotecznych, mimo licznych wojen i innych nieszczes¢. Pedagogika w tej epoce
zostata podporzadkowana parenezie; stuzyta krzewieniu wiary, uzasadniata lad
spoteczny; cho¢ nieformalna, to jednak byla logiczna i spdjna. Idea uniwersalizmu
nie wytrzymata jednak préby ostrych konfliktéw miedzy wladza cesarska a papie-
ska ani postepujacego zwatpienia w doktryne, ze jedynie Kosciét rzymski jest furty
prowadzacgq do zbawienia wiecznego. Nie wytrzymata konfrontacji réwniez uto-
pijna pareneza. W Europie w XII wieku powstajg pierwsze uniwersytety, a z cza-
sem pojawiajg sie na nich humaniora, nowe przedmioty niosace $wieckie wyobra-
zenie Swiata. W tym kontekscie, u podstaw epoki renesansu mozna dostrzec
uwalnianie si¢ od uniwersalistycznego tadu poprzedniej epoki.

Renesans nie byl jednak powrotem pogaristwa, jak to niektérzy twierdzili, ale
uzupeinieniem éwczesnej kultury chrzescijariskiej o stabo wyartykulowane wczes-
niej swieckie watki spoleczne, antropologiczne i etyczne, powigzane nie tylko
z powtdrnym odczytaniem literatury antycznej, ale réwniez z nowozytnymi osia-
gnigciami nauk $cistych. W utopiach tego okresu szukac nalezy komentarzy do
takich wiasnie zagadnieri.

Renesansowa sekularyzacja kultury wplynela ozywczo na szkolnictwo zachod-
nie, inspirujac jego rozwéj. Owczesna utopia pedagogiczna oparla si¢ w srodowi-
skach elitarnych na hastach antropocentryzmu. Coraz czesciej, zwlaszcza pod

7. Le Goff, Kultura $redniowiecznej Europy, tum. H. Szumariska-Grossowa, Warszawa 1994, s. 204.
¥ A. Vauchez, Duchowos¢ éredniowiecza, thum. H. Zaremska, Gdarnsk 1996, s. 110.
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wplywem pisarzy wloskiego renesansu artykulowane byly dazenia do ponownego
okreslenia wzoréw osobowych; nie zmienialo to jednak w sposéb radykalny struktu-
ry porzadku spolecznego i podstawowych skladnikéw systemu wartosci, uzasadnia-
jacvch w swiecie dominacje Kosciota i wladzy suwerena.

Zadania dla o$wiaty w okresie od T. More’a do J.A.N. Condorceta

W epoce $redniowiecza marzenia o ,sprowadzeniu nieba na ziemig” wielo-
krotnie przeplataly si¢ z opowiesciami o rzeczywistym istnieniu raju, gdzies na
kraricach swiata. W XII wieku relacje takie usitowano potwierdzi¢ rzekomymi
listami prezbitera Jana, ktérego potezne krélestwo mialo graniczy¢ z ogrodem
rajskim. W opowiesciach tych fikcja mieszala si¢ z prawda, a postacie zmyslone
z historycznymi.

Epoka wielkich odkry¢ geograficznych zmienita wyobrazenie czlowieka
0 swiecie i wyostrzyla jego ciekawo$¢ istnienia innych porzadkéw spotecznych
i religijnvch, ale jeszcze bardzo dlugo powtarzano stare, fantastyczne opowiesci,
ktorvm sprzyjala wiara w rzeczywiste istnienie raju na ziemi. Przekonanie na
temat ziemskiego raju bylo tak wielkie, ze jeszcze w XVI wieku pojawit si¢ jego
opis w relacji Diega Gomesa z autentycznej wyprawy hiszpanskiego infanta Don
Pedra, brata Henryka Zeglarza (1394-1460), do ,siedmiu czesci $wiata”'”. Owa
relacja, majaca az 111 wydan w wielu jezykach, uwiarygodniala wersjg o istnieniu
raju na ziemi niepodwazalnym autorvtetem monarchii hiszparnskiej. Opisu rze-
czywistego raju, gdzies w odleglvm zakatku ziemi, dostarczyt réwniez Marcin
Bielski w monumentalnej Kronice wszutkiego swiata (Krakéw 1551). Marzenia o do-
tarciu do doskonatej krainy rajskiej dtugo zaptadnialy wyobraznie ludzi renesansu,
az znalazty ujscie w formie utopii literackich.

W roku 1516, gdy Tomasz More opublikowat swoje dzielo, kulturowe podioze
utopijnego myslenia o ,lepszvm $wiecie” na ziemi bylo odpowiednio ,spulchnio-
ne” doswiadczeniami minionej epoki. Na poszukiwanie utopijnych wysp skladaty
sig zroznicowane potrzeby kulturowe, nie zawsze u§wiadomione. Cho¢ dla More’a
1 Erazma z Rotterdamu Utopia byla jeszcze przewrotng igraszka umystu, wielu jej
czvtelnikéw potraktowalo rewelacje o doskonalym i sprawiedliwym panstwie
z pelna powaga.

Utopua w catosci jest dzietem wychowawczym, ale posiada ,jadro” dotyczace
wyvlacznie pedagogiki. Tomasz More zastosowat edukacyjny algorytm Platona do
wykreowania spoleczenistwa ludzi sprawiedliwych i wyksztalconych, korzystaja-
cych z wypracowanego bezpieczeristwa i dobrobytu. Utopianie nie sg jednakze
~wiasnosciq panstwa”, jak to bylo w Paristwic Platona, ale sSwiadomymi obywate-
lami, demokratycznie wybierajacymi sposrdd siebie wladze wyspy. Wiedza, ze
bez instytucji szkolnictwa, przystosowanej do potrzeb paristwa, niemozliwe jest

%, Delumeau, Historia raju. Ogrod rozkoszy, ttum. E. Bakowska, Warszawa 1996, s. 83; Por.
|. Strzelezyk, Szkice Sredniowieczne, Poznan 1987, s. 106.
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zapewnienie dobrobytu, a zwlaszcza sprawiedliwosci. Od czaséw More’a motyw
edukacji pojawia si¢ we wszystkich znanych utopiach renesansowych i zawsze
odgrywa kluczowa role. Jak wielkie nadzieje wiazali pisarze utopijni z czynnikiem
wlasciwego wychowania, $wiadczy sentencja wyryta na marmurowej tablicy
i umieszczona w centralnym punkcie stolicy Eudemonejczykéw, opisanych przez
Kaspara Stiblina (1526-1562):

Doszlismy do przekonania, ze pragnac zapewni¢ pomys$lnosc i trwatos¢ naszemu pan-
stwu nalezv mlodziez - jedyng nadziej¢ przyszlej Rzeczypospolitej, wychowywac
w zacnych obyczajach i dobrych naukach, i to nie mniej gorliwie niz opasywac stolicg

. L . 2
murami 1 umacniac innym obwarowaniem °,

Swoistym podrecznikiem renesansowego wychowania byt Il Cortegiano Baldas-
sarra Castiglionego (1528), zalecajacy harmonijne laczenie ze sobg zalet umysty,
wiedzy, dowcipu i elegancji jezyka z dbaloscig o zalety duszy i ciata. ,Humanizm
uczynit z wyksztalcenia gléwny osrodek wychowania”, powiada wielki znawca tej
epoki, Jean Delumeau®. Podobnie jak w Paristwie Platona, mieszkaricy Utopii
T. More’a podlegaja obowigzkowemu ksztalceniu o charakterze ustawicznym, ale
niewielu z nich zostaje prawdziwymi naukowcami. Réwniez i tu stosowana jest
selekcja: najzdolniejszym umozliwia si¢ dalsze ksztalcenie i prace badawcza,
zwalnia sig ich od pracy fizycznej, jezeli jednak nie wykaza sie¢ rezultatami swoich
badan, wtedy zostajg zdeklasowani i zmuszeni do wykonywania takiej pracy.

Elitarna klasa wyksztalconych obywateli jest uprzywilejowana, gdyz dostarcza
naukowcéw, dbajacych m.in. o poprawe warunkéw bytowych, oraz przedstawi-
cieli wladzy. Praca naukowcéw stuzy potrzebom panistwa, a oni sami z nadzwy-
czajng pilnosciag wykonujg polecenia sylfogantéw, tj. reprezentantéw spoleczen-
stwa, a zarazem zarzadcéw wyspy. Na rozkaz przelozonych w krétkim czasie
lokalni naukowcy opanowali greke, w czym pomdgt im Rafat Hytlodeusz, i po-
znali gléwne dziela literatury starozytnej.

Ulubionym autorem utopijskich uczonych jest Plutarch, ale znajg oni takze
tworczos¢ Homera, Sofoklesa, Arystofanesa, Platona, Arystotelesa oraz Tucydydesa,
Herodota i Dioskuridesa. Utopianie rozczytuja si¢ jednak w literaturze medycznej
i cenig pisma Hipokratesa i Galena, cho¢ lekarze niewiele maja pracy, bo dzigki
dobremu odzywianiu sie i korzystaniu z wypoczynku wyeliminowano na Utopii
wigkszos¢ znanych choréb. Uwazaja jednak, ze poprzez uprawianie filozofii przy-
rody, a zwlaszcza poprzez studia medyczne, czlowiek oddaje czes¢ swemu Stworcy.
Utopianie niezwykle rozwineli nauki $ciste, majace zastosowanie w zyciu codzien-
nym, zarzucili natomiast nieprzydatna scholastyke, astrologie i metafizyke.

Podczas wspélnych positkéw Utopianie stuchajg lektoréw, czytajgcych im tek-
sty o tematyce moralnej. Niezaleznie od wychowawczej podbudowy, kazda dzia-
lalnos¢ Utopian jest ocenzurowana, wszystko robi si¢ publicznie i pod kontrola,

0 K. Stiblin, Komentarze o Rzeczypospolitej Szczgsciogrodzkiej, thum. H. Wiszniewska, [w:] Utopisci
XVI1i XVII wicku..., s. 56.
u J. Delumeau, Cywilizacja odrodzenia, ttum. E. Bakowska, 1987, s. 332.
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abv w zaden sposob nie dopusci¢ do spiskéw, buntéw i wszelkich innych dziatari
nieracjonalnych. Czas wolny od pracy mieszkaricy Utopii przeznaczajg na kon-
trolowang aktywnos¢ intelektualng: uczeszczajg na wyklady, zaczynajace si¢ kaz-
dego dnia przed wschodem slorica, stuchajg muzyki lub zabawiajg si¢ dwiema
grami edukacyjnymi: pierwsza polega na ,walce wystepkéw z cnotami”, a druga
na ¢wiczeniach arytmetycznych. W sprawach religii panuje na wyspie peina tole-
rancja i kazdy moze wierzy¢ w co chce, np. w Storice czy w Ksiezyc, ale ateizm jest
zakazany. Z racji panujacego na wyspie komunizmu stworzone zostaly znakomite
warunki do przyjecia chrzescijaristwa, gloszacego réwnos¢ i mitos¢ blizniego, tak
wiec, zdaniem Hytlodeusza, wystarczylaby jedna wyprawa misjonarzy, aby Uto-
pianie przyjeli wiare w Chrystusa.

Tomasz More pragnal, aby mieszkaricy jego Utopii umieli zachowa¢ zgodne
relacje migedzy pracg zawodowsa, rozwojem intelektualnym, rozrywkami, ¢wicze-
niami gimnastycznymi i zZyciem religijnym. W XVI w. che¢ daZzenia do harmonijnej
edukacji, stuzacej idealom publicznym, wyrazali takze humanisci wioscy, m.in.
Mambrino Roseo, Anton Francesco Doni, Lodovico Agostini czy Matteo Buonami-
co”. Podobne motywy pojawialy si¢ w $mialych wystapieniach Erazma z Rotter-
damu, Juana L. Vivesa, Andrzeja Frycza Modrzewskiego, Michala Montaigne’a,
a pdZniej Jana Amosa Komeriskiego — pelnych krytycyzmu, a zarazem troski o har-
monijny rozwdj ucznia i wysoki poziom szkolnictwa. W ich pismach pojawiaty si¢
pojedyncze idee o charakterze utopijnym, ale niewielu myslicieli w XVI i XVII
wieku umialo $wiadomie postugiwac si¢ utopia jako nowym gatunkiem literackim.

Do rodziny klasycznych utopii nalezy natomiast Miasto Storica (1602), kalabryj-
skiego dominikanina Tomasza Campanelli. Réwniez on uwazal, ze jedynie silne
panstwo potrafi zagwarantowad harmonijny rozwdj czlowieka. Campanella byt
wrogiem wlasnosci prywatnej, a umieszczajac na czele drabiny spolecznej filozo-
fow wybieranych metodami demokratycznymi, przyznawal si¢ do zwigzkéw
z Platonem. Wedtug Campanelli szkola powinna dostarcza¢ panstwu obywateli
uswiadomionych spotecznie, wyksztalconych, religijnych (ale tolerancyjnych),
a takze sprawnych fizvcznie i wykwalifikowanych. Tres¢ pedagogicznej utopii
T. Campanelli jest schematyczna i odpowiada opisanemu wczesniej algorytmowi.

W Miescie Storica, potozonym na jednej z wysp Oceanu Indyjskiego, najwyzsza
wiladze posiada kaplan Hoh, zwany Metafizykiem, ktéremu podlegaja triumwi-
rowie: Moc (Potesta), Milos¢ (Amore) oraz Madros¢ (Sapienza), odpowiadajacy m.in.
za sprawy wojny, prokreacji oraz nauki i wychowania. Wszyscy urzednicy sq jed-
noczesnie kaptanami kultu Storica. Ich religia jest astrologiczna koncepcja mono-
teizmu. Kryje si¢ w niej tajemna wiedza Hebrajczykéw i Chaldejczykéw. Solaria-
nie, wykorzystujac site konstelacji gwiezdnych do sterowania naturg i ludZmi, za-
panowali nad zywiolami przyrody; umiejg wywotywac deszcz i wiatr.

Chociaz w sprawach szkolnictwa i wychowania najwiecej do powiedzenia ma
triumwir Mitos¢, ktéremu podlega Wychowawca (Educatore), to jednak kwestia
wtlasciwej edukacji jednakowo obchodzi wszystkich triumwiréw i wielkiego Meta-

2 Por. Utopisti italiani del Cinquecento, scelti e annotati da C. Curcio, Milano 1944.
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fizyka, ktéry koordynuje ich prace. Triumwir o imieniu Madros¢ dba o tres¢
szkolnictwa. Podlega mu trzynastu funkcjonariuszy: Astrolog, Kosmograf, Aryt-
metyvk, Geometra, Historiograf, Poeta, Logik, Retor, Gramatyk, Medyk, Fizjolog,
Polityk i Moralista. Kazdy z nich jest z kolei otoczony przez podleglych mu uczo-
nych i nauczycieli. Wszyscy odwolujq si¢ do jednej, wspdlnej ksiegi Madrosci,
mieszczacej sie w centralnym miejscu sanktuarium. Te same tresci s zapisane
i wymalowane na zewnetrznych i wewnetrznych murach, okalajacych $wigtynie™.

Miasto Storica zapowiedzialo nadejscie czaséw, w ktérvch eklektyzm kulturowy
i tolerancja staly si¢ obowigzujaca zasadg demokracji. Kwestie religijne Solarianom
nie przystaniajg oczu na praktvczne sprawy zycia codziennego. Solarianie wierza
w reinkarnacje wiecznej duszy, wcielajacej sie¢ po smierci w inne stworzenia -
w zaleznosci od tego, czy w poprzednim wcieleniu wiodla godziwe zycie - dla-
tego pielegnowanie cnét jest dla nich najlepszym przejawem czci religijnej.

W Miescie Slorica panuje komunizm i pelne réwnouprawnienie. Campanella
wiele pomystéw przejat z koncepgji Platona i More’a. Solarianie zyja w komunie,
tj. mieszkajg i odzywiajg si¢ wspdlnie, a co sze$¢ miesiecy Milos¢ wymienia im
partneréw seksualnych, dobierajac ich tak, jak si¢ dobiera konie, by uzyskac jak
najlepsza rase. Dzieci pochodzace z tych zwigzkéw nie znajg swoich rodzicéw,
dlatego s3 wychowywane i ksztalcone przez panstwo. Campanella powtarzat za
Tomaszem More’em, ze wspdlnota débr powoduje uzdrowienie moralne spo-
leczenistwa, ale w swoim radykalizmie posunat si¢ jeszcze dalej, bo pragnat zniesie-
nia instytucji matzeristwa, uwazajgc, Ze regulowane przez paristwo zmiany partnera
seksualnego zapobiegng gwattom i morderstwom popelianym z zazdrosci.

Wiasciwie wszystkie elementy Miasta Storica sa czastkami pedagogicznej utopii
tadu spotecznego, ale ich jadrem jest koncepcja szkolnictwa, stanowiacego instytu-
cjonalng podstawe porzadku spotecznego paristwa. Jak w utopii Platona, tak
i u Campanelli dzieci odbierane sa matkom zaraz po urodzeniu i wychowywane
przez panstwo. Gdy osiagng trzy lata, prowadzone sa pod mury, na ktérych wid-
nieje alfabet. Podzielone na cztery grupy przez wychowawcéw, spaceruja wzdhuz
murdw i uczg si¢ na glos liter, po czym — co chwila — na rozkaz swoich opiekunéw
oddajq si¢ zabawom i ¢wiczeniom gimnastycznym, wzmacniajacym ich cialo.
W tym wieku dzieci obowigzkowo chodzg bez butéw i bez czapek, aby sie zahar-
towac. Gdy ukoricza siedem lat, wychowawcy prowadza je na pierwsza zmiang
do szkoly, gdzie ucza si¢ matematyki, medycyny i innych nauk, a na druga - do
zakladéw szewskich, zlotniczych, do pracowni malarskich i innych oficyn rze-
mieslniczych, by tam podpatrywac ich zainteresowania. Dzieci przebywajq réw-
niez na wsi, gdzie moga zaznajomic si¢ z pracami rolnikéw i hodowcéw bydia. Im
kto wigcej pozna rzemiost, tym wigkszy zdobywa autorytet w swoim otoczeniu.
Po rozpoznaniu u kazdego dziecka odpowiednich predyspozycji do zawodu, dal-
sze ksztalcenie jest juz odpowiednio ukierunkowane. Zawody wymagajace sity
fizycznej wykonuja przewaznie mezczyzni, ale kobiety zajmujg si¢ kowalstwem

** Por. T. Campanella, Miasto Storica, thum. L. i R. Brandwajnowie, Warszawa 1994, s. 20-25.
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i kuciem broni. Do innych zawodéw kobiecych naleza: krawiectwo, fryzjerstwo,
muzykowanie, aptekarstwo i prace w ogrodzie.

Solarianie maja zewnetrznych wrogéw i dlatego dbaja o bezpieczeristwo swo-
jego paristwa. Znakomicie radzg sobie z bronig, do czego sa przyzwyczajani od
najmlodszych lat. Okolo dwunastego roku zycia chlopcy i dziewczynki dostaja
kamienie i proce, ktérymi uczg si¢ zadawac rany i zabija¢ ewentualnych wrogow.
Z kazdym rokiem dzieci opanowuja coraz to nowe zasady sztuki walki, tak wigc
w wieku dojrzalym wszyscy Solarianie sq znakomitymi wojownikami.

Podobnie jak na wyspie Utopii, réwniez i w Miescie Storica obowiazuje zasada
ksztalcenia ustawicznego, totez Solarianie w chwilach wolnych od pracy stuchaja
wykladéw i studiujg najrézniejsze dziedziny wiedzy. Ich scjentyzm odpowiada
tesknotom epoki renesansu, wyrazajacym wiare w mozliwos¢ ulepszenia swiata
dzigki sile ludzkiego rozumu.

Szkolnictwo w Miescie Slorica jest zamkniete, sterowane przez wielkiego Meta-
fizyka i kontrolowane przez podleglego mu Mistrza donosicielstwa (Maestro spia).
Jednym z najwazniejszych celéw wychowania jest wyrobienie w uczniach postu-
szenistwa wobec przedstawicieli wladz publicznych - zblizalo to Campanelle do
Platona i Tomasza More'a.

Solarianie s3 wszechstronnie wyksztalceni i wygimnastykowani, a nad uformo-
waniem ich charakteréw i péZniejszym przestrzeganiem zasad etycznych czuwaja
od dziecifistwa do $mierci odpowiedni urzednicy, podlegajacy triumwirowi Mito-
sci. Ich tytuly-imiona odpowiadajg cnotom pielegnowanym wsréd wychowan-
kéw, jak np.: Hojnos$é, Wielkodusznosé, Niewinnos¢, Sita, Prawda, Dobroczynnos¢,
Wdzigcznos¢, Wspdlczucie, a takze wiladzy, np. Sqdownictwo karne i cywilne.

Wsréd Solarian panuje pelne réwnouprawnienie, zapewniajace harmoni¢ spo-
leczna; po ukoriczeniu pietnastego roku zycia nazywaja si¢ wzajemnie bracmi
i siostrami, a seniorom, tj. tvm, ktérzy ukonczvli 40. rok zycia, okazujg szacunek
i uleglos¢. Mimo to zdarzajaq si¢ pojedvncze przypadki lamania prawa, za co
winowajcy sa kamienowani lub skazyvwani na wygnanie. Najwigkszymi przestep-
stwami sg: ateizm, negowanie zasad komunistycznego ustroju i kwestionowanie
wiadzy urzednikéw, ale na kare Smierci skazywane sg réwniez kobiety uzywajace
szminki, gdvz obrazaja nature, ktéra jest doskonatla i nie mozna jej poprawiac.

Zainteresowanie nauka i dbalos¢ o obyczaje sq wsréd Solarian wymuszone
surowymi karami. Stosowanie form przymusu jest wstydliwg koniecznoscia, thu-
maczacy osiggnigcie umownej doskonalosci parnstwa ladu spolecznego. Tomasz
Campanella wierzyl, ze mozna wecieli¢ w zycie opisany w Miescie Storica utopijny
system spoleczny, ale gdy sprébowat z chlopami kalabryjskimi utworzy¢ taka
idealng republike, spotkaly go przesladowania. Ta nieudana préba tworzenia rze-
czywistosci wedlug scenariusza powiesci utopijnej nie odstraszyta innych marzy-
cieli od podejmowania kolejnych wysitkow.

W czasach renesansu toczyl si¢ ostry spor o wartosci. Po soborze trydenckim
w panstwach katolickich przewage zdobyli przeciwnicy humanizmu, kojarzacy go
z pogariskg kulturg i tolerancjq — naturalng glebg herezji. W tym czasie pojawito
si¢ wiele utopii pisanych zaréwno w duchu katolickim, jak i protestanckim. Mimo
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ze powstaly jeszcze w renesansie, to jednak z powodu obecnego w nich ducha
fanatyzmu nie naleza juz do tej epoki. Przykladem takiej utopii jest ,wyobrazona
Republika chrzescijariska” opisana przez Lodovica Agostiniego (1536-1612)
w Dialogu nieskoticzonego, powstalym w latach 1575-1580. Wedlug tego autora,
w idealnym paristwie katolicyzm powinien by¢ religia jedyna i panujaca, a do hie-
rarchéw Kosciola powinna naleze¢ takze pelnia wladzy w sprawach publicznych.
Jeden z bohateréw dialogu, noszacy imie Skoniczony, powiada:

ZalozyliSmy, ze nie bedziemy sie wspiera¢ na ludziach zepsutych przy tworzeniu
republiki, ale tylko na tych, ktérzy potrafig zapanowac nad swoimi emocjami, podobnie
jak zalozyliSmy jeszcze i to, ze w szkotach mtodziez powinna by¢ uczona bardziej cnét
moralnych niz sztuk wyzwolonych®.

Realizacje tych hasel Agostini chcial powierzy¢ jezuitom. Z kolei dzigki ksie-
zom-spowiednikom biskup stojacy na czele wspdlnoty méglby kontrolowac
wszystkie sprawy publiczne i prywatne obywateli. W tej koncepcji paristwa poli-
cyjno-teokratycznego nie bylo miejsca dla renesansowych haset swobody poszu-
kiwan, rozwijania nauki, zdobywania wszechstronnego wyksztalcenia. Idealem
Agostiniego byla klerykalna autarchia, w ktdrej obywatele godza si¢ na zycie
w Slepym postuszeristwie wobec wladz koscielnych.

Réznice migdzy Campanellg a Agostinim byly fundamentalne. Miasto Storica
powstalo w wigzieniu, gdzie Campanella — od dawna sklécony z wiadzami ko-
scielnymi - znalazl si¢ za prébe wywotania powstania chlopskiego w Kalabrii i za
che¢ stworzenia komunistycznej republiki, podczas gdy Agostini swojg utopie
arcykatolick pisal w trakcie pielgrzymki do Ziemi Swietej. Jedna osadzona byta
w formacji duchowej renesansu, druga natomiast charakteryzowaly dazenia
typowe dla okresu kontrreformacji.

Wiek XVII, zwany Wielkim, obfitowal w literature utopijna, tworzong zaréwno
w zwalczajacych sie obozach religijnych, jak i w srodowiskach elitarnych i liber-
tyniskich, propagujacych hasla epikureizmu. Napisang w 1619 r. przez Johanna
Valentinusa Andreae Rzeczpospolitq Chrystianopolitariskg mozna by uznaé za odpo-
wiedZ protestanckiego uczonego na wspomniang wczesniej utopie Lodovica Ago-
stiniego™. Réwniez i w tym utworze mysl pedagogiczna podporzadkowana jest
pragnieniu osiggniecia doskonatego tadu spotecznego, utozsamionego z paristwem
teokratycznym. Nie dziwi wiec, Ze jeden z trzech triumwiréw, rzadzacych Repu-
blikq chrzescijariska, tzw. uczen Ducha Swietego, potepia wyksztalcenie, ktdre
w niczym nie zbliza czlowieka do Chrystusa, i zapowiada, ze jesliby miato ono
odciggac czlowieka od Boga, to je przeklnie wraz z calq wiedzg, na ktérej sie opiera.

Pedagogiczna utopia w okresie kontrreformacji ujawnila swdj niebezpieczny
charakter: poddala ostrej cenzurze ksztalcenie i wychowanie mtodziezy, podpo-
rzadkowujac szkolnictwo waskim interesom instytucji koscielnych. Temu zadaniu

Z‘f L. Agostini, La repubblica immaginaria, a cura di L. Firpo, Torino 1957, s. 99.
® Por. J.V. Andreae, Z ,Opisu Rzeczypospolitej Chrystianopolitariskiej”, [w:] Utopisci XVI i XVII
wicku..., s. 73-122.
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poswiecili sie zwlaszcza jezuici: do korica XVI w. necili szkolnictwem tolerancyj-
nvm, otwartym dla protestantéw, bezplatnym i stojacym na wysokim poziomie;
wchioneli zewnetrzne objawy kultury renesansowej, uczyli oglady i elegancji, ale
gdy ich pozycja si¢ utrwalila, zaczeli tepi¢ humanizm i tolerancje religijng.
W swoich zakladach wychowawczych zerwali z praktykami ascetycznymi, ogra-
niczyli kary cielesne, ale zmuszali uczniéw do nieuzasadnionego opanowywania
na pamieé¢ ogromnych partii wiadomosci w jezyku laciriskim, zwalczali samo-
dzielno$¢ myslenia i stosowali wymyslne kary psychiczne. Pedagogika jezuicka
prowadzila do pozornej erudycji, ale w gruncie rzeczy do tgpoty umystowej™.
Wychowankowie kolegiéw jezuickich odznaczali si¢ duza dyscypling, byli po-
stuszni wobec wiadzy, utemperowani i mocno zwiazani z Kosciolem, ale Jozef
Wybicki, wychowanek jednego z takich kolegiow, bardzo surowo ocenit dziatal-
nos¢ wychowawcza jezuitéw:

Myslec nie uczono, nawet zakazywano [...]. Chcieli mie¢ z mlodziezy cienie i mary,
7 ludzi wolnych — bydleta w jarzmie, z obywateli przeznaczonych do stuzenia ojczyz-
nie rada i or¢zem - nieczute i ciemne stwory. Oni to rzucili nasienie zguby naszej
publicznej, ktore nam wydalo owoc hanby 1 niewoli”.

W czasach targanych wojnami religijnymi i dynastycznymi idea utopii tadu
spolecznego, wyrazajaca wiare w autorytet panstwa i religii, nie rokowala wigk-
szych szans realizacji. To spowodowato, ze Franciszek Bacon zastapit ja w Nowej
Atlantydzie dalekowzrocznie wymvslong utopia ladu technologicznego, ktorej za-
lety zostaly docenione dopiero w epoce rewolucji przemystowej. Tymczasem
w ojczyZnie Tomasza More’a powstawaly, zgodnie z konwencja gatunku, kolejne
utopijne utwory, w ktérych pojawialy si¢ nadzieje na przebudowanie spoteczen-
stwa dzigki udzialowi wyksztatconych ludzi. Samuel Hartlib (1600-1662), przyja-
ciel Jana Amosa Komenskiego i wydawca jego dziel w Anglii, twierdzit w Makarii,
ze zbudowanie ladu spotecznego jest mozliwe, ale wielka przebudowg nalezy
rozpoczac¢ od zreformowania systemu edukacji’®. Bardziej literacki, wrecz beletry-
stvczny charakter miala utopia Samuela Gotta (1613-1671). W Nowej Solimie opisat
on spoleczenistwo pochodzenia zydowskiego, zyjace wedlug purytarnskich zasad
w odlegtym kraju otoczonym stromymi gérami, a na jego czele postawit wyksztat-
convch urzednikéw-nauczycieli®.

W Nowej Solimie dobre wychowanie miodego pokolenia jest giéwnym celem
wiladzy panstwowej — wazniejszym nawet niz utrzymywanie silnego i dobrze
uzbrojonego wojska, a nauka jest obowigzkowa do dziesigtego roku zycia, po
czym najlepsi uczniowie dostajg stypendia paristwowe i moga si¢ dalej uczyc
w Akademii Publicznej. Szkoly podstawowe podporzadkowane sg bezposrednio

* L. Kurdybacha, Dzieje oswiaty koscielnej..., s. 118.

*7]. Wybicki, Zycie moje, Krakéw 1925, s. 12.

3G, Hartlib, Opisanie znamienitego krdlestwa Makarii, ttum. D. Mierzejewska, [w:] Utopisci XVI
i XVII wicku..., s. 185.

2. Gott, Nowa Solima, thum. J. Radzicki, [w:] Utopisci XVI i XVII wieku..., s. 220.



uniwersytetom, a wiec wladzom $wieckim, nie duchownym. Przedmioty zawo-
dowe i ogdlne sa do wyboru, w zaleznosci od zainteresowan uczniéw, ale ksztat-
cenie moralne i religijne oraz ¢wiczenia wojskowe obowiazujg wszystkich w jed-
nakowym stopniu.

Utopie spoleczne, wyrazajace nadziej¢ na przebudowanie $wiata przez uczo-
nych, sasiadowaly w tym czasie z utworami ekstremalnie od nich réznymi. Zadna
z utopii, ktére ukazaly si¢ do pol. XVII wieku, nie byla tak radykalna jak Progran
ustroju wolnosci (1652) Gerarda Winstanleya (ok. 1609-1660), jednego z tworcow
socjalizmu utopijnego. Winstanley wzywatl do zniesienia wlasnosci ziemi, obalenia
handlu, wprowadzenia panstwowego szkolnictwa; cel ksztalcenia upatrywat
w wychowaniu moralnym i w opanowaniu przez ucznia zawodu zwigzanego
z praca w rzemiosle lub w rolnictwie, pogardzal natomiast wiedzg ksigzkowa,
o czym pisal: ,Istnieje atoli takze wiedza tradycyjna, zdobywana czytaniem lub
uczeniem si¢ od innych, wiedza nie plynaca z praktyki, lecz wiodaca do zywota
prézniaczego; i ta nie jest dobra”*. W instytucji szkolnictwa Winstanley widziat
Zrédlo, jakbysmy to powiedzieli dzisiaj, skutecznej propagandy ideologiczne;.

Drugim obszarem kulturowym, gdzie rozwijala si¢ mysl utopijna, byta Francja.
W drugiej pol. XVII wieku jezuici zdobyli najwieksze wplywy i przywileje, totez
w utworach utopijnych tego okresu zaden z autoréw nie pomyslat nawet, by wia-
dze w idealnym panstwie mogli sprawowa¢ duchowni. Przeciwnie, w projektach
pedagogicznych powtarzajg si¢ koncepcje podporzadkowania szkoly swieckim
wiladzom panstwowym. Do spartariskich wzorcéw wychowawczych i ideatow
ladu publicznego nawigzal Frangois Fenelon (1651-1715), autor popularnej w Euro-
pie powiesci pt. Cigg dalszy czwarte; ksiggi Odysei, czyli przygody Telemaka, syna
Ulissesa. Gléwnym bohaterem utworu Fenelon uczynil Mentora, przyjaciela Ulis-
sesa i wychowawce jego syna. Podczas podrézy w poszukiwaniu Ulissesa trafili
oni na utopijng wyspe Salame. Jej mieszkanicow zajmowaly gléwnie dwie sprawy:
,wychowanie dzieci i sposdb, jakim zy¢ nalezy w czasie pokoju”’'. Wedlug Men-
tora, wyrazajacego spartanskie przekonania, dzieci s3 wiasnoscia narodu i pan-
stwa, dlatego powinny by¢ poddawane surowemu wychowaniu patriotycznemu,
w pogardzie dla cierpieni i $mierci. W szkotach publicznych Salamy, otwartych dla
wszystkich stanéw, nalezy wpaja¢ wychowankom gléwnie cnoty obywatelskie,
zachgca¢ do sprawnosci fizycznej i uczy¢ postugiwania si¢ bronig, aby zawsze byli
gotowi do walki w obronie ojczyzny.

W podobnym tonie napisal swq utopie Claude Gilbert (1652-1720), autor Histo-
rii Calejawy. Nawigzujac do wielokrotnie juz powtarzanych koncepcji Platona, réow-
niez i on twierdzil, ze warunkiem ulepszenia spoleczeristwa jest rozumne wycho-
wanie dzieci”. Uwazal, ze nalezy - gdy tylko osiagna one czwarty rok zycia — ode-

30

5. 253.

! F. Fenelon, Przygody Telemaka syna Ulissesa, thum. J. Stawiarski, [w:] Utopisci XVI i XVII wicku...,
s. 377.

2~ s . . . . . . . . -
C. Gilbert, Historia Calejawy czyli wyspa ludzi rozumnych — wraz z pordwnaniem ich moralnosci
= etykq chrzescijaiiskg, ttum. M. Michalak i L. Dula, [w:] Utopisci XVI i XVII wicku..., s. 383-384.
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bra¢ je naturalnym rodzicom, ktérym brakuje wiedzy i umiejetnosci do ich wycho-
wywania. Ojcowie latwo popadaja w pyche i sklaniajg si¢ ku patriarchalnym zasa-
dom, co jest sprzeczne z zasadami réwnosci spolecznej. Edukacja powinni wigc zajac
si¢ specjalni urzednicy paristwowi.

Utopia ta odpowiadata utylitarnym i kolektywistycznym celom majacej wkrétce
nadejs¢ epoki oswiecenia. Gilbert przypominat o koniecznoéci harmonijnego kie-
rowania si¢ w pedagogice prawami natury i rozumu, ale postugiwal si¢ argu-
mentem wyzszosci prawa stanowionego nad naturalnym, co powodowato we-
wnetrzng sprzecznosé jego koncepcji.

Powodem pedagogicznego radykalizmu wielu autoréw utopijnych byto abs-
trakcyjne traktowanie kwestii wychowania, tj. w oderwaniu od psychicznych po-
trzeb dziecka. Nie odnosi sie to do Jana Amosa Komeriskiego, rozumiejgcego zna-
czenie milosci rodzicielskiej. Autor Panegersji zto utozsamial z niewiedza, powta-
rzajac za Sokratesem (ktérego uwielbial i cytowal wielokrotnie): , Istnieje wiec na-
dzieja, ze skoro czlowiek bedzie wiedziat wszystko i wiedzial bezblednie, wybie-
rze raczej lepsze niz gorsze”. Wiekszo$¢ utopii spolecznych wyrastata w XVII
wieku z tych samych nadziei, ktére zrodzily filozofie racjonalng Kartezjusza; daje
si¢ wiec zauwazy¢ istniejgce wsréd nich zaufanie do rozumu, jako najwlasciwsze-
go narzedzia przebudowy swiata.

W XVIII wieku dazenie do zbudowania utopii tadu spolecznego przy pomocy
mechanizméw pedagogicznych zdynamizowat utylitaryzm, latwo znajdujacy
przetozenie etyczne na jezyk polityki, gospodarki, zycia obyczajowego, a nawet
religijnego. Utylitaryzm wyrastat z pogladéw Tomasza Hobbesa, Johna Locke’a
i Davida Hartleya oraz doswiadczen spolecznych burzuazji angielskiej, $wietujacej
zwyciestwo polityczne w koricu XVII wieku. Ostateczny wyraz tym koncepcjom
nadat dopiero Jeremy Bentham (1748-1832), autor Wprowadzenia do zasad moralno-
sci i prawodawstwa (1789), ale hasta uzytecznosci byly praktykowane w Europie od
wielu dziesigcioleci, a encyklopedysci postugiwali si¢ nimi w swoich polemikach
wobec religii i Kosciola oraz panstwa i ustroju spolecznego. W nawigzaniu do
haset utvlitaryzmu rozwijaly si¢ postepowe idee o$wiecenia; utylitaryzm przyspie-
szyt laicyzacje szkolnictwa i wplynal na zreformowanie programéw nauczania,
w ktorych ograniczono tresci nie dajace uczniowi konkretnego pozytku. Pod wply-
wem utylitaryzmu zaczeto tworzy¢ podstawy powszechnego szkolnictwa paristwo-
wego, bedacego dotychczas zaledwie postulatem w utopiach pedagogicznych.

Od potowy XVIII wieku likwidowano w wielu paristwach Europy bezuzytecz-
ne czy nawet, jak je nazywano, ,pasozytnicze” zakony kontemplacyjne i zebracze,
tolerujac jedynie te, ktérych konkretna dzialalno$é opiekuricza, wychowawcza
1 oswiatowa (np. bonifraci, teatyni, pijarzy, kamilianie) uzasadniata ich miejsce
w spoteczenistwie. Ulegajac naciskowi katolickich monarchéw, a wlasciwie ofen-
sywie wpltywowych filozoféw, w 1773 r. papiez Klemens IV rozwiazal zakon
jezuitow. Likwidacja szkél jezuickich wymusila na panujacych podjecie kon-
kretnych dzialan w celu zastgpienia tych szkét szkotami swieckimi. Z perspek-

**J.A. Komenski, Pisma wybrane..., s. 126.
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tywv zwolennikéw idei oswieceniowych zycie stawalo si¢ latwiejsze i przyjemniej-
sze; zauwazalne oznaki postepu pozwalaly uwierzy¢, ze zostang urzeczywistnione
utopijne projekty tadu spotecznego.

Najwigcej powodu do dumy mieli mieszkaricy Anglii, ktérvm wydawato sig, ze
utopijne idealy spoleczne w znacznym stopniu zostaly zrealizowane. Przed popa-
daniem w pvche ostrzegal swoich rodakéw Jonathan Swift w satyrvcznej antyuto-
pii pt. Podroze Guliwera (1726), ale zahamowanie rozwoju literatury utopijnej
w ojczyZznie Tomasza More’a moze swiadczvc o tym, iz uzyskany tad polityczny
nie zachecat brytyjskich myslicieli XVIII wieku do wybiegania marzeniami
w $wiat idei.

Rozpowszechnione jest przekonanie, iz wiek XVIII byt beztroski, szczesliwy i peten
optvmizmu; mial juz dosc¢ tragedii, chciat zycie brac lekko i1 umiat si¢ nim cieszyc.
W przekonaniu tym jest wiele trafnosci, zwlaszcza jesli chodzi o niektore warstwy
spoteczne ~ pisze Wiadystaw Tatarkiewicz™.

Hasto uszczesliwiania poddanych poprzez poprawianie tadu publicznego byto
dewizq wszystkich éwczesnych monarchéw oswieconych. Odzyly wéwczas mity
,matki” i ,0jca narodu”, gdvz takimi przydomkami obdarzano panujacych, dzig-
kujac im za przeprowadzane reformy. Cho¢ przewaznie byly one malo skuteczne,
to naglasniata je mocno dworska propaganda®. W tej atmosferze narodzit sig réw-
niez monumentalny projekt powotania Komisji Edukacji Narodowej, abvy — w mysl
nie tak dawno jeszcze utopijnych haset — nada¢, poprzez reforme oswiaty, chylacej
si¢ ku upadkowi Rzeczypospolitej, nowy tad spoleczny.

W XVIII wieku cztowiek oswiecony to czlowiek myslacy, krytycznie nastawio-
ny do $wiata i pragnacy go poprawic. Powszechna wiara w mozliwos¢ rozumo-
wego urzadzenia $wiata stala si¢ zbiorowq utopia, gdyz entuzjastyczna wizja tego
co bedzie, ostabiala krytyczne rozpoznawanie tego co jest. W tworzeniu tej utopij-
nej wizji aktywnie asystowali przedstawiciele Republique des Lettres, wymarzonej
przez literatéw i uczonych, ale réwniez o$wieceni reprezentanci kleru, szlachty
1 mieszczanstwa, reagujacy na modne ksigzki i inicjatywy reformatorskie. To wtedy,
w slad za powiescia Sebastiana Merciera pt. Rok 2440 (1770), zaczely sie pojawiad
pierwsze uchronie.

W obrebie utopii oswieceniowej uwidocznily si¢ dwie tendencje, wynikajace
z odmiennych koncepcji pedagogicznych. Jedni autorzy, nalezacy do wigkszosci,
opierali osiggnigcie fadu spotecznego na zmienionej formule systemu parnstwo-

“ W. Tatarkiewicz, O szczgsciu...,, Warszawa 1962, s. 429.

" Wiadca Krélestwa Obojga Sycylii, Karol Burbon zwany ,,0jcem narodu”, 7 pobudek utopijnvch
kazat wybudowacé w Neapolu gigantvcznych rozmiaréw hotel dla ubogich, przeznaczony dla 8 tvsie-
cy bezdomnych lazzarondiw. Krél zapewnit im tam mozliwos¢ wvuczenia si¢ prostego zawodu, nad
czym miato czuwac 274 zakonnikéw, zakonnic i wytvpowanych instruktoréw. Pierwszvch 200 lazza-
rondw przvjeto do Recclusorio — jak Neapolitariczycy nazywali 6w obiekt — w 1751 roku i systematvez-
nic podwyzszano liczbe zakwaterowanych, az do ostatecznego zakonczenia prac budowlanych po 78
latach. Por. V. Gleijeses, La guida storica artistica monumentale turistica della citta’ di Napoli ¢ dei suoi
dintorni, Napoli 1979, s. 398.
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wego, drudzy - na postepie cywilizacyjnym, ktéry zagwarantowatby ludziom do-
brobyt®. Eksperymentujaca pedagogika o$wieceniowa zostata wykorzystana do
budowania nowych wizji tadu spolecznego. Tematyka wychowania stala si¢ jed-
nvm z centralnych zagadnien filozofii Claude’a A. Helvetiusa, ktéry — twierdzac,
ze I'homme est tout I'education — stworzyl pole do dzialania dla wielu pokoleri uto-
pistéw, zafascynowanych ideg wykorzystania racjonalnego algorytmu pedago-
gicznego do przebudowy spoleczeristwa”.

Helvetius doprowadzit mysl pedagogiczng do kraricowej postaci. Jego poglady
wyznaczyly kres optymistycznej filozofii o$wiecenia. Nieprzypadkowo gitéwne
jego dzielo pt. O umysle (1758) nazywane bylo w czasie rewolucji burzuazyjnej
katechizmem rewolucyjnym. Twierdzil w nim, ze koncepcja wychowania ,wigze
sie $cisle z forma rzaddéw, tak ze nie mozna wprowadzi¢ Zadnej zasadniczej zmia-
ny w formie edukacji, nie zmieniajac jednoczeénie ustroju paristwa”>. Z twierdze-
nia tego wynikala zacheta do kontrolowania szkolnictwa, mogacego przynies¢
wielkie korzysci sprawujacym wiadze.

Kwestia wychowania stata si¢ jednym z giéwnych tematéw takze w utopiach
Gabriela B. de Mably’ego, autora Zasad praw (1776) i Morelly’ego, tajemniczego
autora Kodeksu natury (1755). De Mably, starszy brat Condillaca, wpatrzony byl
w idealy spartariskiego wychowania. Utopijnos¢ jego myslenia polegata na checi
dostosowania surowych wzoréw republikaniskich o rodowodzie antycznym do
nowoczesnej rzeczywistosci. Upodabniato go to do Helvetiusa, réwniez zafascy-
nowanego takimi idealami, podobnie zreszta, jak i nadziejq na to, ze przebudowy
systemu spolecznego dokona wielki prawodawca, potrafigcy zmieni¢ istniejacy
porzadek. Mably ufat sile rozumowych argumentacji i skutecznosci publicznego
wychowania, poddanego kontroli cenzoréw, ktérzy np. ,,czuwaliby nad tym, aby
miodziezy wpajano godziwe maksymy””, ale nie wykluczat takze i rewoludji,
co powodowalo, Ze jego dzielo nazywane bylo katechizmem jakobiriskim.

Wsrdd nie rozstrzygnietych antynomii oswiecenia byla sprzecznos¢ miedzy
systemem prawnym i utrwalona obyczajowoscia, odzwierciedlajacq porzadek feu-
dalny, co Marek Blaszke, komentujac tworczosé¢ G. de Mably’ego, ujat w stowach:
»Aby poprawi¢ obyczaje nalezy udoskonali¢ ustréj paristwowy, aby zas poprawic¢
ustrdj paristwowy, trzeba udoskonali¢ obyczajowos¢”. Swiadomymi tej antynomii
byli takze Helvetius i Morelly*.

Wbrew temu, co by sugerowat tytul Kodeks natury, Morelly nie przyznawat
czlowiekowi prawa do kierowania si¢ glosem natury (,Za cudzotéstwo zamykad
si¢ bedzie na rok"'“), ani nie likwidowat hierarchii i funkcji spotecznych. Poniewaz
Morelly przewidywal dozywotnie funkcje Naczelnikéw plemion oraz Naczelnika
Panstwa, czyli Generala, i akceptowat silng wladze paristwowa, oparta na rozbu-

3 W. Tatarkiewicz, O szczgsciu..., s. 460.

%7 S. Woloszyn, Dzieje wychowania i mysli pedagogicznej w zarysic, Warszawa 1964, s. 174.

38 A.C. Helvetius, O umysle, ttum. J. Cierniak, Warszawa 1959, t. 11, s. 141.

¥ G. de Mably, Pisma wybrane, ttum. . Hochweld, Warszawa 1956, s. 170.

¥ M. Blaszke, Mably miedzy utopig a reformg, Wroclaw 1985, s. 143.

' Morelly, Kodeks natury czyli Pracodzicoy duch jej praze, przel. D. Malewska, Warszawa 1953, s. 148.
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dowanej biurokracji — jego system stusznie nazwany zostal , komunistyczng mo-
narchig”*. W §lad za Platonem Morelly uzalezniat utrwalenie okreslonych warto-
sci od rygorystycznego przestrzegania ustanowionego fadu. Podobnie jak Platon,
glosit konieczno$¢ odebrania praw wychowawczych rodzicom naturalnym. Juz
sama nazwa czgsci pedagogicznej Kodeksu natury, tj. ,Prawa dotyczace wychowa-
nia, ktére by zapobiegly skutkom $lepej poblazliwosci ojcéw wobec dzieci”, wska-
zuje na rygoryzm proponowanych rozwigzan. Piecioletnie dzieci powinny by¢
odebrane rodzicom naturalnym i przekazane rodzicom zastepczym, dyzurujacym
co pie¢ dni w innym skladzie. Pafistwo powinno zabezpieczy¢ dzieciom wszystkie
potrzeby i kontrolowaé ich wychowywanie. Nowi rodzice majg wpoi¢ dzieciom
szacunek dla przelozonych, umilowanie prawa i obyczajéw, wzbudzi¢ zaintere-
sowanie pracg, a nastepnie rozpozna¢ u dzieci odpowiednie uzdolnienia manualne
1 umystowe. Po pieciu latach takiego wychowywania dzieci powinny by¢ przeka-
zane doswiadczonym fachowcom, ktérzy w oficynach rzemies$lniczych i fabry-
kach, nazywanych akademiami publicznymi, zajmowaliby si¢ przygotowaniem
dzieci do zawodu, a takze wyjasnialiby im, na czym polega kult Najwyzszego
Bytu; uczyliby tez regul rzadzacych spoleczeristwem i ksztattowaliby w uczniach
cnoty obywatelskie. Nad tym, aby umystéw dzieci nie zaprzataly metafizyka
1 szkodliwe fantazjowanie, i aby edukacja przebiegata wilasciwie czuwaliby upo-
waznieni do tego zwierzchnicy i senatorowie. Po pigeciu lub siedmiu latach w peini
wyksztalceni i wychowani mtodzi ludzie, tak chlopcy, jak i dziewczeta, wroéciliby
do rodzinnych miejscowosci, by podjac¢ prace, zaklada¢ rodziny i uczestniczyc
w zyciu publicznym. Morelly jest réwniez autorem drobiazgowych przepiséw
dotyczacych metod i celu studiowania. Kodeks natury zakazywat prowadzenia
dyskusji na tematy metafizyczne, jak réwniez wykluczal podawanie w watpliwos¢
reguty moralne, ustanowione we wspdlnocie raz na zawsze.

W Kodeksie natury wyraznie wida¢ obumieranie szkoty, ktérg zastepuje zaktad
pracy, zwany akademia publiczng. Morelly odrzucit szkolenie teoretyczne, usungt
przedmioty humanistyczne i $ciste, ktérych przydatnos¢ do zawodu bylaby nie-
wielka lub zadna. W jego mniemaniu spoleczeristwo osiagneloby pelnie szczescia,
gdyby zlozone bylo wylacznie z uswiadomionych politycznie, wykwalifikowa-
nych rzemieslnikéw i robotnikéw rolnych. Funkcje wychowawcze powinno wy-
peiniac cale spoleczenstwo, a kazda dzialalno$¢ jednostkowa powinna by¢ podpo-
rzagdkowana propagowaniu idei komunitarnych.

Koncepcje pedagogiczne Morelly’ego wywarly duzy wplyw na poglady innych
myslicieli utopijnych w XVIII i XIX wieku. Nawigzywali do nich chetnie jakobini
francuscy i wioscy: Frangois N. Babeuf, Filippo Buonarotti, Girolamo Bocalosi,
Vincenzo Russo czy Matteo Galdi, a ich widoczne $lady dajg si¢ rozpoznac takze
w praktyce niektérych , pedagogow” XX wieku, integrujacych procesy ksztalcenia,
wychowania i systemu oswiatowego. Celem Morelly’ego nie bylo zapewnienie
ludziom dobrobytu, ale sprawiedliwosci spolecznej i wyzwolenie czlowieka od
metafizycznych koncepcji, sprzyjajacych tworzeniu si¢ réznic klasowych. Aby

2 A. Maffey, L’ Utopia della ragione, Napoli 1987, s. 145.
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nie dopusci¢ do powstania stanu kaplariskiego i odrodzenia si¢ klas spotecznych,
Morelly przewidywal jedynie deistyczny, bezosobowy kult Najwyzszego Bytu.
Utopia o$wiecenia wypelniala réwniez i te wizje religijna. Deistyczna eschatologia
dopuszczala jedynie istnienie raju; B6g-Sedzia zostal w niej odizolowany od
Swiata rzadzonego etyka utylitarng. Deizm zawieral w sobie okreslone tresci pe-
dagogiczne i jako religia filozoféw pojawial si¢ w réznej postaci jeszcze w XIX
wieku. W 1830 r. Saint-Simon i jego uczniowie usitowali stworzy¢ bezosobowga
,nowgq religie” opartg na kulcie milosci i nauki. Utopia pedagogiczng tadu spo-
lecznego postugiwali si¢ republikanie w okresie rewolugji francuskiej, koncentru-
jacy na szkolnictwie swoje propagandowe wysilki. Dochodzilo wtedy do zamazy-
wania pierwotnych funkgji i celéw szkoly. Jean Antoine N. de Condorcet (1743—
-1794) wital rewolucje z nadzieja, ze ulatwi ona stworzenie powszechnej oswiaty
publicznej, wolnej od naciskéw ze strony Kosciola, jednak w miare narastania
radykalizmu spolecznego dostrzegt zagrozenia ze strony parnstwa, wykorzystuja-
cego szkote do manipulacji politycznych, dlatego pisal: ,Szkola nie jest swigtynig
narodowg, a nauczyciel nie jest urzednikiem”*. Jego hotdowanie liberalnym ideatom
musiato sie spotkac z brutalng reakcja ze strony jakobinéw. W Szkicu obrazu postgpu
ducha ludzkiego (1794) Condorcet uzaleznit szczescie ludzkosci od ,, postepu rozumu”,
ale niedtugo po napisaniu tego dziela przypieczetowal wlasng $miercig okrutng
pomytke wieku oswiecenia, z ktérego idealéw — co jest paradoksem - czerpali
takze Robespierre i Saint-Just.

Utylitaryzm rewolucyjny przyjmowatl niekiedy bardzo brutalne formy. W trze-
cim roku rewolugcji dzieci poddawane indoktrvnacji uczyly si¢ na pamiec¢ Deklaracji
praw cztowieka i obywatela, studiowaly katechizmy republikariskie i przy drzewach
wolnosci uczestniczyty w rytuatach republikanskich, swietujac np. sciecie Ludwi-
ka XVI oraz pozostatych cztonkéw jego rodziny. Utopijnymi projektami pedago-
gicznymi z okresu rewolugji francuskiej zajmowato si¢ wielu autoréw™. Mniej
znane sg utopie pedagogiczne tworzone w tym czasie we Wloszech. Wéréd nich
na szczegdlng uwage zastuguje utopia Vincenza Russa, pod wzgledem radykali-
zmu przewyzszajaca wszystkie znane éwczesnie koncepcje spoleczne w Europie45 .

Pedagogika pomiedzy ideologia i utopia XIX i XX wieku
Po burzliwych latach rewolucji burzuazyjnej i wojen napoleoriskich, dla czesci

najbardziej rozwinietvch panstw w Europie nastat czas tworzenia nowych warun-
kow rozwoju spofecznego, opartvch na kapitalistycznych stosunkach produkgji.

** AN. Condorcet, Projckt organizacji wychowania publicznego, ttum. E. Hartleb, opr. B. Suchodolski,
Warszawa 1948, s. 16. Por. B. Baczko, Wyobrazenia spofeczne..., s. 268.

* Por. Une education pour la democratic, textes et projets de I'epoque revolutionnaire, notices d’intro-
duction et notes par Bronistaw Baczko, Ed. Garnier 1982; C. Pancera, L'utopia pedagogica rivoluzionaria
1789-1799, Ed. Janna 1985.

* Por. V. Russo, Pensicri politici, [w:] Giacobini italiani, a cura di D. Cantimori e Renzo de Felice,
Bari 1956, t. I, s. 255-371.
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Do realizacji tych zadann w duzym stopniu wykorzystywano o$wiate publiczng.
Poswigcano jej nie mniej uwagi niz wojsku i gospodarce, gdyz uswiadomiono
sobie, ze rozwdj oswiaty stal sie warunkiem zamoznosci paristwa. Wydawalo sig,
ze ulega spelnieniu sen utopistéw, marzacych o powszechnej szkole. Przestala
mie¢ ona ,cechy akcji charytatywnej czy religijnej, a nabrala charakteru dzialalno-
$ci publicznej, dostosowanej do panujacych w poszczegdlnych okresach kierun-
kéw politycznych”*.

W budowaniu nowoczesnego szkolnictwa przodowaly Niemcy. Sprzyjata temu
pruska ideologia, uzasadniana autorytetem wybitnych filozoféw - Johanna
G. Fichtego i Fryderyka W. Hegla. Pedagogika przeszia na stuzbe panstwa i prze-
jeta fichteariska teori¢ dominujgcej organizacji. Warto wspomnie¢, ze Fichte osobi-
$cie znat Johanna H. Pestalozziego, , ktérego mysli o wychowaniu narodowym
wywarly nan gleboki wplyw”?¥. Inicjatorem reform w szkolnictwie pruskim by}
Wilhelm von Humboldt (1767-1835), a twoérca pierwszej nowoczesnej doktryny
pedagogicznej, tzw. nauczania wychowujacego, wspdlczesny mu Johann F. Her-
bart (1776-1841). Organizacja niemieckiego szkolnictwa i teoretyczne zalozenia
pedagogiki staly si¢ wzorem dla Europy, ale z czasem metody wychowawcze
oparte na slepej dyscyplinie zaczely budzi¢ odraze. bad spoleczny ,munduro-
wego” cesarstwa, ze szkolnictwem wcisnietym w polityke paristwa, stat sie¢ w koricu
karykatura utopii spotecznych, czyms$ w rodzaju antyutopii.

W calkiem innych warunkach w okresie restauracji Burbonéw rodzilo si¢ pu-
bliczne szkolnictwo we Frangji. Oddane w gestie¢ kleru, péZzno wkroczylo na droge
reform. Mialy na to wplyw niesprzyjajace warunki: obojetnos¢ pracodawcéw na
nedze robotnikéw oraz gnebienie szkot przez cenzure. Jednym z pierwszych my-
Slicieli, ktéry odnidst si¢ do tej kwestii byt hrabia de Saint-Simon (1760-1825),
tworca utopijnej koncepdji ,spoleczeristwa industrialnego”. Domagal si¢ on od
panistwa peknej opieki nad bezplatnym i powszechnym szkolnictwem, obejmuja-
cym wszystkie warstwy spoleczne, w tym tez i proletariat. Fryderyk Engels od-
rzucal wigkszos¢ utopijnych koncepdji autora ,nowego chrzescijaristwa”, ale nie-
ktére z nich wywarly wplyw na filozofie i ideologie marksizmu, jak np. koncepcja
walki klasowej czy niezbednego udzialu nauki i przemystu w budowaniu nowo-
czesnego spoleczeristwa®. W innych krajach Europy, bardziej zlaicyzowanych od
Francji, rozwdj szkolnictwa nastepowat relatywnie szybciej. Byly to jednak zmiany
stopniowe i fragmentaryczne. Nie zmienialy tego stanu jednostkowe wysitki takich
wybitnych pedagogéw, jak wspomniany Johann H. Pestalozzi czy angielski przemy-
slowiec Joseph Lancaster (1778-1838), wspéSttwdrca systemu masowego nauczania
elementarnego, ktérych mozna by patetycznie nazwa¢ szlachetnymi utopistami.

W XIX wieku na ksztaltowanie si¢ pedagogicznych utopii tadu spolecznego
mialy wplyw sugestywne poglady Fryderyka W. Hegla, odnoszace si¢ zwlaszcza
do filozofii paristwa i filozofii dziejéw. Jego zdaniem, w kazdej epoce utopijne po-
stawy wobec $wiata spowodowane byly ,kryzysem spoleczeristwa, paristwa

* Historia wychowania, red. L. Kurdybacha, Warszawa 1967, t. 1, s. 6.
¥ Historia filozofii, red. G.F. Aleksandrow, ttum. M. Mieciniski, Warszawa 1972, t. III, s. 151.
* F. Engels, Anty-Diihring, ttum. P. Hoffman, Warszawa 1956, s. 288.
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i kultury”®. Z Heglowskim wyjasnieniem utopii, jako odpowiedzi na kryzys war-
tosci spotecznych, korespondowaty koncepcje Karola Marksa i Fryderyka Engelsa,
najsilniej wyrazajace w XIX wieku sprzeciw wobec swiata, w ktérym panujg ka-
pitalistyczne stosunki produkgiji.

Pod wplywem marksizmu rozpoczat si¢ nowy okres w dziejach oswiaty. Uswia-
domiono sobie wtedy jej klasowy charakter. W Listach z Wuppertalu F. Engelsa spo-
tykamy sie z opisem nieludzkich warunkéw zycia dzieci w Zagltebiu Ruhry. Tylko
polowa dzieci uczeszczata do szkoly, podczas gdy reszta - cierpigca z powodu
nedzy, zzerana licznymi chorobami, zmuszona do nieludzkiej pracy w hutach
i kopalniach — pozostawata analfabetami™.

K. Marks i F. Engels nie zajmowali si¢ bezposrednio zagadnieniami pedagogiki,
ale ich poglady spoleczne i ekonomiczne mialy olbrzymi wplyw na jej rozwd;.
Teza o wyksztalceniu, ktére — podobnie jak wolnos¢ i prawo — posiada charakter
klasowy, spowodowala uproszczenie celéw wychowania; K. Marks traktowat je
wybiérczo i instrumentalnie, pragnac gléwnie zniszczy¢ ,rodzine burzuazyjng”
i w ten sposéb ,znies¢ wyzysk dzieci przez rodzicéw””". Jego zdaniem, wychowa-
nie powinno by¢ publiczne, bezplatne, klasowe i spoleczne; inaczej méwiac, pra-
gnat , wychowanie domowe zastapi¢ spotecznym”** i wierzyl, ze dzieki temu
mozliwe bedzie radykalne i gruntowne przebudowanie spoleczeristwa. Roznit sig
jednak zasadniczo od wczesniejszych utopistéw, gdyz wiedzial, ze nie wystarczy
samo zastosowanie algorytmu edukacyjnego; trzeba podja¢ walke klasowq i prze-
budowac caloksztalt stosunkéw spotecznych; byt to warunek zabezpieczajacy
funkcjonowanie algorytmu. Marksizm upominat si¢ o sprawiedliwos¢ spoteczng
w podziale débr, ale tudzil absolutng realizacjg celéw, ktérych realizacja byia
nieosiggalna. Obiecywal wprowadzi¢ lad spoteczny i dobrobyt, ale zawezat
do nich dostep.

Uogdlnienia naukowe o klasowym i historycznym charakterze wychowania, o zmien-
nosci jego celéw, o zréznicowaniu tresci i form ksztalcenia w zaleznosci od pochodze-
nia spolecznego dzieci 1 mlodziezy staly si¢ narzedziem walki wielu pokoleri minione-
go 1 wspdlczesnego stulecia oraz weszly jako jedno z podstawowych twierdzen na-

L« . e z. . 53
ukowych do podrecznikéw historii i teorii wychowania™.

W drugiej pol. XIX wieku réwniez dzialacze i ideolodzy partii niemarksistow-
skich usitowali podporzadkowywac sobie pedagogike. Byli wéréd nich zaréwno
socjalisci, jak i anarchisci, liberalowie 1 przedstawiciele partii narodowych. Gene-
ralnie jednak we wszystkich panstwach Europv szkolnictwo publiczne stuzyto
podtrzymvwaniu autorvtetu panstwa i Kosciota.

* Por. Z. Kuderowicz, Hegel = moralistyka 1 utopia, , Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spotecz-
" 1964, Nr 10, s. 245.

f“ K. Marks, F. Engels, O wychoianiu, oprac. B. Suchodolski, Wroctaw 1965, s. 4.

*! Ibidem, s. 238.

* Ibidem.

' Historia wychowania. .. s. 437.
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Pod koniec XIX wieku ludzie przezywali oszolomienie widocznym powszech-
nie postepem cywilizacyjnym, spowodowanym wprowadzeniem urzadzeri wyko-
rzystujacych sile pary i elektrycznosci. Wyrazane w utopiach marzenia o szczesli-
wej ludzkosci wydawaly sie by¢ coraz blizsze realizacji, gdy obowigzkiem oswiaty
objete zostaly warstwy najbardziej uposledzone. W poprawie warunkéw byto-
wych i uczynieniu $wiata bardziej sprawiedliwym autorzy utopii spotecznych wi-
dzieli szans¢ rozwiazania konfliktéw klasowych, grozacych wybuchem rewolucji.
Z taka optymistyczng wizjg przyszlosci wystepowali gléwnie socjalisci. W duzym
stopniu ilustrowata tej wizj¢ popularna w Europie utopia amerykanskiego dziata-
cza zwigzkowego Edwarda Bellamy’ego (1850-1898), pt. W roku 2000.

Jej bohaterem jest Julian West, mlody mieszkaniec Bostonu, ktdry, cierpigc
z powodu bezsennosci, kazat sobie w 1887 roku wybudowaé podziemne mieszka-
nie, gdyz mial nadzieje, ze znajdzie w nim utracony spokdj. Ktérejs nocy magne-
tyzer wprowadzit go w stan hipnozy, ale wkrétce potem trzesienie ziemi znisz-
czylo miasto. W sto trzynascie lat péZniej, we wrzesniu 2000 roku, doktor Leete
dokopat si¢ w swoim ogrédku do zasypanego mieszkania. Odnalazt w nim, prze-
bywajgcego w stanie letargu, Juliana Westa, i przywrdcit go do zycia.

Utopia pedagogiczna Bellamy’ego niosla ze soba optymizm. Wiedza stala sig
powszechnie dostepna i niemal bezplatna™. Ludzkoé¢ osiagneta tak wysoki po-
ziom cywilizacji, Zze wszystkie dawne klopoty zwigzane z glodem, wojnami, choro-
bami i nieréwnoscig spoleczng zostaly ostatecznie rozwigzane. Julian West zoba-
czyt sprawiedliwy i rozumny $wiat, w ktérym ludzie powszechnie sie¢ ucza, gdyz
szczgsliwy jest tylko ten, kto potrafi korzysta¢ z wyrafinowanej kultury. Ucznio-
wie duzo czasu poswigcajg ¢wiczeniom gimnastycznym, co zapewnia im harmo-
nijny rozwdj. Nauka nie jest przywilejem, ale obowigzkiem. Spoleczenstwo zmu-
sza obywateli do nauki, aby w przysziosci ich dzieci, nawet te nie narodzone,
mialy wlasciwe warunki do rozwoju duchowego.

Bellamy przedstawil spoteczeristwo dobrobytu, korzystajace z wielu wynalaz-
kow. Bohaterowie jego powiesci stuchaja transmisji radiowych i studiuja, wyko-
rzystujac formy nowoczesnej komunikagji®. Utopia Bellamy’ego, mimo ukazania
w niej powszechnego dobrobytu, nie jest eudajmonistyczna, gdyz dla jej bohate-
réw przezywanie szczescia nie jest celem samym w sobie; zyja w spoteczeristwie
sformalizowanym i zbiurokratyzowanym, sa objeci dyscypling wojskowg, a nawet
ujawniajg poglady militarystyczne. Ze wzgledu na spontaniczne oddawanie sie
nauce i pracy, ich zycie jest monotonne, jak bohateré6w utopii Tomasza More’a.
Wizja Bellamy’ego nosi slady wplywoéw ideologii socjalistycznej. Przejawia si¢ to
zwlaszcza w wyeksponowaniu centralistycznej roli paristwa w spoleczenstwie.
Panstwo jest opiekuricze, a jego urzednicy kontrolujg prace obywateli i zachecaja
do wigkszej wydajnosci.

Koncepcja pisania kryptopowiesci , partyjnych”, popularyzujacych cele poli-
tyczne, byta dos¢ rozpowszechniona w koricu XIX wieku. W trzy lata po publikacji

“4 E. Bellamy, W roku 2000, thum. ] K. Potocki, Warszawa 1890, s. 106.
" Ibidem, s. 250.
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Bellamv’ego inny Amerykanin, William Morris (1834-1896), opisat dos¢ podobnie
wvgladajacy $wiat w uchronii pt. Wiesci znikgd (1891). Réwniez on obiecywat roz-
kwit cywilizacji dzigki osiggnieciom techniki. Jego sympatie polityczne byty jednak
po stronie anarchizmu, totez w Nowhere instytucje paristwowe dalej istnieja, ale
bardzo dyskretnie i w szczatkowej formie, a spoleczenistwo jest zdyscyplinowane
dzieki wewnetrznemu ladowi etycznemu, ktéry zapanowatl powszechnie.

Wplywy ideologii anarchistycznej wida¢ réwniez w utopii wloskiego pisarza
Paola Mantegazzy pt. Rok 3000. Sen (1897)%. Takze i tutaj wysoki poziom edukacji
oraz zaawansowany postep technologiczny spowodowaly zlagodzenie konfliktow
spotecznych. Bohaterami utworu sg Paolo i Maria, odbywajacy ,pielgrzymke”
w czasie i przestrzeni przez rézne kraje Zjednoczonych Paristw Europy - od Egua-
lianzy, rzadzonej przez komunistéw, przez socjalistyczna Turazje po monarchie
Tyranopolis, ktérg rzadzi car Mikotaj III. Na koniec przybywaja do Andropolu -
stolicy doskonatego ,paristwa” anarchistéw. Paolo i Maria podziwiajg w nim
wzorowy lad spoleczny, wynikajacy z dojrzalosci obywatelskiej, a nie ze strachu
przed wiadzg.

Nad miastem géruje rzezba przedstawiajaca alegorie Nauki, uwazanej za naj-
wyzsze dobro ludzkosci. Nie wszystkie dziedziny wiedzy sg jednakowo cenione -
nie naucza si¢ filozofii ani religii. W Andropolu ,kazdy wierzy, w co chce i jak
chce”. Jest tak, bowiem ,religia, sojuszniczka reziméw, pragnela styranizowac
swiadomos¢ ludzi, wzigé¢ w niewole mysli, jako ze, kto oglosil, ze ma w reku klu-
cze zycia posmiertnego, moze kierowac dusza pospdlstwa” — dowiaduja si¢ Paolo
i Maria od oprowadzajacego ich urzednika ministerstwa oswiaty. On tez informuje
ich z duma, ze system szkolnictwa w Andropolis jest zdecetralizowany - , Kazda
gmina i kazdy region tworzg szkoly, jakie chca, a rzad centralny nie sprawuje nad
nimi zadnej wiadzy. Tutaj si¢ doradza, sugeruje i nic wiecej, lub si¢ odpowiada na
problemy, ktére nam przysylajq do rozwigzania””’. Szkoly w Andropolu prze-
waznie sa prywatne i spoleczne, a wsréd nich wiele jest bezplatnych, ufundowa-
nych przez bogatych ,apostoléw nowych idei, ktérzy chcieliby wokét siebie
zgromadzic¢ uczniéw”, dlatego ,naucza si¢ w nich, czego si¢ chce i jak si¢ chce”.
Abiturienci zdajg egzaminy przed rzadowa komisjg, stad ich poziom wiedzy jest
raczej wyrc’)wnany’r‘8 . Dzieci uczq si¢ chetnie i osiggaja bardzo dobre wyniki, na co
ma wplyw praktykowana eugenika.

Selekcja osobnikéw jest glownym sekretem osiagnietego tadu spotecznego. Tuz
po przyjsciu dziecka na $wiat lekarze (psicoiger) badaja jego mdzg , przenikajacym
Swiatlem” i w razie wykrycia w ,komérkach centralnych” stanéw patologicznych,
»jesliby mézg mial zaprowadzi¢ danego osobnika do przestepstwa”, dziecko jest
natychmiast likwidowane bezbolesnie w krematorium™. Po pierwszej, nastepuja
kolejne selekcje, dzieki ktérym mozna sprawdzic, czy dziecko czeka los geniusza,
czlowieka przecietnego czy imbecyla. W péZniejszym okresie nie wolno juz jednak

" P. Mantegazza, L' Anno 3000. Sogno, Milano 1897.
" Ibidem, s. 135.
* Ibidem, s. 142.
™ Ibidem, s. 144.
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pozbawiaé zycia osobnikéw mniej wartosciowych. Rodzice natomiast majg obo-
wiazek ,szpiegowac rozwéj ewolucyjny myslenia w pierwszych latach zycia swo-
ich dzieci, aby odkry¢, ktére organy w ich mézgach sa stabe, ktére silne, aby dzie-
ki temu ukierunkowa¢ im wiasciwy wybdr zawodu”®. Mantegazza wykrzykuje
ustami swoich bohateréw: ,Niech zyje cywilizacja! Niech zyje postep!” Swiat
oparty na mysli racjonalnej wyzwolil si¢ z krvzyséw spolecznych; zniesiono cla,
kwitnie wolny handel, a dzigki statystyce i doradztwu ekonomicznemu znakomi-
cie rozwija si¢ gospodarka $wiatowa®'.

W tym samym czasie za Oceanem, po dziesieciu latach od pamigtnego sukcesu
wydawniczego, Edward Bellamy przystapit do opisania dalszvch loséw Juliana
Westa, w kolejnej uchronii, tym razem pod tvtulem Réwnosc (1898). Przyznanie sig
autora do komunistycznych pogladéw wywolalo negatvwne reakcje nawet w sro-
dowiskach robotniczych, w wigkszosci przeciwnych rewolucji spotecznej®. Wsréd
przyczyn zta spotecznego Bellamy wymienial, w $lad za europejskimi dziataczami
ruchu robotniczego, nieréwnos¢, wlasnos¢ i nadmiar wolnosci, jednak w spotle-
czenstwie amerykanskim byly to podstawowe wartosci, kultywowane od czaséw
wojny secesyjnej, stajgce si¢ z wolna elementami mitu narodowego. Jak wykazat
Charles A. Tocqueville, ksztaltowanie si¢ amerykanskiego ustroju spotecznego
w XIX wieku przebiegalo w innym rytmie i opieralo si¢ na innych wartosciach niz
przemiany spoteczne zachodzace w tym samym czasie w Europie.

Kiedy William Morris i Edward Bellamy twierdzili, ze postep cywilizacyjny
zneutralizuje napigcia spoleczne, ich przepowiednie czesciowo si¢ sprawdzity, ale
tylko w odniesieniu do USA. Europa w tym czasie byla areng wielkich konfliktow
narodowych i spotecznych, a przez to rzeczywistos¢ byla bardzo daleka od utopij-
nego tadu.

W 1917 roku wybuchla w Rosji rewolucja, na ktérej czele stanal Wilodzimierz
Lenin. Po wielu dziesiecioleciach od tamtego wydarzenia znakomity znawca pro-
blematyki marksizmu-leninizmu, Leszek Kotakowski, utrzymywat, ze ,utopia Lenina”
byla ,,zgodna na ogol z doktryng Marksa”. Lenin poczatkowo twierdzil, ze prole-
tariatowi ,potrzebne jest panistwo dazace do samozniszczenia, panistwo obumie-
rajgce”*. Po okresie przejéciowym zostalaby zlikwidowana armia i policja, zniesio-
na centralistyczna administracja i biurokracja, zostalyby wyeliminowane pieniadze.
W Materiatach do rewizji programu partyjnego Lenin przewidywal:

przekazanie sprawy oswiecenia publicznego w rece demokratycznych organéw samo-
rzadu terenowego; odsuniecie wladzy centralnej od wszelkiego mieszania sie do spra-
wy ustalania programéw szkolnych i doboru personelu nauczycielskiego; obieralnosc
nauczycieli bezposrednio przez sama ludnosé i prawo ludnosci do odwotywania nie-

pozadanych nauczycieli®*.

0 Ibidem, s. 145.

1 Ibidem, s. 150.

2 E. Bellamy, Egualianza, thum. wl. Romeo Sandron edit, Milano 1898, t. I-II, s. 33, 116; Por.
L. Kotakowski, Gtdwne nurty marksizmu..., s. 512.

3 L. Kotakowski, Gtdwne nurty marksizmu..., s. 510.

 Ibidem, s. 511.
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Ten utopijny projekt szybko jednak zostal odrzucony przez wodza rewoludji,
gdyz bez centralizmu partyjnego paristwo bolszewickie szybko przestatoby istniec.
Stephane Courtois pisze, ze tak oto ,utopia u wladzy stata si¢ utopia zabdjcza"™.
Terror komunistyczny, ktéry — wedtug autorki — spowodowat usmiercenie 100 mi-
lionéw ludzi w réznych czesciach swiata, wycisnat gleboki slad na szkolnictwie.
W szponach dyktatury totalitarnej znalazlo si¢ w tym samym czasie takze szkol-
nictwo w Niemczech nazistowskich i w innych krajach rzadzonych przez faszy-
stow. Z jednakowym uporem przywddcey bolszewizmu i faszyzmu walczyli o du-
sze dzieci, aby poprzez wychowywanie nowych pokoleri zapewni¢ niesmiertel-
nos$¢ swoim ideologiom.

Z karykaturalnej wizji dyktatorskiego raju powstato szereg znakomitych dziet
antyutopijnych. Oznaczato to réwniez, ze gatunek utopii spotecznego tadu catko-
wicie si¢ juz wyeksploatowal.

Wedlug Hannah Arendt, doglebnie znajacej istote totalizmu, bez slepo postusz-
nych i niezdolnych odréznic¢ dobro od zla elit partyjnych zadna z tych ideologii nie
zdotalaby poruszy¢ olbrzymich mas spoleczeristwa. Tworzenie takich elit bylo efek-
tem stosowania indoktrynacji, tj. urabiania umystowosci specjalnymi technikami.

Umystowos¢ elit partyjnych nie jest prostym fenomenem mas, konsekwencja radykali-
zmu spolecznego, zalamania si¢ gospodarczego i anarchii politycznej. Jest efektem pe-
dantycznego przygotowania, jednakowo podczas nauki w szkotach totalitaryzmu dla
kadry Ordensburgen SS w Niemczech nazistowskich, jak i centrach wyszkolenia agen-
téw Kominternu®.

Tragiczne doswiadczenia czaséw totalitaryzmu podkopaty zaufanie do peda-
gogiki. Poddanie si¢ dziecka woli nauczyciela jest naturalnym i niezbednym spo-
sobem wychowawczym, jednakze w sytuacji ekstremalnej dziecko to moze stac sie
przedmiotem zniewolenia, tj. uzaleznienia woli stabszych od silniejszych‘”. Jedng
z cech systeméw totalitarnych bylo naduzywanie autorytetu nauki do realizacji
brutalnie niskich celéw. To drugi element powodujacy podkopanie zaufania do
szkolnictwa w owym okresie.

~W tradycjach wychowawczych wszystkich czaséw, od ludéw pierwotnych do
naszych czaséw, powszechnie wystepuje przekonanie, Ze istota wychowania pole-
ga na urabianiu «duszy» czlowieka”, pisat w 1948 roku Jézef Chalasiriski, rozgrze-
szajac brutalne metody wychowania socjalistycznego®. W pierwszej pot. XX wieku
»urabianie duszy” dzieci i mlodziezy w Zwigzku Radzieckim, w Niemczech nazi-
stowskich, w faszystowskich Wioszech i w Hiszpanii sprowadzalo si¢ do agre-

**S. Courtois, Dlaczego?, ttum. K. Wakar, [w:] S. Courtois, N. Werth, J.L. Pann, A. Paczkowski,
K. Bartosek, J.L. Margolin i inni, Czarna ksigga komunizmu. Zbrodnie, terror, przesladowania, przedm.
K. Kersten, Warszawa 1999, cz. V, s. 691.

“ H. Arendt, Le origini del totalitarismo, tum. wi. A. Guadagnin, [wyd. oryginalne — The Origins of
Totalitarianism, 1951], Bompiani 1978, s. 530.

*7 Por. W. Theiss, Zniewolone dzieciristwo...; A. Pawelczyriska, Wartosci a przemoc, Warszawa 1993.
" 1. Chatasiriski, Spoteczeristwo i wychowanie, Warszawa 1969 (I wyd. w 1948), s. 47.
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sywnej indoktrynacji. W slad za Hannah Arendt przyjelo si¢ traktowac oba syste-
my polityczne — komunizm i faszyzm, w sposéb zblizony, gdyz laczylo je ze soba
wiele podobienistw. Utopijne cele ideologiczne, przenoszone metodami totalitar-
nymi na caly system szkolnictwa, generowaly utopijng nazistowska badZ komuni-
stvczng pedagogike. Dzieci wychowywaly sie w atmosferze wrogosci wzgledem
Zydoéw lub wroga klasowego, czesto byly izolowane od rodzicéw, zabraniano im
praktyk religijnych, zakres dostarczanej im wiedzy byl celowo ograniczany, wyra-
biano w nich stuzalcze nastawienie do paristwa, wpajano kult jednostki oraz zabi-
Jano ich osobowos¢.

W 1919 r. na VIII Zjezdzie RKP(b) uchwalono opracowany przez Lenina pro-
jekt ,przeksztalcenia szkoly w narzedzie dyktatury proletariatu”®. Szkol-
nictwo miato by¢ powszechne i bezplatne, by wyrazi¢ idee humanizmu socjali-
stycznego. Szkola jednak calkowicie utracila swojg autonomicznos¢ i na diugie
dziesigciolecia stala si¢ niewolnicg systemu politycznego.

Niemiecki system o$wiaty i wychowania podporzadkowany zostal nazizmowi
od 1933 roku, a tym samym przejat utopijne cele charakterystyczne dla tej ideolo-
gii. O programach szkolnych, doborze nauczycieli i celach wychowawczych decy-
dowaly wiadze NSDAP. Walka o rasowg czystos¢ kultury przejawiala si¢ miedzy
innymi paleniem ksigzek i przesladowaniem mniejszo$ci narodowych, do czego
uczniowie byli zachecani przez swych wychowawcéw. Indoktrynacja nazizmu
objete zostalo cale niemieckie spoleczeristwo, a szczegélnie dzieci i mlodziez. Od
1936 roku Hitlerjugend stala si¢ obowiazkowgq organizacja partyjna, wychowujaca
miodziez w duchu bezwzglednego postuszeristwa Fithrerowi’’. Z calq pewnoscia,
bez podporzadkowania sobie szkolnictwa nie utrzymaliby si¢ przy wiadzy
réwniez i faszysci.

Sytuacja geopolityczna, w jakiej znalazla si¢ Polska po ukladach jaltarskich,
wymusita zmiane ustroju i kierunek przeobrazeri w szkolnictwie. Mimo odnoto-
wanych osiagnieé¢, np. w dziedzinie alfabetyzacji, latwo rozpozna¢ utopijne daze-
nia pedagogiczne éwczesnych wladz komunistycznych, polegajace na podporzad-
kowaniu szkoly zaréwno doraznym, jak i perspektywicznym celom rzadzacej
partii oraz ideologii socjalistycznego paristwa, zerwaniu z tradycja, narzucaniu
miodziezy laickiego $wiatopogladu, a takze izolowaniu od kultury zachodniej.
Szkola catkowicie stracila autonomi¢. W tym okresie Jézef Chalasiriski, podobnie
jak wielu innych marksistéw, u podstaw swych rozwazan na temat wychowania
stawial twierdzenie, ze szkola niejako ze swej natury musi by¢ przedmiotem ostrej
walki politycznej, ,organem dzialania grup walczacych o zmiane ustroju”, a na-
stepnie , instytucja, za pomocq ktérej grupy panujace stabilizuja ustréj””'. W tym
samym czasie, na Il Zjezdzie delegatéw ZNP Zanna Kormanowa, reprezentujaca
Ministerstwo Oswiaty, sprowadzita do trzech zasad cele wychowania socjalistycz-
nego: stuzenie socjalistycznemu paristwu (gléwnie poprzez wspoétzawodnictwo

* Historia wychowania — wick XX, red. J. Miaso, Warszawa 1984, t. II, s. 15.

™ Por. V. Klemperer, LTI (Lingua Tertii Imperii): notatnik filologa, tum. J. Zychowicz, Warszawa
1989.

7'J. Chatasinski, Spofeczeristwo i wychowanie..., s. 118.
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pracv), zbratanie z rodzing narodéw stowianskich oraz przyznanie rewolucyjnym
organizacjom mlodziezowym na terenie szkoly szerokich uprawnien w sprawach
wvchowawczych”.

ledng z jaskrawych form pedagogicznej utopii w latach piecdziesigtych byla
swego rodzaju pajdokracja kontrolujacych prace szkoly organizacji miodziezo-
wych, choé bylo powszechnie wiadomo, ze ich aktywnosciag manipulowaly cen-
tralne wiladze partyjne. Inng formg tworzenia utopii pedagogicznej byto budowa-
nie nowych programéw nauczania oraz $wiadome zaklamywanie religii, historii
i literatury ojczystej, co okresli¢ mozna réwniez jako izolowanie uczniéw od
prawdy. Historie poddano ostrym cieciom i nadinterpretacjom ideologicznym.
W programie historii do XI klasy liceum w roku szk. 1950/51 czytamy np.: ,Wielka
PaZzdziernikowa Rewolucja Socjalistyczna — poczatek nowej ery”. W tym samym
roku szkolnym w programie lektur z jezyka polskiego do klasy maturalnej zaled-
wie co dziesiata ksigzka posiadala tresci obojetne pod wzgledem ideologicznym,
a ogromna wiekszos¢ lektur, w tym wszystkie obowiazkowe, stuzyla agresywnej
ideologizacji pogladéw spotecznych i politycznych, o wyraznym charakterze
antykoscielnym, a nawet antynarodowym. Cytowany juz teoretyk nowego tadu
pedagogicznego, Jozef Chalasiniski, szukat ,takiej filozofii kultury, wg ktérej po-
znanie, dzialanie, teoria i polityka przenikajg sie wzajemnie jak najscislej”””.
W okresie stalinizmu naruszony zostal system wigzi miedzyludzkich, trudno wigc
moéwic o realnych efektach wychowawczych éwczesnej szkoly.

Na rok przed przelomem pazdziernikowym w 1956 roku zmienily si¢ progra-
my nauczania jezyka polskiego i usunieto jaskrawe przyklady indoktrynagji.
Do gigantycznych rozmiaréw rozrosta si¢ za to obluda uprawiana na réznych
szczeblach wladzy, a miejsce walki klasowej zajelo donosicielstwo, kumoterstwo,
klikowos$¢ i magia liczb: ,co piaty nauczyciel nalezal w 1960 roku do PZPR”,
~Cztery piate wspolczesnej inteligencji zdobylo wyksztalcenie i zawéd w Polsce
Ludowej” - glosili propagandzisci partyjni. W obliczu takich zwycigstw wiadze
partyjne wpisaly w program reformy oswiaty z 1961 r. takze , ofensywna walke
ideologiczng przeciw obcym socjalizmowi pogladom ideowym, przeciw wpltywom
burzuazyjnej swiadomosci, moralnosci, walke o przesycenie calego procesu ksztal-
cenia i wychowania socjalistyczng trescig ideowa"”.

W ciagu nastepnych dziesiecioleci nastgpowal stopniowy odwrét od utopii
komunizmu, wywotywany spotecznvm oporem, nigdy jednak — do chwili wypro-
wadzenia sztandaréw PZPR na ostatnim zjezdzie tej partii — nie zrezygnowano
z doktrynerskiego traktowania szkolnictwa. Szczegdlnie przykre pod tym wzgle-
dem byly lata osiemdziesiate, gdv wielu dawnych partyjnych dziataczy i teorety-
kéw oswiatowych badz to w pospiechu przechodzito do obozu wroga, badz tez
doszczetnie zamazywato jakiekolwiek wartosci i propagowalo bezpieczny dla sie-
bie relatywizm, bylebyv tylko uratowac resztki swojej kariery. Dzialo sie tak, mimo
1z na papierze obowigzywaly w dalszym ciggu procedury myslenia rodem z lat

72 Historia teychowania..., t. 1, s. 337-338.
7 J. Chalasiriski, Spofeczeristivo 1 wychowanie..., s. 105.
" Referat Biura Politycznego na VII Plenum KC PZPR, ,Glos Nauczycielski” Nr 5, R. 1961.
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piecdziesigtych. Jeszcze w 1985 roku Bohdan Suchodolski przekonywat kandyda-
téw na nauczycieli, Ze to nauka o rewolugji spolecznej winna okresla¢ cele peda-
gogiki i definiowa¢ optymalne warunki, w ktérych praca wychowawcza mogtaby
stuzy¢ przysztym pokoleniom: ,W spoleczeristwie budujacym socjalizm oznacza
ona sojusz wychowawcy z najbardziej aktywnymi sitami, ktére likwidujg pozo-
statosci minionej formacji i tworza zreby nowego ustroju””. Czy teoretyk humani-
zmu socjalistycznego mial na mysli aktywne sity ZOMO zwalczajace pokojowe
manifestacje po zdelegalizowaniu Solidarnosci?

Dokladna prezentacja i analiza zagadniert pedagogiki utopijnej w powojennym
okresie budowania socjalistycznej Polski nie jest celem niniejszej pracy; brakuje
zreszta podstawowych opracowari na ten temat. Mimo wielu gorzkich doswiadczeni
w czasach PRL utrzymany zostal — gléwnie dzigki intuigji tysiecy bezimiennych nau-
czycieli — polski etos narodowy, moralny, a nawet paristwowy, czego dowodem jest
~rewolucja bez rewolucji” w roku 1989. Mozna by prace nauczycieli poréwna¢ do
izolacyjnej warstwy itéw, zabezpieczajacych podziemne Zrédla. Propagowana utopia
pedagogiczna nie zdolala wystarczajgco gleboko przenikna¢ do spoteczeristwa — nie
oznacza to jednak, ze nie ponieslismy strat moralnych w tym okresie.

Problematyka skutkéw wychowania w duchu ,socjalistycznego humanizmu”
wymagataby powaznych badan naukowych. Tylko wtedy mogliby$my sprawdzic,
na ile stuszne jest twierdzenie, ze w rzeczywistosci korica lat dziewiecdziesigtych
straszy jeszcze tzw. homo sovieticus, tj. cztowiek zdeprawowany polityka wiadz par-
tyjnych. O tym, jak bardzo ta kwestia jest skomplikowana, wiedzg ci wszyscy, ktérzy
nie zharbili si¢ w najtrudniejszych czasach. Oni potrafia zachowa¢ madre milczenie.
Gorzej, ze za nich wypowiadaja si¢, w tonie oskarzycielskim, te osoby, ktdre nie tak
dawno odpowiedzialne byly za ksztattowanie socjalistycznych wzoréw”.

7 B. Suchodolski, Charakter pedagogiki socjalistycznej, [w:] Pedagogika. Podrecznik dla kandydatéw na
nauczycieli, red. B. Suchodolski, wyd. VII, Warszawa 1985, t. I, s. 68.

76, Otéz powszechnosc i nasilenie, deklarowanej lub utajonej, niecheci do systemu komunistycz-
nego w Europie Wschodniej nie pociagaja za soba samoczynnej likwidacji skutkéw wychowa-
nia komunistycznego. Zasigg tych skutkéw wydaje si¢ bez poréwnania wigkszy anizeli zasieg
politycznych wplywéw komunizmu i nie kurczy si¢ wraz z tymi ostatnimi” (J. Szacki, Odrodzenie libe-
ralizmu?, [w:] Historia i wyobraznia. Studia ofiarowane Bronistawowi Baczce, Warszawa 1992, s. 333). Te
wypowiedZ pelng troski mozna by uznac za autokomentarz J. Szackiego do wlasnej dzialalnosci wy-
chowawczej, bowiem w niezbyt odlegtych czasach ,skutecznie” propagowat idealy komunizmu, cze-
go dowodza jego publikacije (zob.: rozdz. IV, przyp. 72).

110



Rozpbziat VIII

TRZY OPCJE UTOPIJNE) PEDAGOGIKI
EUDAJMONIZMU

Pedagogiczne utopie wspélnoty szczesliwego zycia

Autorzy utopii spotecznego tadu przezywaja meki, gdy podejmuja prébe przej-
scia od teorii do praktyki. W ostatniej ksiedze Praw Platon przyznaje melancholij-
nie, ze wymyslony przez niego schemat najlepszego paristwa nie nadaje si¢ do
realizacji z powodu pewnych nie kontrolowanych ,rzeczy, ktére s drobiazgami”.
Chodzito mu o to, ze ,W zyciu prywatnym i po domach dzieje si¢ wiele rzeczy,
ktore [...] latwo wypadajq inaczej nizby prawodawca doradzat [...]. A to wychodzi
na zle dla paristwa”’.

Prawdziwy utopista, w imie bronienia zasad, zdecydowalby sie nawet na zlik-
widowanie ,Zycia prywatnego”, aby tylko zabezpieczy¢ si¢ przed szkodliwym
oddzialywaniem owych nieprzewidywalnych ,drobiazgéw”. W latach trzydzie-
stych, na jednym ze zjazdéw pisarzy socrealistycznych w Moskwie, André
Malraux zadat pytanie: ,Co si¢ wvdarzy w spoleczeristwie bezklasowym, jesli
tramwaj przejedzie pigkng dziewczyne?”. Do dyskusji wlqczyt sie wéwczas Mak-
sim Gorki, stwierdzajac, ze w spoteczeristwie planowanym i bezklasowym tram-
waj w zadnym wypadku nie mégiby przejecha¢ dziewczyny?.

Platon, podejmujac rozwazania na temat rzeczy przypadkowych, przyznat
uczciwie, ,ze nie wiadomo, jak te rzeczy w prawa ujmowac. A pomija¢ ich mil-
czeniem nie sposéb”’. Ta chwila pokory rozgrzesza go w oczach przeciwnikéw,
zarzucajacvch mu antvracjonalizm.

Stabos¢ koncepdii »idealnego panistwa” Platona nie wynikala jednak z , drobia-
zgoéw”, ale z przyjetvch zalozen, a zwlaszcza z niedoceniania statych dazen ludz-
kich do osiagniecia w zvciu szczescia. Dazenia te trafnie rozpoznatl Arystoteles i na
nich, w Polityce, zbudowat model doskonalego parstwa. Stagiryta nazywal pan-
stwo ,wspdlnota szczesliwego zycia”™ i wiasciwie nie wyznaczyt mu zadnych

' Platon, Paristwo..., t. 11, ks. VII, 5. 523.

* Te anegdote opowiedzial Michael Harrington, a nastepnie przytoczyl ja Robert C. Eliot w arty-
kule L'estetica dell’utopia, ,Strumenti critici” 1969, Nr IX, s. 302.

* Platon, Paristwo..., s. 523.

* Arystoteles, Polityka..., ks. 111, 5. 117.
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innych zadan do spelnienia. ,Celem panstwa jest zatem szczesliwe zycie, a reszta
to srodki do tego celu wiodace”®. Wéréd owych srodkéw, czy tez ,zadan stojacych
przed panstwem”, widzial natomiast: starania o zywnos¢, odpowiedni poziom
techniki, 4. inzynierig, nalezyte uzbrojenie, pieniadze, stuzbe boza i sadownictwo”.

Jak wida¢, mimo ze od czaséw Pitagorasa instytucja szkoly posiadata w Grecji
piekng tradycje, to Arystoteles nie uzaleznil funkcjonowania panstwa od pracy
nauczycieli-wychowawcéw. Innymi stowy - ,,szczesliwa wspolnota” niekoniecznie
powinna by¢ wspdlnota ludzi wyksztalconych. Podobne poglady Arystoteles
wyrazit takze w Etyce Eudemejskiej, gdzie stwierdzil, ze szczescie miesci sie w ,,za-
kresie trzech rzeczy”, ktdre ,szczegdlnie s godne wyboru” i zadna nie jest lepsza
od innych, gdyz jedni twierdza, ze najwiekszyvm dobrem jest doskonatos¢, inni, ze
rozsadek, a jeszcze inni, ze przyjemnos¢, ktérym odpowiadajg ,Zycie polityka,
filozofa i zycie oddane rozkoszy”’.

W dzisiejszych czasach koncepcja eudajmonii ulegla rozszerzeniu na skutek
nalozenia si¢ pojecia szczescia z pojeciami przyjemnosci i rozkoszy (gr. hedone)®.
Arystotelesowska filozofia szczescia uzaleznia istnienie eudajmonii (gr. = szczescie)
od cnot charakteru, co dla cztowieka z korica XX wieku jest malo czytelne, gdyz
pojecie cnoty dawno sie zagubito w cywilizacyjnym chaosie. Istotne jest jednak to,
ze Arystoteles ze szczescia uczynil ostateczny cel ludzkiego zycia, a przez to nadat
mu warto$¢ ponadczasowego symbolu, tj. formy wieloznacznej. W dzisiejszym
rozumieniu pojecie szczescia jest bardzo mocno zwigzane hedonizmem, co po-
swiadcza ukierunkowanie czlowieka Zachodu na realizacje celéw materialnych.
Dla Arystypa z Cyreny przyjemnosci cielesne byly ,,0 wiele cenniejsze od ducho-
wych”’. Epikur, bardziej powsciagliwy, definiowat przyjemnos¢ jako nieobecnosé
cierpien fizycznych i niepokojéw duszy, pozostawal jednak i on niewzruszony na
sprawy wartosci etycznych, a w kwestii tadu spolecznego przyjmowat relatywizm.

Utopie eudajmonistyczne, podobnie jak utopie spolecznego ladu, wyrastaja
z tesknoty za zbudowaniem ,raju” na ziemi, ale ich autorzy stawiaja inne zadania
cztowiekowi. Ich celem jest zbudowanie ,ladu w bezladzie”, gwarantujacego
ludziom zycie przyjemne i wcale nie uzaleznione od dyscypliny spolecznej.
W swiecie eudajmonistycznych utopii nieoczekiwany przypadek ,rzeczy, ktére sa
drobiazgami” (na ktdre skarzyl si¢ Platon) nie stanowi wigkszego zagrozenia.
W utopiach tych jedyng ,normg”, jesli tak mozna powiedzied, jest utrzymywanie
dostatku i podsycanie checi czerpania przyjemnosci z zycia, w my$l znanej dewizy

* Ibidem.

" Ibidem, ks. VII, s. 304.

7 Arystoteles, Etyka Eudemejska, tham. W. Wréblewski, Warszawa 1977, ks. 1, s. 132-133, 136.

s Wedtug Wiadyslawa Tatarkiewicza: ,Sa tedy cztery przynajmniej zasadnicze pojecia szczescia;
szezesliwy jest, po pierwsze, ten, komu sprzyja pomyslny los, po drugie — kto zaznal najintensvivniej-
szych radosci, po trzecie — kto posiada najwyzsze dobra lub przynajmniej dodatni bilans zvcia, i po
czwarte - kto jest zadowolony z zycia” (O szczgsciu..., s. 24).

' D. Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, thum. K. Kroriska, Warszawa 1988, ks. 11, 8, 90,
5. 127,
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telemyriskiej: ,Czyni, coc sie podoba”'’. W miejsce ladu utrzymywanego metodami

policvjnymi pojawia si¢ lagodna anarchia i spoleczny bezwilad. W utopiach
eudajmonistycznych adaptacja przestaje by¢ dla czlowieka rzecza trudng, wyma-
gajaca dyscypliny, cnoty i zaangazowania $wiadomosci. W utopiach tych poja-
wiaja si¢ trzy opcje adaptacji kulturowej, ale tylko dwie perspektywy sprzyjajace
zastosowaniu pedagogiki.

W pierwszej opcji, zbudowanej na wizjach ,raju technologicznego” Franciszka
Bacona, skonstruowane przez czlowieka urzadzenia i roboty pozwalajg mu osta-
tecznie opanowac przyrode i oddac sie przyjemnosciom korzystania z zycia. Uto-
pie progresywistyczne uzalezniajq realizacje celéw od intensywnej edukacji spote-
czenistwa, do czego jest potrzebne sprawnie funkcjonujace szkolnictwo.

W opdji drugiej, powstatej na przelomie XVII i XVIII wieku i wyprowadzonej
z mitu o tzw. szczesliwych dzikusach (bon sauvage), natura jest dla cztowieka bar-
dzo laskawa, totez nie powinien on walczy¢ o opanowanie przyrody. Zycie
w harmonii z naturg pozwoli osiagnac¢ wewnetrzny spokdj, fad moralny i spoteczny,
a dzigki temu takze i poczucie sensu oraz przekonanie o rozumnosci Swiata,
a wigc poczucie szcze$cia. Na takim zalozeniu kulturowym Wilhelm Dilthey
(1833-1911) sformulowat zatozenia swej psychologii opisowej oraz humanistyki
rozumiejgcej. Do nich odwotywali si¢ kontynuatorzy Diltheya, w tym takze zwo-
lennicy hermeneutyki, fenomenologii, a w ostatnim okresie takze zwolennicy tzw.
ekopedagogiki i liczni inni przedstawiciele kultury postmodernistyczne;j.

Trzeci typ eudajmonistycznych utopii, zwanych eupsychiami, zapowiada mani-
pulacje psychika, mozliwg dzigki psychosocjologicznym i farmakologicznym osia-
gnigciom nowoczesnej nauki. W tym przypadku pedagogika traci swdj sens
1 mozliwosci zastosowania. Jedyne, co moze, to ostrzegac i broni¢ cztowieka przed
autodestrukcja.

Przepustka do technologicznego raju

W historii mysli utopijnej przelomowym wydarzeniem byto odkrycie, ze lad
spoleczny jest rzeczq wtorng w stosunku do dobrobytu. Franciszek Bacon, autor
Nowej Atlantydy, rozszerzyt dla mysli utopijnej obszary tematyczne, o ktérych To-
masz More i Tomasz Campanella zaledwie napomkneli; stworzyt on pierwsza
utopig, ktdrej celem nie bylo juz utrzymanie spotecznego tadu, rzekomej podstawy
funkcjonowania paristwa, ale dobrobyt obywateli. W utopii Bacona krol i senat
nadal reprezentowali wladze, ale tylko formalnie, gdyz prawdziwe rzady nad
olbrzymia wyspa, o wielkosci réwnej potowie Europy, sprawowali uczeni nale-
zacy do elitarnego towarzystwa zwanego Domem Salomona. W ciagu dwdch
tysiecy lat wytrwalych badari zdolali oni w peli zapanowac¢ nad przyroda,
a dzigki znakomicie rozwinigtej technice uczynili zycie wygodnym i przyjemnym.
Dzigki owym uczonym ludnosé¢ wyspy zdotala si¢ wyzwoli¢ od przeznaczenia,

' F. Rabelais, Gargantua i Pantagruel, tum. T. Boy-Zelenski, Warszawa 1953, t. 1, s. 161.

113



wynikajacego z grzechu pierworodnego, tj. od glodu, choréb i wojny. Wizje Bacona
byly niepokojaco odwazne: Atlantydzi zdobyli umiejetnos¢ stwarzania nowych
gatunkéw, przywracania mtodosci, a zwlaszcza , powigkszania przyjemnosci zmy-
stowych”"". Osiggniecia Domu Salomona potwierdzaly stusznos¢ stwierdzenia
Epikura, ze ,bez znajomosci filozofii przyrody nie mozna osiggnac¢ prawdziwej roz-
koszy”", ale wizja Bacona zachecala do niepokojacych uproszczen. Podczas gdy
w Etyce Eudemejskiej Stagiryta rozdzielil pojecie szczescia od ,dobrego zycia”: bo
,dobrze czyni¢” i ,dobrze zy¢” nie jest tym samvm, co ,bv¢ szczesliwym”", to
w Nowej Atlantydzie pojecie szczescia uleglo wielkiemu zawezeniu do spraw mate-
rialnych. Nowa Atlantyda stusznie zostala nazwana utopig technologiczng, ale
okreslanie jej mianem utopii eudajmonistycznej uzna¢ mozna za naduzycie. Mimo
tych zastrzezen, w nastepnych epokach pojecie utopii eudajmonistycznej (eutopii)
przylgneto wiasnie do takiego uproszczonego wyobrazenia szczescia.

W eutopii Bacona, mimo chrzescijariskich deklaracji, klasyczne wartosci abso-
lutne ulegly zamazaniu; stad blisko juz do samoubdstwienia, materializmu, ido-
latrii, poszukiwania hedonistycznych uciech i zwigzanego z tym zla, ktére jak
z puszki Pandory wyszlo na swiat rzadzony przez Prometeusza—technokrate.
Droga wskazana w Nowej Atlantydzie, obiecujgca stworzenie raju technologicznego
dzigki geniuszowi rozumu, zostala zakwestionowana juz w koricu XVII wieku, ale
jednoczesnie potezniala i rosta, aby w epoce pozytywizmu zatriumfowac w posta-
ci scjentyzmu, a péZniej w zalozeniach neoiluminizmu laicystycznego.

Scjentystyczne idee Bacona wyrazaly przekonanie o cudownych mozliwosciach
rozumu, jesli tylko stuzy on poprawieniu warunkéw ludzkiego bytu. Idea ta spo-
wodowata pojawienie si¢ nowej generacji utopii eudajmonistycznych. Z utopii
Bacona rodzila si¢ ugruntowana wiara, ze postep techniczny doprowadzi do
powstania czego$ w rodzaju raju na ziemi, a wtedy kwestia réznic spolecznych
i politycznych nie bedzie odgrywala tak istotnej roli. Podobne mysli wyrazat
w XIX w. Saint-Simon; z perspektywa Baconowska korespondowala nastgpnie
marksistowska koncepcja opanowania przyrody, kontynuowana w epoce postmo-
dernizmu przez wielu filozoféw kultury, ulegajacych wizji nowoczesnosci.

Utopia Domu Salomona od poczatku pobudzala wyobraznie pedagogéw. Jan
Amos Komenski podchwycit idee Baconowskq i rozwingt ja w dziele pod zna-
miennym tytulem Droga Swiattosci (Via lucis vestigata et vestiganda, 1668). Pobozny
Komeriski, o dziwo, nie okazal niepokojéw moralno-religijnych po lekturze Nowej
Atlantydy, uznajac ze wszyscy uczeni sg ludZmi ,wybranymi” i ,jedynym ich pra-
gnieniem” bedzie ,0siggniecie tego, by w najszerszej wspdlnocie w calym swiecie
cieszono sie uzywaniem daréw Boga”'*. Temu celowi powinno stuzy¢, jego zda-
niem, Uniwersalne Kolegium, utrzymywane ze srodkéw publicznych na wzér dzi-
siejszego UNESCO, gdyz - jak powiadal — ,mnogos¢ madrych jest dobrobytem

""" F. Bacon, Nowa Atlantyda i Z Wielkiej Odnowy, ttum. W. Kornatowski i J. Wikarjak, Warszawa
1995, s. 89-90.

12 D. Laertios, Zywoty i poglgdy..., thum. K. Lesniak, ks. X, 143, s. 653.

" Arystoteles, Etyka Eudemejska..., thum. W. Wréblewski, Warszawa 1977, ks. 11, s. 153.

" J.A. Komenski, Pisma wybrane..., s. 598.
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swiata” . , Do tego zadania wybierze si¢ ludzi zdolnych z calego $wiata, ludzi
bystrych i pilnych, goraco oddanych sprawie pomyslnosci narodu, dobieranych
bez réznicy sposréd oséb swieckich, uczestniczacych w sprawach publicznych,
i sposréd duchownych”*®. Komeriski wyobrazat sobie, ze umiesci si¢ ich wysoko
.na wiezy, by rozgladali si¢ za mozliwoscig uszczesliwienia ludzkosci”". Pragnat,
by ci uczeni i wynalazcy nie tylko trudzili si¢ nad powigkszaniem powszechnego
dobrobytu, ale zeby tez nadzorowali rozwdj os$wiaty, ,by szkoly zakladano
w kazdym narodzie, miescie i wsi”®.

Stylistycznym skladnikiem kultury w wieku siedemnastym byly antynomie,
ujawniajgce si¢ zaré6wno w sztuce, jak i w mysli filozoficznej. W tym okresie poja-
wialy sie coraz to nowe dowody postepu, ale jego przeciwnicy twierdzili zdecy-
dowanie, Ze rozum nie uczynit czlowieka szczesliwszym. W nastegpnym stuleciu
odkryto ponadto, ze 6w wielbiony rozum jest na ustugach tronu i Kosciota; jest
przekupny, jest tyranem i falszerzem, a co wigcej — istnieja sfery rzeczywistosci wy-
kraczajgce poza obszar jego dzialania: niewytlumaczalne zjawiska natury oraz irra-
cjonalne stany religijne. Z zaciekawieniem spogladano wigc na nieokrzesanych, ale
dobrych i madrych ludzi ,dzikich”, zyjacych w zgodzie z natura na dalekich, za-
morskich ladach, ktérym do szczescia wcale nie bylo potrzebne prawo stanowione,
wyksztalcenie, instytucje paristwowe, koscielne itp. Tak oto w o$wieceniowej anty-
nomii miedzy natura i kulturg wyrazilo si¢ zmeczenie rozumem i sztywnymi regu-
fami obyczajowymi, ktére nie pozwalaly czlowiekowi cywilizowanemu na osiagnie-
cie szczgscia porownywalnego do tego, ktére doswiadczat ,,cztowiek natury”.

Do popularyzacji specyficznie oswieceniowych koncepcji eudajmonizmu przy-
czynila si¢ réwniez filozofia fizjokratyzmu, reprezentowana zwlaszcza przez filo-
zofa i ekonomiste barona de Turgota (1727-1781).

Filozofia o$wiecenia, mocno juz wyemancypowana z ograniczen narzuconych przez
teologie, zrezygnowala catkowicie z poszukiwania praw absolutnych i podporzad-
kowala si¢ praktyce, ktérej celem mialo byé poszukiwanie $rodkéw prowadzacych
do osiagnigcia szczescia. Daznosci tej dal wyraz Turgot w swej slynnej pierwszej
mowie na Sorbonie w 1750 roku, méwiac, ze natura dala wszystkim ludziom prawo
do szczescia®.

Pedagogika szczescia w stanie natury

Umystowy ferment przeciw despotyzmowi rozumu i sztywnym regutom kul-
turowym narastat od korica XVII wieku. Jednym z pierwszych pisarzy antyinte-
lektualnego nurtu w literaturze byt Bernard de Fontenelle, autor Nowych Rozmdw

'* Ibidem, s. 597.

' Ibidem.

"7 Ibidem.

" Ibidem.

" J. Wojtowicz, Pdzne oswiecenie w Europie, Toruri 1991, s. 150.
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umartych (1683). Temat szczesliwego ,dzikusa” w stanie natury podejmowali po
nim Monteskiusz w Listach perskich (1721), Delisle w Arlekinie nieogladzonym (1721),
Marivaux w Wyspie rozumu (1725), ksiadz Prevost w Clevelandzie (1732), Wolter
w Alzirze (1736), Marmontel w Huronie (1738). Ukoronowaniem tego nurtu stala
si¢ rozprawa Jana Jakuba Rousseau pt. O poczgtku i zasadach nierdwnosci pomigdzy
ludZmi, opublikowana w 1755 roku. Rousseau przeciwstawit ,,dobremu” czlowie-
kowi, zyjagcemu w stanie natury, ,czlowieka uczlowieczonego”, ktéry poprzez
wprowadzenie wlasnosci wyrzekl sie naturalnego szczescia. ,W pokoleniu po
Rousseau nie bylo poety, powiesciopisarza czv moralisty — stwierdza Wiadystaw
Tatarkiewicz — ktéry by owym podziwu godnym ludom pierwotnym nie po-
swiecil ksiazki lub chocby rozdziatu”*’. Buon sauvage trafit réwniez do literatury
polskiej dzieki Ignacemu Krasickiemu i jego Mikofaja Doswiadczyriskiego przypad-
kach (1776) oraz powiesci Michata Krajewskiego pt. Wojciech Zdarzyriski (1885).

Odwieczny mit oczyszczajacej natury latwo prowokuje myslenie utopijne. Ary-
stoteles przypomnial definicje Platona, ze przyjemnos¢ jest ,zmystowo dostrzegal-
nym powrotem do stanu naturalnego”, ale sam jej zaprzeczyt wykladem na temat
cnét obywatelskich”. By¢ moze z tego powodu, mimo duchowej odrebnosci,
J.J. Rousseau zachwycal si¢ Platonem, wyznajac, ze Rzeczpospolita byta dla niego
jednoczesnie ,utopia” i ,najpiekniejszym traktatem o wychowaniu, jaki kiedykol-
wiek zostal napisany”*. Filozoficzna debata na temat natury, panstwa (kultury)
i szczgscia czlowieka przybrala dzieki Emilowi wymiar polityczny, cho¢ gléwnym
celem Rousseau bylo napisanie wylgcznie traktatu ,,0 wychowaniu”, co sygnali-
zowal w tytule. Autor Emila akceptowal wylacznie forme wychowania indywidual-
nego i nie zwazajac na imponujacy dorobek oswiaty w czasach nowozytnych,
gwattownie domagal si¢ powrotu do Zrédetl: ,Jezeli chcecie mie¢ wyobrazenie
o wychowaniu publicznym, czytajcie Rzeczpospolitg Platona”?.

Skomplikowanym paradoksem jego filozofii pedagogicznej bylo jednoczesne
qczenie idei elitaryzmu i egalitaryzmu spolecznego. Rousseau budowal swoja
koncepcje czlowieka zaréwno w odniesieniu do stanu natury, w ktérym znajdowat
réwnos¢ faktyczng i niezachwiana, jak i do wzoréw indywidualizmu, gdyz czto-
wiek natury istnieje wylacznie dla siebie, jest on jednoscia, caloscia bezwzgledna,
ktéra uznaje jedynie siebie albo kogo$s podobnego do siebie. Autor Umowy spo-
fecznej nie ufal programom kolektywnym i nie zbudowat utopii ladu, gdyz stwier-
dzal, Ze porzadek spoteczny podlega nieuniknionym prawom przewrotu. Swoje
wysitki skierowat Rousseau na duchowgq przebudowe pojedynczego czlowieka, co
mogto by¢ wykonalne i czemu miat stuzy¢ system wychowania w zgodzie z naturg,
o ktérej méwil, ze narzuca czlowiekowi pragnienie szczescia. Jego eudajmoni-
styczna teoria wychowania byla jednak utopijna, bo jak wszystkie inne, opierala
si¢ na sylogizmie — w tym przypadku nadmiernego wywyzszenia ,zdolnosci”
natury przy jednoczesnym zanizeniu kulturowych potrzeb czlowieka. Utopijne tez

W, Tatarkiewicz, O szczgsciu..., s. 451.

2! Arystoteles, Etyka Wielka, ttum. W. Wréblewski, Warszawa 1977, ks. 11, s. 93.
21J. Rousseau, Emil..., t. 1, s. 13.

¥ Ibidem.
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bvio podstawowe zalozenie, czynigce z wychowanka przedmiot eksperymentu
pedagogicznego. , Emil powinien czci¢ pamie¢ rodzicéw, ale powinien stucha¢ wy-
lacznie mnie”, twierdzil Rousseau, a w innym miejscu dodawat: , Jest rzecza obojet-
ng, by miat ojca i matke”?*. Wychowawca odbieral wigc rodzicom dziecko i nigdy
go im juz nie zwracal. Poglady Jana Jakuba Rousseau legly u podstaw wielu kon-
cepdji radykalno-emancypacyjnych, rozpoznawanych takze w dzisiejszej pedago-
gice postmodernistycznej. Do nich nawiazuja takze utopie eudajmonistyczne.

Koncepcja wychowania w zgodzie z natura nie oznaczala dla Rousseau total-
nego zanegowania kultury. ZnaleZli si¢ jednak tacy mysliciele, ktérzy poszli dalej
niz on w gloszeniu hasel antyintelektualnych. Nalezal do nich benedyktyniski
zakonnik Léger M. Deschamps (1716-1774), autor Prawdziwego systemu25 . Poglady
Deschampsa nie spowodowaly tak rewolucyjnych przemian obyczajowych jak
koncepcje Rousseau; zapomniane na sto lat, wyciagniete z archiwum w 1865 roku
przez Emila Beaussire'a, po dzi$ dzier sq przedmiotem elitarnych dyskus;ji filozo-
féow. Ich znaczenie jest ogromne, gdyz doprowadzily utopie egalitarng do konsek-
wentnego ekstremum powrotu czlowieka do stanu kojarzacego si¢ jedynie z wize-
runkiem zlotego wieku. W przekonaniu Deschampsa droga rozwoju ludzkosci
prowadzi ze ,stanu zwierzecego”, zwanego takze ,dzikoscig”, przez ,stan cywili-
zowany” albo ,stan praw”, o ktérym méwil, ze trwa nadal i wyraza union dans la
desunion, {j. stan roziaczenia i niezgody w zjednoczeniu, do ,prawdziwego syste-
mu”, zwanego tez ,stanem obyczajowoéci”26.

W stanie obyczajowosci Deschamps przewidywat zanik refleks;ji filozoficznej,
$wiadomos$ci moralnej oraz zbytecznosé nauki i sztuki. ,,Aby wkroczy¢ w ten stan,
trzeba by spali¢ nie tylko nasze ksiggi, akta prawne i wszystkie papiery, ale znisz-
czy¢ to wszystko, co nazywamy wytworami sztuk pieknych”?. Deschamps zadat
réwniez zniszczenia wytworéw przemystu i rzemiosta, a takze wszystkiego, co
nosito slady dawnej kultury. Szkola, jako instytucja stuzaca przekazywaniu trady-
Cji, przestalaby mie¢ woéwczas sens, gdyz adaptacja stawalaby sie zbedna.
Deschamps twierdzil, ze , dzieci naleze¢ bedg wylacznie do spoleczeﬁstwa"28. Nie
bedzie matek ani zon, wszystkie kobiety beda wspdlne, a kazirodztwo stanie sie
znowu dozwolone, jak w stanie ,dzikosci”?. Wychowywanie dzieci okaze sie
zbedne, gdyz bedg sie one wychowywac same, ledwo je matki odstawia od piersi.
Zdrowe warunki do zycia umozliwig dlugowiecznos¢. Praca ponad sily i dla za-
robku stanie si¢ zbedna. ,Nic nie bedzie praca dla ludzi w stanie obyczajow, gdyz
praca zawsze okaze sig rozrywka i przyjemnosciq”®. Utopia Deschampsa zapo-
wiadala zniszczenie wszystkich cywilizacyjnych Zrédet rozkoszy.

2 Ibidem, s. 32.

¥ Por. D.LM. Deschamps, Prawdziwy system, czyli Rozwigzanie zagadki metafizyki i moralnosci, thum.
B. Baczko i E. Bakowska, Warszawa 1967.

2 B. Baczko, Wstgp, [w:] D.LM. Deschamps, Prawdziwy system..., s. 40—41.

¥ D.L.M. Deschamps, Prawdziwy system..., s. 317.

** Ibidem, s. 367.

* Ibidem, s. 368.

" Ibidem, s. 376.
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Ale wszystkie te sztuczne korzysci i rozkosze, wykraczajace poza prawdziwe potrzeby
czlowieka i dlatego powodujace tyle niesmaku i przykroéci, powetowane nam zostang
przez rozkosze i korzysci znacznie bardziej realne, trwale i catkiem innej wartosci.
Zreszta nikt nie bedzie cierpial z powodu ich braku, poniewaz nie bedzie miat o nich
najmniejszego poj¢c1a3 1

Oznaczalo to przyjecie skrajnie eudajmonistycznych celéw, gdyz w swiecie
oczyszczonym ze $wiadectw kultury natura miataby sie sta¢ jedynym i niewy-
czerpanym zrédlem rozkoszy.

Deschamps doprowadzil mysl oswieceniowa do anarchistycznej skrajnosci,
w ktorej ujawnila sig regula, ze wszystkie utopie egalitaryzmu spotecznego s za-
razem utopiami eudajmonistycznymi. Utopie tadu zbudowane sa na strukturach
hierarchicznvch. Na czele spoleczeristwa stoi elita — ludzie najlepiej wyksztalceni
i najzdolniejsi. Utopie ladu spolecznego, nawet te najbardziej surowe i wrecz
zgrzebne, jak w Kodeksie natury Morelly’ego, sa jednak $wiadectwem pewnej kul-
tury. Utopie eudajmonistyczne, bedace przeciwieristwem poprzednich, niszczac
kulture, oddajg czlowieka naturze, wobec ktérej wszyscy sg réwni. Franco Venturi,
wybitny znawca filozofii o§wiecenia, uwypuklit kwesti¢ anarchizmu w filozofii
Deschampsa: ,Idzie o to, zeby zniweczy¢ paristwo i prawa i zy¢ w anarchii,
w tym, co nazywa stanem obyczajéw, w ktérym doskonalg réwnos¢ zapewnia
zniknigcie wlasnosci, malzeristwa i rodziny”*. W tej perspektywie wszelkie formy
pedagogiki zostatyby porzucone.

Idee eudajmonizmu, podobnie jak i egalitaryzmu, nigdy nie osiagnety postaci
~krystalicznej”, opisanej przez Deschampsa, pojawiaja si¢ jednak czesciowo w po-
stulatach ideowych, w tym takze pedagogicznych. Opisane dwie opcje utopijnej
pedagogiki eudajmonistycznej majg punkty wspélne, a w skrajnej postaci nakla-
daja sie na siebie.

Zaréwno raj umiejscawiany w $wiecie doskonalej technologii, jak i raj kojarzony
ze Swiatem absolutnej natury dostarczaja podobnych napige¢ emocjonalnych, a nawet
mogg doprowadzi¢ do zapasci cywilizacyjnej. Te ewentualnos¢ ilustruje antyutopia
francuskiego socjalisty Daniela Halevy’ego z poczatku XX wieku pt. Historia czterech
lat 1997-2001 (1903), w ktérej opisat katastrofalne skutki definitywnego rozwigza-
nia kwestii glodu na ziemi, dzigki genialnemu wynalazkowi dietetyki.

W roku 1925 niemiecki uczony Ziegler opatentowal albumine, doskonaty pro-
dukt odzywczy, Swietnie przyswajalny przez organizm czlowieka, pozwalajacy
zastapi¢ wszystkie dotychczasowe wytwory rolnictwa. Po kilku latach wsie opu-
stoszaly, a w miastach, gdzie pojawilo si¢ na niespotykana skale bezrobocie, wy-
buchaly zamieszki. Sytuacje opanowano po znacjonalizowaniu produkgji albumi-
ny, ktéra latwo wystarczala dla mieszkaricéw calej Europy. Gléd przestat istnie¢,
materialne potrzeby zostaly zaspokojone, ale nadmiar wolnego czasu wymagat
coraz to nowych rozrywek. Zmienily si¢ obyczaje. Zamknieto szkoly i uniwersy-
tety, opustoszaly koscioly, zlikwidowano granice miedzy parstwami. Wkrétce

*! Ibidem, s. 359-360.
2 F. Venturi, Przedmowa do polskiego wydania, [w:] D.L.M. Deschamps, Prawdziwy system..., s. 13.

118



jednak ludzkosci zagrozily plagi spoleczne — alkoholizm, narkomania, przestep-
czos¢, pornografia i zboczenia seksualne, powodujace degeneracje fizyczng i mo-
ralng. Pod rzadami partii hedonistéw powszechnie zapanowata anarchia. Upad-
kowi kultury towarzyszylo rozkielznanie i zepsucie obyczajéw. Po jakims czasie
pojawila si¢ nieuleczalna choroba, atakujgca wylacznie degeneratéow, ktéra spo-
wodowala opamietanie sie ludzkosci. ,Smier¢ jest znakomitq nauczycielky” - ze
zjadliwa ironiq Halevy komentuje opisywane wydarzenia®. Zagrozenie potworng
$miercig zmobilizowalo naukowcéw—eremitéw i nielicznych jansenistéw. Ich hasto
»Dyscyplina, Hierarchia, Milo$¢” stalo si¢ wezwaniem do walki z szerzacym sie
chaosem. W koricu, po wielu wysitkach i cierpieniach, wymieniona garstka ludzi
przywrdcita porzadek, oparty teraz na sredniowiecznych wartoséciach i surowych
obvczajach™.

Daniel Halevy potwierdza za Janem Jakubem Rousseau, zZe ,nie ma zadnego
postepu w rodzaju ludzkim, bo to, co zyskujemy w jednym miejscu, tracimy
w drugim”®. W okresach kryzysu kulturowego nastepuje regres, w ktérym prze-
mawiajg do ludzkosci zamkniete w podswiadomosci zbiorowej archetypy. Z nich
nowy paradygmat czerpie wzory potrzebne do utworzenia nowych form histo-
rvcznvch. Droga do odrodzenia ludzkosci prowadzi wiec przez odbudowanie
wzordw fadu spotecznego z zamierzchlych czaséw.

Eupsychie czyli utopie radosnego samopoczucia

Od czaséw rewolucji przemvstowej w XIX wieku poprawianiem warunkéw
cywilizacyjnych zajmujg si¢ naukowcy i wynalazcy. Zgodnie z tg tendencja nawet
Karol Marks nadat swym koncepcjom spotecznym miano socjalizmu naukowego.
W kwestiach spolecznego ladu przyjeto za nim twierdzenie, ze latwiej jest zlikwi-
dowac to, co jest zltem spolecznvm, niz budowac to, co dobre. Byla to réwniez
utopijna idea - zlikwidowac bez reszty zto spoleczne; w tym przypadku wiasnos¢
spoteczng i wrogéw klasowvch. Nazisci twierdzili z kolei, ze $wiat bedzie dobry
bez Zydow. Postugiwali si¢ przv tvm rzekomo naukowymi teoriami, udowadnia-
jacymi wyzszosc rasy arvjskiej. Tak oto ludzkos¢ doswiadezyta w XX wieku naj-
wigkszych zbrodni w imi¢ wasko pojetego tadu spotecznego, obiecujacego szcze-
scie wybranej grupie ludzi. Wydawac by si¢ mogto, ze te koszmarne zbrodnie
1 cierpienia milionéw istnien czegos cztowieka nauczyly, okazuje sie jednak, ze
nie. U progu trzeciego tvsigclecia zwolennicy Wielkiej Serbii na oczach catego
swiata pozbyli si¢ miliona Albariczvkéw, palac ich wsie i miasta, mordujac ich lub
wypedzajac poza granice Nowej Jugostawii. Woleli zamieni¢ w gruzy swdj kraj,
anizeli ukorzy¢ sie i wycofa¢ z oblednej polityki. Utopijny sposéb myslenia —
suzyska¢ dobro przez wyeliminowanie (rzekomego) zla” - praktykowany byt

B, Halevy, Storia dell’quattro anni 1997-2001 [thum. wloskie na podstawie francuskiego oryginatu
7., Cahiers de la Quinzaine”, 7. 3, seria V 7 22 XII 1903 r.], Milano 1970, s. 48.
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w dziejach ludzkos$ci na wiele sposobéw. Dla bolszewikéw ztem byli m.in. kulacy,
dla hitlerowcéw — Zydzi, dla zwolennikéw Miloszewicza — Albariczycy. Takich
tragicznych przyktadéw manipulacji mozna by przytoczy¢ wiele, odwotujac si¢ do
wydarzen w dzisiejszym Tybecie, Iraku, Afganistanie i w innych krajach. Znacznie
trudniejsze od eliminowania ,zla” jest konstruowanie dobra. Dla dyktatoréw,
fanatykéw i utopistéw jest to jednak sposéb myslenia niemozliwy do przyjecia.

Rousseau napisal w Emilu: ,Cierpienie i wystepek sq wzgledem siebie nieod-
laczne i czlowiek staje si¢ ztym wtedy tylko, gdv jest nieszczesliwym”™. Idac tym
tropem myslenia, najprostsza drogg do uczynienia czlowieka dobrym byloby za-
tem uczynienie go szczesliwym przez odsuniecie ,cierpienia”. Cho¢ pomyst taki
mogiby sie wydawac szalony, Burrhus F. Skinner wystapit z mysla zrealizowania
tej idei przez zastosowanie behawioralnej teorii wzmocnien pozytywnych.

Eliminacja ,negatywnych skojarzen”, szczegélna forma pelagianizmu, znalazta
w naszych czasach licznych zwolennikéw i nie utraci ich z pewnoscig takze
w trzecim tysigcleciu, gdyz pokusa sterowania przeznaczeniem cziowieka nieod-
lacznie towarzyszy wszystkim utopistom, poczawszy od Platona. Niezaleznie
od interwencji z zewnatrz, ciggle powigksza si¢ thum ludzi gotowych uwolnic¢ si¢
od swiadomosci, poddac sie¢ sugestii mass mediéw, politykéw, gwiazdoréw, za-
mknac oczy, usnad, zapomniec o Swiecie. Leki psychotropowe i uspokajajace sg nie-
mal w kazdym domu, powieksza si¢ plaga narkomanii - dealerzy trafiajg nawet do
szkdl, a coraz czesciej mowi sie o legalizacji narkotykéw. Chwilowy odlot na wyspy
szczgsliwe laczy sie z koszmarem powrotu do rzeczywistosci. Czyz jednak nie ma
sposobu, by przedluzy¢ maksymalnie pobyt w szczesliwym swiecie wyobrazni?
Na razie odpowiadaja twierdzaco na to pytanie tylko pisarze literatury science fiction,
ale ich przeczucia, wobec niezwyklego rozwoju nauki i techniki, staja si¢ coraz bar-
dziej prawdopodobne. Wystarczy zamknac si¢ w sztucznym $wiecie eupsychii.

Niemato okazji do refleksji w tym zakresie dostarczaja powiesci Stanistawa
Lema, w ktérych tematyka $wiadomosci i szczescia bohateréw zawsze zajmuje
wazne miejsce. O skutkach Skinnerowskiego manipulowania $wiadomoscia i psy-
chikg czlowieka wypowiedzial sie juz w Powrocte z gwiazd (1961). Temat kontro-
lowania $wiadomosci i psychiki czlowieka powrécit w powiesci pt. Kongres futu-
rologiczny (1972). Lem zartobliwie rozwinal w niej pomyst Witkiewiczowskich
tabletek Murti Bing, ktérymi zwycigska armia mongolsko-chiriska zdotata wywo-
ta¢ w podbitej Europie stan permanentnego szczescia.

Bohater Lema, Ijon Tichy, uczestnik Kongresu Futurologicznego w roku 2039,
odkrywa, ze cala rzeczywistos¢, w ktorej si¢ znajduje, jest kreowana srodkami
chemicznymi i tylko dzigki temu ludzie zyja w stanie permanentnego szczescia.
Stuza temu najrézniejsze pigutki, ,.czopki eutopki”, syropy, koktajle i wiele innych
farmakologicznych specyfikow, dzialajacych na $wiadomo$¢ i podswiadomosé,
a przez to wywolujacych stan eupsychii’’. Na przyklad, woda w rurociagach
nasycona jest zwigzkami propagandowymi. W tych warunkach szkoly przestaly

" Ibidem, s. 347.
“S. Lem, Kongres futurologiczny, Warszawa 1973, s. 270.
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istnie¢. Nauczycieli zastapit indywidualny komputer: ,Lekcja odbywa si¢ w matej
kabinie przed pulpitem. Slowa, obrazki i tréjwymiarowe projekcje”*. Wiedza jest
gromadzona w plynach, pigutkach, syropach, a nawet w lizakach dla dzieci.

Z jeszcze wigkszym popisem wyobraZni autora spotykamy si¢ w Wizji lokalnej
(1982). Znalazl si¢ w niej opis planety Luzanii, ktérej dewiza jest Rabelais’owskie
Foc quod vis. Luzania jest kraing ,na luzie”, gdzie kazdy robi, co chce, a ,zadaniem
panstwa jest maksymalizacja szczesliwosci powszechnej”sg. Zaniklo ,wkuwanie”
na pamieé, pod dyktando nauczyciela: ,dzieci si¢ ucza czytania i pisania dzigki
syropkom ortografinowym”*.

S. Lem stworzyl komiczno-katastroficzng wizje utopii eudajmonistycznej, w kté-
rej ludzkos¢ ulegla ,debilitacji” z powodu nadmiernego szczescia, wyzwolona
z koniecznosci adaptadji stata si¢ niewolnikiem ,syntury”, tj. syntetycznej kultury,
zyjacej swoim zyciem. Wsréd inspiracji intelektualnych Lema mogla znaleZ¢ sie
praca Roberta Jungka Czlowiek tysigclecia, w ktorej ostrzegal przed ,cztowiekiem
symbiotycznym”, tj. ,mogacym sie sta¢ mikroprocesows hybryda”*'. Kazdy
z obywateli Luzanii posiada tzw. ,proponator”, ktérym sie uszczesliwia ,wedltug
zamilowar|, temperamentu oraz wytrzymatosci indywidualnej. Dzigki temu niko-
mu w Galaktyce nie moze by¢ lepiej niz Luzariczykom”*. Dowiadujemy sie jed-
nak, ze ,dyktatura uszczesliwiarska” spowodowala powstanie opozycji, protestu-
jacej przeciw ,obligatoryjnej dystrybucji szczescia”, grozacej ,zalakoceniem na
amen”, a nawet pojawienie si¢ terrorystéw. W odpowiedzi rzadzaca $wiatem
~syntura” zrealizowala gigantyczny projekt ,ubystrzenia” srodowiska czlowieka:

Opierajac si¢ na uszlachetniajgcym namyslnianiu $rodowiska zyciowego, drogi,
budynki, sprzety, odziez itp. produkuje sie z bystréw — mikroelementéw logicznych,
edukowanych patriotycznie wstepng obrobka. Ubystrzenie osiagnelo w metropoliach
poziom 60 jedn. inteligencji na gram i sekunde. Do glebokosci 40 metréow nie wystepuja
w osrodkach miejskich zadne substancje nieinteligentne“.

Chociaz wiele pomystow literackich S. Lema moze by¢ nazwanych przesmiew-
cza ,malpq rzeczywistosci”, to pojawiajace si¢ w nich np. rozumne srodowisko jest
juz powoli tworzone w tzw. $wiecie realnym. Zainstalowane wykrywacze dymu,
kamery podgladowe, skomplikowane blokady komputerowe w domach prywat-
nych i w instytucjach, a wreszcie skomplikowany system nawigacji satelitarnej za-
bezpieczajg czlowieka przed nieszczesliwymi wypadkami i dzialaniem przestep-
cow. W miejscach, gdzie zamontowano kamery liczba przestepstw gwaltownie
spada - o jedna czwarta. Przesadza to o systematycznym ,ubystrzaniu” $wiata.

W powiesci Lema rozumne srodowisko cywilizacyjne dba o dobro obywateli,
ksztalci, doradza, ustuguje, ,streczac w granicach prawa do konsumpcyjnego nie-

* Ibidem, s. 260.

*S. Lem, Wizja lokalna, Warszawa 1982, s. 59.

" Ibidem, s. 274.

R, Jungk, C=lorvick tysigclecia, ttum. A.D. Tauszvriska, Warszawa 1973, 5. 274
S Lem, Wizja lokalna..., s. 59.

Y lbidem, s. 58.
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rzadu”, a jednoczesnie blokuje wszelkie przestepstwa, w tym takze opozycyjne
dzialania polityczne*. W ramach dziatari prewencyjnych z kazdym rokiem bedzie
przybywalo tego typu urzadzen, a tym samym wizja S. Lema stanie si¢ bliska
realizacji. Z pewnoscig nie tak wyvobrazat sobie A. Maslow kraine eupsychii. Wy-
obraznia literacka S. Lema pozwolila mu stworzy¢ jej karykaturalng wizje, w kto-
rej absurdy eudajmonistvcznej utopii moglvbv odstreczv¢ od niej wszystkich
ewentualnvch zwolennikéw.

Utopia eudajmonizmu niezauwazalnie wlewa si¢ w dusze miodziezy, opano-
wuje mozg, pozbawia ludzi wlasnej woli. Jakie zadania czekajg w takim Swiecie
pedagogike? Daleko jej bedzie od sformalizowanvch i normatywnych teorii, ale tez
nie sposéb wyobrazi¢ jg sobie w czapce blazna, przeSmiewczg, ironiczng, paro-
diujacg wszystko i wszystkich w kabaretowych gestach, czego oczekiwaliby zwo-
lennicy jej , karnawalizacji”. Wychowywanie przez $miech, w czasie przerwy mie-
dzy jednym i drugim programem rozrywkowym, noszacym ,staromodna” nazwe
lekcji matematyki albo biologii, byloby moze jedynym rozsadnym wyjsciem
w sytuacji ,sypiacej” sie reformy oswiaty, nie przemyslanej pod wzgledem mery-
torycznym, nie zabezpieczonej pod wzgledem finansowym i kadrowym. Filozo-
fow pedagogiki, do niedawna posepnie milczacych badZ obtudnie przyklaskuja-
cvch budowaniu socjalistycznej fikcji, nie sta¢ dzisiaj na budowanie aksjologiczne-
go fadu, a tym bardziej na podjecie rozumnej krytyki tego, co wypenilo dzisiejsza
przestrzen pedagogiczng; zajeci swoimi malymi dzierzawami, synekurami, kano-
niami i prebendami wolg opowiada¢ o karnawalizacji szkolnictwa niz o jego
upadku. Ale czy w eudajmonii potrzebne jest w ogdle szkolnictwo?

+ Ibidem.
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RozbDziAt I X

PEDAGOGICZNE UTOPIE SZKOLY

Utopie falansteru

W pedagogicznych utopiach tadu spolecznego szkola, wykorzystywana do
walki politycznej, zmuszana do funkcji stuzebnych wobec poteznej instytucji pan-
stwa, traci etyczng zdolnos¢ ulatwienia dziecku adaptacji w kulturze. Naklanianie,
urabianie, tresura - to najczestsze skojarzenia z praktyka wychowawcza w uto-
piach tadu spotecznego. T. Szkudlarek i B. Sliwierski ostrzegaja, ze szkota moze
zniewalad, ze edukacja moze by¢ narzedziem przemocy i panowania, Ze oprocz
programéw jawnych szkola dysponuje programami ukrytymi, manipulujacymi
$wiadomoscig uczniéw .

Z pogladami tych autoréw latwo si¢ zgodzié. Rzeczywiscie, w dzisiejszym
szkolnictwie wiele jest niegodziwosci, jednak skrajne potepienie publicznego sys-
temu oswiaty, jakoby wylacznie podtrzymujacego mity ladu spolecznego, skiania
zwolennikéw alternatywnych rozwiazan do prezentowania pogladéw réwnie
skrajnych, i cho¢ sa diametralnie odmienne, to laczy je z poprzednimi ten sam
wspotczynnik bledu.

Taka, odmienng perspektywe kulturowg oraz inne cele wychowawcze wniosty
do pedagogiki utopie eudajmonistyczne, kojarzone ze zdecetralizowaniem, a nie-
kiedy wrecz z anarchizmem spolecznym. Byly reakcja na ujawniane w teorii
1 praktyce monopolistyczne uzurpacje panstwa do roli ekonoma, kuratora i od-
biorcy towaru produkowanego seryjnie przez szkolnictwo publiczne.

Skoro nie jest mozliwe szybkie zbudowanie ladu na calej ziemi ani nawet na
terytorium danego paristwa, o czym $nili dawni utopisci fadu spolecznego, zakla-
dajmy stopniowo osiedla, w ktérych, dzigki sprawiedliwosci, réwnosci i dostat-
kowi, zapanuje szczescie — proponowatl Charles Fourier (1772-1837). Obywatele
powinni stworzyc jeden spdjny organizm na wzdr greckiej falangi (gr. phalanks —
ugrupowanie bojowe), zdeterminowany w realizagji szlachetnych celéw ludzkosci.
Takie osiedle, nazwane przez Fouriera falansterem, majace liczy¢ nie wiecej niz
1600 os6b, mozna by nazwac sekta albo komung, ale — biorac pod uwage jej cha-
rakter wychowawczy — dobrym okresleniem jest réwniez szkota.

"' T. Szkudlarek i B. Sliwierski, Wyzwania pedagogiki krytycznej..., s. 8.
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W utopiach szkoly nie sg spelniane cele wychowawcze, zgodne z potrzebami
dziecka, ale cele danej sekty czy komuny. Obecne w kazdej utopii pragnienie zbu-
dowania raju na ziemi ograniczone zostaje tutaj do wymiaréw wlasnej spoteczno-
sci. Utopijne wyobrazenia raju sa karykaturalnymi odbiciami wielkich tesknot
ludzkosci i sprowadzajg si¢ do obietnic osiggniecia szczescia poprzez dobrobyt,
bezpieczenistwo i samorealizacje, a bardzo czesto réwniez uprawianie wolnej mito-
Sci. Obietnice utopii szkoly sa smacznym kaskiem, ktérv dziala réwnie necgco jak
przyneta zastawiona w pulapce na myszy.

Niektére utopie szkoly, takie jak np. Nowa Atlantyda, wyrastaja z ducha gnosty-
cyzmu; obiecuja swoim mieszkaricom wtajemniczenie w arkana wyzszej nauki,
w tajemnice wyzszej zmystowosci, w skuteczniejsza droge do zbawienia wiecz-
nego. Utopie szkoly nierzadko obiecujg jednostkom wybitnym absolutng wiladze
nad innymi czlonkami wspdlnoty, a nawet nad ludZmi pozostajacymi na ze-
wnatrz; opierajg si¢ bowiem na wewnetrznym kodeksie moralnym, uniewazniaja-
cym oficjalne normy spoteczne i obyczajowe. Wéréd zalozen czesto pojawiajq sie
motywy eugeniki badZ obietnice nadzwyczajnego udoskonalenia ludzkich mozli-
wosci. Fourier obiecywal np., ze dzigki odpowiednim metodom pedagogicznym
pigcioletnie dzieci wychowywane w falansterze osiagna zdolnosci umystowe
i fizyczne dziesieciolatkéw oraz ze kazde dziecko opanuje trzydziesci zawoddéw.

W utopiach szkoly wspdlnota staje si¢ zamknieta klatka, z ktdrej trudno uciec.
Dawny motyw faricuchéw goérskich albo oceanu oddzielajacego utopijne lady od
reszty Swiata zastepuja tu sekciarskie zasady spoleczne, utrwalajace w cztonkach
wspdlnoty slepe przekonanie, ze lad publiczny i szczescie znajdujg sie wylgcznie
wewnatrz danej grupy. Ludzie wychowywani w utopii szkoly nigdy nie zdoby-
waja samodzielnosci, pozostajg na zawsze dzie¢mi. To powoduje, ze nie chca i nie
potrafig uciec ze swej utopijnej wyspy, by zy¢ samotnie poza sekta, w znienawi-
dzonym spoteczenstwie. Taka ,szkola” uzurpuje sobie wylaczne prawo do decy-
dowania o losach dziecka.

W utopii szkoly telos (gr. — cel) spraw wychowanka jest w prézni czasowej; wy-
chowanek jest jakby skazany na powtarzajaca si¢ wcigz drugorocznosé. Kulturowa
adaptacja jest uproszczona, znieksztalcona i ograniczona do wewnetrznej socjali-
zacji oraz ujednoliconych tresci, na ktérych opiera si¢ porzadek wspdlnoty, bedacej
swego rodzaju mikroswiatem. Szkota uzurpuje sobie absolutng nadrzednosé¢ we
wszystkich sprawach, co powoduje duchowe i fizyczne ,,uprowadzanie” dziecka.

Paidagdgds to ,prowadzacy chtopcéw”. Niemoc pedagogicznej utopii szkoty
ujawnia sie w tym, ze wychowaweca nie rozumie otaczajacego go swiata i dlatego
tak fatwo go potepia. Utopista nie wie, gdzie ma ,zaprowadzi¢” swojego wycho-
wanka, dlatego zaklada, ze zatrzymanie go przy sobie, ,,w szkole”, bedzie dla niego
najmniejszym zlem. Powstawanie utopii szkoly zaczyna si¢ od potepienia swiata
1 wszystkich jego instytucji, takich jak panstwo, rodzina, Kosciél i spoteczeristwo
w szerokim znaczeniu. Potem pojawia si¢ afirmacja wlasnego ladu, jako jedynie
stusznej drogi prowadzacej do okreslonego stanu, ktéry utopista nazywa szczesciem.

Jak w klasycznych utopiach, tak i w utopii szkoly pojawia sie na poczatku jej
istnienia mityczny zalozyciel, ustawodawca, genialny nauczyciel, ktérego otacza
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si¢ czcia, graniczaca z uwielbieniem. Ostatni etap to zamknigcie si¢ wspdlnoty
utopijnej, a wreszcie — stworzenie mechanizméw bronigcych ustanowionego w niej
tadu (wewnetrzne rytualy, cenzura, donosicielstwo, obowigzkowa spowiedZ,
kontrolowane relacje seksualne, obowigzek milczenia i izolacji).

Opisany powyzej schemat powstawania utopii szkoly mozna zaobserwowac na
przykladzie realizacji koncepcji falansteru. Charles Fourier na poczatku swej
dziatalnodci publicznej potepil burzuazyjne spoleczeristwo, a swymi dojrzatymi
analizami zaimponowal nawet autorom Manifestu komunistycznego. Nie przewi-
dywat jednakze zniesienia wlasnosci prywatnej, nie byt zwolennikiem walki kla-
sowej i nie nawotywal do rewolucji. Ustrojowi kapitalistycznemu przeciwstawit
anarchistyczng idee idealnego ,ustroju bezpanstwowego” lub ,zrzeszeniowego”.
Fourier wykluczat stosowanie przymusu. Wierzyt, ze ludzkos$¢, kierujaca sig
,dobrymi namietnosciami”, samoistnie przezwycigezy deformacje spoteczne spo-
wodowane kapitalizmem. Twierdzil, ze giéwnym motywem ludzkiego dzialania
jest dazenie do jednosci (uniteisme), rozumianej jako , ped jednostki do zespolenia
swego szczescia ze szczeSciem wszystkiego, co jg otacza, do szukania powszech-
nego dobra”?.

Eudajmonistyczna utopia Fouriera wyrazala wiare¢ w dobro¢ czlowieka, afir-
macyjny stosunek do natury i anarchistyczne wyobrazenie porzadku spolecznego,
w ktérym podstawowq komorka miataby by¢ ,falanga”, albo — inaczej méwiac ~
komuna zrzeszajaca ochotnikéw, pragnacych zy¢ ze soba w zgodzie i wspétpracy.
Czlonkami falangi mieli by¢ zaréwno robotnicy, jak i finansisci; ci ostatni mieli
tozy¢ $rodki na utrzymanie falansteréw. Z przyczyn finansowych nigdy nie udato
si¢ Fourierowi zrealizowad¢ swego zamierzenia, ale jego uczniowie zalozyli falange
liczaca w 1848 roku az 3700 czionkdw, wsrdd ktérych znalazt sie takze przvsziv
cesarz Ludwik Bonaparte’.

Pedagogiczna utopia Fouriera wyrosta na gruncie jego pogladéw spotecznych.
Tak wigc potepil on wczesniejsze zasady wychowawcze, bez wzgledu na to, czy
pochodzily od Seneki i Cycerona, czv Rousseau i Condillaca, nazywajac je wszyst-
kie chaosem. Jego celem bvio stworzenie optymalnych warunkéw do harmonij-
nego wychowywania dzieci poprzez jednoczesne ksztalcenie, wychowanie i prace,
tak aby od najmlodszvch lat mogly rozwija¢ sie ich instynktowne powolania.
Fourier twierdzil, ze rodzina zabija lub deformuje naturalne cechy charakteru
dziecka, dlatego peing kontrole nad jego rozwojem i wychowaniem powinna
przeja¢ wspdlnota, zwlaszcza ze naturalne matki, zajete praca zawodowa, nie maja
czasu dla swego potomstwa. Zwazywszy na to, ze dopuszczano swobode wyboru
partneréw seksualnych, kwestia odpowiedzialnosci za losy dziecka musiala spas¢
na wspolnote. Idea celowego osierocenia dziecka w imig¢ niejasnych korzysci
wychowawczych byla szalona i niebezpieczna; ujawnila si¢ w niej najbardziej
destrukcyjna strona utopii szkoty.

* Historia filozofii, red. G.F. Aleksandrow, thum. S. Macheta i inni, Warszawa 1972, s. 567.
* A. Sikora, Prorocy szczgsliwych swiatdw, Warszawa 1982, s. 137.
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W koncepcjach Fouriera, obok wplywéw Rousseau, mozna rozpoznac liczne
nawigzania do utylitaryzmu, jak np. propozycja wychowywania przez prace,
rozwijana z sukcesem takze i dzisiaj. Nadmierna ufno$¢ w naturalne zdolnosci
dziecka czynila jednak z systemu Fouriera utopie.

Pomyst jednoczesnego ksztalcenia, wychowania i pracy pojawil si¢ réwniez
w koncepcjach pedagogicznych Roberta Owena (1771-1858), zalozyciela komuni-
stycznej kolonii New Harmony w Stanach Zjednoczonych. W $lad za myslicielami
oswieceniowymi twierdzil on, ze na charakter czlowieka majg wplyw wrodzone
cechy jego natury, ale przede wszystkim otoczenie. Owen byt przekonany, ze
dzigki skutecznej edukacji zdola wyeliminowac wszystkie choroby spoteczne.

Czlonkéw swojej komuny podzielil, wedtug wieku, na osiem klas, ale edukacja
szkolng objal jedynie dzieci starsze, w wieku od 13 do 15 lat, nalezace do III klasy,
w ktdrej przewidywal nauke rzemiosta. Owen twierdzil, Ze niezgodnos¢ myslenia
1 praktyki prowadzi do niedojrzalosci i sklania do pogladéw i postaw nieracjonal-
nych, dlatego w jego wspdlnocie dzieci pracowaly juz od 10. roku zycia, wykonu-
jac poczatkowo proste czynnosci w gospodarstwie domowym. Poniewaz pragnat,
aby wychowanie postgpowato harmonijnie i w zgodzie z natura, przyznawat do-
rastajgcej mtodziezy prawo do swobodnego rozporzadzania swoim zyciem osobis-
tym, by umozliwic jej osiggniecie pelnej dojrzalosci fizycznej, psychicznej i inte-
lektualnej. Uwazal, Ze dojrzewajaca mlodziez powinna mie¢ prawo do swobod-
nych do$wiadczen seksualnych, nie pociagajacych za sobg zadnych zobowigzan.
Wykluczyloby to istnienie niewiernosci i mozliwo$¢ popeienia zbrodni z powo-
déw uczuciowych. Kwesti¢ zatrudniania mtodocianych pracownikéw pozostawiat
decyzji bezposrednio zainteresowanych. Dopiero w wieku 20-25 lat kazdy osobnik
- jednakowo dojrzaly i wyksztalcony — poswiecalby si¢ pracy zawodowej, ktéra
wybieralby wedlug wlasnej woli i predyspozycji. Kazdy mégltby wiec zosta¢ wy-
twdrca, dyrektorem lub nauczycielem. Po odpracowaniu dziesigciu lat w wybra-
nym zawodzie, osoby nalezace do klasy VI zajelyby si¢ intendenturg i rozdziel-
nictwem ddébr, a po pieciu latach przeszlyby do klasy VII i ich zadaniem byloby
dbanie o przestrzeganie 15 zasad ustrojowych i obyczajowych, na ktérych Owen
pragnat zbudowac istnienie wspélnoty. Nalezacy do tej klasy byliby straznikami
wspdlnoty, sedziami, zarzadcami, policjantami lub prefektami, wychowujacymi
mlodziez. Najwiecej przywilejow Owen przewidywat dla cztonkéw VIII klasy,
majacych 40-60 lat. Ich zadaniem mialo by¢ utrzymywanie kontaktéw z cudzo-
ziemcami, a przy okazji szpiegostwo gospodarcze oraz dbanie o stan drdg,
by umozliwi¢ swobodne podrézowanie. Innym przywilejem osobnikéw tej klasy
byloby zglaszanie innowadji technicznych, ale wylgcznie za zgoda wspélnoty.

Owen nie bral pod uwage indywidualnych potrzeb czlowieka ani kontekstow
historycznych i politycznych epoki. Nie zalezalo mu, aby mieszkancy jego utopij-
nej wspdlnoty byli wyksztalceni lub szczesliwi — wystarczalo, ze ustanowiony
ustrdj zapewni im sprawiedliwosc i wzglednie przyjemne zycie.

W utopii szkoly osiagnigcie wieku dojrzalosci nie gwarantuje wychowankowi
opuszczenia wspdlnoty i zmiany statusu spolecznego; dowodem na to sg klasy we
wspdlnocie zaprojektowanej przez Owena. Z tego powodu utopii szkoly nie two-
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rzvli Johann H. Pestalozzi, Jan Korczak czy wloski pedagog don Zeno z Nomadelfii,
ktorzy z oddaniem opiekowali sie sierotami. Z cala pewnoscia robili to jednak uto-
pijni socjalisci, oddzielajacy cztonkéw swoich komun licznymi zakazami i regutami
obvczajowymi, a takze Lew Tolstoj, eksperymentujacy na swoich poddanych metody
wychowawcze, przeciwne wszelkim teoriom pedagogicznym, i Mikotaj A. Dobrolu-
bow, w podobny sposéb wykorzystujacy tatwowiernos¢ chlopskich dzieci.

W utopiach szkoly czlowiek wcigz pozostaje dzieckiem. W jednych, jak np.
z Summerhill, proces socjalizacji dziecka zostal zahamowany wskutek nadmiernego
liberalizmu wychowawczego®. Niedostateczne poznanie norm spolecznych powo-
duje u dzieci negatywne reakcje w ich psychospolecznym procesie rozwojowym.
W innych utopiach szkoly, np. w sektach religijnych, czlowiek pozostaje niedo-
uczonym dzieckiem, zdominowanym przez kierujacego grupa nauczyciela-guru,
czesto szarlatana o zdolnosciach psychoanalityka. Odnosi si¢ to zwlaszcza do Ko-
sciofa Scjentologicznego, w ktérym spowiedZ publiczna przed psychoanalitykiem
traktowana jest przez czlonkéw jako obowigzkowy rytuat.

Utopie szkoly, wystepujace rzadziej niz utopie ladu spolecznego, niekiedy
pokrywaja sie z nimi i wtedy ich skutki wydaja si¢ by¢ nawet pozytywne. Lad
spoteczny i gospodarczy zapewni¢ powinien optymalne warunki zycia i rozwoju.
Wydawatoby sie, ze utopie szkoly nie zagrazaja publicznemu porzadkowi w spo-
leczenstwie tak zunifikowanym jak dzisiejsze, tym niemniej warto o nich pamie-
ta¢, biorac pod uwage postepujaca aktywnos¢ sekt, takich jak choc¢by Kosciot
Scjentologiczny, posiadajacy zasieg swiatowy. Utopie szkoly wyrastajg z wielkich
mitéw  silnie oddzialywujacych na czlowieka Zachodu, budujacych parabole
wspdtczesnej kultury europejskiej, jak chocby mit prometejski czy faustowski.
Tres¢ ich ,,dobrej nowiny” jest jednak szalenie uboga, mimo ze Rollo May pisze:
»Nie ma watpliwosci, ze mit faustianski jest wszechstronnie obecny w psychologii
XX wieku. Jest réwnie zywotny — albo i bardziej jeszcze — dzi$, jak i na przestrzeni
czterech ostatnich wiekéw””.

W realiach wspdtczesnego swiata zycie cztonkéw utopijnej wspdlnoty moze
by¢ dramatycznie trudne. O ile bowiem nie jest to sekta programowo antyreligijna,
utopijne hasta prowadzg zawsze do Apokalipsy, na co wskazujg dramatyczne losy
Swiatyni Ludu Jima Jonesa albo Wielkiego Biatego Bractwa Maryny Cwygun.

Libertyniska eutopia towarzystwa erotycznego

W czasach o$wiecenia szkotla posiadala cechy instytucji zamknigtej, obwarowa-
nej systemem norm i zakazéw, ale ze XVIII wiek byl epoka antynomii kulturo-
wych, pojawialy si¢ jej negatywne imitacje. Takiej negatywnej koncepcji ,,szkoty”,
bedacej czescia libertyriskiej eutopii, odpowiadaly , towarzystwa erotyczne”, juz od
korica XVII wieku zakladane przez wyzwolonych filozoféw w salonach paryskich

f Por. AS. Neill, Nowa Summerhill, ttum. M. Duch, Poznan 1994.
" R. May, Btaganie o mit, ttum. B. Moderska i T. Zysk, Poznani 1997, s. 236.



arystokratek. W ciggu nastepnych stu lat towarzystwa te rozmnozyly si¢ po cale]
Europie, a we Frangji ich liczba dochodzita do kilkuset’.

Zjawisko to opisal gléwnie Andrea de Narciat, ale takze markiz de Sade i Retlf
de la Bretonne. Towarzystwa erotyczne stwarzaly pozory ,teatru” pedagogiczne-
go, w ktérym dydaktyczny repertuar zastapiono obsceniczng farsa; ich zamkniety,
sekciarski charakter upodabniat je z kolei do utopii.

Mysl Sade’a — pisze Marian Skrzypek we wstepie do Filozofii w buduarze — zmierza do
stworzenia panseksualne) utopii, gdzie panuje seks totalny, gdvz wszyscy kopulujg
kiedv chea 1 jak chca, gdzie potomstwem zajmuja si¢ przeznaczone do tego zaklady
wychowawcze, gdzie jedyng regulta wspétzycia spo}ecznego jest nakaz oddawania sig
kobietom kazdemu mezczyzZnie, ktdry tego zapragnie'.

Towarzystwa erotyczne, dzialajagce w ukryciu przed $wiatem, budowaty wiasny,
przewrotny ,tad” rozpusty, ktéremu stuzyla swoista logika wychowania-depra-
wacji. Ich prowokacyjne, antypedagogiczne utopie burzyly wszelkie wartosci
i godnos¢ wychowania. W powiesciach i dialogach wspomnianych autoréw czesto
pojawiajg si¢ motywy utopijnej szkoly rozpusty, szkoly demoralizowania, z per-
wersyjng ,dydaktyka” zboczern seksualnych, odcinajacych ,wychowankowi”
powrét do swiata opartego na ladzie spolecznym i religijnym.

Postuzmy sie przykladem: libertyriscy bohaterowie Filozofii w buduarze knuja
spisek przeciw cnocie miodziutkiej Eugenii. ,,Chodzi o jej wychowanie”, méwi
Saint-Ange, chlubiaca sig, ze jest ,rozpustnicq najwigksza chyba ze wszystkich
kobiet”. , Ach, lajdaczko, wyobrazam sobie, jak bedziesz si¢ rozkoszowac przy-
jemnoscia wychowywania tego dziecka! Jak bedziesz si¢ upajac jej zepsuciem,
niszczeniem w jej mlodym sercu wszelkich zarodkéw cnoty i religii, ktére tam po-
sialy jej nauczycielki!”® - odpowiada jej brat, nalezacy réwniez do ,szkoly” liber-
tynéw. Bohaterowie dialogu postuguja si¢ ta edukacyjng frazeologia w najbardziej
obscenicznych okolicznosciach. De Sade zamyka swéj utwér stowami Dolmance’a,
demonicznego , profesora” deprawacji: ,Wyklad skoniczony”. Po zdobyciu takiego
wychowania Eugenia pozostanie na zawsze wierng adeptka libertynizmu’.

Towarzystwa erotyczne nie dzialaly przy podniesionej kurtynie, posiadaly
wigc cechy utopii — odcina¢ si¢, odgradzaé, niszczy¢ drogi powrotu. Erotyzm uru-
chamiatl prastare mity natury, wzmacnial w nich $wieckie i religijne rytualy, inte-
growatl ze soba czlonkéw wspdlnoty. Lamanie obyczajowego tabu stawalo sie
czastka protestu przeciw systemowi spotecznemu i religijnemu.

Podstawg i probierzem kazdej utopii eudajmonistycznej jest zmystlowos¢ relacji
miedzyludzkich, siegajaca korzeniami gleboko w $wiat natury. W tych kategoriach

" J. Lojek, Wick markiza de Sade, Lublin 1973, s. 96-97.

7 M. Skrzypek, Libertyriski podrecznik wychowania seksualnego w duchu absolutnego mmmoralizmu, [w:]
D.AF. de Sade, Filozofia w buduarze albo libertyriscy nauczyciele. Dialogi przeznaczone do edukacii mtodych
dzicwezqt, thum. M. Skrzypek, Kielce 1998, s. 12.

" D.A F. de Sade, Filozofia w buduarze..., s. 20-23.

* Ibidem, s. 146.
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ujawniajg swe prawdziwe oblicze komuny organizowane przez socjalistéw utopij-
nvch, z pozoru dzialajace w imie nowego tadu spotecznego.

Wiele jest przykladéw $wiadczacych, ze szkota w dzisiejsze) oprawie kulturo-
wej staje si¢ z wolna , towarzystwem erotycznym”. Musi si¢ nim sta¢, skoro jest
czastka eudajmonistycznej utopii wspdlczesnego swiata, w ktérej seks jest jednym
z najpotezniejszych bozkéw, ktéremu oddaje si¢ nieustannie poklon w sposobach
wypoczynku, w motywach pracy zawodowej, w reklamie, w muzyce pop, w sztu-
kach wizualnych. Innej adaptacji wymaga od czlowieka natura, a innej kultura. Im
bardziej cztowiek przybliza si¢ do natury, tym gwattowniej skada jej hotd.

W programie dzisiejszej szkoly znajduje si¢ m.in. uczenie $wiadomego seksu.
Czyz percepgja i wrazliwo$¢ uczniéw s na tyle wytrzymale, Ze ich system warto-
sci oparty na etyce chrzescijariskiej nie rozpadnie si¢ w trakcie takiego ,wychowa-
nia”? Ofiary czynione z konsumizmu i seksu przypominajg o istnieniu demonicz-
nych sit natury. ,O Lucyferze, jedyny boze mojej duszy!” — wola Saint-Ange, bo-
haterka de Sade’a. W dzisiejszej epoce upubliczniony seks staje si¢ dla jednych
potezna kategoria aksjologiczng i kulturowa, dla innych wulgarng religia, roz-
paczliwie wzmacniang przez ,magie” pornografii, farmakologii i chirurgii pla-
stvcznej. Niezaleznie od tego, ktdra ocene zaakceptujemy, pozostanie faktem, ze
dzisiejsze wychowanie miodziezy staje si¢ coraz bardziej przypadkowe i nie kon-
trolowane. Mtodziez zacheca si¢ do ulegania podnietom i popedom. W ten sposéb
wolny rynek pozyskuje nowych klientéw.

Pedagogiczne wyspy eupsychii

W dziewigtnastym wieku najczesciej powstawaly utopie ladu spotecznego. Ich
tworcy wykorzystywali zar6wno mity ladu spotecznego, jak i mity natury; akcep-
towali np. wolng mito$¢ wsrdéd cztonkéw wspdlnoty, ktéra przestrzegala jedna-
kowoz wielu innych wewnetrznych zasad wspélzycia spolecznego.

Negatywne doswiadczenia spoleczne w dwudziestym wieku, a przy tym
gwalttowny postep cywilizacyjny, wyrazajacy sie rosnacym dobrobytem, spowo-
dowaly przesuniecie oczekiwan ze sfery nieosiagalnego tadu, obcigzonego ideolo-
gia i praktyka marksizmu-leninizmu, na sfere eudajmonistycznych doznan w przy-
jaznym srodowisku i w relacjach miedzyludzkich, opartych na dialogu. W zmienio-
nych warunkach cywilizacyjnych przeobrazeniom ulegly réwniez utopie, od korca
lat szes¢dziesiatych rozwijajace sie na gruncie psychologii behawioralnej. Pojawil
si¢ wowczas nowy typ utopii zwany eupsychig. Eupsychia oznaczala taki stan psy-
chiczny, w ktérym czlonkowie danej wspdlnoty mogliby osiagnac blogosé, wyni-
kajaca z poczucia osiagnietego szczescia lub raczej ze stanu dobrobytu. Niejasnosc
1 wieloznacznos¢ tego pojecia, intelektualna pustka i bezradnos¢ wobec podsta-
wowvch pytan egzystengjalnych i eschatologicznych, w niczym nie oslabiaja
wwielbienia, jakim cieszyv si¢ dzisiaj eupsychia. Ludzie godza sig, aby podswiado-
mosciq zbiorowa sterowali inzvnierowie komunikacji spolecznej i menedzerzy
wolnego rynku. Spotvkana na kazdym kroku reklama manipuluje ludzkimi uczu-
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ciami i popedami w kazdej dziedzinie zycia — od gospodarki, handlu i polityki, po
kulture i religie. Producenci reklam stali si¢ mistrzami zbiorowego wychowania
w eupsychii. Ich sugestiom ulegaja setki tysiecy aktywnych i biemych konsumen-
téow, wprowadzonych w stan zbiorowej hipnozy.

Réwniez na Nowej Atlantydzie Bacona uczeni opanowali ,site wyobrazni”,
wykorzystujac ja do sterowania innymi ludZzmi'. Sile sugestii, sprawdzong
w metodzie brutalnie nazywanej ,,praniem mézgéw”, stosowali mistrzowie totali-
tarnej propagandy, ale pojawia si¢ ona réwniez w stosunkowo tagodnej socjotech-
nice behawioralnej i jej rezultaty s nie mniej skuteczne. Dla utopii szkoly, postu-
gujacej sie tego typu metodami, charakterystycznym przykladem jest Walden Two,
Burrhusa F. Skinnera; ksigzka uwazana przez niektérych za doskonalg recepte na
problemy spoleczeristwa bombardowanego frustracjami''.

Skinner opisat komune naukowcéw i ich uczniéw — entuzjastéw idei zbudowa-
nia doskonatego spoleczeristwa, wolnego od sprzecznosci wspoéiczesnego swiata.
Liczyta tysigc oséb, a wigc tyle co jedna duza szkola. Wychodzac z zalozenia, ze
zmiana otoczenia wywoluje u ludzi zmiane zachowania, czlonkowie wspdlnoty
zostali odizolowani od $wiata i poddani specyficznej tresurze umystéw. Na czele
Walden Two staneli psycholodzy i specjalisci od inzynierii spolecznej, przekonani
ze behawioralng metodq wzmocnienia pozytywnego wyeliminujg zlo, kojarzone
gtéwnie ze zjawiskami irracjonalnymi. Z koniecznosci wyeliminowali tez religie
oraz literature klasyczna, ktdérej bohaterowie i traumatyczne wydarzenia mogtyby
wznieci¢ nie kontrolowane emocje. Z tego tez wzgledu zakazali rywalizacji w pra-
cy i stosowania kar. Wspélnota zostala zaprogramowana w najdrobniejszych
szczegdtach. Doskonale warunki bytowe spowodowaly, ze zycie w Walden Two
byto rozkosza. Naukowcy ograniczyli prace do 4 godzin dziennie, aby kazdy mdgt
swobodnie rozwija¢ swoje zainteresowania. Zlikwidowali wilasno$¢ prvwatna.
Z powodu licznych zajeé i zalecanej powszechnie wolnej mitosci instytucja rodziny
zostala zniesiona, a dzieci, rodzone z luznych zwiazkéw seksualnych, przejmowali
pod opieke wyspecjalizowani wychowawcy. We wspélnocie Walden Two ludzie
osiagneli stan eupsychii. Do tego blogostanu, poréwnywalnego z czyms$ w rodzaju
kulturowej $piaczki, doprowadzily wylacznie bodZce o przeslaniach pozytyw-
nych, altruistycznych, hamujace zlo i wszelkiego typu egoizm.

W tym samym czasie co Walden Two ukazala sie w Stanach Zjednoczonych
inna ksigzka z gatunku science fiction — niezbyt udana powies¢ Lafayette’a Rana
Hubberda pt. Dianetyka (1950). Jej tres¢ — podobnie jak u Skinnera — potraktowana
jako scenariusz, wywolala w swiecie wielkie poruszenie. Hubberd sprébowat
zrealizowac¢ nakreslong w niej wizje szczesliwej ludzkosci, powolujac do zycia
Kosciét Scjentologiczny. Celem czlowieka, glosil, powinno by¢ wyzwolenie sie¢ od
engrammoéw, tj. przykrych doswiadczen. Tylko w ten sposéb czlowiek dostapi zjed-
noczenia si¢ z Thetau - istota boska. W utopii szkoly Hubberda miejsce nauczy-
ciela lub tez kaptana zaja} psychoanalityk, bez ktérego pomocy wyzwolenie si¢ od

"I Bacon, Nowa Atlantyda..., s. 89-90.
U Por. B.F. Skinner, Walden Tiwo, New York 1948.
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przvkrych doswiadczen, zwlaszcza tych z dzieciristwa, byloby niemozliwe.
Koscidt Sqentologiczny, dzialajacy na wszystkich kontynentach, ma dzisiaj siedziby
w 70 krajach, w tym takze w Polsce, i liczy wiele cztonkéw.

Osiagniecie eupsychii moze by¢ dla czlowieka sSmiertelnie niebezpieczne.
W utopii Skinnera, podobnie jak w sektach Kosciola Scjentologicznego, ludzie -
wytrenowani przez psychoanalitykéw i socjologéw - przypominaja roboty albo
drobne trybiki w pracujacej maszynie. Ich pojecie szczescia, uzaleznione od $wia-
domosci i stanu psychicznego, réwniez uleglo zaprogramowaniu.

Sztych przedstawiajacy wyspe Utopie z IIl wydania Utopii T. More’a (Bazylea 1518)
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Jozef Kozielecki, autor antyutopii pt. Powrdt do prapoczgtku, opisat losy wspdl-
noty Sunbury, do zludzenia przypominajacej Walden Two. Wymowa jego utworu
uzmystawia nam, jak bardzo eupsychia Skinnera byla niezgodna z porzadkiem
natury. Po okresie wspanialego rozkwitu wspélnoty Sunbury nastapit regres i za-
szto zjawisko odwrotnej ewolugji. ,Najpierw zauwazono, ze u wielu mieszkaricéw
zaczyna si¢ obnizad iloraz inteligencji, ze maja trudnosci z abstrakcyjnym mysle-
niem”. Réwnoczesnie u wszystkich pojawily si¢ zaburzenia mowy i zubozenie
jezvka. Stopniowo ludzie zaczeli przypominac nizsze ssaki, a moze jeszcze inne
stworzenia. ,Doskonato$¢ przeobrazita si¢ w dzungle”'”.

Osiagniecie stanu trwalego szczescia psychicznego dziala na cztowieka jak nar-
kotyk; hamuje jego potrzeby adaptacyjne i obniza inteligencje, wyjalawia kulturo-
wo, a w koricu sprowadza na niego nieszczescie.

Wiele wspotczesnych szkét prywatnych parodiuje metode Skinnera, budujac
dla swoich uczniéw hermetyczne akwaria. Nie wolno w nich wychowywa¢, uczy¢,
karac, zacheca¢ do wspétzawodnictwa, gdyz mogtoby to wywola¢ negatywne reak-
gje. ,Kaseton” znanego przedstawiciela relatywizmu naukowego, Paula K. Feyera-
benda, méwi w Wizji lokalnej, ze niektére drogi prowadzace do piekla uslane s
r6zami i polane miodem. ,Spoleczeristwo otwarte jest od zamknigtego tylko pod
tym wzgledem lepsze, ze z pierwszego latwiej uciec niz z drugiego. Inna rzecz, ze
nie wiadomo dokad ucieka¢”".

2. Kozielecki, Powrdt do prapoczgtku, [w:] Smutek spetnionych basni, Krakéw 1985, s. 36.
"*S. Lem, Wizja lokalna..., s. 178.
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ROzDZIAL X

EUDAJMONISTYCZNE UTOPIE DZIECKA
W SPOLECZENSTWACH tAGODNE) ANARCHII

Opisywane formy lagodnego anarchizmu, wyrazane w utopiach eudajmoni-
stycznych, stajg si¢ fundamentalnymi skladnikami kultury postmodernistycznej
i przenikajq do pedagogiki wspélczesnej, przejawiajacej kryzys zaufania do trady-
cyjnych metod wychowawczych i formalistycznego modelu szkoly. Szczegdlnie
ostra forma mysli postmodernistycznej jest antypedagogika, stwarzajaca iluzje, ze
w kazdej sprawie dzieci s3 réwne dorostym i wszyscy moga by¢ jednakowo szcze-
$liwi, Ze natura jest opiekuricza w stosunku do czlowieka i nie wymaga zadnych
staraii ani poswigcent adaptacyjnych. Stycha¢ w tych haslach dalekie echo mitu
zlotego wieku i zapomnianych utopii, tak szalonych, ze nigdy nie pokuszono si¢
o ich realizacje.

Przed stu laty podobne hasta pobrzmiewaly w uroczej utopii anarchisty Wil-
liama Morrisa (1834-1896), wymownie zatytulowanej Wiesci znikgd (1891). Jej bo-
hater obudzil si¢ w roku 2003 i zobaczyt Londyn, zupelnie inny niz ten z korica
XIX wieku. Dzigki nowoczesnej technice i wzorowej gospodarce, a giéwnie dzigki
sprawiedliwosci opartej na anarchistycznej dewizie ,caly naréd jest naszym par-
lamentem”’, Londyn stal si¢ wzorowym miastem ludzi solidarnych, madrych
1 dobrych. W ogrodach Kensington Mosket nasz bohater zobaczyl , dzieci od lat 6
lub 7 poczawszy; a koriczac na szesnastu lub siedemnastu. Zdawaly si¢ one stano-
wic szczegdlnie pyszne okazy swojej rasy”, odznaczaly si¢ bowiem wspanialg
urodg i zdrowiem’. Dzieci te, swobodnie mieszkajace w lesie, moglyby przypomi-
na¢ 6w ,tabun loszakéw” z Paristwa Platona, do ktérego ,,gos¢ z Aten” poréwny-
wal zlosliwie miodych Spartan®. Tutaj jednak kazde z nich zachowywato swoja
odrebnos¢ i indywidualnosé.

W utopii dziecka nauczyciele przestaja by¢ potrzebni, gdyz, jak boski Dionizos,
kazdy miody czlowiek jest dla siebie samostanowigcy. W Morrisa arkadyjskiej
krainie , dzieci ucza si¢ bez wzgledu na to, czy przechodzg przez system uczenia,
czyli tez nie”*. Wiedza przestala by¢ dla nich warunkiem osiagnigcia sukcesu

"' W. Morris, Wiesci znikqd, czyli epoka spoczynku, thum. W. Szukiewicz, Lwéw 1902, s. 44.
? Ibidem, s. 126.

* Platon, Paristwo..., ks. II, 666, e, s. 337.

* W. Morris, Wicsci znikgd..., s. 46.
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i stala sig sztuka samq dla siebie, w miejsce ,,dawnej wiedzy komercyjnej”®. Same
ucza sie czytaé, znaja po kilka jezykéw i wiele rzemiost, jednak czytanie ksigzek
nie jest tam mile widziane, totez jesli nawet do 20. roku zycia co$ czytaja, to poZ-
niej calkowicie tracg zainteresowanie ksigzkami®.

W utopii Morrisa nie ma przymusu adaptadji. ,Zyjemy, jak nam sie podoba” -
mowig jej bohaterowie. Trzy wieki wczesniej Franciszek Rabelais uczynit z zasady
»Czyn, coc si¢ podoba” jedyng obowigzujaca regule w opactwie Thelemy, zamiesz-
katym przez pieknych, miodych i dowcipnych miodziericéw oraz towarzyszace im
panny, réwnie ponetne i wyksztalcone. , Cale ich zycie ustanowione bylo nie wedle
praw, statutéw lub regut, jeno wedtug wiasnej woli i wiasnego uznania”’. To, co dla
Rabelais’go bylo karykatura istniejacych form, coraz czesciej staje sie dzisiaj forma
rzeczywista. Przyznanie dzieciom autonomicznych praw do postepowania ,wedlug
wlasnej woli”, wigze si¢ z odebraniem praw ich rodzicom. Zwolennicy tego typu
myslenia, tacy jak T. Szkudlarek i B. Sliwierski, twierdza, ze idea uznania wolnosci
obywatelskich dzieci i mtodziezy nie jest nowa, gdyz wielokrotnie pojawia si¢ w pis-
mach Jana Jakuba Rousseau, Lwa Tolstoja, Charles’a Fouriera, Marii Montessori,
Celestyna Freineta, Janusza Korczaka czy Aleksandra Neilla®.

Antypedagogika osiagnela swdj dojrzaty ksztalt na przetomie lat sze$édziesia-
tych i siedemdziesigtych, dzigki pismom niemieckich humanistéw: Heinricha
Kupffera, Ekkeharda von Braunmuhla i Hubertusa von Schoenebecka oraz amery-
kaniskich pedagogow-kontestatoréw i filozoféw kultury. Zapomina si¢ jednak, ze
idee zblizone do dzisiejszych haset antypedagogiki propagowane byly w Europie
juz sto lat wczesniej, do czego przystuzyli si¢ bardzo éwczesni anarchisci. Wsrod
uchwat kongresu w Saint-Imier w 1872 r. znalazt si¢ np. postulat zniesienia
instytucji rodziny, jako warunek osiagniecia wolnosci przez czlowieka. Lgczylo sie
z tym réwniez wyzwolenie kobiet i dzieci spod patrchialnego despotyzmu’. Ten
szlachetny cel stat si¢ gléwnym postulatem antypedagogiki. Wsréd ojcéw chrzest-
nych antypedagogiki powinni wigc znalezé si¢, obok Jana Jakuba Rousseau,
twierdzacego, ze czlowiek urodzil si¢ wolnym, takze skrajnie radykalny Piotr
J. Proudhon (1809-1865), ksigze Piotr A. Kropotkin (1842-1921) — zwolennik ,anar-
chii pacyfistycznej” i z calq pewnosciq Michal Bakunin (1814-1876), gtéwny teo-
retyk anarchizmu. W Katechizmie spoleczetistwa rewolucyjnego z 1865 roku, zapo-
wiadajacym likwidacje Kosciota i obalenie wszystkich instytucji spotecznych i pan-
stwowych, takich jak rodzina, banki, policja i administracja panistwowa, Bakunin
przewidywal wprowadzenie zdecentralizowanego szkolnictwa gminnego, badz
utrzymywanego przez wolne stowarzyszenia oraz stwierdzal, ze: , Dzieci nie nalezg

* Ibidem, s. 116.

" Ibidem, s. 49-50.

7 F. Rabelais, Gargantua i Pantagruel..., s. 161.

¥ Por. T. Szkudlarek, B. Sliwerski, Wyzwania pedagogiki krytycznej..., s. 104.

? R. Kramer-Badoni, Anarchismus: Geschichte und Gegenwart einer Utopie, Verlag F. Molden 1970,
ttum. wloskie: Anarchia. Passato e presente di un utopia, Milano 1972, s. 62.
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ani do rodzicéw, ani do spoleczeristwa, ale nalezg do samych siebie i do wolnej
przysztosci”’’.

Dazeniom dzisiejszych antypedagogéw do emancypacji dziecka towarzyszy
negowanie praw wychowawczych rodziny, co upodabnia ich program do dawnych
haset anarchistycznych. W kwestiach wychowania anarchisci zadali wprowadzenia
edukacji przyjaznej dziecku, wolnej od kar i przymusu''. H. von Schoenebeck
powtarza te zadania i uzasadnia je tym, ze od chwili urodzenia dzieci s3 istotami
ludzkimi samostanowigcymi o sobie.

Kwestia przynaleznosci wiaze si¢ z bezpieczeristwem, czego anarchisci nigdy
nie chcieli zrozumieé. Lek przed chaosem sklania do zaakceptowania rezimu.
Zjawisko to daje si¢ zaobserwowa¢ zaréwno na poziomie klasy szkolnej, jak i ol-
brzymich mas spoleczeristwa — pisze o tym Erich Fromm w Ucieczce od wolnosci.
Bezpieczeristwo jest wazniejszym dobrem niz wolnos¢, ale wolno$¢ moze by¢
wyzszym dobrem niz bezpieczenistwo; w kategoriach elementarnych wszystko jest
uzaleznione od tego, kto wyglasza to twierdzenie.

Zwolennicy antypedagogiki, fetyszyzujacy wolnos¢ i réwnosé, zawierzajq
intuicyjnym zdolnosciom dzieci. Przyznajg im prawo do decydowania o sobie,
o formie i kierunku ksztalcenia, czynigc z nauczyciela zaledwie ich skromnego
pomocnika. H. von Schoenebeck nie stworzy!l teorii antypedagogiki z mysla
o konkretnym dziecku, ale o dzieciach abstrakcyjnych.

Ignorowanie regutl psychologii rozwojowej sprowadza na nowo niebezpieczen-
stwo totalizmu, tj. traktowania wszystkich dzieci jedng miarg. By¢ moze to nie-
bezpieczeristwo jest nawet groZniejsze w skutkach niz ograniczanie wolnosci
metoda pedagogiczng. W wypowiedziach antypedagogéw nie zostaly wystarcza-
jaco uwzglednione ,relacje uzdolnien intelektualnych i twérczych uczniéw” zréz-
nicowanych pod wzgledem psychicznym i intelektualnym'. Dzieci podzielone na
grupy, w zaleznosci od poziomu inteligengji i aktywnosci twérczej, nie wykazuja
jednakowej ochoty do dzialani twérczych i samodzielnych, nie odznaczajg sig
jednakowa samodyscypling, nie podejmujg jednakowo trafnych decyzji, a to zna-
czy, ze przyznany im zakres wolnosci moze stac si¢ dla czesci z nich ciezarem
nie do udZwigniecia. Niepowodzenia szkolne uczniéw wynikajg gléwnie z nieza-
spokajania w szkole ich indywidualnych potrzeb i uwarunkowarn psychicznych.
Mowiac dobitnie, czes¢ uczniéw woli by¢ prowadzona przez nauczyciela, ktéry
postuguie si¢ tradycyjnymi metodami dydaktycznymi'®.

U podstaw antropologii europejskiej legla mysl sw. Tomasza, ze istnienie
jest czym$ odrebnym od istoty czlowieka. Jednos¢ istnienia posiada tylko Bog
oraz rzeczy i zwierzeta. Male zwierze posiada swoja zwierzecos$¢ tuz po urodze-

10

Ibidem.
" Ibidem, s. 132.
12 Ppr. H. von Schoenebeck, Rozstanie z pedagogikg, ttum. B. Sliwierski, [w:] Edukacja alternatyiona,
red. B. Sliwierski, Krakéw 1992, s. 252.
'1J. Rostowski, Znaczenie réznic indywidualnych w nauczaniu uczniow wybitnic uzdolnionych, [w:]
Edukacia alternatywna..., s. 190.
" Ibidem, s. 193.
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niu, podobnie jak roslina swojg roslinnos¢, ale do czlowieczeristwa dochodzimy
poprzez wychowanie. ,Male dzieci — napisal w pamietniku krél Maciu$ Pierwszy —
podobne sg do dzikich zwierzat”". Korczakowski Macius, probujacy uczy¢ , dzieci
z latarni morskiej”, odkryl sekret wzajemnosci ludzkiej natury i kultury, o czym
kazdy pedagog powinien pamietad. Szczegdtowe kwestie edukacyjnego praxis scho-
dza w antypedagogice na drugi plan, gdyz anarchistyczny radykalizm sktania jej
autoréw do przedstawiania spraw dziecka w szerokim kontekscie kultury.

»W zaleznosci od panujacego w danym paristwie ustroju dzieci sa albo wiasno-
$cig rodzicéw, albo totalitarnego panstwa” - pisza T. Szkudlarek i B. Sliwierski'".
Pytanie, co uczyni¢, zeby dziecko przestato bv¢ wlasnoscia, bardziej zaprzata
uwage antypedagogéw niz Korczakowskie: ,Jak kocha¢ dziecko?”. Cytowani
autorzy, w odniesieniu do dzieci i mlodziezy w Polsce, twierdza zdecydowanie,
ze: ,W swietle antypedagogiki mtode pokolenie musi zosta¢ wyzwolone nie tylko
spod dominacji rodzinnego patriarchalizmu, ale i spod ucisku panstwowego
paternalizmu”"’
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Choc sa to tylko teoretyczne rozwazania, to jednak warto pamietad, ze kazde
podwazenie prawnego statusu dzieci zapowiada dalszq anarchizacje zycia spo-
lecznego. W dyskusji wokét antypedagogiki odzywajg konflikty pokoleniowe,
czesto sztucznie podsycane przez antropologéw, jakze réznigcych sie miedzy soba
w kwestiach spotecznych i w pogladach na temat uczestniczenia dzieci w kultu-
rze. Przedmiotem dyskusji jest model kultury i zadania adaptacyjne; inne dla
dzieci, inne dla dorostych. Antypedagodzy nawiazujq tutaj do antropologicznych
koncepcji Margaret Mead, rozrézniajacej model kultury , postfiguratywnej” (dzieci

15 J. Korczak, Krdl Macius Picrwszy, Warszawa 1925, s. 81.
1 T. Szkudlarek, B. Sliwierski, Wyzwania pedagogiki..., s. 96.
7 Ibidem, s. 111.
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we wszystkim musza stucha¢ swoich rodzicéw), , konfiguratywnej” (postawa tole-
rancyjna we wzajemnych relagjach), a wreszcie , prefiguratywnej”, bedacej doce-
lowym modelem przyszlosci. Wedtug Mead, w przypadku tego ostatniego modelu
dorosli beda zmuszeni nie tylko do uznania niezaleznosci dzieci, ale i do uczenia
si¢ od dzieci , postaw i wzoréw zachowan, wynikajacych z akceleracji rytmu zycia

spotecznego”’®.

Pomingwszy pojedyncze przypadki, gdy dorastajace dzieci sa lepiej wyksztat-
cone od swoich rodzicéw, jak dotad zadne spoleczeristwo, nawet najbardziej roz-
winigte, nie osiggneto tak wielkiej akceleracji przemian, aby zjawisko to stato sie
generalng zasada. Ani M. Mead, ani inni autorzy nie wskazuja na zaden realny
przykiad kultury prefiguratywnej; jest to wigc zaledwie hipostaza, nie majaca na
razie nic wspdlnego z rzeczywistoscia.

Jedynie mistrz ironii, Cyrano de Bergerac, wymyslit utopijng kraine na Ksie-
zycu, gdzie ,starzy oddaja wszelkie honory i okazujq szacunek mtodym, [...] gdyz
jedynie mlodos¢ jest zdatna do czynu”'’. De Bergerac, jak nikt inny, ujawnit
1 osmieszyt sposéb myslenia, charakteryzujacy si¢ sklonnoécig do biologicznego
redukcjonizmu. Zdaniem tego autora obyczaj , powierzania mlodziericom rzadéw
nad rodzinami” posiada na Ksigezycu swojg gleboka logike i ,nie sprzeciwia si¢ on
rozumowi, a to z tej prostej racji, bo [...] czyz czlowiek mlody, goracy, wyposazony
bujng imaginacja, zdolnoscia sadu i dzialania, nie nadaje si¢ lepiej do rzadow

" Ibidem, s. 117. Por. M. Mead, Kultura i toisamosc. Studium dystansu migdzypokoleniowego, thum.
]. Hotowka, Warszawa 1978, s. 103-105.
1 C. de Bergerac, Tamten swiat, thum. J. Rogoziriski, Warszawa 1956, s. 124-125.
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rodzing nizli czlowiek sze$¢dziesigcioletni, zniedoleznialy?”*. Aby podwazy¢ po-
rzadek ludzki, uswiecony sakramentem malzenistwa, de Bergerac ~ z przewrotno-
Scig wlasciwg libertynom — odwotat sie do praw natury, gdzie o przewodnictwie nad
stadem decyduje biologiczna sprawnos¢ danego egzemplarza.

Nikt powazny nie zgodzilby sie jednak na podobng degradacje kulturowg gatun-
ku Homo sapiens. W utopijnej krainie de Bergeraca dzieci bynajmniej nie sg istotami
»samostanowiacymi o sobie”, jak by powiedziat von Schoenebeck. Dla poprawienia
rasy , kuronoséw miskujemy” (tj. kastrujemy) — wyznaje z duma jeden z bohateréw
Tamtego swiata™.

Platon z pogarda wypowiadal si¢ o obyczajach w parstwie anarchicznym,
gdzie nie istnieja hierarchie i zasady, gdzie , ojciec przyzwyczaja si¢ do tego, ze si¢
staje podobny do dziecka i boi si¢ synéw”. W takim paristwie nie ma pracy wy-
chowawczej ani ksztalcenia mlodziezy;

nauczyciel boi si¢ uczniéw i zaczyna im pochlebiac, a uczniowie nic sobie nie robig
z nauczyciela, a tak samo ze stuzby, ktéra ich odprowadza do szkoty. W ogdlnosci,
miodzi ludzie upodabniajg si¢ do starszych i puszczaja si¢ z nimi w zawody i w sto-
wach, i w czynach, a starzy siadaja razem z mtodymi i dowcipkuja i stroja figle, nasla-
dujac miodych, zeby nie wygladac¢ ponuro i nie miec zbyt wladczej postawy™.

Po lekturze Kodeksu praw dla nieletnich Richarda Farsona, czynigcego z eman-
cypacji dzieci cel sam w sobie, mozna latwo kontynuowac Platoriski dyskurs na

2 Ibidem, s. 124.
! Ibidem, s. 160.
2 Platon, Patistwo..., 652, e, ks. VIII, s. 446.
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temat zalosnych stosunkéw miedzyludzkich w spoleczenstwie anarchistycznym”.
Do tvch samych wnioskéw prowadzi takze argumentacja H. von Schoenebecka
w kwestii walki o emancypacje dzieci*.

W starozytnym Rzymie emancipatio oznaczalo tylko uwolnienie syna spod wia-
dzy ojca. Od pot. XIX wieku slowo to stalo si¢ jednak synonimem utopijnego
zerwania, izolowania, odcigcia si¢ od tego, co naturalne. Zwolennicy eudajmoni-
stycznej utopii czynig z emancypacji uniwersalng metode walki. Znajdujg sie
wsréd nich przedstawiciele tzw. nowej lewicy, zadajacy totalnej emancypacji lub
wyzwolenia tych, ktérzy s w mniejszosci, ktérzy nie majq pelnych praw i dostepu
do wiadzy. Wsréd tych ,uposledzonych” wymieniaja jednym tchem homoseksu-
alistéw, mniejszosci narodowe i wyznaniowe, nielegalnych emigrantéw, dzieci,
a do niedawna takze i kobiety.

Przez wiele wiekéw stalym motywem kultury ludycznej bylo ukazywanie
Swiata na opak. W komediach dziadowskich, w jarmarcznych drukach czy w lu-
dowych piosenkach pojawiaja si¢ przesmiewcze sceny burzace porzadek $wiata,
w ktérych dziecko rodzi swoich rodzicéw, karmi piersia, trzyma w kotysce, gdzie
ex cathedra ¢wiczy nauczyciela w czytaniu albo wymierza mu chloste za lenistwo.
W dzisiejszym $wiecie zamazanych wartosci eudajmoniczna utopia potrafi prze-
tworzy¢ kazda jarmarczng niedorzeczno$¢ w teori¢ naukowsq, poparta empirycz-
nymi dowodami.

3 Por. T. Szkudlarek, B. Sliwierski, Wyzwania pedagogiki..., s. 97-103.
* Ibidem, s. 108-109.
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Rozpziat Xl

W SPEENIONE) UTOPII ZLOTEGO WIEKU
SZKOLA STAJE SIE ZBEDNA

Stare i nowe zapowiedzi deskolaryzacji

Rozkwit cywilizacji dowodzi spelnienia si¢ utopii — tak twierdzit przed trzy-
dziestoma laty Herbert Marcuse w ksigzce pod wymownym tytulem Koniec utopii
(1968). Oznaczatoby to jednak koniec historii i czlowieczeristwa'. Adaptacja czto-
wieka w srodowisku naturalnym i w kulturze jest procesem o zmiennej dynamice,
mozliwym do zahamowania, cofnigcia lub przyspieszenia; za kazdym razem po-
jawiajg si¢ historyczne wyobrazenia utopii, choc jej struktura pozostaje niezmien-
na. Inna jest funkcja utopii w fazie buntu czlowieka wobec zastanej rzeczywistosci,
inna w fazie kreacji kulturowej, a jeszcze inna, gdy okreslone przez utopie wy-
obrazenia $wiata spowalniajg rozwdj spoteczny. Utopia przyspiesza badz opdznia
procesy adaptacyjne czlowieka, a gdy si¢ do nich dostosowuje, wtedy jest stabo
widoczna. Generalnie jednak czlowiek utopijny jest o kilka krokéw przed czlowie-
kiem realnym.

Role pedagogiki, a potem edukacji w procesach adaptacyjnych poréwnac
mozna do roli akuszerki, asystujacej przy narodzinach czlowieka. Utopia jest nie-
bezpieczng akuszerka, pozbawiong zahamowan etycznych, ktéra — pozorujac
opieke - gotowa jest porwa¢ dziecko naturalnym rodzicom i zrobi¢ mu krzywde.
W takiej dwuznacznej roli ujawnili si¢ w koricu lat szesédziesigtych lewicowi pu-
blicysci oswiatowi w USA, tacy jak Paul Goodman, John Holt, Everett Reimer
i Ivan Illich, zapowiadajacy deskolaryzacje — pozornie dla dobra dzieci, ale wia-
$ciwie dla celéw prowadzonej walki ideologicznej’.

Zaledwie w rok po publikacji Marcusego spolecznos¢ intelektualng w Stanach
Zjednoczonych zaszokowat Ivan Illich, autor ksigzki pt. Celebrowanie swiadomosci
(1969), w ktdrej prorokowatl rozkltad kultury burzuazyjnej, m.in. w nastepstwie
kryzysu tradycyjnego szkolnictwa. ,Spodziewam si¢, ze do korica stulecia to, co
obecnie nazywamy szkola, bedzie juz reliktem przeszlosci, czescig czaséw kolei
i prywatnych samochodéw, razem z nimi spoczywajacym na ztomowisku histo-

! Por. H. Marcuse, Das Ende der Utopie...
? Pedagogika. Podrecznik dla..., t. 2, s. 670.
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rii”’. Nastgpna ksigzke rozpoczat od lewackiego zadania zniesienia szkoly, bo
,petni role twércy i podpory mitu spotecznego”. Ideologiczni przeciwnicy Illicha,
wsrod ktorych znalazl sie takze Basil Bernstein, z zarzutéw stawianych tradycyj-
nemu szkolnictwu czynili zalety: ,Szkola [..] symbolizuje wladze i kontrole” —
taka jest jej natura, zaleta i ,mitotwércza rola™.

Dazeniem Illicha bylo ,wyzwolenie czlowieka”, a nie zreformowanie szkol-
nictwa. Nie byly to poglady nowe, lecz zlepek idei siegajacych korzeniami pism
Rousseau, Helvetiusa i Marksa. Odpowiedzig na obumieranie tradycyjnej szkoty
miato by¢ dla Illicha samoksztalcenie sig® lub ksztalcenie pod kierunkiem ,zawo-
dowych o$wiatowcéw”, traktowane jako powrét do dawnych wzoréw wychowa-
nia naturalnego. Ostatecznie wiec Illich rozpoczat swa ksigzke groZbami, a skon-
czyt propozycja usprawnienia szkotly, cho¢ byla to propozycja szkoty bez instytucji
edukacyjnych.

Radykalne poglady Illicha, wyrazajace anarchiczng wizje spoleczeristwa bez
instytucji wychowawczych, sprowokowaly teoretykéw kultury do przeciwstawie-
nia im koncepgji szkolnictwa powigzanego siecig relacji z instytucjami publicz-
nymi i przemyslem. Popularny publicysta Alvin Toffler w Szoku przysziosci —
ksigzce wydanej w rok po Spoleczeristwie bez szkoty — przewidywal dalszy rozwdj
tradycyjnego szkolnictwa, widzac w ,wiedzy jako paliwie” niezbedny warunek
dalszego rozwoju cywilizacji’. Toffler prorokowal spekienie si¢ snéw Bacona
o Nowej Atlantydzie, a w szkolnictwie korzystajacym ze wspdipracy z nowo-
czesng technikg widzial , przedsionek zycia w spoleczeristwie ery przemystowej”*.
Szczegdlng role w realizacji takich zadan spelnia¢ powinien ,system masowego
ksztalcenia”, ktéry nazywat ,skutecznym instrumentem dobrego przystosowywa-
nia si¢ do zycia w takim spoleczeristwie”®. Toffler nie akceptowat formy szkol-
nictwa z poczatku lat siedemdziesigtych, o ktérym méwil, ze w strukturze organi-
zacyjnej przypomina fabryke. Przewidywal, ze w szkole przyszlosci beda odby-
waly sie zajecia jednego ucznia z kilkoma nauczycielami, a odpowiednia dieta
i $rodki farmakologiczne spowoduja podwyzszenie u uczniéw ilorazu inteligencji'’.

Na gruncie marksistowskiej teorii wychowania rozwijana byla w tym czasie
w Polsce i w innych krajach bloku wschodniego koncepcja ,szkoly otwartej”. Byla
to odpowiedZ na wizje deskolaryzagji, zrodzong za Oceanem, ale sygnalizujacq
zagrozenia, mogace zaistnie¢ réwniez w panistwie socjalistycznym. Przeladowane
programy nauczania grozily ,udlawieniem sie” szkoly od nadmiaru informacji,
programy wychowawcze zaczynaly przynosi¢ odwrotny skutek, a tzw. rzeczywi-
stos¢ dostarczala coraz czestszych przykladéw alienacji. Zwolennicy ,szkoty

* 1. Wlich, Celebrowanie Swiadomosci, ttum. A. Gomola, Poznan 1994, s. 140.

* 1. Ilich, Spoteczeristwo bez szkoty..., s. 89.

® B. Bernstein, Odtwarzanie kultury..., s. 130.

® 1. Illich, Spoteczeristwo bez szkoty..., s. 127.

7 A.iH. Toffler, Szok przysztosci, thum. E. Ryszka i W. Osiatyriski, Warszawa 1974, s. 47.
* Ibidem, s. 237.

? Ibidem, s. 436.

" Ibidem, s. 446.
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otwartej” dazyli do ograniczenia drugorocznosci, przeciwdzialania niepozagdanym
zjawiskom spolecznym poprzez skuteczniejsza opieke nad dzie¢mi i miodzieza
oraz wyréwnania szans rozwojowych, niezaleznie od réznic srodowiskowych.
Glowny ciezar ,,szkoly otwartej” spoczywad miat na barkach nauczyciela, odpo-
wiadajacego za wychowanie i , kontrolowanie” dzieci i mlodziezy podczas lekgji, na
kétkach pozalekcyjnych i w $rodowisku pozaszkolnym''. Utopijnosé tej koncepdji
polegala na maksymalizacji dazeni instytucjonalno-ideologicznych (kontrola i stero-
wanie rozwojem wychowankéw) przy niewystarczajacym zrozumieniu potrzeb du-
chowych dzieci i mlodziezy oraz wygdérowanych oczekiwaniach wobec nauczycieli.
Dodatkowym argumentem na rzecz spelnienia sie ,katastroficznych” wizji
spoleczeristwa bez szkoly sg glebokie zmiany metodyczne i dydaktyczne, wyni-
kajace z zastosowania srodkéw multimedialnych oraz Internetu. Komputeryzacja
stwarza nadziej¢ uchronienia szkoly przed ,przegrzaniem si¢” programéw na-
uczania z powodu nadmiaru wiedzy encyklopedycznej. Notebooki z multimedial-
nymi compactami coraz powszechniej zastepuja dzisiaj zeszyty i podreczniki
szkolne. Spowodowalo to koniecznos¢ powstania metawiedzy, tj. umiejetnosci po-
stugiwania sie mediami w celu dotarcia do okreslonych informacji oraz sposobéw
ich przetwarzania. Mozna juz dzi$ powiedzie¢, ze jeszcze wigksze przeobrazenia
w dydaktyce pociagnie za soba wprowadzenie do nauczania rzeczywistosci wir-
tualnej, a wtedy - z wielkim prawdopodobieristwem - urzeczywistni si¢ wizja
spoleczeristwa bez szkoly. Miejsce kaprysnego, niedouczonego i kosztownego nau-
czyciela moze zaja¢ doskonaly hologram o pici i mentalnosci (moralnosci), odpo-
wiadajacej zyczeniom ucznia. Illich nie przewidywatl tego rodzaju , technologicz-
nej” deskolaryzacji, moze ona jednak sta¢ si¢ faktem. Technologiczna transforma-
¢ja $wiata przyczynia sie do kreowania poteznych utopii, wobec ktérych czlowiek
czuje si¢ wrecz bezbronny; wielbi je i przeklina zarazem, bo wie, ze ich realizacja
zagraza jego podmiotowosci i narusza jego nature. Jest do przewidzenia, ze przy-
spieszony rozwdj techniki komputerowej moze w krétkim czasie wymusic po-
rzucenie dotychczasowej, humanistycznej aksjologii, moze spowodowac zlikwi-
dowanie tradycyjnego modelu szkoly stacjonarnej i wyeliminowanie nauczyciela
z wigkszosci zadani dydaktyczno-wychowawczych. Ta utopijna wizja szkoly jest
juz stopniowo realizowana dzigki Internetowi w formie studiéw korespondencyj-
nych. W Trzeciej fali (1980), pisanej na poczatku ery komputerowej, Alvin Toffler
rozwingl stworzong przez Marshalla McLuhana wizje globalnej , wioski elektro-
nicznej”, ostrzegajac, ze konsekwencjg tego zjawiska bedzie pojawienie sie ,epi-
demii samotnosci”'?. Komputery i marihuana moga doprowadzi¢ spoleczeristwo
do rozkiadu. Dzisiaj jestesmy Swiadkami postepujacego spelniania sie tej wizji,
cho¢ jej przebieg jest duzo lagodniejszy niz przewidywano. Alvin i Heldi Toffle-
rowie spostrzegli ponadto, ze postepujace przemiany cywilizacyjne moga przy-
nies¢ czlowiekowi réwniez wiele dobrego. W ksigzce pod znamiennym tytutem
Budowa nowej cywilizacji (1995) wyrazili nadzieje, ze zmiany spowodujg , wzmocnie-

"' R. Wroczynski, Pedagogika spoleczna, Warszawa 1985, s. 29.
2 A. i H. Toffler, Trzecia fala..., s. 253.
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nie domu”"?. Dawniej czlowiek szukal pomocy na zewnatrz swego domu, dzisiaj

jest w duzym stopniu samowystarczalny. Funkcjonuje nawet elektroniczny lekarz,
kontrolujgcy zdrowie pacjentéw przez 24 godz. na dobe. Czy w takim razie nie
jest uzasadnione twierdzenie, Zze w niedalekiej przysziosci dzieci bedg si¢ uczyty
glownie w domu pod okiem elektronicznego pedagoga? Przeciwnicy tego pogladu
przypominaja jednak, ze jednym z najwazniejszych zadan szkoly jest integrowanie,
fj. ,wytwarzanie u uczniéw poczucia przynaleznosci” — do rodziny, do spoteczen-
stwa, do grupy wspétpracownikéw, a co za tym idzie —~ wychowywanie'*.

Rozwdj cywilizacyjny juz dzi$ doprowadzit do zamazania si¢ wielu celéw wy-
chowawczych. W $wiecie internetowych polaczen nie ma zywych relacji migdzy-
ludzkich, a tylko informacje na ten temat. Na dodatek informacje te sq anonimo-
we. Internet juz dzi$ zubozy! kontakty miedzyludzkie, ostabit role szkoty i zredu-
kowat tradycyjne sposoby wychowania. Proces deskolaryzacji, spowodowanej
rewolucjg technologiczng, juz sie rozpoczat i wkrétce przybierze na sile. Wynika to
z rachunku kosztéw, ktéry przemawia przeciwko utrzymywaniu tradycyjnej
szkoly. Z kazdym rokiem przybywa coraz wigcej taniszych, ,witrualnych” szkot,
funkcjonujacych gléwnie w sferze polgczenn komputerowych. Wedlug planéw
MEN do korica wieku wszystkie szkoty srednie maja zosta¢ podigczone do Inter-
netu. Nastgpnym etapem moze by¢ podlaczenie komputeréw domowych do
wspolnego serwera. By¢ moze juz za kilka lat zaczng powoli pustosze¢ gmachy
uniwersytetéw. Pamigtajmy, ze dzi$ za posrednictwem Internetu, nie wychodzac
z domu, mozna zosta¢ stuchaczem studiéw zaocznych czy kurséw uniwersyte-
ckich. W sieci mozna studiowac jezyki, nauki Sciste lub historie.

Efekty zdobywania wyksztalcenia za posrednictwem mediéw elektronicznych
moggq si¢ ujawnic w sposéb dla nas dzisiaj nieprzewidywalny. Trudno powiedziec,
jaki bedzie 6w czlowiek przyszlosci. Wedlug Neila Postmana mentalno$¢ miesz-
karicéw rodzacego sie na naszych oczach cywilizacyjnego , technopolu” jest skut-
kiem rywalizacji réznych srodkéw masowego przekazu, niosacych ze sobg od-
mienne typy swiadomosci.

Z jednej strony mamy swiat stowa drukowanego, z jego naciskiem na logike, kolejnosc,
historig, wyklad, obiektywnos¢, dystans i dyscypline. Z drugiej — $wiat telewizji, z jego
naciskiem na obraz, narracje, obecnosé, jednoczesnosd, bliskosé, natychmiastowa graty-
fikacje i szybka reakcje emocjonalna'*.

Miejmy $wiadomos¢, ze w tej rywalizacji przekaz intermedialny zwyciezy nad
przekazem tradycyjnym, pochodzacym z jednego Zrédta.

Réwnolegle do rywalizacji miedzy odmiennymi wizjami jezyka kultury toczo-
na jest walka o pryncypia swiatopogladowe, jednakze bronione wartosci maja
niewielki wplyw na jej przebieg. To wzgledy finansowe decyduja o doborze $rod-
kéw, form i tresci przekazu. Powolanie do zycia i utrzymanie tradycyjnego uni-

* A.i H. Toffler, Budowa nowej cywilizacji, thum. J. Loziriski, Poznari 1996, s. 105.
lf A.i H. Toffler, Trzecia fala..., s. 416.
> N. Postman, Technopol..., s. 26.
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wersytetu jest wielokrotnie drozsze niz internetowego. Od wielu lat tworzone sa
komputerowe narzedzia edukacyjne, dostarczajace uzytkownikom zaréwno infor-
macji prostych, jak i wysoce przetworzonych, ilustrowanych obrazami i dZwie-
kiem. World Wide Web pozwala zastapic¢ sale lekcyjng i kontrolowac pracg ucznia
poprzez odpowiednie testy egzaminacyjne, dyskusje problemowe i rozwinigcia
tematéw badawczych. Mozna przewidzied, ze popularnosé studiow WWW bedzie
nieustajaco rosnaé, co spowoduje, ze kosztowny nauczyciel zostanie zastapiony
tanim hologramem-mentorem. W takiej ,,szkole” niepotrzebna bedzie dotychcza-
sowa jednostka lekcyjna, a czas mierzv¢ si¢ bedzie intensywnie zdobyta wiedzg
1 umiejetnosciami ucznia. Pozwoli to skréci¢ faktyczny czas nauki i wyeliminowac
czas pozorny, ,przelewany” szerokim strumieniem w tradycvjnej szkole wskutek
niedociggniec metodyvcznych i administracyjnych. Mozna sie spodziewac, ze na-
tychmiast pojawilyby sie teorie pedagogiczne uzasadniajace taki stan rzeczy i po-
wstalybv nowe normy, cele wychowawcze i preferowane wartosci. Aby w ,,szkole”
nie ostably kontakty miedzyludzkie, zalecany bylby sport i programy rekreacyjne,
nad ktorvmi czuwaliby odpowiedni trenerzy-wychowawcy, spehiajacy réwniez
zadania natury psychologicznej i religijnej.

Naszkicowana powyzej wizja przyszlego szkolnictwa, dla jednych utopijna, dla
innych realna, musi wywola¢ opdr czesci spoleczeristwa. Wzgledy psychologiczne
(poczucie samotnosci) i spoteczne (co zrobié¢ z poteznag armig bezrobotnych nau-
czycieli?) z pewnoscig dlugo blokowac bedg reformy szkolnictwa, idace w tym
wiasnie kierunku. By¢ moze jednak rozwdj cywilizacji wymusi odrzucenie réw-
niez i tych okolicznosci hamujacych, a wtedy utopia edukacyjna przyjmie forme
skoriczong, bez wzgledu na ,,mniejszosciowe” argumenty etyczne, psychologiczne
czy religijne. Neil Postman przypuszcza ponadto, ze

telewizja moze stopniowo doprowadzi¢ do zaniku zawodu nauczyciela, poniewaz
szkota byla efektem wynalezienia prasy drukarskiej i jej istnienie lub upadek zaleza od
tego, jak wielkie znaczenie przypisuje si¢ stowu drukowanemu. Przez czterysta lat nau-
czyciele po czesci dzierzyli monopol na wladze, a teraz stajg w obliczu zatamania sig
tego monopolu'®.

Postman konczy swoje refleksje pesymistycznym stwierdzeniem, ze odpowiedzi
na pytanie, czym jest edukacja w rozwijajgcym sie technopolu, ,,sq zniechecajace”"’.
Edukacja jest — wedlug niego - ,narzedziem polityki gospodarczej i w zasadzie ni-
czym wigcej”'®. Mozna sie wiec obawia¢, ze argumentacje religijne, etyczne i psy-
chologiczne nie przekonaja menedzeréw zajmujacych sie polityka oswiatowa.

Refleksje Postmana sa katastroficzne, gdyz obserwuje on postepujacy rozpad
tradycyjnych wartodci, w tym takze moralnych, oraz przewiduje ostateczne zatar-
cie si¢ roznic miedzy sacrum i profanum. W technopolu obiecuje sie ludziom raj na
ziemi, ale ,skazuje si¢ na banicje wszystkie tradycyjne fabuly i symbole, sugerujace

' Ibidem, s. 8.
"7 Ibidem, s. 208.
"™ Ibidem, s. 213.
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stabilnos¢ i porzadek”, bowiem ,,wyczerpat si¢ potencjat naszego repertuaru zna-
czacvch symboli narodowych, religijnych i mitotwérezych”"’.

Pod rzadami technokragji tradycyjna szkola zostanie wyeliminowana przez
nowe $rodki komunikagji i nie kontrolowany zalew informacyjny, ktéry obez-
wiadni i unieruchomi spoteczeristwo technopolu. Brak odpornosci na informacje
spowoduje w spoleczeristwie oznaki chorobowe, przypominajace syndrom AIDS
(Anti Information Defency Syndrom). Zalamanie si¢ spolecznych mechanizmoéw
obrony przed zalewem informacyjnym i informacja niepozadana, bedzie zabdj-
cze dla religii, rodziny, sgdownictwa, szkoly i w ogdle dla paristwa.

Wedlug Postmana, pierwszym technopolem $wiata sa Stany Zjednoczone;
kultura postmodernizmu jest wigc cywilizacyjnym produktem technopolu, ze
wszystkimi pozytywnymi i negatywnymi konsekwencjami, opisanymi powyzej.

Antypedagogiczny $wiat na opak

W dzisiejszym $wiecie, podatnym na dzialanie mitu zlotego wieku, zjawiska
zachodzace w kulturze postmodernistycznej skladajg sie na obszerny zespét eudaj-
monistycznej utopii o zasiggu globalnym. Zwolennicy liberalizmu pedagogicznego
twierdzg, ze wraz ,z zanikiem ekonomicznej roli paristw narodowych i przejeciem
ich funkcji przez ponadnarodowe korporacje” skoriczylo si¢ panowanie ,wielkich
narracji”, uzasadniajacych istnienie pedagogiki, integrujacych ludzi i uzasadniaja-
cych w tradycyjny sposéb istnienie fadu narodowego, spolecznego, paristwowego
czy tadu w obrebie jednej tylko religii®. W to miejsce pojawita si¢ wizja edukacji
globalnej, utozsamianej z amerykanizacja, a przez zlosliwych - z ,los-angelizacja”
$wiata®.

Jednym z filaréw postmodernistycznej antropologii jest wiara w dominacje
natury nad kulturg. Paradoksalnie — jest ona zarazem filarem mitu zlotego wieku.
Pokonanie pokusy antropocentryzmu (na ktdrej wyrosty liczne utopie spotecznego
tadu) spowodowato w postmodernizmie efekt wywyzszenia natury, zaréwno tej
zmystowej, jak i posiadajacej status moralny, uzasadniony teorig , glebokiej ekolo-
gii"?. Zgodnie z takim zalozeniem moéwi sie, ze na przebieg proceséw edukacyj-
nych wigkszy wplyw majq zjawiska przypadkowe niz zaplanowane. Decentraliza-
i panstwa odpowiada dzisiaj postgpujaca decentralizacja szkolnictwa oraz wy-
czerpywanie si¢ pedagogiki formalnej, normatywnej, sztywno wytyczajacej kie-
runki dzialan wychowawczych. Mechanizmy adaptacyjne czlowieka ulegajg co
jaki$ czas rozregulowaniu. Wiele cech dzisiejszej pedagogiki potwierdza takie wla-
$nie zjawisko. Pedagogika przestala by¢ uniwersalnym s$rodkiem ulatwiajacym
czlowiekowi adaptacje; znacznie wigksze znaczenie ma tu autokreacja czlowieka

" Ibidem, s. 7.

* T. Szkudlarek, Postmodernistyczne pedagogic: amerykariska edukacja wobec wyzwan kulturowego
przetomu, [w:] Edukacja alternatywna..., s. 21.

*''Z. Melosik, Postmodernistyczne kontrowersje wokdt edukacji, Toruti-Poznari 1995, s. 84.

* Ibidem, s. 98.
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i splot najrézniejszych czynnikéw Srodowiskowych. Dzisiejsze spoleczeristwa —
wedtug Michaela Foucaulta — cechujg ,, rozproszone i bezosobowe formy wiadzy”,
w postaci ,symbolicznych reziméw wiedzy-wladzy, bio-wiladzy, «technologii toz-
samosci», ksztattujgcych podmiotowos¢ poddanych”?. Miejsce pedagogiki zajmuje
pedagogicznosc lub ,pedagogizm”, ktdre to pojecie — analogiczne do ,,psvchologi-
zmu” - uzmystawia postepujacy dzi$ zanik kompetendji i akceptacje stanu perma-
nentnego krvzvsu norm, celow i wartosci wychowawczych®.

Szczegolnie widoczng cechg pedagogiki postmodernistycznej jest nieche¢ do
postugiwania si¢ przvmusem, a zarazem zacheta do tworzenia przez wychowaw-
céw, na uzyvtek wiasny, polifonicznvch pedagogik nieformalnych, np. na podsta-
wie ,, madrosci powiesci”. Zjawisko to uwidacznia sie¢ zwlaszcza w odniesieniu do
eseistycznej twdrczosci Michaita Bachtina, ktérego |, kult stopniowo przenika takze
do pedagogiki” dzigki blyskotliwym pracom takich autoréw, jak Henry A. Giroux
i Peter McLaren, a w Polsce ~ Zbigniew Kwieciriski i Lech Witkowski®.

Bachtinowska , karnawalizacja” — z pozoru niewinne spoufalanie si¢ ze Swia-
tem poprzez smiech — przeniesiona na grunt pedagogiki i stosowana jako metoda,
prowadzi jednak do burzenia struktur, zrywania wiezéw, kwestionowania hierar-
chii i norm, odrzucania konwencji jezykowych, o$mieszania autorytetéw, budo-
wania ,$wiatéw na opak”?. Idea karnawalizacji $wiata odwotuje si¢ do mitu zto-
tego wieku i dobitnie potwierdza eudajmonistyczny charakter kultury postmoder-
nistycznej. Pojecia pedagogiczne, wystepujace w takim kontekscie, sq nieostre i nie-
formalne, tak jak i cala pedagogika postmodernistyczna, czy moze raczej -, peda-
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gogicznos¢”. Zjawisko to ujmuje Lech Witkowski w nastepujacych stowach:

Pedagogicznosc nie polega tu gtéwnie na nakazywaniu, jak nalezy postepowad, jakim
nalezy by¢, kompetencja kulturowa przestaje by¢ zdominowana mechanizmem repre-
zentacji albo reprodukcji, wiedza staje si¢ ogniwem proceséw symulowania i przetwa-
rzania kulturowego, kreowania nowych §wiatéw, w ktorych czesto bezwiednie funk-
cjonujemy.

Autor tych stéw nie tworzy mitéw pedagogicznych, wrecz przeciwnie — stwier-
dza fakt nie dostrzegany przez wiekszos¢ reprezentantéw pedagogiki akademic-
kiej, przyznajacych szkole nazbyt heroiczne zadania. Czy jednak czlowiek, majacy
by¢ podmiotem kultury, moze si¢ godzi¢ na , bezwiedne funkcjonowanie” w $wie-
cie? Czy w przypadku dzialaii nieswiadomych mozna méwi¢ chocby o pedago-
gicznosci...?

Na temat nieskutecznosci szkoly w dziedzinie wychowania napisano juz bar-
dzo wiele. Pozycja szkoly jest wrecz beznadziejna; dzieje si¢ tak z dwdéch powo-
déw: oto z jednej strony nowoczesna pedagogika wyrzeka si¢ prymitywnych

* Por. T. Szkudlarek, Postnodernistyczne pedagogie..., s. 23.
*'S. Sarnowski, O krytyce rozumu vedagogicznego..., s. 12.
* L. Witkowski, Edukacja wobec sporéw..., s. 75.

* Ibidem, s. 91.

¥ Ibidem, s. 71.
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metod urabiania duszy ucznia, czy naklaniania go do okreslonych postaw, z dru-
giej natomiast — te same techniki urabiania duszy stosowane sa w reklamie
i w szeroko pojetej rozrywce, z czym nikt nie prébuje walczy¢. Juz pét wieku temu
David M. Potter ostrzegal, ze najgroZniejszym konkurentem szkoty jest reklama,
ktérej wplyw i zasieg spoteczny poréwnaé mozna z religia i edukacja. ,A mimo to
nie posiada ona celéw spotecznych ani nie ponosi odpowiedzialnosci spotecznej za
to, jak wykorzystuje swoje wplywy — przynajmniej dopdki nie dopuszcza sig
oczywistego pogwalcenia prawdy i przyzwoitosci”?®. Od tego czasu reklama
umocnita si¢ niewspéimiernie dzieki nowoczesnym s$rodkom oddziatywania
wizualnego. Przedmiotem najbardziej agresywnych reklam sa papierosy, alkohol,
samochody, odziez, wycieczki zagraniczne i wszelkie inne towary masowej kon-
sumpcji. Reklama stala si¢ dzisiaj jednym z gtéwnych czynnikéw degradujacych
tradycyjne formy wychowania; dziata bowiem zaréwno na swiadomos¢ czlowieka,
jak i na jego instynkty, angazujac cala psychike konsumpcyjnego ,, wychowanka”.
Traktowanie seksu jako ,atrakcyjnego opakowania” sprzedawanych towaréw
dziata demoralizujaco i wplywa na rozluznienie obyczajéw.

Drugim konkurentem dzisiejszego szkolnictwa jest show-business, z ktérym pe-
dagogika réwniez nie potrafi walczy¢ o dusze mlodziezy. Szkola nie jest w stanie
dostosowa¢ swoich metod dzialania do poziomu przeciwnika, narkotycznie od-
dziatlujacego na zmysly rytmicznie zmieniajacymi si¢ bodZcami jezykéw mody,
filmu, muzyki z videoklipéw i pornografii. Na poczatku lat osiemdziesigtych
Allan Bloom z niepokojem analizowat spoteczne skutki muzyki rockowej, z ol-
brzymia sila dzialajacg na mlodziez. Alarmowal wéwczas, ze ,seks, nienawisé
i balamutna, obludna wersja braterskiej milosci” to jedyne tematy tekstéw piose-
nek, zachecajacych do slepego buntu wobec rodzicéw, tradycji, instytucji i warto-
$ci”. Dzisiaj osiq $wiatopogladowych debat na tematy wychowawcze staje si¢ wia-
S$nie stosunek do seksu, bedacy wrecz ,papierkiem lakmusowym” kulturowych
wyboréw pomiedzy perspektywa otwarcia sie lub zamknigcia, przyzwolenia lub
zakazu. Na Parade Milosci kazdego roku Scigga z calej Europy do Berlina milion
fanéw muzyki techno, aby wzig¢ udzial w spektaklu, ktéry przypomina gigan-
tycznych rozmiaréw ,czarng msze”. Brutalne traktowanie seksu i wielbienie
smierci pojawia si¢ w wiekszosci tekstéw piosenek zespoléw ,satanistycznych”.
Po dawce extasy wyobraznia siedemnastolatkéw zamyka si¢ na nudne , przerabia-
nie” szkolnych tematéw typu: , Laura i Filon jako przyklad sielanki o§wieceniowej”.

Bezwiedne uleganie subkulturom pojawia sig¢ juz wéréd dzieci w wieku przed-
szkolnym. Czesto zachecajg je do tego sami rodzice. Tabliczki Ouija od najmlod-
szych lat przyzwyczajaja do obecnosci magii. Wyobraznie dzieci ksztaltuja bohate-
rowie astralni, bogowie natury lub kosmosu, gdzie rzekomo manichejskie sity do-
bra walczg z sitami zla; w istocie s3 to jednak podrébki béstw satanistycznych.
Migdzynarodowa subkultura fanéw Manghi zawdziecza swojg popularnosc tele-
wizji i Internetowi. Dzigki oddzialywaniu telewizji niezwycigzeni He-man i Conan

* D.M. Potter, Wolnosc i jej ograniczenia w zyciu amerykariskim, [w:] 200 lat USA. Ideaty i paradoksy
historii amerykariskiej, oprac. Lawrence D. Orton, ttum. A. Adamow i inni, Warszawa 1984, s. 360.
2 A. Bloom, Umyst zamknigty, ttum. E. Bierori, Poznan 1997, s. 87.
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zastepuja wielu dzieciom Chrystusa, dostarczajac pierwszych odczu¢ religijnych.
To prymitywne ksztaltowanie si¢ pojecia dobra i tak ulega niedlugo potem zama-
zaniu pod wplywem ociekajacych krwig gier komputerowych, komikséw i filméw
dla starszych dzieci. W nastepnej kolejnosci dzieci przechodza przez magie ,seksu
bez poczucia winy”®, do czego réwniez zacheca telewizja, a jakze czesto takze
szkota i rodzice. The Devoted Man, wykonujacy muzyke black-metal, albo The
Rolling Stones, szokujacy utworami w rodzaju Symphaty for the Devil, wnosza do-
datkowe emocje do tej bezwiednej edukacji. ,Potem przychodzi tesknota za bez-
klasowym, wolnym od uprzedzen i konfliktéw, uniwersalnym spoteczeristwem,
ktdre jest koniecznym skutkiem wyzwolonej swiadomosci” — powiada A. Bloom™.

Réznorodnosé koncepcji pedagogicznych, wystepujacych pod wspélnym mia-
nem postmodernizmu, wymagataby drobiazgowej analizy, zwlaszcza ze zwolen-
nicy tej formacji kulturowej zapowiadajg, ze ,pedagogika amerykanska - jako
element amerykanskiej kultury - juz niedlugo okaze nam swa zniewalajacy
moc”*. Nie jest to jednak celem niniejszej pracy. Koncepcje pedagogiczne w poli-
fonicznym spoleczeristwie amerykanskim odpowiadajg réznorodnosci etnicznej
i kulturowej. Jest to wrecz konieczno$¢ wynikajaca ze specyfiki panistwa wie-
lokulturowego. Dodatkowe wzmocnienie uzyskuja postmodernistyczne teorie
pedagogiczne w starych, amerykariskich mitach kolonizatorskich i w dziewigtna-
stowiecznych utopiach, ktére na nich wyrosty. A. de Tocqueville pisat w relacji
z podrézy po Ameryce: ,Wszyscy oni maja niezachwiang wiar¢ w doskonatos¢
cztowieka””. Ow specyficznie amerykariski pelagianizm trafit réwniez do antype-
dagogiki, wychodzacej z zalozenia, ze , czlowiek jest istota dobra”*. Tomasz Zvro
zaprezentowat przed laty owe utopie, byloby jednak korzystne skonfrontowanie
ich z coraz to nowymi realizacjami®. To, co na gruncie amerykarskim jest
koniecznoscia, wynikajaca cze$ciowo z proceséw opisanych przez N. Postmana,
w konserwatywnej Europie niekoniecznie musi by¢ akceptowane, mimo ze $wiat
nazywany jest globalng wioska o upodabniajacej si¢ kulturze.

Budowanie ,spoleczeristwa otwartego” w warunkach liberalizmu stwarza
przestanki dla nowych koncepcji wychowawczych, ktére moglyby by¢ odpowie-
dzigq na dzisiejsze negatywne zjawiska cywilizacyjne. Celowo uzywam liczby
mnogiej, aby wykluczy¢ mozliwo$é kolejnego pojawienia sie jedynej stusznej
szkoty oraz jedynej stusznej teorii wychowawczej. W kulturze amerykanskiej
postmodernizm — praktykowany w sposéb naturalny od ponad trzydziestu lat —
przyniést zapewne wiele dobrego, ale nalezy mie¢ $wiadomos¢, ze spowodowat
tez degradacje wartosci. Od momentu politycznego otwarcia sie w 1989 roku
postmodernistyczna kultura szerokim strumieniem wlewa si¢ do Polski i zostaje

% G. Rotter, E. Rotter, Wenus, Maria, Fatima. Jak rozkosz zmystéw stata sig sprawg szatana, thum.
E. Cieslik, Warszawa 1997, s. 197.

U A. Bloom, Umyst zamknigty..., s. 87.

%2 T. Szkudlarek, Wiedza i wolnos¢ w pedagogice amerykariskiego postmodernizmu, Krakéw 1993, s. 9.

3 Por. A.D. Tocqueville, Democracy in America, cz. 11, 1. 3.

3 T. Szkudlarek, B. Sliwierski, Wyzwania pedagogiki..., s. 180.

3 Por. T. Zyro, Boza plantacja. Historia utopii amerykariskiej, Warszawa 1994.
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dodatkowo wzmocniona autorytetem instytucji oswiatowych. Wielu reprezentan-
tow postmodernistycznej pedagogiki glosi dzisiaj rozczarowanie rozumem dia-
lektveznym, cho¢ do niedawna bylo zdeklarowanymi marksistami, thumaczacymi
zjawiska spoteczne na gruncie materializmu historycznego. Ci nowoczesni peda-
godzy przypominaja neofitéw, popadajacych z jednej skrajnosci w druga; po
przykrych doswiadczeniach z marksizmem uciekajg dzi§ od generalizujacych
metodologii, uniwersalnych systeméw i syntez, tlumaczacych zjawiska ogélne.
Owi pedagodzy znaleZli sobie miejsce w otwartej kulturze postmodernizmu, ale
weciaz ujawniaja stare nawyki myslenia®. Uciekaja od dogmatéw, ale z ucieczki
czynia dogmat; przecza materialistycznej koncepcji czlowieka, ale nie potrafig nic
innego zaproponowaé. Wycinkowos¢ ich pola widzenia nie ulega watpliwosci,
totez waska czgs¢ studentéw z lekcewazeniem patrzy na swoich mistrzow
i nazywa ich farbowanymi lisami. Pozostala wigkszo$¢, w niczym nie zoriento-
wana, przyjmuje ich rewelacje (wyczytane z ksigzek Zygmunta Baumana) niemal-
ze jako prawdy objawione.

Dzisiejsze szkolnictwo w Polsce zagrozone jest brakiem skutecznosci i odpo-
wiedzialnosci wychowawczej. Jest to niejako reakcja na stan poprzedni, gdy cele
wychowawcze formulowano na zjazdach partii. Odsunigcie obowigzkéw wycho-
wawczych spowodowad moze w krétkim czasie skutki réwnie fatalne, jak utrwa-
lana w minionym okresie fikcja i obluda ideologiczna socjalizmu. W miejsce utopii
tadu spolecznego tworzona jest dzi$ utopia eudajmonistyczna, ktérej tworcy i zwo-
lennicy powtarzaja za Saint-Simonem, ze ,zloty wiek jest dopiero przed nami”.
Niewiele si¢ jednak mozna od nich nauczy¢. W kulturowym oceanie ,wieloznacz-
nosci” pojawia si¢ negatywna ocena absolutnych wartosci, takich jak prawda,
pigkno, dobro, swietos¢ czy wiedza. Wywoluje to ujemny wplyw na wychowanie
1 przybliza widmo deskolaryzacji. Skoro ustalilismy, ze czysta wiedz¢ mozna zdo-
by¢ nizszym kosztem, niekoniecznie uczeszczajac do szkoly, to szkola — niezdolna
do wypeiania zadari wychowawczych — przestaje by¢ potrzebna.

Kultura postmodernizmu rozbrzmiewa echem zlotego wieku. Poprzez basnio-
we technologie obiecuje spelnienie marzenia o ziemskim raju. Jej terenem oddzia-
tywan jest kultura globalna; atrybutami - obfite dobra konsumpcyjne; kanatem
komunikacyjnym - skomputeryzowane $rodki masowego przekazu; ekspresjq —
m.in. agresywna muzyka elektroniczna; religia — psychoanalityczne penetracje
podswiadomosci, przynoszace ,objawienie” w postaci New Age czy Kosciola
Scjentologicznego. Mozna przewidzie¢ kierunki jej dalszego rozwoju — zdomino-
wanie wszystkich sfer komunikacji spolecznej przez Internet lub jego pochodne,
konstruowanie rzeczywistosci wirtualnej, dalsza degradacja autorytetéw moral-
nych. Juz dzisiaj aktorzy, modni prezenterzy telewizyjni i sportowcy ciesza si¢
wigkszym powazaniem niz nauczyciele. Wzgledna pokora, z jaka uczniowie zno-
szq meki ,S$leczenia” na lekcjach wynika giéwnie z rozumienia regut ,rytuatu”
zakoriczonego wydaniem $wiadectwa — przepustki do $wiata , dorostych”. Dzisiej-

* Por. Z. Sarelo, Zatozenia antropologiczne w etycznych poglgdach Z. Baumana, [w:] Moralnosc¢ i ctyka
w ponowoczesnosci, red. Z. Sarelo, Warszawa 1996, s. 74.
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sza szkola nie potrafi promowac tradycyjnych wartosci, a zarazem jest bezradna
wobec silnych bodZcéw kulturowych, ktérym podlega mlodziez. To nie filozofo-
wie, ale specjalisci od marketingu i menedzerzy ze swiata show-businessu wywal-
czyli to, Ze bogiem stala si¢ tolerancja, wpisana do konstytucji wspdlczesnej
szkoly. Sprawg prywatng wychowankow jest dzi§ zaréwno stosunek do aborgji
i religii, jak i do muzyki rockowej czy seksu. Probierzem tej tolerancji jest réwniez
ubidr; promowany przez gwiazdy rocka i magazyny mody heroin chic skutecznie
oddzialywuje na mlodziez i przypomina jej, ze tuz za bramg szkoly zaczyna sie
inna, ciekawsza ,rzeczywistos¢” halucynogenna. Najwiekszgq i by¢ moze jedyna
Swigtoscig dla czlowieka jest dzisiaj osobista wolnos¢ 1 wynikajaca z niej nienaru-
szalno$¢ débr prywatnych. W ucieczce od utopii tadu, ktére niosty grozbe totali-
zmu, wpadliSmy w inng utopi¢ — prowadzacg do uniwersalnego spoleczenstwa,
ujednolicenia kultur, zatraty autorvtetéw, uniewaznienia normatywnych wartosci,
zamazania granicy miedzy sacrum i profanum, a takze ostabienia woli dziatania.

Absolwent dzisiejszej szkoly bardzo stabo rozumie otaczajaca go rzeczywistos¢.
Jego wiedza jest nieprzydatna, bo oddzielona od rzeczywistych potrzeb i przez to
utopijna. Bierze sie to i z tego, Ze ogromna wiekszo$¢ nauczycieli humanistéw nie
potrafi ustosunkowac sie do wspotczesnej kultury, gdyz sama jej nie rozumie; roz-
wlekle omawiane sg na lekcjach lektury historyczne, a o wspdlczesnosci wspomina
si¢ zaledwie ,,za pig¢ dwunasta” przed maturg.

Niektérzy odwazniejsi pedagodzy zakladaja szkoly spoleczne i tworza klasy
autorskie. Ich osiggniecia bywaja niekiedy zdumiewajace, ale nikt nie sprawdzit
adaptacji absolwentéw szkét spotecznych w nowych srodowiskach. Brak dosta-
tecznych srodkéw i motywacji do unowoczesnienia szkolnictwa jest paradoksalng
bariera, ograniczajaca rozmiary eksperymentu, zmierzajgcego do stworzenia
~Wysp oporu edukacyjnego”. Dodatkowym czynnikiem hamujacym tego typu ini-
cjatywy jest niechetny stosunek wladz oswiatowych do klas autorskich, spowo-
dowany obawg dezintegracji $rodowiska. Tak wiec ambitne projekty Jozefa
Kozieleckiego, Zbigniewa Kwieciriskiego i Bogustawa Sliwierskiego, nazywane
niekiedy utopijnymi, nie zdobywaja wigkszego poparcia®’.

Krytyczne uwagi na temat polskiej szkoty pokrywaja si¢ w wielu punktach
z opiniami na temat wspolczesnego szkolnictwa w innych krajach. Jak sie okazuje,
to nie pojedyncze problemy, ale bloki i ztozone obszary zagadnieni skladaja si¢ na
kryzys wspdtczesnego szkolnictwa®. Poczynione przez Czestawa Kupisiewicza
obserwacje pokazuja, ze wspolczesna szkola, cho¢ pretenduje do miana nowoczes-
nej, jakze czesto nie spelnia pokladanych oczekiwari, a swoje stabosci maskuje
dalekosieznymi celami i utopijnymi dazeniami, balamutnie odsuwajacymi realiza-
cj¢ konkretnych zadar. Jak juz zostalo powiedziane, najstabszym punktem dzisiejszej
szkoly jest aksjologia, a raczej jej brak. Wspélczesna szkola postmodernistyczna nie
potrafi broni¢ okreslonych wartosci, bo zaakceptowala polikulturowy relatywizm.

%7 Por. B. Sliwierski, Wyspy oporu edukacyjnego, Krakéw 1993.
% C. Kupisiewicz, Koncepcje reform szkolnych w wybranych krajach $wiata na przefomie lat osiemdzie-
sigtych i dziewigcdziesigtych, Warszawa 1995, s. 14-15.
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Aksjologia jest najwazniejszym filarem podtrzymujacym olbrzymi gmach pe-
dagogiki. Jej logika jest konserwatywna, odwolujaca si¢ do ,wielkich narragji”,
towarzyszacych cztowiekowi od tysiecy lat. Odrzucenie aksjologicznej logiki kul-
tury wywoluje poczucie bezsensu i absurdalnosci. Taki stan wyzwolonej kultury
wyobrazit sobie Samuel Butler (1835-1902), autor antyutopii pt. Erewhon (1871).

W stworzonym przez niego $wiecie, jak w technopolu opisanym przez Post-
mana, zbrodnia nie jest zlem, ale skutkiem braku dobrobytu, dlatego , winowaj-
cow” uwalnia si¢ od placenia podatkéw, natomiast nedza i choroby uwazane sg za
przestepstwo, a wigc ,,winnych” tych zbrodni skazuje si¢ na wiezienie. W szkole
i na uniwersytecie zabronione jest kierowanie si¢ rozumem, a nauczanie jest wy-
lacznie hipotetyczne. Przemiany obyczajowe spowodowaly, ze w ,szkotach braku
rozsadku” miodziez uczy si¢ ,uwalniania ukrywanej niemoralnosci”. Jeden z bo-
hateréw powiesci Butlera wyjasnia zasady funkcjonowania szkolnictwa: pod
surowq opieka profesorow z Wydziatu Nierozumnosci oraz z katedr Nielogiczno-
sci i Wybiegéw Logicznych studenci ucza si¢ przez 14 lat przedmiotu zwanego
~naukg hipotetyczng”, bowiem rozum nie moze istnie¢ bez nierozumnosci. ,Wy-
obrazanie serii dziwnych i absolutnie niemozliwych przypadkéw oraz zalecanie
miodym, aby rozwigzywali zwigzane z nimi problemy, oto najlepszy sposéb, by
przygotowywac ich do prowadzenia spraw, kiedy beda doros}yml” - twierdzi
najwigkszy autorytet Erewhonu, profesor Madrosci Swiatowej”. Rodzice placa
przez wiele lat za nauke, ktdrej celem jest nauczenie dzieci nieuzytecznosci i odu-
czenie ich rzeczy praktycznych. Nauka stala si¢ fetyszem, ale dzieci muszg méwic
nielogicznie i jak najmniej, w przeciwnym razie s3 zabijane. Geniusze musza by¢
jednoczesnie gtupcami, bo kazdy ghupiec jest troche geniuszem. Profesor Madrosci
Swiatowej twierdzi, ze studentéw nie nalezy uczy¢ samodzielnego myslenia i ze
,nikt nie moze by¢ przekonany o swej racji”*’. Zabronione jest wspétzawodnictwo
(zupelnie jak w utopii Walden Two Skinnera). Zle widziane sq dobre wyniki, cho-
ciaz tematy egzaminacyjne znane sa wczesniej. Jeden ze studentéw oblal egzamin,
gdyz jego praca na temat wyjatkéw nie byla dostatecznie dwuznaczna, inny na-
tomiast nie dostal dyplomu, bo prawie nigdy si¢ nie mylil, a jego wypowiedzi
zawsze byly powazne. W Erewhonie dzialaja Stowarzyszenia do Kasacji Nieuzy-
tecznych Swiadomosci oraz do Zlikwidowania Przeszoéci, ktére nadzorujg edu-
kacje m}odziezy“. Dawna tradycja, nauka, kultura i w ogoéle historia sg dziedzi-
nami zakazanymi; zabronione jest tez modwienie o przysziosci. Obywatele
Erewhonu sg przeciwnikami postepu, bo kreuje on egocentrykéw, przyczynia sie
do wspétzawodnictwa i wojen. Dopuszczajg tylko taka forme, ktdra nie jest
sprzeczna z powszechnym rozsadkiem. Przestrzeganie tych zasad powoduje réw-
nos¢ miedzy obywatelami. Po odbyciu dlugich studiéw z zakresu nauki hipote-
tycznej mieszkaricom Erewhonu wolno zajmowaé si¢ prawdziwymi naukami,
wolnymi od nielogicznosci, a dlugoletnie ¢wiczenia z zakresu hipotezy powoduja,

™S. Butler. Ercwhon and the Erewhon rewisted, Introduction by L. Mumford, New York 1943,
s.200-221.

* Ibidem, s. 209.

* Ibidem, s. 211.
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ze ograniczaja twierdzenia wylacznie do prawdziwych. Wpadajg przy tym
w przesade i boja si¢ kompromitagji, dlatego prawdziwa nauka w tym kraju jest
bardzo ograniczona.

Chociaz utopia Butlera zawiera czytelne aluzje do szkolnictwa z czaséw epoki
wiktoriariskiej, ktéremu zarzucano wrecz absurdalny formalizm, to jednak mozna
w niej wyczytaé ponadczasowe refleksje na temat sporu wokét racjonalizmu. Jeden
z bohateréw powiesci twierdzi, ze: ,,Zycie staloby si¢ nie do zniesienia, jesliby
ludzie we wszystkich dzialaniach kierowali si¢ jedynie rozsadkiem i rozumem’**.

Karl Popper, najwiekszy wrég myslenia utopijnego w dwudziestym wieku,
nieprzypadkowo rozpoczyna swoje Spofeczeristwo otwarte od motta wzigtego
z Erewhonu: ,,..mieszkancy Erewhonu sg narodem potulnym i cierpietniczym. Dajg
sie wodzi¢ za nos i tatwo ich skloni¢ do rezygnacji ze zdrowego rozsadku w imig
byle jakiej logiki...”*’. Wyparcie sie rozsadku, logiki i tradycji, poddanie sie idei
~karnawalizacji”, nieodwolalnie kornczy si¢ dvktaturq — zawsze obiecujacq wyba-
wienie swiata od chaosu.

Jakze czegsto w technopolu, budujacym kulture postmodernistyczng, z bezsensu
czyni si¢ sens, z chaosu porzadek, zaciera si¢ granice miedzy prawda i falszem,
dobrem i zlem — nie inaczej niz to czynili bohaterowie Butlera. W swiecie tym panuje
antyracjonalizm i ,nowoczesna wieloznacznos¢”*. Wiedza pedagogiczna jest czast-
kowa, przypadkowa i przypomina puzzle, pochodzace z réznych ukiadanek. Trudno
mowic¢ w takim Swiecie o teoriach wychowania, skoro brakuje im aksjologicznych

2]

podstaw; a przy glosnym aplauzie honorowana jest ,etyka bez moralnosci

Wspélzaleznosci pomiedzy utopiami tadu
i utopiami eudajmonistycznymi
a pedagogikami formalnymi i pedagogikami nieformalnymi

W okresach wzrastajacej aktywnosci mitéw ladu spolecznego dominuja peda-
gogiki formalne i normatywne, a wszelkie formy wychowywania nieformalnego,
oparte gléwnie na intuicji, objete s3 kontrolg i ulegajq stopniowemu wyelimino-
waniu. W takich sytuacjach dochodzi do zrywania normy spdjnosci miedzy
uczestnikami procesu wychowawczego oraz do powstawania utopii pedagogicz-
nej. Autorzy utopii, usitujgcy zbudowac ,spoteczenstwo tadu”, korzystajq z pomo-
cy szkolnictwa, by zrealizowac swoje projekty. Wynika to z ich blednego przeko-
nania, ze szkola jest algorytmiczng maszyna, ktdrej zaprogramowanie jest réowno-
znaczne z zaprogramowaniem spoleczeristwa. Autorami pedagogik utopijnych

* Ibidem, s. 228.

PKR. Popper, Spoteczeristwo otwarte..., t. 1, s. 1.

+ Por. Z. Bauman, Wicloznacznosé nowoczesna nowoczesnosc wieloznaczna, Warszawa 1995.

* Por. Z. Bauman, Etyka ponowoczesnosci, Warszawa 1996. Autor pisze o ,,moralnosci bez kodeksu
etycznego” w znaczeniu ,rehumanizacji moralnosci” (s. 44), zadajac przywrécenia odpowicedzialnosci.
Implikacje moralne, wynikajace z pierwszej czesci tego zdania, rodzy tak negatvwne odczucia, ze
dalsze wyjasnienia sg juz nieprzekonywujace (s. 48).
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z regulv nie s3 wychowawcy, majacy zywy kontakt z dzie¢mi i pragnacy zrozu-
miec¢ ich potrzeby, ale marzyciele, owladnigci ideologicznym szaleristwem: prze-
wrotni politycy lub filozofowie, podajacy si¢ za pedagogéw. Niekiedy kieruja sig
oni szlachetng potrzebg uszczesliwienia $wiata, innym razem — nie zaspokojonymi
ambicjami intelektualnymi. Towarzysza im rzesze wykonawcéw - jakze czesto
ludzie niskiego pokroju, laknacy kariery, albo tez ludzie naiwni i bezkrytyczni,
dajacy sobg manipulowa¢ w zamian za dorazne korzysci.

Utopie

Utopie
eudajmonistyczne

Utopie
ladu
spolecznego

Pedagogiki
formalne

Pedagogiki
nieformalne

10

Zaleino$¢ migdzy pedagogikami
formalnymi i nieformalnymi

a utopiami ladu i utopiami
eudajmonistycznymi

0

Pedagogiki

Nieformalne sposoby wychowania dominowaly zawsze w czasach ogarnietych
chaosem, w czasach rozpadu instytucji panistwowych, kryzysu gospodarczego lub
wojen. Latwo jednak zauwazy¢, ze w okresie rosnacego dobrobytu, gdy elektro-
niczne $rodki przekazu udostepniaja na zawolanie kazda informacje, ma miejsce
podobne zjawisko. BodZcowe i nieformalne oddzialywanie wychowawcze wypiera
sformalizowane dzialania pedagogiczne.

Gdy wstuchujemy si¢ w wiadomosci, donoszace o cierpigcych dzieciach, ofia-
rach wojny i okrutnych zbrodniach wywotywanych polityka czystek etnicznych,
daleko nam do uznania dzisiejszych czaséw za urzeczywistnienie zlotego wieku.
Ale — wychowani na relatywizmie — mozemy zmieni¢ kanal w telewizorze i na-
szym oczom ukaze si¢ natychmiast zupelnie inny $wiat — lagodny, dobry, beztro-
ski, kolorowy, wypemiony pieknymi, mtodymi ludZmi i ciaggnacy si¢ nieprzerwa-
nie jak jakas brazylijska telenowela. Coraz wigcej ludzi tak wilasnie czyni; woli zy¢
w nieSwiadomosci, tj. poddac sie eupsychii, niz nerwowo reagowac na kazda stre-
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sujacq wiadomosé. ZapowiedZ Saint-Simona, ze zloty wiek jest dopiero przed
nami, dodatkowo wzmacnia te gotowos¢ ulegania czarowi technologicznego raju.
Czlowiek staje si¢ podatny na emocje, popedy, instynkty; zawierza podswiadomo-
Sci, ktora zastepuje mu Boga. W tym $wiecie trudno méwic¢ o wychowywaniu,
skoro kazdy jest jednoczesnie dorostym i dzieckiem, bohaterem karnawalowego
spektaklu bez ograniczen wiekowych.

Eudajmonistyczne utopie postuguja si¢ pedagogikami nieformalymi i nienor-
matywnymi. W miare popularyzowania si¢ iluzji, ze przyblizamy sie do epoki
zlotego wieku, bedziemy obserwowac ich stale uaktywnianie si¢. Byloby biedem
twierdzi¢, ze dyskretna pedagogika zwolennikéw psychologii humanistycznej wy-
zwolona jest od szczegélowych norm, regulujacych proces wychowawczy. Zwo-
lennicy tzw. antypedagogiki posiadajg swoje normy i dogmaty, ktérych gotowi sa
broni¢, a z pozornej ,bezformy” czynig wystudiowang forme; brak wyraznych
regut wychowawczych staje si¢ dla nich zelazng regula.



ZAKONCZENIE

Wielu pedagogéw wyraza zaniepokojenie o losy oswiaty budowanej na gruncie
postmodernistycznych idei. Wydaje sie, ze nie jest to grunt, po ktérym mozna od-
waznie stapac. O realnosci zagrozen pisze takze Lech Witkowski, ktérego mozna
by nazwaé konserwatywnym przedstawicielem pedagogicznej awangardy. Dla
zobrazowania swoich przemysleri L. Witkowski rozpracowal zlowieszczy skrét
AIDS, aby uprzytomnié, jak wielkie niebezpieczenstwo niosa dla pedagogiki
wspolczesne zjawiska kulturowe®. Na chorobliwy stan dzisiejszej pedagogiki
sklada sie, jego zdaniem, aksjologiczna (A)mbiwalencja, (I)diosynkrazja, czyli
nadmierne przewrazliwienie zjawiskami odosobnionymi i szczegétowymi, kultu-
rowa (D)ecentracja i (S)eduction, czyli ,uwiedzenie”, wynikajace z praktykowa-
nej ,perswazji wychowaweczej”, ,w miejscu wczesniejszej dominacji narzucenia”?.
Chociaz L. Witkowski nie proponuje kuracji (zwlaszcza ze od wielu lat uchodzi za
zwolennika liberalizmu), wnioski nasuwaja si¢ same. ,,A”, jak ambiwalencja, jest
najgrozniejszym wrogiem szkoty. Z powodu takiej wiasnie ambiwalencji najwigcej
mamy dzi$ , konserwatywnych zwolennikéw pedagogiki awangardowej”, zywia-
cych do niej jednoczesnie uczucia mitosci i nienawisci, odrazy i uwielbienia. Owi
Butlerowscy eksperci od ,,wybiegéw logicznych”, specjalizujacy si¢ w kasowaniu
,Nieuzytecznych Swiadomosci”, wioda prym w wielu osrodkach pedagogicznych.
Trudno poznac ich prawdziwe poglady, gdyz skrzetnie ukrywaja je w podtekstach
cytowanych, zastyszanych i wyczytanych zagranicznych artykuléw, w pozorowa-
nych badaniach, w sterowanych polemikach, w tworzeniu wokét siebie komuni-
kacyjnego szumu. Tylko czy z takich zlepéw myslowych doczekamy si¢ prawdzi-
wie tworczej filozofii dla wspotczesnej pedagogiki?

Wielowymiarowa struktura obszaru edukacyjnego sprzyja tworzeniu si¢ utopii.
Cztowiek chcialby zmaksymalizowac i przyspieszy¢ swoja adaptacje w srodowi-
sku; zabezpieczy¢ sie przed wcigz grozacym mu zlem oraz osiagnaé fizyczna
1 psychiczng doskonatos¢. Motywacje intelektualne ulegaja z tego powodu moty-
wacjom psychicznym, wolicjonalnym, jakze czesto o charakterze zbiorowym i cze-
$ciowo tylko uswiadomionym.

* L. Witkowski zapozycza sie (malo oryginalnie) u Neila Postmana, ttumaczacego tym skrétem

skutki rozpowszechniania ,,informacji niepozadanych” (por. rozdz. XI, s. 232).
*7 L. Witkowski, Kiadratura aksjologicznego AIDS w pedagogice, [w:] Edukacja wobec sporduv..., s. 141-147
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Stabosci dzisiejszego szkolnictwa obserwowac¢ mozemy w wielu wymiarach
1 w réznych kontekstach. Zawsze jednak ich przyczyna bedzie zerwanie jednego
z ogniw pedagogicznego schematu, ktérymi powinni by¢ harmonijnie powia-
zani ze soba: rodzice — dziecko — wychowawca — nauczyciel, a wreszcie skompli-
kowany swiat dzisiejszego pdlis. O ksztalcie szkolnictwa decyduje dzi$ gléwnie ten
ostatni element i wielu krytykom wydaje sie, ze jest to najwazniejsza przyczyna
kiopotéw oswiaty. Sugerujgq oni, ze oswiate nalezaloby jak najszybciej wyzwoli¢
spod dominacji panstwa, przeistaczajgcego si¢ w chaotyczny technopol. Kazda
gwaltowna emancypacja pocigga jednakze za soba niebezpieczenistwo chaosu,
a w nim dziecko traci poczucie bezpieczeristwa. Ten argument powoduje, ze wigk-
$z0$¢ pedagogdéw wyraza sceptyczny stosunek do takich teorii.

Zaréwno eksperymentujacy twoércy ,wysp oporu edukacyjnego”, jak i konser-
watysci, bronigcy idealéw utrwalonych w przesztosci, podejmuja niekiedy hero-
iczne wysitki, ale ich efekty — wskutek odosobnienia dzialari — nie sg zauwazalne.
Pozostaje wigc stwierdzié, ze dzisiejsze szkolnictwo znajduje si¢ w momencie
oczekiwania na taki paradygmat, ktéry przywrécitby mu wiare w mozliwosci wy-
chowawcze. Trzeba wierzy¢, niezaleznie od czekajacych nas doswiadczen, ze
w centrum prawdziwie madrej i skutecznej pedagogiki zawsze bedzie Korcza-
kowski szacunek i wczuwanie si¢ w potrzeby wychowanka.



RIASSUNTO

Nella cultura contemporanea postmodernista sono ormai sparite le differenze tra
scienza e utopia. Nell'ambito della pedagogia interagiscono miti e utiopie sociali, che
influiscono sull’educazione talvolta in modo inconscio. La pedagogia non e’ una disciplina
autonoma. In una prospettiva antropologica il suo senso culturale consiste nel tentativo di
migliorare gli sforzi di adattamento dell’'uomo al suo ambiente naturale ed artificiale. Lo
scopo delle utopie e’ molto simile, ma il loro metodo di agire viene radicalizzato oppure
massimalizzato, per accelerare ed ultimare tutti gli sforzi di adattamento dell’'uomo.

Nell’antichita’ e’ stato definito uno schema educativo classico, composto di cinque
fattori, tenuti in reciproca coesione. Il pedagogo, ,schiavo” dei genitori del bambino,
responsabile per la tutela di esso, lo accompagnava a scuola, lo assisteva durante le lezioni,
dopo di che era obbligato a ,restituire” il bambino ai genitori. Il pedagogo proteggeva
il bambino dal male e lo difendeva, innanzitutto dalla corruttela della citta’. Questo schema
educativo classico verra’ modificato in seguito dai miti che producono consequenze
decisive sul comportamento dell’'uomo e talvolta distruggono la norma di coesione.

Conosciamo almeno sette miti che corrispondono con precisione agli elementi dello
schema pedagogico classico: il mito dell’eta” d’oro, dedicato alle culture agresti ed incorag-
giante ad una soave anarchia; — il mito di Chronos, oppure dei genitori che negano i diritti
dei loro figli adoloscenti; — il mito di Dionisio, oppure il pedocentrismo; - il mito di
Telemaco, oppure il mito del figlio perfetto; — il mito di Mentore, oppure il mito del buon
educatore, creato da Omero; - il mito di Socrate, ovvero l'educatore odiato dai genitori ed
accusato di depravazione della gioventu’. I miti sociali, come forma di pensiero non
intellettuale, generano le utopie. Grazie alle utopie, 'uomo cerca di anticipare il futuro.

Il punto di partenza per le nostre ricerche e’ stata l’analisi filologica dell’Utopia di
Tommaso Moro, dalla quale risultano componenti di utopismo. Il caso delle utopie
pedagogiche e’ confermato da tutte le regole universali del pensiero di T. Moro: - la
condanna e la morte del mondo esterno (Utopos invase le terre dei barbari); - la creazione
di un mondo nuovo e perfetto (Utopos civilizzo’ le nazioni conquistate); - la separazione di
questo nuovo mondo (Utopos fece separare Utopia con un istmo dal continente); — le
assicurazioni, che il vecchio modo di vita non sarebbe mai piu’ tornato (il sistema politico
di Utopia e’ difeso dalla polizia segreta e tutti i devianti vengono perseguitati). Nel
pensiero utopistico pedagogico tradizionale possiamo distinguere tutti e quattro questi
elementi essenziali, quasi come i componenti di un algoritmo, cioe’ un procedimento di
calcolo che dovrebbe portare ad un risultato educativo finito e certo.
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Possiamo distinguere due generi di utopie: il primo, d’ordine e il secondo eudemonico
[vc. dotta, gr. eudaimoni - cos, da eudaimon - fortunato]. La pedagogia era sottoposta al
giogo dell’utopia della ragione, imprigionata da Platone nella repubblica dei filosofi, cosi
come dai rappresentanti della Chiesa medievale (extra Ecclesiam nulla salus), e da numerosi
filosofi moderni, successori di Tommaso Moro. Nel XIX secolo, Charles Fourier ed altri
pensatori socialisti ed anarchici cercarono invano in Euriopa e negli Stati Uniti d’America
di applicare alla vita delle idee utopistiche. Falliriono pure i tentativi di creare nel XX
secolo un’utopia pedagogica, sia sulla base dell’ideologia del nazismo che in riferimento
alla ideologia marxista, sottoposta dai bolscevichi al dogma della lotta delle classe.

Tanti educatori ricordano ancora quelle amare esperienze di ieri, ma devono confron-
tarsi con quelle di oggi. L'uomo moderno, cittadino di una societa’ globale, e’ forse
disposto a credere all’affermazione saintsimoniana che ,L’eta’ dell’oro, che una tradizione
cieca ha situato nel passato, e’ davanti a noi”". Oggi le utopie di ordine universale sono
state sostituite dalle utopie eudemoniche, fondate sulla convinzione che 1'uomo possa
essere felice grazie alla tecnologia avanzata e grazie a piccole societa’ di ,,soave anarchia”.
A questo scopo servono le eupsichie, cioe’ le utopie della serenita’ d’animo, risultanti in
parte dalla vita consumista, in parte dalla prepotenza dei mass media. Parallelamente, con
l'aumento progressivo delle utopie eudemoniche, cresce anche il significato delle
pedagogie libere dalle rigide norme accademiche. In questa prospettiva culturale, dove la
necessita’ di adattamento viene diminuita, sembra che la scuola sia inutile, oppure che
debba essere cambiata del tutto.

L'incisione di Francesco Goya intitolata ,La ragione addormentata genera 1'angoscia”,
potrebbe essere il motto di questo nostro libro, per la cui comprensione bisogna conside-
rare quei fenomeni di carattere non intellettuale che accompagnano il lavoro educativo. Le
pedagogie non formali diventano sempre piu’ attive, mentre la cosciente pedagogia di
carattere scientifico viene sostituita progressivamente da stimoli quali il sesso, la moda,
la musica, ben volentieri accettati dalla gioventu’.

Qual ¢’ il dunque futuro della pedagogia? Ecco la domanda principale alla quale
abbiamo cercato di trovare una non facile risposta.

" E.M. Cioran, Storia ¢ utopia, Adelphi Ediz, Milano 1982, s. 131.
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ANDRZE] DROZDZ, ur. 1954, doktor nauk
humanistycznych, stypendysta Collegio Bor-
romeo w Pawii i Fundacji Einaudi w Turynie,
przez wiele lat nauczyciel jezyka polskiego
w szkolnictwie podstawowym i w Srednim;
obecnie adiunkt w Katedrze Historii Ksiazki
Instytutu Bibliotekoznawstwa Akademii Peda-
gogicznej w Krakowie. Autor m.in. kilku
tomikéw poezji opublikowanych na przetomie
lat 70. i 80. oraz pracy Gli Amanti della
giustizia. Un parroco giacobino e la sua
biblioteca nella societa’ napoletana del XVIII
secolo (Avellino 1999). Artykuly na temat pedagogiki, historii Wloch
1 historii ksiazki drukuje w specjalistycznej prasie polskiej i wloskiej.

W najnowszej pracy Autor porusza istotne problemy wspoélczesnej
pedagogiki i socjologii kultury, rozwaza obecnos¢ mitéw i utopii spotecz-
nych w edukacji, ich powiagzania z koncepcjami wychowania i systemem
szkolnictwa oraz wskazuje zagrozenia dla proceséw wychowawczych.
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