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W NUMERZE:

Z otwierajacego numer artykutu znakomitego szwajcarskiego teolo-
ga Hansa Ursa von Balthasara przytoczmy konkluzje: , Krytyka, ja-
kiej poddaje sie teologie wyzwolenia, nie kwestionuje naglgcego
charakteru inspirujgcych jg niepokojow praktycznych. Jednak pet-
nia boskiego Objawienia w Swiecie nie moze w zadnym razie byé
ograniczona do wyzwolenia politycznego i spofecznego, ani nawet
do ogélnej idei wolnosci. Teologia wyzwolenia ma swe wiasne
miejsce w ramach teologii Krélestwa Bozego. Przedstowia ona je-
den z aspekiow calej teologii i prakiycznie zgda od Kosciofa wy-
sitku na rzecz reformowania $wiata wedle wszystkich jego wymia-
row i w zgodzie z Chrystusem”.

Jerzy Perzanowski przedstawia zycie i dorobek naukowy zmartef
18 czerwca 1983 prof. Izydory Dgmbskiej, uczennicy Kazimierza
Twardowskiego i spadkobierczyni wielkich tradycji Iwowsko-war-
szawskiej szkoty filozoficznej. Szkicowi towarzyszy niedrukowany
dotqd esej prof. Dgmbskiej, zatytutowany ,,Problem smierci w kul-
turze chrzescijanskiej"” — stanowi on fragment wigkszego, powsta-
tego w latach 1944—45 opracowania pt. ,,Stosunék cziowieka do
Smierci”, kidrego partie dotyczgce starozytnosci byty juz publiko-
wane.

@
Motyw archetypicznej ,Ksiegi”, pojawiajgcy sie u trzech polskich
pisarzy — Karola Irzykowskiego, Brunona Schulza i Ludwika Fla-
szena — i jego relacje do biblijnego prawzoru omawia w swym
artykule Andrzej Sulikowski.

o

Wywiad z o. Frangois Creac’h zapoznaje czytelnika z nieznanym
prawie w Polsce ruchem ,,Dla Lepszego Swiata” (""Movimento per
il Mondo Migliore'’), zatozonym w roku 1952 i rozwijajgcym sig dzi$
w wielu krajach.

@

Dziat zdarzen przynosi m.in. relacje Karola Tarnowskiego z filozo-
ficznych partii sesji naukowej, poswigconej mysli Jana Pawta I,
ktérg w listopadzie 1984 zorganizowat Uniwersytet Jagielloniski oraz
omowienie wydanej w Stanach Zjednoczonych ksigzki George
H. Williamsa "The Mind of John Paul Il”, piéra Witolda Starnaw-
skiego. '
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HANS URS VON BALTHASAR

UWAGI O HISTORII ZBAWIENIA.

W SPRAWIE TEOLOGII WYZWOLENIA

UWAGI WSTEPNE

Temat ten mozna potraktowaé w bardzo rézny sposoéb. Rozpo-
czecie od tradycyjnej dogmatyki i jej licznych traktatéw, by zba-
daé co teologia wyzwolenia wniosta do kazdego z nich, prowa-
dziloby do rozeczarowania — jako, ze teologia ta nie stara sie roz-
wazaé teologicznych loci traktowanych dotad jako klasyczne, badz
tez sprowadza je do jedynego, uprzywilejowanego przez nig miej-
sca teologicznego — ale takze byloby niesprawiedliwe wobec tej
teologii. Zmierza ona bowiem do skrajnego uproszczenia refleksji
teologicznej i rozwija swe wlasne poglady w oparciu o oryginal-
ny punkt widzenia wyprowadzony z nowej interpretacji Pisma Sw.,
z ominieciem najwazniejszych elementéw tradycyjnego dorobku.
Dla latwiejszego zrozumienia tego problemu sprébujemy wyjsé
na spotkanie teologii wyzwolenia nie siegajac po niezmienne trak-
taty dogmatyczne, ale poruszajac sie w bardzo szerokich ramach
chrzescijanskiej teologii historii. Teologia ta skupia swag myS$l na
jednosci Starego i Nowego Testamentu oraz na trwalej aktual-
nosci przejicia od jednego do drugiego.

Mimo to, jak sie nam zdaje, na samym poczatku mozna postawié
trzy bardzo ogolne wymagania wobec teologii, ktéra uznaje sie za
katolickg. Wymagania te sa wazne zaréwno obecnie jak i w przy-
szlodei dla wszelkiej relektury chrzescijariskiego Objawienia, na-
wet najbardziej radykalnej. Pierwsze wymaganie dotyczy formy
teologii katolickiej, drugie jej treéci, trzecie — metody.

1. Teologia katolicka posiada warto§é uniwersalna (twierdzenie
to jest tautologia). Nie wyklucza to oczywiscie mozliwo$ei istnie-
nia teologii przybierajacych szczegdélne zabarwienia zaleznie od
epoki i kultury. Taka réznorodno$é nawet musi istnie¢ z powodu
niewyczerpalnego bogactwa katolicyzmu: prawda katolicka ma
charakter ,symfoniczny”. Oznacza to wszakze, iz religijne okreéle-
nie sie i rozw6j w oparciu o przestrzen narodowa jest cecha sek-
ciarstwa i herezji. Wszelka teologia zabarwiona przez swe od-
niesienie do pewnej kultury lub epoki, winna zawsze, je§li uwa-
za sie za katolicka, byé do przyjecia w swej podstawowe] treSci
przez wszystkie pozostale Koécioly lokalne. Teologia wyzwolenia
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nie moze tu stanowié wyjatku: jej forma winna byé taka, by
w swej istocie zastugiwala na uwage i przyjecie w kazdym z kra-
jow [--=-~] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publikacji
i widowisk, art. 2 pkt 3 (Dz. U. nr 20 poz. 99, zm.: 1983 Dz. U. nr
44 poz. 204)].

Teologie katolickie zréznicowane przez swe zwigzki z poszcze-
gélnymi epokami lub kulturami, opierajg sig na okreSlonych wy-
obrazeniach i koncentruja sie na pewnych centralnych pojeciach.
Wszelako wyobrazenia te i pojecia muszg, w ramach Catholica, byé
wzajemnie na siebie otwarte i zdolne do komunikowania sie mig-
dzy sobg. Zadna kultura nie ma prawa przypisywaé swemu punk-
towi widzenia charakteru absolutnego do tego stopnia, ze odrzu-
calaby jedno§¢é z innymi centralnymi ideami katolicyzmu. ,Wy-
zwolenie” jest bez watpienia jednym z zasadniczych elementow
Objawienia. Objawienie jednak ulegloby okaleczeniu, gdyby zo-
stalo po prostu i jedynie sprowadzone do wyzwolenial.

Chrzescijaniska teologia niekatolicka ma przede wszystkim wy-
miar narodowy; moze ona sklaniaé do uczestnictwa w organizacji
,miedzy-narodowej” (Swiatowa Rada Kojciolow). Teologia kato-
licka ma zawsze charakter ponadnarodowy i przedstawia sie jako
jednoczaca wszystkie kraje i wszelki czas.

2. Katolicka refleksja teologiczna wychodzi z podstawowych fak-
tow dotyczacych zbawienia, nigdy nie tracgc z pola widzenia ich
wzajemnego powigzania. Stad — jedno$é Starego i Nowego Testa-
mentu, ze zmiang poziomu miedzy jednym a drugim; podobnie —
jednosé zycia ukrytego i publicznego Jezusa z jednej strony,
a z drugiej Jego $mierci i zmartwychwstania; stad — wyznaczona
Kosciolowi katolickiemu misja gloszenia zbawienia dokonanego
w Chrystusie, wyzwalajacego §wiat z mocy niesprawiedliwesci,
grzechu i émierci — misja gloszenia zbawienia slowem i sakra-
mentem, ale takze zZyciem $wigetym prowadzonym w koScielnej
wspolnocie, w zaangazowaniu, ktére na rzecz ustanowienia wiek-
szej sprawiedliwo$ci na ziemi mobilizuje wszystkie Srodki po chrze-
Scijansku zasadne.

Kazdy z czlonkéw Koéeiola posiada z tego punktu widzenia swa
wlasng, indywidualng charyzme, ktorej rézne rodzaje mozna przy-
wiazaé do rozmaitych oérodkéw duchowych wedle okre§lajacej je
misji. Jednak charyzmy, jakiekolwiek by byly, maja wartosé tyl-

1 Zob, P. M. Manzanera, S. J., Die Theologie der Befrelung in Lateinamerika
und thre Hermeneutik w: Theologische Akademie, 12, Frankfurt n/M, J. Knecht
1975, s. 58: ,Biblia moZe by¢ objasniana i pojmowana tylko za pomocy owej
hermeneutyki wyzwolenia”; s. 61: wszelka inna interpretacja ,jest, u swych
korzeni, rOwnoznaczna z zajeclem postawy kurczowo trzymajacej sig status
guo®, co oznacza jej dyskwalifikacje.
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ko w jednym Ciele, przez nie i dla niego w taki sposob, iz po-
zostaja we wzajemnym zwiazku. Charyzma wyrozniajaca sie sil-
niejsza wiezia z ewangeliami synoptycznymi w pelni ljczy sie
z charyzmg bardziej ,Pawlowa” lub bardziej ,Janowa”, tak jak
to mialo miejsce w KoSciele pierwotnym. Podobnie rozmaite aspek-
ty chrystologii lacza sie w Nowym Testamencie w jedna calo$c.

3. Teologia katolicka musi zawsze rozwazaé samoobjawienie sie
Boga w Jezusie Chrystusie; Bég, ktory sie objawia, zdolny jest
oczywiSeie uczyni¢ sie poznawalnym dla ludzko$ci wszystkich cza-
sbéw, czyli zaproponowaé swa wilasna hermeneutyke. Objawienie
boskie dotyka ludzka istote jako podmiot zarazem niezmienny
i zdolny do zmiany, a wiec wraz z jego sposobami pojmowania,
jednymi trwalymi (gléwnie filozoficznymi), innymi zmiennymi (kul-
turowymi), ktére czlowiek uruchamia jako pomoc i narzedzia ba-
dawcze w interpretacji Objawienia. Wierzacy winien jednak prze-
de wszystkim postepowaé stuchajac Stowa, ktéremu musi pozwolié
na swobodna wypowiedz tak, by go nie zakl6caly jego wilasne
uprzednio przyjete sposoby rozumienia. Te ostatnie winny pod-
dawaé sie krytyce i modyfikacji przez Slowc Boze, a wierzacy
ma byé $§wiadomy, ze zadnemu modelowi ludzkiego myslema nie
uda sie objaé pelni Bozej taski i prawdy. :

Schematy wyjasniajace ludzka egzystencje w jej caloSci — czy
akecentuja one aspekt osobowy, czy tez przeciwnie, wymiar spo-
feczny — pozostaja czesto na stuzbie ideologii niechrze$cijanskie]j
lub antychrze$cijanskiej. Nalezy wiec zdwoié ostrozno$é, by zbha-
daé, w jakiej mierze sa one ,neutralne” i w tym stopniu uzy-
teczne z punktu widzenia chrzeScijaniskiej interpretacji Swiata.
Uprzedzenia bowiem nieodlaczne od tego rodzaju schematow in-
terpretacyjnych, zdolne sa zdeformowaé nie do poznania objawie-
nie samego siebie, jakie Boég daje w Chrystusie.

GLOWNE ELEMENTY HISTORII ZBAWIENIA
l. WYZWOLENIE | ZBAWIENIE W, STARYM PRZYMIERZU

1. Historia zbawienia ludu Starego Testamentu zaczyna sie
z chwilg ukonstytuowania sie go jako narodu pod dzialaniem Boga,
ktéry wyprowadzil Zydéw z Egiptu. Wedlug wyobrazen, jakie nie-
sie Stary Testament, oswobodzenie to nie jest samowyzwoleniem.
Wprost przeciwnie, nieustannie traktowane jest jako wielkie dzie-
lo Boga. Prawdy tej nie nalezy podwazaé¢ argumentem, iz dla
tego wyzwolenia Bég odwolal sie do okre&lonych os6b. Niekiedy
bowiem ludzie ei stawiajg swemu powolaniu gwaltowny opér (Moj-
zesz), badZz domagajg sig potwierdzajgeych je znakéw (Gedeon).
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2. Izrael zawsze bedzie przypisywal wolnej inicjatywie Boga
zarowno pilerwsze wyzwolenie jak i wszystkie pozniejsze. Widaé to
szezegoOlnie wyraznie we wszystkich wolaniach do Boga blagaja-
cych o zbawienie, odkupienie, wyzwolenie z ucisku i niesprawie-
dliwosci. Sa to wezwania wypowiadane przez jednostki, krolow czy
tez przez zwyklych Smiertelnikéow (zob. Psalmy) 2, ale takze wo-
lania o pomoc calego ludu, sadzac wedle tekstow historyeznych.

3. Pierwsze wyzwolenie mialo za bezposredni cel zbawienie,
ktore wykracza poza porzadek polifyczny w Przymierzu zawartym
na Gorze Synaj oraz w ustanowionym wowezas kuleie. Tradycja
Exodusu oraz tradycja synajska sa juz uprzednio wzajemnie po-
wigzane (R. de Vaux). Dla Izraela nie istnieje pojecie zbawienia,
-kiére ograniczaloby sie do gospodarczej i politycznej pomyélnosci.
Przymierze z Jahwe jest osobistym uczestnictwem w S$wietosel
Boga: jest bezinteresownym darem a zarazem wymogiem moral-
nym.

4. W 'trakeie dziejéw ,zbawienie” przyrzeczone w sposéb bez-
posredni pod warunkiem wlaSciwego przestrzegania Przymierza,
coraz silniej ujawnia swe skladniki eschatologiczne. W rozwoju
przepowiadania proroczego, nauczania ,madroSciowego” i apoka-
liptycznego, idea zbawienia nabiera coraz szerszej tresci: Bog,
wyzwoliciel Izraela, jest zarazem Siwoérca wszechéwiata i Panem
wszystkich narodéw, ktoérych przeznaczeniem jest udzial w Jego
zbawieniu. Izrael w sposob coraz bardziej Swiadomy przekracza
samego siebie w swej misji wobec §wiata, nie wznoszac sie wszak-
ze ponad niego (nawet w doktrynie dwoch eonow). Tak wiec z jed-
nej strony ksztaltuje sie okreslony sposéb pojmowania, do kto-
rego odwola sie Jezus, a z drugiej strony utrzymujacy sié escha-
tologiczny mesjanizm stanowi przeszkode dla ostatecznej trans-
cendencji, w imie ktérej swiat musi przekroczy¢ samego siebie
w wyzwalajacym akcie dokonanym na Krzyzu i w Zmartwych-
wstaniu.

5. W odpowiedzi na dzialanie Boga, wymaga sie od Izraela ,wy-
zwalajacego” postepowania w sferze stosunkéw miedzyludzkich,
zgodnego z postepowaniem samego Boga. Etyka Izraela, jego pra-
wo i prawoznawstwo sg w tej dziedzinie teomorficzne. Stosunki
miedzyludzkie winny odpowiadaé Stowu Bozemu i sposobowi,
w jaki sam D57 rzeczvwiscie dziala. Stad ntvna bezposrednie kon-
sekwencje w dziedzinie gospodarczej (sposob traktowania wspol-

* Na ten temat zob, N. Lohfink, Hell als Bejrelung in Israel w: Erldsung und
Emanzipation, red. L. Scheffczyk, coll. Quaestiones disputatae, 61, Fryburg,
Herder, 1973, s, 30—50.
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obywateli i obeych pracownikéw znajdujacych sie w biedzie),
a wymagania fe sa podkreS$lone przez Prawo i prorokoéow,

6. Niewiernos¢ Przymierzu sprowadza lud do takiej sytuacji,
jakiej zaznal w Egipcie (Oz 8,13). Nieprzesirzeganie Przymierza
powoduje surowa kare Boza, ktéra przede wszystkim polega na
utracie wszelkiej, zapewnionej przez Boga wolnosei (podporzad-~
kowanie wladzy wielkich poteg, wygnanie, rozproszenie itd.).
Kara ta jest znakiem Bozej wiernogei Stowu, przez ktoére Bog
zawarl Przymierze. Sytuacja niewolnika, do jakiej lud zostaje
sprowadzony, nie oznacza porzucenia go przez Boga, ale ,przy-
pomnienie”, To wlasnie podczas Wygnania ma miejsce decydujaca
medytacja nad Prawem oraz ostateczne proroctwo (,,Stuga Ja-
hwe"); wéwezas to historia znajduje swéj wyraz na piSmie, za-
koneczona zostaje organizacja kultu itd. Okres powygnaniowy jest
z kolei odpowiednim czasem, by wyrazniej rozpoznaé przekrocze-
nie wymiaru czysfo politycznego.

Il. STRUKTURA IZRAELA A STRUKTURA KOSCIOtA

1. Izrael jest ludem w znaczeniu etnicznym a zarazem i teolo-
gicznym, czego nie mozna powiedzieé¢ o Kosciele. Kosciot Nowego
Przymierza okre§lany jes. mianem ,ludu” tylko w cytatach lub
aluzjach odsylajacych do dawnego Izraela i1 wyrazenie to jest
rownie metaforyeczne co ,dom”, ,cialo”, ,oblubienica”. Tym sa-
mym widaé, ze element polityeczny nabiera dla Ko$ciola nowego
znaczenia i miejsca w porzadku warto$ci. Wraz z Nowym Przy-
mierzem nastepuje przejScie od powolania otrzymanego giléwnie
z tytulu przynaleznoSci etniczne] ku wezwaniu skierowanemu
przede wszystkim do osoby, co zreszta nie oznacza Zadnej ,pry-
watyzaeji”. Charyzma z jej osobowym charakterem przypisana
jest calemu ,,Cialu” Chrystusa, calej Civitas Dei z jej ziemska
misja. Wywlaszezenie chrze§cijanina na rzecz Boga i jego dziela
wiréd calej ludzko$el (przez chrzest, ktéry zanurza wierzacego
w $Smieré postusznego Chrystusa) jest jeszcze glebszy niz wybor,
ktéry oddawal czlowieka Bogu na sposéb starotestamentowy
(zwlaszcza przez obrzezanie). <

2, Na tej jednoSci (Yaczacej sens etniczny i teologiczny ,ludu”)
polega zar6wno wielko§é Izraela — jest ludem wybranym wérod
innych — jak i jego ograniczenie: jako rzeczywisto§é o charakte-
rze etnicznym nie jest on zdolny do uniwersalizacji, ktéra stanie
sie udzialem KoSciola. Izrael wielokrotnie usilowal interpretowaé
swa paradoksalng i szczegélng kondycje jako odgrywajaca w pe-
wnym sensie przykladows role dla calej ludzko$ci (Filon, Martin

7



HANS URS VON BALTHASAR

Buber). Wszelako nie potrafiono znie§é etnicznego ograniczenia,
chotby przez prozelityzm. Ruch Izraela pozostaje doérodkowy
(spéjrzmy na syjonizm i rezultat, do jakiego prowadzi dzisiaj).
Poprzez swa Smieré i zmartwychwstanie, Jezus Chrystus nabiera
wymiaru uniwersalnego w Eucharystii. Jako Stowo Boga, ktéry
_stat sie czlowiekiem, zwraca sie on do kazdej ludzkiej istoty.
Takze i kontynuacja Jego zycia w KoSciele ma faktyeznie cha-
rakter odsrodkowy: ,Posylam was tak jak Ojciec mnie postal”.

3. Dlatego to w Izraelu element religijny jest polityczny, a po-
lityezny — religijny, w duchu eschatologicznej nadziei (millena-
ryzm; zob. wyzej 1.4). Monizm lgczacy religie z polityka, bedgcy
czynnikiem konstytuujacym Izrael, zawsze i pod wszelkimi po-
staciami (cezaropapizm, ,cuius regio..”, itd) byt szkodliwy dla
Kosciota i takim pozostaje. Zasada Wojny z Qumran kaze ocze-
kiwa¢ dwoch MesjaszoOw w kontekécie ostatecznej walki na ziemi:
S§wieckiego i duchowego. Z teclogicznego punktu widzenia, kru-
cjaty byly poboznym nieporozumieniem, bowiem dla Nowego
Testamentu w ogéle nie istnieje pojecie ,Ziemi Swietej” w teolo-
gicznym jego znaczeniu.

4. Izrael stanowi wige tutaj typos Kosciola, tylez pozytywny
przez transcendencje swej nadziei i przypadajacy mu moralny
obowiazek odpowiedzi Bogu Przymierza, co negatywny z powodu
tymczasowego niespelnienia obietnicy. Dla Ko&ciola, bariery
$mierci zostaja pokonane przez Krzyz i Zmartwychwstanie Chry-
stusa oraz przez zeslanie Ducha Swigtego, a negatywny charakter
tych barier nabiera sensu w swej istocie pozytywnego: meka
i Smieré sa, poza wszelka ziemska dzialalnodcia, pojednaweczym
wyzwoleniem wyswobadzajacym §wiat spod wladzy sil, wérod
ktérych §mieré jest ostatnia i najpotezniejsza.

Zbawienie dane w Nowym Testamencie, z nadmiarem (super-
-abundanter, eminenter) wypelnilo obietnice Starego. Musi wiec
ono rowniez w najwyzszym stopniu obejmowaé elementy pozy-
tywne i typowe Przymierza. I tak: nadzieja na ostateczne na-
dejécie (mesjanskie) zbawienia Bozego dla Izraela i catego Swiata
nabiera nowej intensywnoéci na mocy dokonan Chrystusa i pie-
czetujacych je dar6w Ducha Swietego — przyrzekaja one rzeczy-
wistosé, ktéra zaczyna natychmiast kielkowaé. Nastepnie: odpo-
wiedZ Izraela dana Bogu w formie , wyzwalajgcego miedzyludz-
kiego postepowania” wymagana jest w Kosciele z jeszeze wie-
kszym naciskiem, bowiem ze wzgledu na Wecielenie Stowa Boze-
go, wzrost miloSci Boga i miltoSci blizniego sg doskonale ze sobg
zgodne (Mt 25,31 i nast.). Po trzecie: dawny kult zostaje przekro-
czony w kulcie jednoczefnie mistycznym (Eucharystia, wejscie
Koéciola i jego czlonkéw w stan ofiarny wraz z Chrystusem)
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i egzystencjalnym (codzienna stluzba §wiatu jako dziatalnosé litur-
giczna).

5. Zarazem, charakterystyezne dla Starego Testamentu polgcze-
nie religii i polityki zostaje w Kos$ciele usuniete na rzecz roz-
dzielenia (diastazy), bowiem to misja ad extra powoduje, iz Kos-
ci6t wkracza w struktury calego Swiata, ktoére nie sa identyczne
z jego strukturami (sakralnymi), ale w lonie ktérych musi on pro-
wadzi¢ swa dzialalno§é. Z drugiej strony KoSciol wyposazony jest
ad intra w wymiar spoleczny nieznany w Starym Przymierzu:
Swietych obcowanie z jego prawami, nieprzeniknionymi dla ziem-
skiego spojrzenia, a ktore opieraja sie¢ na dziataniu Chrystusa
w tajemnicy paschalnej.

Rozerwanie starotestamentowego polaczenia religii z polityka
weale nie oznacza, ze chrzescijanin zostaje zwolniony z dzialalnosci
etyczno-spolecznej i — na miare indywidualnej charyzmy — z po-
litycznego zaangazowania. Aspekt polityezny, ktéry w Starym
Testamencie zwigzany byl glownie z' czynnikiem etnicznym, zo-
staje pozytywnie wlaczony w misje Kosciola w calym S$wiecie.
To przez nawrodcenie serc w duchu politycznej odpowiedzialnosei
dokonaé sie moze ,nawrodcenie struktur”3. W wyzszym wymiarze,
Nowe Przymierze czyni z tajemnicy paschalnej jadro chrzesci-
janskiego dzialania. Cuda, dzieki ktérym Jezus uzdrowil i pozywil
ludzi, nie koficzq sie same na sobie; sg one skutecznymi znakami
miloSci Boga, objawiajacej sie na Krzyzu w sposéb, ktérego prze-
wyzszy¢ nie mozna, a ktéry wyzwala ludzi. Podobnie — mate-
rialne uczynki milosierdzia sa w Kosciele (wraz z ich wymiarem
polityeznym) przypomnieniem bezinteresownego czynu dokonane-
go przez Boga na Krzyzu, sg sposobem uocbecniania tego czynu.

Dlatego to potega chrzescijanstwa nie polega gléwnie na sku-
tecznej polityce zewnetrznej. Mierzy sie ona stopniem zgodno$ci
dzialania z Chrystusowa postawa wyrzeczenia 1 postuszenstwa,
bedaca zrodtem wszelkiej obfitoSei w Krolestwie Bozym. Politycz-
ne wyzwolenie ubogich i gnebionych, tam gdzie jest mozliwe, sta-
nowi jeden z przejawow glebszego wyzwolenia chrze$cijanskie-
go — wyzwolenia, ktore przez Krzyz lamie panowanie grzechu
i émierci. Chrzescijanska ewangelizacja moze, a nawet winna za-
wsze rozpoczynaé od gloszenia ubogim tego glebokiego wyzwole-

1t E. Miiller, Bekehrung der Strukturen, Konflikte und thre Bewiltigung wm
Bereich der Gesellschaft. Ziirich, Theol. Verlag — Hamburg, Furche—Verlag,
1973. ,Ko$ciol uksztaltowany przez Zydéw i pogan” zawdziecza temu polgczeniu
podwojne dzledzietwo: wlasne struktury sakralne (nie tylko Jake spuscizne
judaizmu, ale dlatego, iz Stowo czyni z czlowieka jego wlasng strukture) oraz,
poza nim samym, struktury Swieckie, do ktbrych jest wszakie realnle dosto-
sowany w swe] misji wobec Swiata.
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nia (a takze od odpowiednich wymagan sygnalizowanych boga-
tym i ciemigzcom), by nastepnie przej§¢é — o ile to mozliwe bez
uzycia sily, wzorujgce sie na Chrystusie — do wyzwolenia poli-
tycznego i spolecznego (zob. List do Filemona). Nie wyklucza to
zasady, wedle ktérej w sytuacjach skrajnego ubéstwa spolecznego,
uzdrowienie warunkow byfowania moze by¢ wymagane jako nie-
zbedny wstep do owoenej ewangelizacji.

lll. SEKULARYZACJA STAROTESTAMENTOWEGO MESJANIZMU
JAKO TEOLOGICZNA ZASADA W HISTORII SWIATA

1. Wraz ze starotestamentowa obietnica i plynaca z niej na-
dzieja, pojawia sie w historii moment ,utopijny”, ktéry powoduje
ustanie wzajemnych sprzezen miedzy porzadkiem ziemskim a po-
rzadkiem kosmicznym (ten ostatni ulega ,,0dmitologizowaniu”)
i wyzwala dynamizm, ktory juz przed nastaniem chrze$cijanistwa
jawil sie ,poganom” jako zagrozenie, a podczas ery chrzeScijan-
skiej stanie sie celem przeSladowan, wskutek ktérych Zydzi za-
mykani beda w gettach. Swiadectwa przedchrzeécijanskiego an-
tysemityzmu znajdujemy w Ksiedze Estery, w 3 i 4 Ksiedze Ma-
chabejskiej, w Legalio Filona do Gajusa itd. W erze chrzescijan-
skiej, wierzacy judaizm zyje medytacja Tory i mesjanska nadzie-
ja, ale zarazem buduje swoja gnoze (kabale). Od czasu Renesansu
wywiera ona wiekszy wplyw na my$l chrzescijanska; w chasy--
dyzmie ujawnia swe cechy utopijne, a (poprzez Salomona Maj-
mona) oddzialala takze na niemieckich idealistow.

2. Wraz z nadejSciem OS$wiecenia i emancypacja wielkiej czeSci
o$wieconego judaizmu, biegun profetyczno-utopijny w Izraelu
uwalnia sie od zwigzku z biegunem Tory, by dazyé do catkowite-
go wyzwolenia czlowieka (Marks to jego wlasny wytwor). Ge-
nialna analiza stosunku ,pan—niewolnik” zaproponowana przez
Hegla — jest to szczegolny etap w caloSei rozwoju jego fenome-
nologii — zostaje podniesiona do rangi absolutnej zasady herme-
neutycznej. Jahwe jawi sie wiec jako tyran z gbry narzucajgcy
swe prawo, z ktérego czlowiek musi sie wyzwoli¢, a w koncu jako
odzwierciedlenie ziemskiego ucisku. Zrzucenie fego jarzma ozna-
czaé bedzie przezwyciezenie alienacji. Spojrzmy na najbardziej
wplywowe rodzaje hermeneutyki, jak Marksa, Freuda (ludzkie
braterstwo zasadzajgce sie na pierwotnym zabéjstwie ojca, ana-
liza procesu, ktéry wyzwala podmiot od fikcyjnego i opresywne-
go super-ego), Blocha (wcielenie Boga jako kres jego boskiej
istoty), Kafki (Tora jako czynnik zewnetrzny, wywolujgcy w spo-
sbb opresywny poczucie winy w czlowieku), Wienera (cybernety-
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ka jako ze§wiecczona kabala, zob. Weinreh), Bergsona, Simmela
i Schelera (poped zyciowy jako podstawowa energia bedagca po-
nad wszelka konkretna forma) itd. Wszystkie one ujawniaja nie-
zaprzeczalna obecno$é w historii Swiata teclogicznej zasady, kto-
ra jest pewnym zeswiecczonym aspektem Izraela.

3. Za kazdym razem, gdy chrze$cijanie chlubiacy sie swym
oS§wieceniem zapominaja, ze w Krzyzu i Zmartwychwstaniu Chry-
stusa dokonala sig ,utopijpa” obietnica Starego Testamentu (,,Bog
z nami”) — popadajg nie w poga’ﬁstwo (poganstwo zostalo usuniete
w sposéb nieodwracalny), ale w swego rodzaju ,judaizowanie”,
Polega to na odezytywaniu Nowego Testamentu jedynie za po-
moca klucza ideologii ,,pan—niewolnik” i tym samym — w prze-
ciwienstwie do pierwotnej idei Starego Przymierza — na pragnie-
niu, by samemu prowadzi¢ dzielo wyzwolenia (polityczno-religij-
nego, calkowitego) ludzkoéci. Niewatpliwie, zanim doszio sie do
OSwiecenia i do idei ,postepujacej edukacji ludzkiej rasy” (Les-
sing) oraz samowyzwolenia ducha w dziejach (idealisci), zjawisko
to miato swa dluga prehistorie w sekularyzacji i racjonalizacji
zbawienia, jakie dokonywaly sie w lonie chrzescijanstwa (Joa-
chim z Fiore) i jakby przez stopniowy rozklad wlasciwej substan-
cji, zywego ciala chrzescijanstwa, pozostawialy sam nagi starote-
stamentowy ,szkielet”. Mozliwoéci nowoczesnej techniki zdawaly -
sie sprzyjaé powodzeniu ,autokreacji” wolnoéci, ale poglebiona
refleksja wskazuje, ze zawdzieczaja one swe usprawiedliwienie
~dzialajacym w historii, nieuSwiadomionym motywacjom teologicz-
nym. Zwiazki te sklaniajg do niezwyklej ostroznosci i nasuwaja
nawet bezpo$rednie podejrzenie o ,ideologizowanie” wéwezas, gdy
teologowie oddaja sie opisowi oraz interpretacji struktur spo-
lecznych opierajac sie na analizach i na dzialaniach inspirowa-

nych przez zsekularyzowana teologie 4. ’
4. Misja zapanowania nad $wiatem, jaka ludzie otrzymali z chwi-
1a stworzenia, jest wpisana w ich ludzksg nature — niezaleznie

od wszelkiego samoobjawienia Boga. Wykonanie tej misji wyma-
ga, by stawiaé czola sitom kosmosu, nie majge gwarancji ich po-
konania. Porzadek, ktory ma byé ustanowiony nie jest, ostatecznie
biorae, tylko porzadkiem spoiecznym; sprawiedliwo§é jest wedlug
Platona cnota (gléwng), ktéra ogarnia wszystko. Stare Przymierze
przydaje temu wysitkowi calkiem nowy motyw: walka czlowieka
o porzadek $§wiata musi mieé charakter teomorficzny (zob. wy-

¢ Jako przyklad motywac)i do walki o sprawiedliwo$é spoleczng hez ukycia
ohcy_ch kluczy interpretacyjnych, moZna przytoczyé Jana Chryzostoma. Waika
npraktyczna”, w jakg zaangazowal sie do glebi, nie przeszkodzila mu zreszta,
by stal sie jednym z wielkich ,teoretycznych' Interpretatoréw Slowa Boizego.

]
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zej 1.5), dzieki czemu Bo6g Przymierza zapewnia uzasadniong na-
dzieje eschatologiczna. Jednakze my$l upatrujaca w Izraelu pre-
kursora nie moze wiacza¢ w jego eschatologiczny ideal ani eli-
mindeji $mierci, ani dzialajgcego wstecz usprawiedliwienia cier-
pien i niesprawiedliwo$ci nagromadzonych w calym rozwoju ludz-
kosei. Dlatego Izrael pozostaje na etapie ,,zwiastujgcej” tajemnicy,
»zapowiedzi” (a nie tylko samego ,znaku”) ostatecznego zbawie-
nia dokonanego w Krzyzu i w Zmartwychwstaniu Chrystusa.
Z powodu tego zbawczego wydarzenia chrzescijanska nadzieja nie
pozostaje w tyle za nadzieja Starego Testamentu, ale ja prze-
kracza: chrzescijanskie zbawienie nie sytuuje sie wylgcznie ,w
przysztosci”, ale obejmuje caly bieg historii.

Dlatego to nadzieja starostestamentowa, o tyle o ile odnosi sie
do przyszlego krolestwa pokoju i do niczego wiecej, ma byé za-
rzucona jako tymeczasowa na rzecz Kroélestwa Bozego, ktorego os
przecina kierunek dziejow i ktorego obecnosé ukryta jest w hi-
storii ,,jasniejac w niej jak blyskawica” (W. Benjamin). W osta-
tecznosci, naprzeciw siebie staja tylko: czlowiek walczacy o lad
i sprawiedliwoéé oraz dzialanie Boga zapowiadajgce zbawienie
w Chrystusie. Stad plynie kilka konsekwencji dla sytuacji chrze-
Scijanina.

IV. CHRZESCIJANSKIE ZAANGAZOWANIE W AUTONOMICZNE
STRUKTURY SWIATA

1. Zbawczego przeslania, jakie niesie zycie i nauczanie Jezusa,
pod wzgledem treSci eschatologicznej nie mozna traktowaé jako
jednoznacznie zwigzanego z budowa doczesnej przyszloSci §wiata.
Takie jest ,,zastrzezenie eschatologiczne” (Kidsemann), ktére nie
toleruje ani monizmu, ani dualizmu w relacji miedzy historig
a Krolestwem. Krolestwo Boze ma charakter eschatologiczny jako
7e, zwazywszy ostatecznie, fundamentem jego sa Smieré i Zmar«
twychwstanie Jezusa i tylko posrednio znajduje ono odbicie w do-
czesnych wydarzeniach historyeznych (nie poddaje sie ,,obserwa=
cji”, Bk 17, 21). Dzialania, ktére na zewnatrz przyjmuja forme
chrze$cijaniska moga byé naganne ze wzgledu na postaweg we=
wnetrzng (faryzeizm). To czym Bog jest, nie poddaje sie, w prze-
ciwienistwie do bytu ograniczonego, ani dodawaniu ani odejmo=
waniu w stosunku do rzeczywistoSci tego §wiata. Rowniez i czysty
dualizm spowodowalby, iz Koéciél (jako odrebna ,spoleczno$é do«
skonala”) z jego misja na ziemi, stalby sie podmiotem zwolnionym
z przypadajacej ludzkodei misji wobec $§wiata; byloby to zaprze-
czeniem ekonomii Boskiego Wcielenia.
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2. W tej mierze, w jakiej §wiat w swej calodci idzie ku $mierci,
nie moze by¢ postrzegany jako immanentne odbicie lub antycy-
‘pacja Krolestwa Bozego, ani tez staé sie z tego tytulu przedmio-
tem naszych pragnien. Wszelki postep Swieckiego porzadku ma
charakter ambiwalentny: oznacza zarazem zysk i strate. Istnieje
entropia kultury. ,Rozwéj” jest utrata napiecia odwijajgcej sie
sprezyny. Przyklady zapanowania techniki nad czasem i prze-
strzenia, uprzemystowienia, postepu kosmopolityzmu itd. sa jasne
jak stonce, Dzialaja one przeciw wszelkiej utopijnej wizji historii,
wedle ktérej wyzwolenie mialoby postepowaé wediug linii pro-
stej 5.

[-=--] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publikacji i wi-
dowislk, art. 2 pkt 3 (Dz. U. nr 20 poz. 99, zm.: 1983 Dz. U, nr 44
poz. 204)].

3. A to wszystko w szczegélnosei dlatego, ze skandal Krzyza
jest prowokacja coraz bardziej niezno$na dla roszczen o wiadze
nad Swiatem, ktore wzrastaja wraz z postepem technicznym. Krzyz
powoduje przeto polaryzacje stanowisk w kwestii pojmowania
Swiata. Jedyne spojrzenie na przyszlosé Swiata, jakie daje nam
Objawienie, znajduje sie w tekstach apokaliptycznych (od Starego
Testamentu poczgwszy po literature miedzytestamentowa, Ewan-
gelie, pisma Pawlowe 1 Apokalipse). Ksiegi Nowego Testamentu
w szezegolnoSei wskazuja na wzrost napieé wewnetrznych w ,hi-
storii wolno§ei” zapoczatkowanej przez Chrystusa: ,,antychrysty”
(1 J2), bestie ukazane w Apokalipsie jako wielkie potegi, poja-
wiaja sie na scenie dopiero po narodzinach Mesjasza (Ap 12); ca-
los¢ wydarzen osiaga punkt kulminacyjny w koncowej walce
(Ap 19). Tak wiee Kosciél ma przebyé w historii droge analogicz-
na do drogi jego Pana (Ek 18, 8: ,Czy jednak Syn Czlowieczy
znajdzie wiare na ziemi, gdy przyjdzie?”).

4. W tym stopniu jednak, w jakim chrzeScijanie maja naslado-
waé postawe i wybory Chrystusa, przypada im obowigzek reali-
zacji tego zadania w ramach struktur ziemskiego $wiata i przy
respektowaniu jego autonomii.

Jezus opowiada sie po stronie ubogich niosge, az ku jej spel-

# Jako problematyczne moina takie oceni¢ niektére dary, ktére w ramach
pomocy rozwojowej otrzymuje Trzeci Swiat, a ktore sg uzyteczne w chwili
plerwszej poprawy, lecz wkrétce okazuja sie szkodliwe, W swym okresie socja-
listycznym Péguy wprowadzal wyraine rozroznienle miedzy nedzg a ubdstwem:
Nedza winna byé wyellminowana za wszelkg cene, ub6stwo moze byé nor-
malng sytuacjy czlowieka [ chrzeScijanina. Trudnoéé polega na tym, 2e Srodki
uruchomlone dla ulzenia nedzy wzbudzaja wéréd ubogich rosngce pragnienle
dobrobytu. Chrzedeijanin Péguy odkryje w czlowleku nedze glebsza od mate-
rialnej: grzech 1 pozadliwosé 1 przeciwstawi jej swe misterla o =zastepczym
cierpleniu (Joanne d'Arc 1 Niewinlgtka).
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nieniu, starotestamentowg zapowiedZ o zbawczym dzialaniu Boga.
Poniewaz jednak zapowiedziane Krolestwo winno mieé charakter
uniwersalny, wybo6r ten nie oznacza przyjecia postawy wrogiej
posiadajacym, ktoérzy nie zostaja przekleci, ale wezwani do na-
wrocenia. Poborcy podatkowi, ktérych Jezus odwiedza, sa material-
nie bogaci, ale duchowo ubodzy. Naleza oni, jako pogafscy funk-
cjonariusze, do klasy ,gnebicieli”. Wéréd faryzeuszy réwniez byli
tacy, ktorzy ,znajdowali sie niedaleko” Krolestwa Bozego. Po-
tepiony jest egoizm zadny nasycenia (parabola ,ubogiego %Laza-
rza”), zadza zysku (,glupi bogacz” Ek 12), ucisk duchowy (Mt
23, 13). Blogoslawienstwo ubogich (oraz inne) ma na celu pelne
zbawienie, ktére jest nierozerwalnie zarazem duchowe i mate-
rialne,

Kosciét z kolei winien opowiadaé sie po sironie ubogich —
i najlepsi spoéréd jego czlonkéw zawsze postepowali w ten spo-
s6b — ale wybor ten nie moze naraza¢ uniwersalnosci jego zbaw-
czej oferty ani prowadzié do stronniczej postawy politycznej. Ko-
§ciol nie moze celebrowaé Eucharystii jedynie z tymi, ktéorzy sa
materialnie ubodzy ani ograniczaé swej katolickiej jednosei do
,Stronnictwa” ubogich. Innymi slowy nie moze pragngé rozcigg-
niecia tej jedno$ci na wszystkich ludzi dopiero po zwycigsko za-
koficzonej ,,walce klas”.

Kosciél! winien przede wszystkim rozwijaé my$l nie utopijna,
ale realistyczng. Wynikajg stad dwie konsekwencje:

a) Kosciol jest dzi§ mniej niz kiedykolwiek potega, zdolna prze-
ksztalcaé podstawowe struktury $wiatowej gospodarki i polityki.
Moze on dzialaé tylko przez ksztaltowanie opinii na miarg swych
mozliwogei; moze staraé sie wpajaé swego ducha profesjonali-
stom, ktorzy beda w stanie wywieraé rzeezywisty wplyw na zmia-
ny struktur. =

b) Przez swe dzialanie, Koéciol musi siegaé struktur tego Swia-
ta, ktére wszakze posiadaja swa wlasng forme. Utopia byloby
pragnaé przemienié panstwo w super-kosci6l (zob. Schleiermacher).
Nie istnieje panstwo bez przymusu; im silniejsze jest zadanie
sprawiedliwosci, tym wigksza potrzeba przymusu (Horkheimer).

[--=-] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publikacji i wi-
dowisk, art. 2 pkt 3 (Dz. U. nr 20 poz. 99, zm.: 1983 Dz U. nr 44
poz. 204)]
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WNIOSKI
CHRZESCIJANIN W ,,GRZESZNYCH STRUKTURACH"

1. Podezas zgromadzenia biskupéw w Medellin méwilo sie o ,,nie-
sprawiedliwych i opresywnych strukturach” (1, 2, i passim), o ,,sy-
tuacji niesprawiedliwosei” (1, 1), o ,sytuacji grzechu” (2, 1). W rze-
czywisto$ci sytuacje spoleczne moga byé niesprawiedliwe, ale nie
moglyby byé same w sobie ,grzeszne”. Grzeszni moga byé tylko
ludzie, ktérym sytuacje te mozna przypisaé i ktérzy je toleruja,
podczas gdy mogliby je usunaé lub polepszyé.

2. Nowy Testament przeciwstawia sobie wzajemnie tylko dwie
formy istnienia: jedng podporzadkowang hamartia, drugg wy-
zwolong z niej przez Chrystusa. Wydaje sie wiee, ze nie daje on
bezposredniej odpowiedzi na pytanie: w jaki spos6b chrzescijanie
mogg i powinni zyé w Ionie ziemskich struktur, ktére zawsze (i to
w najlepszym przypadku) sg tylko w przyblizeniu sprawiedliwe —
mozliwie najmniej niesprawiedliwe — i czy sami sag tym ograni-
czeniem dotknieci? Chrze§cijanie, wedlug §w. Pawla, zmuszeni s3
zyé ,w Swiecie” (1 Kor 5, 10), ale otrzymuja nakaz wyzwalania
sie zen duchowo i ,nie wprzegania sig- z niewiernymi w jedno
jarzmo” (1 Kor 6, 14). W Apokalipsie sg oni naznaczeni ,pieczecia”
Baranka, przygotowana jest dla nich przestrzen zyciowa jakby
pomiedzy wielkimi potegami (Schiirmann), ale moze im sie przy-
darzyé, iz ,zostang zwyciezeni” (13, 6). W sprawie sytuacji chrze-
Scijan w nie-chrze§cijaniskim §wiecie politycznym i ekonomicznym,
z trudem mozna by napomkngé (za Reinholdem Niebuhrem) o za-
sadzie simul peccator et iustus, ale slusznie mozna sie odwolaé
do réznych stopni wierno$ei Chrystusowi, o ktérych czynia wzmian-
ki listy do KoSciolow w Apokalipsie, a takze listy Pawlowe. Rze-
czywisty wplyw poszezegblnych chrze$cijan jest ogromnie zrézni-
cowany. Niemniej kazdy zdolny jest przyczyniaé sie do bojkoto-
wania luksusu przez postawe ubdstwa i to nie tylko swym wi-
docznym przykladem, ale takze w spos6b niewidzialny dzieki bo-
gactwu wlasnego zaangazowania wobec Boga.

3. Moze sie zdarzyé, ze chrzeScijanie nieSwiadomie uczestnicza
w odpowiedzialnoéei za spoleczng niesprawiedliwo$é, czy to przez
zwykla ignorancje (zob. na ten temat sztuke Bernarda Shaw Pro-
fesja pani Warren), czy tez na skutek wychowania, ktére za uza-
sadnione ma pewne przywileje spoleczne, gdy tymeczasem nie sa
one stuszne obiektywnie, biorge pod uwage caloié spoleczenstwa.
Rolg Kosciota — kleru i §wieckich — jest w takich okoliczno§ciach
uwrazliwianie opinii publicznej i przyczynianie si¢ tym samym
do bardziej sprawiedliwego podzialu débr, nie potepiajac wszakze
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en bloc jako ,grzesznego” calego systemu ekonomicznego, tak zlo-
zonego jak , kapitalizm?”.

4. Bardziej niz kiedykolwiek, kompetentni chrze$cijanie winni
angazowaé sie w te dziedziny spoleczne, ekonomiczne i politycz~
ne, w ktérych sprawy nie posuwaja sie¢ naprzod bez przykrych
sporow i konfliktéw i gdzie najlepszym rozwiazaniem jest zawsze
kompromis (,polityka jest sztuka tego co mozliwe”). Ewangelicz-
ny ,budowniczy pokoju” winien wypelniaé swe dzielo wiasnie po-
Sréd taré miedzy rozmaitymi stronnictwami, miedzy pracodawca-
mi a pracownikami, réznymi frakcjami politycznymi, czy grupa-
mi interesow ekonomicznych. Tylko przez wspolprace — jakze
dramatyczng! — wszystkich, struktury zostang ,,nawrocone” z , grze-
chu” i zmodyfikowane skuteczniej niz w wyniku gwaltownych
buntéw czy brutalnych interwencji panstwa, ktérym bardzo cze-
sto przyswiecaja cele utopijne, pojete w sposéb nierealistyczny.

5. Krytyka, jakiej poddaje sie teologie wyzwolenia nie kwestio-
nuje naglacego charakteru inspirujacych ja niepokojow praktyez-
nych. Jednak pelnia boskiego Objawienia w $§wiecie nie moze
w zadnym razie by¢ ograniczona do wyzwolenia politycznego i spo-
lecznego, ani nawet do ogoélnej idei wolnojci. Teologia wyzwole-
nia ma swe wlasne miejsce w ramach teologii Krélestwa Bozego.
Przedstawia ona jeden z aspektéw calej teologii i praktycznie
zada od KoSciola wysitku na rzecz reformowania §wiata wedle
wszystkich jego wymiaréw i w zgodzie z Chrystusem.

Hans Urs von Balthasar
Tlum. Jan Grosfeld

W roku 1976 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna skoncentrowala swag
dziatalno$é na teologii wyzwolenia. Opracowany z tej okazji zbiér doku-
mentow zostal opublikowany jednocze$nie w wersji niemieckiej i hisz-
panskiej. Powyzsay przeklad dokonany zostal w oparciu o autoryzowang
wersje francusks, opublikowang w ,Nouvelle Revue Théologique” li-
piec—sierpien 1977.
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GLOS PRAWDY.

O PANI PROFESOR IZYDORZE DAMBSKIEJ

OSOBA

1. Ci, co odeszli — pozostaja. Zyja w sercach bliskich oraz
w pamieci tych, ktérzy zetkneli sie z dzielem ich pracy i Zycia.
I nieraz, paradoksalnie, wtedy gdy.juz ich nie ma, zyskuja nowych
przyjaciot. Zyskuja ich poprzez swe dzielo oraz dobra pamieé
0 sobie.

Piszgc te stowa wspominam zmarlg 18 czerwea 1983 roku Pro-
fesor Izydore Dambsks, Dzi§, w péitora roku pézniej, widaé, ze
w miare uplywu czasu zastuga Jej nie przygasa, lecz jasnieje co-
raz bardziej i dla coraz nowych oséb.

2. Zazwyczaj czas subiektywny naszych przezyé jest jakby chwiej-
ny, zmienny, rozmyty i staby. Kondensuja sie one i konkrety-
zuja jedynie w chwili wielkiej intensyfikacji. W przypomnieniu
te intensywne przezycia wyraznie sie wyodrebniaja. Niejako czu-
jemy ich obecno$é, stoja przed naszymi oczyma jak Zywe.

Gdy za$§ okolicznoéci tak sie uloza, to przypominane wydarzenie
nabiera charakteru symbolicznego.

Profesor Izydora Dambska zmarla w trzecim dniu II pielgrzym-
ki Ojeca Swigtego do Ojezyzny, pogrzebana zostala w dniu Jego
pozegnania — w czwartek, 23 czerwea 1983 roku — w Rudnej
Wielkiej koto Rzeszowa.

Byt upalny dzien. Woko6l trumny zlozonej w koSciele wystawio-
nym sumptem rodziny Dambskich staneli Jej bliscy, przyjaciele
i uczniowie. Ci przyjechali z daleka. Oraz ludzie miejscowi, kto6-
rzy we wdziecznej pamieci zachowali rodzine Zmarlej.

Gdy przy $piewie zalobnym, droga ktéora wydawala sie parzyé,
kondukt szed! na odlegly o kilometr cmentarz, zdawalo sie, ze jak
niegdy§ — tym razem na pogrzebie — spotkali sie Iudzie miasta
i ludzie wsi, siewcy slowa i siewey ziarna, by odprowadzié Te,
ktéra zadanie swe chlubnie spelnila.

W koSciele i na cmentarzu méwiono o niestrudzonej dzielnoSei
Profesor Dambskiej w stuzbie Prawdy. I choé stowa wypowia-
dane nad trumng zwykle zdaja sie nacechowane zbytnia konwen-
cja, to przeciez dla tych, ktérzy znali Zmarla brzmialy one na-
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turalnie i sprawiedliwie, podobnie jak gloszone w tych pamietiych
dniach slowa papieskiego wezwania do wytrwalofei i wysilku
w shuzbie Dobra i Prawdy.

I my$&l uparta, co tlukia sie po glowie, ze w 6w upalny dzieh
czerweowy zegnamy nie tylko nasza Panig Profesor, lecz takze
Lwowsksg Szkole Filozoficzng — szkole Twardowskiego, ktérej
ostatnia przedstawicielka byla Izydora Dambska. Rok 1983 za-
mknat fizyczne istnienie tej slawnej Szkoly; pogrzeb w Rudnej
Wielkiej byl niejako jej akordem koncowym.

3. Spoczela w grobowcu rodzinnym, na ktorym, zgodnie z Jej
wola, poza nazwiskiem, rokiem urodzin i $mierci wyryto tylko:
Profesor filozofii, Zolnierz AK. Wobec ogromu zaslug duzo to,
czy malo?

Z pewno$cia napisem tym wskazala, co w bilansie Zyciowym
bylo dla Niej najwazniejsze: glowng zasluge obywatelskg i mo-
ralng o$ zycia.

Zolnierz A.K. Gdy nadszedl czas préoby, jesienig 1939 roku,
Izydora Dambska stanela w szeregach Zwigzku Walki Zbrojnej,
a potem Armii Krajowej. Przystgpila tez do pracy nad organi-
zacja szkolnictwa podziemnego we Lwowie na szczeblu srednim
i uniwersyteckim. W stuzbie tej trwala do 1945 roku, a zlozonej
na poczatku lat préby przysiedze pozostala wierna do konca swych
dni.

Profesor filozofii. Pozornie tylko nazwa zawodu. Jakie
jest jednak jej Zréodlowe znaczenie? ,Filozofia”, z greckiego philo-
-sophia, znaczy: milo§é madroSci; zas ,,profesor” idzie z laciny od
profiteor — professus sum, co znaczy: jawnie wyznawaé, oswiad-
czaé. ,Profesor filozofii” znaczy wiec: ten, co jawnie, publicznie
daje Swiadectwo umilowania madroéci.

Miloéé zaklada bezinteresownosé i ofiarno$é, za§ madrosé po-
jawié sie moze tylko w sluzbie prawdy. Stad rzetelne filozofo-
wanie wymaga bezinteresownego dazenia do prawdy. Z kolei, dla
rzetelnego sprawowania funkcji profesorskiej niezbednym jest
otwarte i publiczne przySwiadczanie temu, co w umotywowany.
spos6b uwazamy za prawdziwe; gloszenie za$§ falszu, klamstwo —
czynne, badZ bierne, przez przemilczanie — burzy sama podsta-
we jej sprawowania.

Profesor filozofii Izydora Dambska wielokrotnie pokazala, ze
swoj tytul rozumie zgodnie z jego Zrodlowym znaczeniem.

4. Izydora Dambska urodzila sie w niedzielg, 3 stycznia 1904 ro-
ku we Lwowie z ojca Stanistawa i matki Antoniny z Zaleskich.
Pochodzita ze starej i zasluzonej kujawskiej rodziny senatorskiej:
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z Lubranca Godziemba Dambskich. Do upadku I Rzeczpospolitej
rodzina ta siedziala w calo$ci na Kujawach i w przyleglych dziel-
nicach. Na przelomie XVIII i XIX wieku J6zef Dambski za na-
mowg zony (ktéra — stwierdzi¢ trzeba — pokazala zaiste dar
dalekosigznego przewidywania) sprzedal swe dobra kujawskie
i przeni6sl sie do Galicji, gdzie w okolicach Rzeszowa kupil dwa
majatki: Rudna Wielkg i Noséwke. Od tego.czasu jedna galaz
Dambskich liczona byla miedzy wybitne rodziny galicyiskie.

Ojcieec, Stanistaw Dambski (1865—1941), z wyksztalcenia praw-
nik, prowadzil swéj majatek oraz pracowal w samorzadzie gali-
cyjskim na stanowisku czlonka Wydzialu Krajowego. W Polsce
Niepodleglej byl senatorem Rzeczypospolitej. Reprezentowal nie
tak rzadkg wiréd ziemian postawe: majatek jest przywilejem,
ktéry naklada obowiazki; wlasno$é jest i winna byé prywatna, lecz
dochéd z niej nie jest czysto prywatny i w lwiej czeéei winien
zostaé zuzyty w sposéb pomnazajacy dobro publiczne. Wzorowy
gospodarz wystawitl kilka szkol, ko§ciol, dbat o lecznietwo i ksztal-
cenie miejscowe]j mlodziezy.

Nauka szkolna Izydory Dambskiej przypadla na lata I wojny
swiatowej i walk wyzwolenczych. Dlatego zakl6cona byla zmien-
nymi losami wojennymi. Dambska wraz z rodzing wielokrotnie
zmieniaé musiala miejsca pobytu. Mature zdala eksternistycznie:
w Liceum Siéstr Urszulanek we Lwowie w roku 1922, j

W tym samym roku rozpoczyna studia filozoficzne w Uniwer-
sytecie Jana Kazimierza we Lwowie. Po latach wspominala ,,...do
wyboru tych studiéw sklonil mnie wlaseciwy miodoSei — a moze
czlowiekowi w ogole, niepoké] metafizyczny, zywa potrzeba od-
powiedzenia sobie na pytania dotyeczace istoty rzeczywistosci, miej-
sca czlowieka w Swiecie i sensu jggo zycia. Sadzilam, Ze odpo-
wiedz na te niepokojace pytania da¢ mi powinno studiowanie filo-
zofii. Studia filozoficzne: i te uniwersyteckie, i wlasne poszuki-
wania, ktére dalej samodzielnie prowadzilam u$wiadomily mi rych-
o nierealnosé tych milodzieniczych oczekiwan. Nie doprowadzily
mnie bowiem — bo zapewne doprowadzi¢ nie mogly — do meta-
fizycznych, racjonalnie zadowalajacych rozstrzygnigé. Poglebily
raczej prze§wiadczenie o stluszno$ci teoretycznego metafizycznego
sceptycyzmu. Niemniej przeto studia nie zawiodly mnie i nie znie-
checily do uprawiania filozofii...” 1.

Studiujae pod kierunkiem prof. Kazimierza Twardowskiego, stu-
chala tez wykladéw MsScistawa Wartenberga, Kazimierza Ajdu-
kiewicza i Romana Ingardena. Studia konficzy w roku 1927 dokto-

1 Patrz Izydora Dgmbska: Podzigkowanie, ,Ruch Fllozoficzny™, 36(1978), 127—
129.
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ratem na temat teorii sadu Edmonda Goblota. W latach 1926—30
peilni funkcje asystenta w Seminarium Filozoficznym UJK. Jest
ostatniag asystentkg Kazimierza Twardowskiego, wielkiego filozofa
1 nauczyciela, Profesor Twardowski dla Izydory Dambskiej, jak
i dla innych uczniow, by! przede wszystkim wielkim wychowaw-
cg, niejako nastepcg Sokratesa. Uczyt nie tylko filozofii, lecz tak-
ze sumiennosci i rzetelnosci, odpowiedzialnego traktowania obo-
wiazkow. Gleboko zawazyl na zyeiu uczméw byl wzorcem, do
ktorego odnosili swe postepowanie.

Po uzyskaniu uprawnienn Dambska zaczyna réwnoczeénie pra-
cowaé w gimnazjach lwowskich jako nauczycielka jezyka polskie-
go i propedeutyki filozofii. Prace te, z roczng przerwa, kontynuo-
wa¢é bedzie do poczatku 1940 roku.

W roku 1930, gdy profesor Twardowski przechodzi na emery-
ture, z uniwersytetu odchedzi tez Jego asystentka. Uzyskuje roczne
stypendium Funduszu Kultury Narodowej i wyjezdza w podroz

~naukowsg, ktéra przez Wieden (seminarium Moritza Schlicka, Kolo
Wiedenskie) i Niemcy wiedzie do Francji. Tutaj laczy sie wigzami
serdecznej i — jak czas pokaze — dozgonnej przyjazni z fran-
cuskim érodowiskiem filozoficznym oraz z Biblioteka Polskg w Pa-
ryzu. Szczegblnie serdeczne stosunki nawigzala z Wanda Bor-
kowska i Ireng Galazowska oraz Eugeniuszem Minkowskim. Przez
caly czas podrézy pozostaje w korespondencji naukowej ze swym
profesorem, ktory uczennice ruszajaca w podréz naukowa wypo-
sazyl w listy wprowadzajace. Prof. Twardowski stale tez stuzy Jej
rada listowng, w zamian otrzymujac szczegélowe sprawozdania
z poszezegolnych etapow podroézy. Zaowocowala ona najpierw
skrystalizowaniem metodologicznych i epistemologicznych zainte-
resowan prof. Dambskiej, a poZniej seria klasycznych prac kulmi-
nujacych rozprawa habilitacyjna Irracjonalizm a poznanie nauko-
we opublikowang w , Kwartalniku Filozoficznym” w 1937/38 roku.

Po powrocie pracuje nadal w Iwowskich szkolach $rednich, w Bi-
bliotece UJK (1934—37), w Instytucie Psychotechnicznym we Lwo-
wie (1937—40). W roku 1938, po $mierci Twardowskiegp, wraz
z Daniela Gromska przejmuje redakeje¢ ,Ruchu Filozoficznego”.
Dziala aktywnie na terenie Lwowskiego Oddziatu Polskiego To-
warzystwa Filozoficznego. W latach tych wiaze sie coraz glebsza

* przyjaznia z Wladystawem Witwickim, podziwianym powszechnie
tlumaczem Platona, ktérego Wiare oSwieconych przeklada na je-
zyk francuski.

Podezas okupacji gros swego wysitku poswieca pracy informa-
cyjnej na rzecz Armii Krajowej oraz organizacji tajnego naucza-
nia. W latach 1940—44 pracuje w Ossolineum. Jako jedna z pierw-
szych we Lwowie organizuje tajne nauczanie, najpierw jezyka
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polskiego i historii, a potem w pelnym zakresie. Gdy w lipcu 1941
roku przybyt z Warszawy delegat Czestaw Wycech, aby zorga-
nizowa¢ we Lwowie tajne nauczanie, zastal je juz zorganizowane.
Dr Dambska wraz z dr Fryderyka Jarzebinska juz od roku pro-
wadzily lgcznie 20 cztero-sze§cioosobowych kompletéw. Prace te
uwazala za najwazniejsza, bo — jak mawiala — ,..niewolnik
ciemny jest podwéjnym niewolnikiem, niewolnik zdeprawowa-
ny — poczwérnym...”2, W 1940 roku w porozumieniu z organi-
zujacym studia filozoficzne w podziemnym Uniwersytecie Jana
Kazimierza prof. Kazimierzem Ajdukiewiczem wraca do naucza-
nia uniwersyteckiego podejmujac wykiady z Gliéwnych pojeé i za-
gadnien filozoficznych oraz z Zarysu filozofii greckiej.

Zaczete wtedy nauczanie filozofii kontynuowaé bedzie nieprze-
rwanie niemal do konca swych dni. Ostatnie seminarium prowa-
dzila na dwa tygodnie przed $miercia. Nauczanie Jej jest nie-
zwyklym i znamiennym fenomenem: w ciggu tych 43 lat tylko
przez lat 12 danym Jej bylo nauczaé w oficjalnych i jaw-
nych ramach uniwersyteckich. Stale jednak grupowali sie wokol
Niej uczniowie. Lacznie wiec przez 31 lat poéloficjalnie uczyla filo-
zofii tych, co po nia do Niej przychodzili.

W 1945 roku zagrozona aresztowaniem opuszcza ukochane mia-
sto rodzinne i przenosi sie do Gdanska. Bedzie w nim mieszkaé
do roku 1957,

W latach 1945—1957 pracuje jako kustosz w Bibliotece Miej-
skiej w Gdansku, przemianowanej w 1955 roku na Biblioteke PAN.
Habilituje sie w 1946 roku w Uniwersytecie Warszawskim, w kto-
rym w latach 1946—49 pracuje w charakterze docenta. Prowadzi
tez wtedy swe pierwsze powojenne privatissimum. Z niektérymi
z uczestnikéw (Ireng Slgezks, Zbigniewem Herbertem) laczyé Ja
beda wieloletnie serdeczne wiezy. W roku 1949 podejmuje obo-
wiazki w Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Tu-
taj w 1950 roku dotyka J3 pogrom S$rodowisk akademickich, w
ramach ktorego w wiekszo§ei uniwersytetow zamknieto studia
i katedry filozoficzne odsuwajac profesorow od pracy dydaktycz-
nej. Pracuje nadal w Bibliotece PAN w Gdansku i1 prywatnie na-
ucza filozofii, W 1955 roku zostaje profesorem nadzwyczajnym.
Do uniwersyteckiej pracy dydaktyecznej wraca po Pazdzierniku
56 roku, przyjmujac — za namowa prof. Ingardena — zaprosze-
nie Uniwersytetu Jagielloniskiego do objecia Katedry Historii Fi-
lozofii na §wiezo reaktywowanym studium filozoficznym. Katedrg
ta kierowaé bedzie do 1964 roku.

: Por. Maria Obercowa: Profesor Izydora Dgmbska w tejnym nauczaniu,
nRuch Filozoficzny®', 36(1978), 121—126.
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Kiedy w 1963 roku profesor Roman Ingarden przeszed: na eme-
ryture, 6wezesny rzadea filozofii polskiej wydal nakaz oczyszcze-
nia z miazmatéw filozofii studium filozoficznego UJ i zdecydowal
odsuniecie prof. Dambskiej od nauczania akademickiego w drodze
odgornego przeniesienia Jej do Instytutu Filozofii i Socjologii PAN.
Wsréd powodéw takiej decyzji wymieniono niezgodno$é naucza-
nia Profesor Dambskiej z oficjalna dokiryna ideologiezna oraz —
dla filozofa nienowy — zarzut zlego wplywu na mlodziez. Bylo
to drugie z kolei odsuniecie prof. Dambskiej od nauczania filo-
zofil, Jak i poprzednim razem, kierujac sie poczuciem shizebnoéci
swej roli i interesem mlodziezy, Profesor Dambska ze wszystkich
sit opierala sie tej krzywdzacej i — jak czas pokazal — jalowej
decyzji, o rok odwlekajac jej wykonanie. Stwierdzi¢ trzeba, ze
nie uzyskala poparcia ze strony Uniwersytetu, ktéry przeciez kilka
lat weczeéniej zaprosit Ja na katedre. Opuszczajac Uniwersytet Ja-
giellonski skierowala do Rady Wydzialu Filozoficzno-Historyczne-
go list pozegnalny, w ktérym wylozyla swe credo. Listu tego Ra-
dzie — do ktérej byl adresowany — nawet nie odczytano. Pokor-
nie przyjeto wyrok.

Jakze zywo chwile te pamietam. W charakterze delegata stu-
dentow filozofii chodzilem wtedy do wladz UJ i widzialem, jak
bardzo ich przedstawicieli zenowala ta przedluzajgca sie
sytuacja. Rzecz cala widzieli uczniowie i wlasnie wtedy gzgrupo-
wali sie serdecznie woko6t swej Pani Profesor — krzywda Profe-
sora jest przecie krzywda Jego uczniow.

W latach 1964—T74 prof. Dambska byla zatrudniona w IFiS PAN.
Jesienig 1964 roku na prosbe uczniéw uruchamia seminarium me-
todologiczno-epistemologiczne, ktére pracowaé bedzie do czerwea
1975 roku. W kontynuacji tego seminarium w lutym 1976 roku
pod auspicjami Krakowskiego Oddzialu Polskiego Towarzystwa Fi-
lozoficznego pracowaé zaczyna Zespol Metodologiczno-Epistemolo-
giczny PTF. Przezyje on swego fworce i patrona. W czerwcu 1984
roku uchwalg Zarzadu Krakowskiego Oddzialu PTF Zesp6l na«
zwany zostal Jej imieniem.

Profesor Dagmbska, zawsze bardzo czynna na terenie PTF, w la«
tach 1970—73 byla prezesem jego krakowskiego Oddzialu. W 1974
roku mianowana zostala profesorem zwyczajnym i w tymze roku
przeszla na emeryture.

Rzadko zabierala glos w sprawach publicznych. Nigdy jednak
nie milczala, gdy wymagalo tego dobro ogblne. Wspomagata tez
inicjatywy samoksztalceniowe.

Pracowala do ostatnich dni Zycia. Do samego konica cechowala
Ja niepospolita sila, jasno§é i glebia myélenia, swoboda opero-
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nia slowem, co w polaczeniu ze zgola niezwykla erudycja ezynito
z Niej wybitnego filozofa.

W styczniu 1965 roku ciezko zachorowala. Po skutecznym lecze-
niu odzyskuje sily. W ostatnich latach Zyecia, poczynajac od na-
wrotu choroby w 1979 roku, czuje sie bardzo zle, z heroizmem
i stoickim opanowaniem znoszac narastajace cierpienia. Zmarla
w Krakowie w sobote, 18 czerwea 1983 roku, wieczorem.

5. Za swa ofiarna i owocna stuzbe nie doczekala sie oficjalnego
uznania. Jedynym Jej odznaczeniem byl Krzyz Armii Krajowej.
Cieszyla sie wielkim szacunkiem Srodowisk intelektualnych w kra-
ju i zagranica. W 1969 roku, jako pierwsza kobieta w historii,
powolana zostala w sklad najwyzszej Swiatowej instancji filozo-
ficznej: Institut International de Philosophie. Byla laureatka na-
grody im. Alfreda Jurzykowskiego oraz przyznanej w ostatnich
miesiacach zycia nagrody im. ks. Idziego Radziszewskiego. Naj-
wyzsza jednak nagroda, niezmiernie rzadka i przyslugujaca glow-
nie wskutek mestwa, byl Jej nieklamany autorytet moralny.

Cnota nie farbowana i mestwo wrodzone
Swieci sie, zasluzona slawa ozdobione.

I tak niewzruszonego zawsze animuszu,

Ze do basni pospélstwa nie naklania uszu.?

6. Pytanie o Zrodlo autorytetu moralnego, jakim sie cieszyla,
prowadzi do pytania .. o charakterystyke etycznego wymiaru Jej
osobowosci, w koncu do pytania o nature mestwa.

Kwestie te przerastaja piszacego te sltowa. Sa tematem dla
ksiazki-klucza opisujacej fundament etycznych dzialan w zmie-
niajacym sie spoleczenstwie. Albowiem ,,...zrozumienie mestwa za-
kiada zrozumienie czlowieka i §wiata ludzkiego z jego strukturami
i wartodciami...” 4, Nie dziwota, ze — mimo wagi tematu — ksigzki
takiej nadal nie ma. ‘

7. Paradoksalnie, w literaturze polskiej mamy wplywowa ksiaz-
ke podejmujaca niektére z wymienionych watkéw, lecz czyniacg
to a rebours.

! Zbigniew Morsztyn: Horatlanum. W: Horacy Wybdr poezji, Ossolineum 1975,
-340—41., Jest to swobodny ' przekiad ody Angustum Amice, Ccarminum Liber
Tertius, 2.

¢ Por. Paul Tillich: Mestwo bycia, Paryz 1983, str. 12.

& Por. Czeslaw Milosz: Traktat moralny, Warszawa 1983, str. 20.
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[--=--] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publikacji i wi-
dowisk, art. 2 pkt 6 (Dz. U. nr 20 poz. 99, zm.: 1983 Dz. U. nr 44
poz. 204)].

8. Prawdziwe mestwo nie jest cnota wylacznie mesks. Doprawdy,
jak wiele niewiast widzimy w pierwszym szeregu meznych posta-
ci: Maria Ossowska, Hanna Malewska, Izydora Dambska...

9. Mestwo, hart ducha, to odwaga wystepowania w obronie war-
tosci, sila duchowa zdolna przezwyciezaé przeszkody w realizacji
dobra. Rodzi si¢ na tle i w obronie akceptowanej hierarchii war-
tosci, jest za$§ skutkiem naturalnej sklonnosci ludzi do odrézniania
tego, co dobre i tego, co zle. Sklonnos¢ ta nie urzeczywistnia sig
w pelni symetrycznie. Nie zawsze bowiem wiadomo co jest do-
bre — zwykle jednak wiadomo co zle.

Mestwo przejawia sie w walce. Ale nie kazdej. Rozrdzniamy
walke polityeczna — przeciw czemu§, komus$, oceniang gléwnie
w kategoriach skutecznosci. W postaci zdegenerowanej sprowadza
sie¢ ona do dzialan gangsterskich, z jedna kategoriag nadrzedna:
kto-kogo? Oraz walke etyczng — o co§, wzglednie w obronie
pewnych wartosei, czy racji. W ocenie jej na pierwszym miejscu
stol warto§¢ sprawy. Dodajmy, ze zakresy tych dwu pojeé walki
krzyzuja sie.

Mestwo jest odwaga w walce etycznej; odwaga w obronie wol-
noSci, prawdy, sprawiedliwosci.

10. Tam gdzie sa wartosSci, sa tez zasady. Zasady sa po fo, by
trzymaé sie ich nie tyle w sytuacjach tatwych (taka zasadniczo$é
irytuje tylko i $mieszy), ile w sytuacjach trudnych. Z pewnoscig
trzymanie sie zasad w takich sytuacjach poplaca: przecinajac pryn-
cypialnie wahania chronimy sie przed biernos$cia, czy kapitulacja.
Doprawdy, nie zawsze warto wzorowat sie na imaginacji Hamletal

WartoSei sa celem, zasady puklerzem. Chronig to ,,...co nazywa
sie niekiedy autentyczno$cig czy rzetelnoScig moralng osoby ludz-
kiej, ..»zgodnosé tego, cc z wierzchu z tym, co w $rodku« jak
mowi Platon w Fajdrosie... wierno§¢é swej, za stuszna uznanej linii
zycia...” 7. Owg rzetelno§é wigzala Dambska z jednym ze znaczen
slowa ,,prawda” piszac ,,..Tak pojeta prawda zaklada wolnos¢ od
samozaklamania, od udawania przed sobg czy przed innymi, ze
wierzy sie w co§, w co sie nie wierzy, zaklada wolnos¢ od ko-

¢ J.w., str. 1516,
7 Por, Izydora Dambska: Gdy mySle o stowie ,wolnos$é”, ,Znak”, 325, 1981
str. 860.
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niunkturalnosci i kompromiséw grozacych utrata godno$ei oso-
bistej i wiernosci swym przekonaniom...” 8,

11, Profesor Dambska nigdy nie wypowiadala sie wprost w kwe-
stii mechanizmu swego postepowania. Sadze jednak, ze zgodzila-
by sie z powyzszym wywodem. Przypadek zrzadzil, ze moge podaé
Jej opini¢ w waznej i klopotliwej kwestii praktycznej: jak roz-
poznaé zlo moralne, przynajmniej pewnego rodzaju?

W kwietniu 1980 roku otrzymalem od Pani Profesor kopie wier-
sza Zbigniewa Herberta Potega smaku. Kilka dni péZniej, pod
wrazeniem lektury powiedzialem Jej, Ze moim zdaniem jest to
jeden z najglebszych powojennych tekstéw etycznych, bo zawie-
rajacy rozwigzanie arcyproblemu filozofii stosowanej. Zobaczylem
wtedy jak bardzo poruszona byla Profesor Dambska — powie-
dziala, ze wiersz trafia w sedno rzeczy, ze zawsze tak czula i po-
stepowata.

Dopiero po dwu latach dowiedzialem sie, ze wiersz 6w zostal
Jej zadedykowany i byl rodzajem listu, w ktérym Uczen zwra-
cajge sie do swego Profesora wyraza to, co im wspolne:

To weale nie wymagalto wielkiego charakteru

nasza odmowa niezgoda i upér

mieliémy odrobine koniecznej odwagi

lecz w gruncie rzeczy byla to sprawa smaku
Tak smaku

w ktérym sa wiokna duszy i chrzastki sumienia

Tak wiec estetyka moze by¢ pomocna w zyeciu

nie nalezy zaniedbywaé nauki o pieknie

- . - - . - . . - -

Tak smaku
ktory kaze wyjsé skrzywié sie wycedzié szyderstwo
choéby za to mial spasé¢ bezcenny kapitel ciala

: glowa 9

12. Warto$ci, ktéryeh bronila Profesor Dambska sa niezbedne
dla zycia spoleczenstw i narodéw. Bertrand Russell pisal ,,..Bez
moralno§ci obywatelskiej spoleczenstwa ging, bez moralnosei oso-
bistej nie sa warte przetrwania...”.

Gdy wartoSci, stowa, rzeczy, instytucje, ludzie i ich praca traca

§ Ibid.
! Por. Zbigniew Herbert: Wybdér wierszy, Warszawa 1983, PIW, str. 194,
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swbj prawdziwy sens, swa rzetelnos¢ i proporcje, to — w naj-
gorszych nawet warunkach — odzyskaé je mogg w poblizu spra-
wiedliwych, w polu dzialania Prawdy.

13. ,Nardd, tracac przytomno§é — traci obecno$é — nie jest —
nie istnieje...

Glos prawdy — ludzie prawda zyjacy i dla praw-
dy moga znowu powolaé go do Zycia” 19,

- GARSC WSPOMNIEN

14. Naszkicowany wyzej portret wewnetrzny sugerowaé moze,
iz Izydora Dambska byla sucha, kostyczna rygorystka moralna.
Nic dalszego od prawdy.

Po raz pierwszy spotkalem Ja w czasie egzaminu wstepnego na
filozofie, w lipcu 1960 roku. O ile egzamin pisemny przebiegal
zwyczajnie, w niczym nie odbiegajac od oczekiwan, o tyle egza-
min ustny swym zindywidualizowanym w stosunku do kandydata
sposobem prowadzenia przyjemnie zaskakiwal i o$mielal. Profe-
sor Dambska w asy$cie prof. Ingardena egzaminowala z logiki.
Zyczliwa, spokojna, wyciszona atmosfera powodowala, ze gdzie§
za drzwiami pozostala nerwowo$¢ biezacego czasu, rozmowa
toczyla sie jakby poza nim. Juz wtedy uderzala réznica miedzy
obojgiem profesoré6w: Ingarden — dosiojny, budzacy respekt, po-
staci senatorskiej, a réwnocze$nie ekspresywny, uprzejmy i zycz-
liwy; za§ Dambska — spokojna, jakby cofnigta w glab siebie,
ciepla i zasluchana. W czasie rozmowy pochylona do przodu, z glo-
wa lekko skloniong w bok, ze $ladem lagodnego u$miechu na
twarzy przede wszystkim sluchala, pozwalala mowié.

Czulem, ze miejsce, do k’cc’rrégo dotartem, w szczegblny sposob
wyroznia sie spoéréd otaczajacego Swiata. Wiedy jeszcze nie wie-
dzialem, ze znalazlem sie w miejscu, gdzie trwal stary, niezmie-
niony etos uniwersytecki. W jednym z ostatnich takich miejse.
W latach tych studium filozoficzne UJ bylo jakby przedluzeniem
studium lwowskiego powolanym, szczeSliwym kaprysem hisforii,
przez Swiadkéw tamtych dni: profesora obu uniwersytetow —
Romana Ingardena oraz Daniele Gromska 1 Izydore Dambska.
Trwalo ono krotko, lecz tym czterdziestu-pieédziesieciu studen-

b Cyprian Kamil Norwld: Promethidion, i:pilog X, Pilsma wybrane, t. 2,
Warszawa 1968, sir. 318,
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tom, ktérzy w latach 1957—63 przez nie sig przewineli, przyniosto
zysk niezwyktly, poczworny

Pierwsze wrazenie nie mylilo. Profesorowie 1stotme roznili sie
od siebie i oddzialywali inaczej, znakomicie sie dopelniajac.

Wyklady i seminaria Ingardena oraz zebrania PTF, ktérym'
przewodniczyl, byly jak gdyby benefisem wielkiego uczonego. Tak
dalece przerastal swe otoczenie, Zze z rzadka dochodzilo do dia-
logu, raczej czekano na glos Filozofa. Atmosfera ta, jak sadze,
cigzyla Profesorowi. W ostatnim roku swego nauczania, niejako
na pozegnanie, dla beniaminkéw studium prowadzil seminarium
z Krytyki czystego rozumu. Cheac widaé zmiany atmosfery i pra-
gnac skoncentrowaé sie na filozoficznym rzemio$le, zamknal je
dla os6b spoza 6wezesnego III roku i oddatl glos Kantowi. I p6z-
niejsze o kilka lat spotkania: inna, blizsza, mniej oficjalna twarz
Profesora na kilkuosohowym privatissimum, prowadzonym dla
najmlodszych uezniéw z zamiarem dokonczenia edukacji zakléco-
nej perturbacjami towarzyszacymi Jego odejSciu na emeryture,
Komentujac wtasna teorie idei oraz ontologie Profesor odstania
swoj warsztat, swe rozterki i wysilek stojacy za przyjetymi roz-
strzygnigciami. Podkre$la potrzebe korzystania z wynikéw nauk
szezegdtowych: fizyki, biologii, matematyki i logiki. Formuluje
szereg mysli roboczych; przestrzegajac, ze na razie sg one nauko-
wo niedopracowane, Wyraznie oddziela poglady naukowe od po-
gladow prywatnych. W czasie tych zaje¢ ujawnial niejako ,ku-
lisy” swej filozofii.

Zajecia Profesor Dambskiej byly pozornie mme] efektowne. Do
Jej sposobu wykladania trzeba sie bylo najpierw przyzwyeczaié,
Kto jednak po jednym, dwu wykladach uchwycil ich konstrukcje
1 natezenie, wynosit z nich korzy$§¢ olbrzymia. A potem wspania-
e, skupione wprost na tredci seminaria: z Bergsona, Twardow-
skiego, Wittgensteina, Fregego. Zajecia Jej z zasady rysowaly
kontekst tekstu, jego szersze tlo; na przyklad do§é niespodziewanie
osadzajgc Bergsona i Wittgensteina w tradycji kantowskiej. Wy-
dobywaly nie tylko blaski rozwazanej teorii, lecz takze jej cienie.
Uezace zasadnego kwestionowania pokazywala Zradla teorii i spo-
sob jej skonstruowania. Zasada nadrzedns byla zasada zyczli-
wo$ci, kazagca szukaé interpretacji najkorzystniejszej dla analizo-
wanego tekstu. Pokazujac tlo, zajecia Jej uczyly szacunku dla trudu
i owoedw rzetelnego filozofowania.

Bez watpienia Ingarden i Dambska. reprezentowali odmienny
typ filozofa. Ingarden to rzadki wérdd filozoféw twoérea teorii
filozofieznych. Dambska, sama nie tworzac takich teorii czula je
znakkomicie, byla wiec otwarta na Smiale konstrukcje. Jednakze
poprzez swe przepojone metodologicznym sceptycyzmem naucza-
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nie uczyla ostroznosci w filozofowaniu, ustrzegajac zwyklych adep-
tow filozofii (nie wszystkich, niesiely) przed $mieszna imitacja
oryginalnosci i glebi, wyrazajaca sie zwykle w zmaconej mowie,

Wszelako, pomimo roéznic, obu profesorow Igezylo to, co wspol-
nie przekazywali: elos lwowskiej fradycji uprawiania i naucza-
nia filozofii oraz przeswiadczenie, ze filozofia jest nauka i musi
by¢ uprawiana w sposéb naukowo odpowiedzialny!

15. Pobzniejsze kontakty przesiania cien roku akademickiego
1963/64, w ktéorym Ingarden juz nie wyklada a Dambskg i asy-
stentow obu profesorow powoli ruguja z Uniwersytetu. Lata na-
stepne to spotkania na cotygodniowym seminarium, lecz za kaz-
dym razem pojawia sie ta sama kwestia: gdzie nastepne spotka-
nie? Zmieniamy wiec miejsca. Na dluze] korzystamy z goSciny
w aneksach Biblioteki Jagiellonskiej. Wszystko jest jednak coraz
bardziej zagrozone. Uderza spokéj i sila Pani Profesor oraz Jej
cieplo i troska o uczniow.

W 1967 roku prof. Kazimierz Pasenkiewicz udziela seminarium
profesor Dambskiej goSciny w sali seminaryjnej Katedry Logiki
UJ. Zyskujemy wiec grunt pod nogami,

16. Od tamtych zltych dni wiemy, ze Profesor Dambska jest nie-
jako wzorcem postawy moralnej. Nie tyle poprzez to co mowi,
ile przez to co robi.

W ogole w kwestiach moralnych rozstrzygnie¢ wypowiadala sie
niewiele i tylko przy specjalnych okazjach. Widaé bylo, ze wiele
wymaga od siebie, mniej od innych. Zna bowiem i rozumie roz-
maite stabosci ludzkie. Rzadko wiec potepia, raczej — w sytua-
cjach nagannych — nie pochwala.

Z jednym wszakze wyjatkiem. Wiele wymaga od intelektuali-
stow, ludzi o$wieconych. Wierzy, Zze misja ich jest stuzba Praw-
dzie, gardzi wiec kupczeniem falentem i umiejetnosciami. W ta-
kich przypadkach jest surowa i niesklonna zwazaé na okolicz-
no§ci, w tym na tak zwane ,mniejsze” zlo. Po prostu tak sie
nie postepuje! Rzadko interweniuje publicznie; gdy jednak za-
bierze glos, wtedy do cna obnazy interesowno$¢ i udawanie kry-
jace sie za maska pseudo-intelektualnej odwagi 11,

Nie ulegala zadnym ,racjom” taktycznym. Gdy w 1968 roku pro-
ponowano Jej, by dolaczyla do kampanii przeciw wczorajszym -
krzywdzicielom, odmoéwila stanowczo. Nie zapominajae, nigdy czio-
wieka nie przekre§lala ostatecznie. Uwazala, Zze ludzie moga sig

it Por, Izydora Dambska: W sprawle artykulu prof. Sandauera ,Glos dzie-
lony ma czworo”, ,,Tyg. Powszechny", Krakéw 1076, nr 18 (19 WV 1976).
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zmieni¢. W marcu 68 roku ujela sie za relegowanymi profeso-
rami warszawskimi, choé ich poczynania sprzed kilkunastu lat
musialy byé Jej wstretne. Do wydarzen dnia dzisiejszego nie przy-
kladala przedwezorajszej miary. Potrafila tez dostrzec wysilek no-
wych ludzi w Instytucie Filozofii UJ na rzecz utrzymania nauko-
wego charakteru tej placowki.

17. W ostatnim okresie kilka razy w roku bywalem w skromnym
mieszkaniu Pani Profesor przy ulicy Podwale 1. Za oknem halas
tramwaju, tu jednak panuje spokéj i skupienie. W pokoju Go-
spodyni na goScia czeka kawa i ciasteczka. Seiany zastawione
ksigzkami, biurko zaslane papierami, dwa fotele, prosta kanapa.
Panuje polmrok. Nie jesteSmy catkiem sami. Na S$cianie szezyto-
wej, pomiedzy oknami, zdjecia osob bliskich: Ojca, przyjaciél, filo-
zofow Twardowskiego, Tatarkiewicza i Witwickiego, psychiatry
i filozofa Minkowskiego. Z boku stoi podobizna Sokratesa. A tak-
ze zdjecie generala de Gaulle’a. Nie pytajac, wiem dlaczego. Z do-
mu rodzinnego pamietam kult kochajacych Francje dla tego, ktory
w chwili jej ponizenta i upadku podtrzymal jej wielkosé. Na
biurku, z boku, fotografia Pilsudskiego. To jasne.

Zaczyna sie rozmowa. Pani Profesor pyta o bliskich, méwimy
o znajomych, potem o filozofii, z czasem coraz wiecej o Polsce.

Spotkania z Nia, zaréwno te prywatne, jak i publiczne sg dla
nas bardzo wazne. W Jej poblizu jakby powietrze bylo czystsze,
po prostu lzej oddychaé. W ostatnim roku kazde spotkanie przy-
slania coraz wiekszy cien. Kazde z nich moze przeciez byé osta-
tnie, Coraz bardziej slabna Jej sily. Wie tez, ze juz czas.

Gdy w lutym 1938 roku zmarl Kazimierz Twardewski, Jego
uczniowie dla podtrzymania wzajemnych zwigzkéw przyrzekli spo-
tykaé sie w rocznice Jego Smierci — 11 lutego, a w razie nie-
moznosci zebrania sie przyrzekli przesylaé sobie wzajemnie kartki
z wiadomo$ciami. I odtad, przez czterdziesci trzy lata podtirzymy-
wali ten zwyczaj. Tyle, ze z czasem przychodzilo coraz mniej
kartek, coraz mniej bylo adreséw, pod ktére mozna je bylo wy-
sylaé. W lutym 1983 roku przed jednym z posiedzen Zespolu Pani
Profesor wspomniala ten zwyczaj i powiedziala, ze w tym roku
nie przyszia zadna kartka. Byla juz sama, ostatnia.

Od tego dnia przy pozegnaniu przytrzymywala na chwile reke
kladac na jej wierzehu druga dlon. Odchodzac — Zegnala sie.
Lecz przeciez nie calkiem odeszla. Pozostala wsréd nas.

Sama bowiem pamieé o niezyjacej przynosi korzy$é tym, kto-
rzy z nia kiedy$§ obcowali i zacheca do na$ladownictwa.
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NON EST NECESSE VIVERE — NECESSE EST PHILOSOPHARI

18. Dobro¢, prostota, naturalno$é, sumienno$é, skromnoéé i pra-
wdoméwnosé oraz madro$é i mestwo to przymioty Izydory Damb-
skiej. Wszystkie sa wartoSciami pozytywnymi, ale wziete wspbl-
nie zdaja sie by¢ wewnetrznie niezgodne, rzadko idg razem.

Celng, jak zwykle u Niego, ocene sformulowal Wiladystaw Ta-
tarkiewicz. Wystepujge podezas jubileuszu 70-lecia Pani Profesor
przedstawil esej O doskonaloécil? dajac do zrozumienia, iz zawar-
toScia swa najpelniej odpowiada on osobie Jubilatki. Zas§ w roz-
mowie z Wiadyslawem Strozewskim profesor Tatarkiewicz powie-
dzial kiedy$, ze gdy mysli o Niej, przypomina mu sie zdanie Pa-
scala ,,..Nie podziwiam zgola nadmiaru cnoty, np. dzielnosei, jesli
nie widze jednoczes$nie nadmiaru cnoty przeciwnej .. Czlowiek
nie pokazuje swej wielkoSci przez to, iz pozostaje na jednym
krancu, ale przez to, ze dotyka dwoch na raz i wypelnia prze-
strzen miedzy nimi...” 13

19. Zamieszkiwala w ponadterytorialnej i ponadczasowej Repu-
blice myé§licieli. Szczegoélnie bliskimi Jej byli Sokrates i Platon,
Pascal i Kant oraz Kartezjusz. Byla jedyna chyba w Polsce wspol-
czesnej kartezjanistka — w swym konstruktywnym sceptycyzmie,
dazeniu do jasnosci, wierze w rozum poszukujgcy prawdy, w sza-
cunku dla tradyeji wolnomy§licielskiej. A takze w swej zyciowo
pierwotnej potrzebie filozofowania.

Za Kartezjuszem powtarzala ,,..Zy¢ i nie filozofowaé to po pro-
stu mieé oczy zamkniete i nie prébowaé nigdy ich otworzyé...” 14

20. Kilkakrotnie okreslila swo6j poglad na .temat filozofii i jej
zadan. Pisala: ,,..Filozofia jest dla mnie istotng funkcja egzysten-
cjalng — stalym, mimo niepewno$ci wynikéw, poszukiwaniem
transcendujacego podlegle przemijaniu i $mierci ludzkie zycie
porzadku prawdy i wyznaczonych przez nig powinnosei..” 15,
Przeciwstawiajac sie opiniom pomniejszajacym jej role stwierdza-
la ,,... i dzi§, i jutro, i chyba ‘dopéty, dopoki ludzie poszukiwaé

1 Por., Wladyslaw Tatarkiewicz: O doskonaloSci, Warszawa 1976.
1 Por. Wladyslaw Strézewski: Philosophari necesse est, ,, Tyg. Powszechny",
1983, nr 35 (28 VIII 1983) oraz Blaise Pascal: Myéli, 353, Warszawa 1953, il. Ta-

deusz Boy-Zelefiski.
u René Descartes: Zasady fllozofil. List do ks. Plecot, Warszawa 1860. Tium.

Izydora Dambska.
1 Por. Izydora Dambska: Czym jest filozofia, ktorq wuprawilam?, ,,Znak",

281/82, 1977, str. 1337,
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beda prawdy dla niej samej, filozofia nie wydaje sie ani »luksu-
sem«, ani niepotrzebnym »balastem«. Siuzebnie bowiem potrzebna
jest zawsze ludzkiemu poznaniu kryiyczna refleksja i ocena sensu
pytan, ktére czlowiek sobie stawia, oraz racjonalnosci uzyskiwa-
nych na nie odpowiedzi. Podstawy tej krytyki i oceny daje nam
logika i teoria poznania — nauka par exellence filozoficzna. I po-
trzebna jest tez naszemu poznaniu precyzja jezyka i innych &ro-
dkéw instrumentalnych... ..te wspiera.. semiotyka i metodologia.
Ale niezbedna jest filozofia takze, a moze przede wszystkim, nie-
sluzebnie, jako swoista czynno$é badawcza skierowana na czio-
wieka i jego §wiat — Swiat znakéw, senséw i warto$ei. I niezbe-
dne jest dla czlowieka myélacego — znow niestuzebnie, tj. ze
wzgledu na korzy$é, jaka stad ezerpaé moga inne nauki i prakty-
ka — bezinteresowne szukanie odpowiedzi na pytania dotyczace
struktury ‘Swiata i sensu zycia, choéby te pytania — jak mniemam —
nigdy nie zostaly w pelni rozwiazane...” 16, Dodajmy, iz ten drugi,
ludzki, w osnowie nieteoretyczny, watek filozofii byt Jej specjal-
nie bliski. W pelni solidaryzowala sie z mottem Eugeniusza Min-
kowskiego ,,...Bo czlowiek jest stworzony po to, by poszukiwal tego,
co ludzkie...” 17,

I w konicu wyznanie wiary filozofa, Jej ecredo: ,,...Filozofia, poj~-
mowana z jednej strony — jak uczyli starozytni — jako pewna
droga cigglego poszukiwania i milosci prawdy, z drugiej jako
pewna teoria czynnos$ci poznaweczych ludzkiej §wiadomosci oraz
jako analiza teoretycznych i aksjologicznych form twoérczosei
czlowieka, jest czym$§ w Zyciu niezbednym, czym$ co nadaje sens
ludzkiej egzystencji, czym$§ czemu warto stuzyé¢ i czego nalezy
bronié¢ przed naciskami z géry przyjmowanych czy narzucanych
ideologii i $§wiatopogladowych rozstrzygnieé. Jest czym$§ tak da-
lece waznym, ze bardziej jeszeze niz inne formy naukowej pracy
wymaga od tych, ktérzy sie jej oddali, bezinteresownego umilo-
wania prawdy, rzeielno$ei myélenia, wiernoéci i odwagi. Z tego
aksjologicznego charakteru filozofii jako dzialalnoéei zyciowej wy-
nikaja dla filozofa wazkie zobowiazania i wielka ciazy na nim
odpowiedzialno§é moralna. Prze§wiadczeniem o tym staralam sie
dzieli¢ z tymi, z ktérymi dane mi bylo jako z uczniami wspéifilo-
zofowaé. Majac na uwadze ten moralny aspekt filozofii nie akcep-
towalam tez nigdy starego porzekadla: »primum vivere — deinde
philosophari«. Raczej wolalam parafrazowaé stare zeglarskie za-

# Por. Izydora Dgmbska: O potrzeble filozofowania, ,Roczniki Filozoficzne

KUL", XXV, 1, 1977, str. 5
i Por. lzydora Dambska: Guari¢ uwag o filozofti Eugeniusza Minkowskiego,

»Ruch Filozofiezny", 32(1974), 1—5.
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wolanie w taki oto spos6b: »non est necesse vivere — necesse est
philosophari«. Tego zdaje sie nauczyl nas Sokrates...” 18,

DZIELO

21. Skiada sie¢ nan ponad 250 prac, w tym 11 ksigzek, ponad
100 rozpraw, kilkanascie waznych przekiadow (chronologicznie:
Witwickiego, Leibniza, Kartezjusza, Teofrasta, Twardowskiego,
Sekstusa Empiryka, Tatarkiewicza, etykow i semiotykow staro-
zytnych). Ponadto wiecej niz' poltora tysiaca not bibliograficz-
nych z polskiego piSmiennictwa filozoficznego zamieszezanych
w latach 1935—83 w ,Bibliographie de la Philosophie”, 205 od-
czytow, rekopisy wykladéw i wiele, wiele recenzji. !

Jest to dzielo znaczace. Nizej zarysuje jedynie glowne jego
skladowe; pelniejsze omowienie znalezé mozna w materialach dwu
sesji jej po$wieconych, opublikowanych odpowiednio w t. 36(1978)
oraz t. 41(1984) ,,Ruchu Filozoficznego”.

Pisala prace z prawie wszystkich podstawowych dziedzin filo-
zofii: od filozofii jezyka i teorii poznania, poprzez metodologie,
logike i aksjologie do historii wymienionych wyzej dyscyplin.
Glownie jednak zajmowala sie szeroko rozumiana teoria wiedzy
i semiotyka.

Zdawala sie nie przywiagzywaé dostatecznej wagi do wprowa-
dzania swych prac w §wiat. Wiele z nich opublikowala w czaso-
pismach marginesowych, frudno dostepnych. Tlumaczy sie to
w czeSci uderzajgeymi w Nig ufrudnieniami w publikowaniu (np.
klasyczne studium o sceptycyzmie francuskim XVI i XVII wieku
na opublikowanie czekalo 8 lat, za§ studium o Platonie — lat
331); a w czeSci tym, ze nie w kazdym czasopi$émie chciala publi-
kowaé. Dzieki staraniom prof. Tadeusza Czezowskiego niezawo-
dna pomoca stuzylo kilkakrotnie Toruniskie Towarzystwo Nauko-
we, ktéremu zawdzieczamy m.in. jedyny reprezentatywny wybor
Jéj pism drobnych (Znaki i myéli, 1975). Od dwudziestu lat czeka
na wydanie opracowany przez Nia we wspolprdacy z Janing Ma-
kota i Wiladyslawem Strézewskim unikalny wyboér tekstow ety-
cznych filozoféw greckich Gnothi seauton.

22. Nikt z ludzi nie odgadnie sensu owej niepojetej figury jaka
rysujg kroki, ktére stawia czlowiek od urodzenia do $mierci 19,

5 Por. Izydora Dambska: Podzigkowanie, ,,Ruch Filozoficzny', 36(1978), str. 129,
» Por. Jorge Luis Borges: Zwierciadlo tajemnic. W: Antologin osobista, Kra-
kéw, 1974, str, 190. "
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Jednakze, gdy dzielo czlowieka jest juz zamkniete, wtedy poprzez

lekture calosci uchwyeié mozemy — nawet jesli dla samego au-
tora bylo to niejasne — jego wewnetrzna budowe i1 w $lad za
tym — jego sens. Choé zlozone z kawalkéw — nie jest chaosem,

lecz mozaika.

Kroki mys$li, nawet gdy kapryéne, nie sa przypadkowe. Rzadzi
nimi gleba, z ktorej dzielo wyrosto: tradycja, w ktorej jest ono
zakorzenione; oraz skryta w glebi, pod powierzchnia, logika py-
tan—przypuszezen—odpowiedzi.

23. W przywolanej uprzednio autocharakterystyce Czym jest
filozofia, ktérq uprawiam? profesor Dambska podkre§lita, ze wy-
rastajac ze szkoly Twardowskiego filozofia jej nie przynalezy do
zadnego merytorycznie okredlonego kierunku filozoficznego, naj-
bardziej zblizajac sie do — mocno zabarwione] sceptycyzmem —
filozofii analityeznej.

24, Szkola Twardowskiego to pozornie tradycja w Polsce dobrze
znana i szanowana. Dla wielu jednak zbyt szybko oddalila sie
w czasie, jakby zapomniano 6w ugér, na ktérym pracowaé zaczy-
nal Twardowski. Coraz rzadziej spotyka sie zwykly w czasach zy-
wotno§ei szkoly wysoki, profesjonalny poziom publikacji filozo-
ficznych, Z powrotem przewazaé zaczyna styl felietonowy, ama-
torski.

Paradoksalnie, gdy u nas jakby o niej zapomniano 20, §wiat dzi§
powtérnie odkrywa polsky szkole filozoficzng: Twardowskiego,
Ajdukiewicza, Kotarbinskiego, Leéniewskiego, FEukasiewicza
i w istocie bliskiego im Ingardena. Ukazuja sie wznowienia ich
pism, z roku na rok przybywa tlumaczen. Trzeba wiec zaczaé¢ od
przypomnienia spraw podstawowych.

25. Szkola lwowsko-warszawska lokuje sie na przecieciu dwu
wielkich pradéw wspolczesnej filozofii: brentanizmu i filozofii
analitycznej. Brentanizm — Brentano, Twardowski, Meinong,
Marty, Stumpf i Husserl i to wszystko co od nich wziglo poczg-
tek — nacisk kladzie na ontologiczne i epistemiczne badanie
wytworéw psychicznych. Za§ wychodzaca od Moore’a i Russella
filozofia analityczna jest pradem zorganizowanym wok6l meto-

% Pomijajge poetyzujgecych filozofbw za przyklad typowy takle] skrzywlonej
percepcji szkoly lwowsko-warszawskie] posiuzyé mogg pochopne uwagl Jana
Garewicza w nawlgzaniu do ostroiniejszej, choé niechetne], opinii Aleksandra
Hertza. Por. Jan Garewicz: Aleksander Hertz, ,, Tyg. Powszechny', 1983, nr M
(21 VIII 1883).
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dy — analizy. Metode analizy rozumie sie rozmaicie, zwykle kla-
dgc akcent na analize jezyka i wyznaczonego przezen §wiata.

W opozyeji racjonalizm-irracjonalizm szkola lwowsko-warsza-
wska jest wige szkola par excellence racjonalistyczng. Opozycja
ta rysuje sie wzgledem dwu osi wyprowadzonych od dwu zna-

czen stowa ,ratio™ rozum oraz racja (resp. wzglad, ezy ra-
chunek).

26. Racjonalizm charakteryzuje sie odwolaniem do rozumu jako
zrodla prawomocnosci przekonan oraz do argumentowania jako
metody uzasadniania twierdzen. Swiadom ograniczonogei indywi-
dualnego rozumu zaleca krytycyzm, zawierza tylko kontrolowalnej

metodzie. Niezbedng dlan jest absolutna wolnosé myélenia. Opiera
- sig na dwu zasadach podstawowych: sokratejskim zaleceniu ,shu-
chania tylko argumentéw, ktére po rozwadze wydadza sie naj-
lepsze” oraz sceptycznej maksymie ,De .omnibus dubitandum
esse”.

Irracjonalizm za$§ odwoluje sie do-wladz pozarozumowych oraz —
w zastepstwie argumentéw — do $wiadectw i perswazji.

Sa dwa, niewykluczajace sig, typy racjonalizmow. Pierwszy, to
wywodzacy sie z Platonskiego Teajteta racjonalizm analityczny,
ktory odwotuje sie do metody rozkladu (analizy) pojeé i proponu-
je — w roéznych odmianach — rozmaite techniki takiej analizy.
Odmiana starsza, idaca od eleatéow i pitagorejczykéw jest racjo-
nalizm globalny, spekulatywny. Jako racjonalizm od-
woltuje sie on takze do rozumu oraz do argumentacji, dgzy jednak
nie do analizy, lecz do caloSciowego ujmowania obiektow w ich
istocie oraz w pelnej komplikacji. Widocznym jest tu cel (marze-
nie?), gorzej z metodas.

27. Jednym z glownych ryséw filozofii racjonalistycznej,
w szezegolnoSel jej odmiany analityeznej, jest dgzenie do jasno$ei
i klarownoé$ci pojeé, argumentow i twierdzen; dgzenie do zwiezie-
go i precyzyjnego wyrazania mys$li. Jest ono nie tyle propagowa-
nym idealem filozofowania, ile rezultatem stosowania odpowie-
dnich metod. W szczeg6lnoéci rézne kierunki filozofii analityecznej,
w tym szkola lwowsko-warszawska, odwolywaly sie, w pierwszym
rzedzie, do technik analizy logicznej; w logice — za Russellem —
widzgc wiasciwe narzedzie filozofii.

28. Postulat jasno$ci ma tez wymiar etyczny. Jasna mowa to-
warzyszy jasnym mySlom, za jasnym my$leniem idzie jasny osad.
W czeSei dzieje sie tak dlatego, ze jasno$é czy klarownosé jest
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warto$cig estetyczna, a smak, trafny osad estetyczny jest jednym
ze zrodel wlasciwej reakeji moralnej.

Dlatego nie dziwi, ze filozofom'analitycznym — w réznych kra-
jach i czasach podlegajacym réznym opresjom -—— nie mozna za-
rzucié, ze czcili site, Zze wynosili ja nad rozum i serce. W sprawach
tych widzieli i sadzili jasno. I Zadnych umystéw nie deprawowali
ani ich nie zniewalali.

29. Rzecz jasna, klarowno$é. rozwazan znamionuje tez niekto-
rych pisarzy orientacji nieanalitycznej, np. w polskiej literaturze
filozoficzne] pisarstwo Henryka Elzenberga, czy Czeslawa Milo-
sza. Jest ona wtedy nie tyle pochodna metody, ile skutkiem zapi-
su jasnych mysli z pomoca gietkiego piéra; przejawem trafnego
uzycia jezyka, czyli uzycia respektujacego jego wewnetrzng (na-
turalna) logike.

30. Zaréwno nasze myS$lenie, jak i jego wyraz werbalny podle-
gaja pewnym zasadom.

Zasady te konstytuuja odpowiednio logike mys$lenia (umystu,
badZ weziej: mézgu) oraz logike jezyka. Fragmenty tych logik
znamy. Jednakze dziedziny te nadal, mimo wielkich postepéw lo-
giki i pokrewnych nauk, nie sg dostatecznie opanowane. Obecnie
sg polem intensywnej pracy badaweczej prowadzonej miedzy
innymi na terenie tzw. logiki filozoficznej, resp. filozofii for-
malnej.

Logika to niejako ratio racjonalizmu. Stad jakze czeste ataki
na nig roznorakich irracjonalistéw: jawnych, tajnyeh i dwupleio-
wych. A takze owa namigtna apologia, jaka znajdujemy u ludzi
$wiadomych rzeczy, [----] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kon-
troli publikacji i widowisk, art. 2 pkt 6 (Dz U. nr 29 poz. 99, zam.:
1983 Dz. U. nr 44 poz. 204)].

Dlatego tez taka wage przywiazuje sie do niej w filozofii racjo-
nalistycznej, z tym, ze jej odmiana analityczna z calym zaufa-
niem uzywa logike w jej obecnej postaci, nawet wiedy, gdy $wia-
doma jest jej ulomno&ci i ograniczen. Narzedzia doskonali w tra-
keie pracy. Placi za to tym, ze jej teorie zwykle nie sa ostateczne,
whbrew marzeniom racjonalistow globalnych, lecz podlegajg cig-
glej rewizji i przebudowie.

I w tej mierze wytwarzand przez nig filozofia z pewnobcia jest
nauka.

[----] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroll publikacji | widowisk, art, 2
pkt 6 (Dz. U. nr 20 poz. 93, zm,: 1983 Dz. U. nr 44 poz. 204)].
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31. Dodajmy na koniec, ze na tle innych szkoél analitycznych
szkola lwowsko-warszawska wyro6zniala sie tym, ze tak silny na-
cisk kladia na naukowy charakter filozofii i na role logiki for-
malnej, nb. w duzej mierze przez nig stworzonej, jak tez daze-
niem do precyzowania probleméw filozoficznych, ktéremu towa-
rzyszyly stale ponawiane préby ich rozwigzania. Dlatego jest ona
jednym z glownych prekutrsorow filozofii formalnej.

Metode szkoly okre$lié mozna jako metode analizy semiotycz-
no-logicznej. Wszyscy jej przedstawiciele uzywali obu technik,
roznie tylko rozmieszezajge akeenty.

32. Izydora Dambska jest jednym z mistrzow szkoly w analizie
semiotycznej z pomocniczym uzyciem logiki. Jak inni czlonkowie
szkoly jest tez znakomitym znawca tradycji filozoficznej i logicz-
nej, zaréwno litery, do czego zwykle ograniczaja si¢ zwykli hi-
storycy filozofii i logiki, jak i sensu.

Pisarstwo Jej wyroéznia sig rownoleglym prowadzeniem dwu
watkow: merytorycznego i historycznego. Dotyczy to zaré6wno ca-
foéci, jak i poszczeg6lnych prac. Uklada sie wiec ono w dwie od-
powiednie linie,

Linia merytoryczna sklada sie z serii prac metodologicz-
nych: od klasycznych prac z wczesnych lat trzydziestych dotycza-
cych pojecia prawa empirycznego, poprzez-analize roli pierwiastkow
irracjonalnych w nauce, do rozwazan dotyczacych roli modeli
w nauce oraz konwencjonalizmu i operacjonizmu. Dalej na linie
te skladajg sie, zdeterminowane przez seri¢ metodologiczng, ze-
spoly prac z logiki ogélnej (z teorii okresu warunkowego, teorii
nazw i teorii rozumowan przez analogie) oraz prac semiotycznych
(poczynajac od pracy dotyczacej pojecia bezimiennofci, poprzez
analize semiotyczna milczenia, do refleksji nad pojeciem prawdy
oraz pojeciem symbolu).

Linie historyczna zaczyna Zarys historii filozofii greckiej
z 1935 r.22, a wypelniaja glownie prace po§wiecone semiotyce sta-
rozytnej, historii sceptycyzmu, historii logiki w Polsce oraz historii
logiki i filozofii wspoéltczesnej.

Na marginesie rozwazan historycznych powstaja prace me-
rytoryczne z dziedzin nie objetych powyzszym schematem; jak
np. Idee Kantowskie w filozofii matematyki XX w., z cala
pewnojcig jedna z najwarto$ciowszych polskich prac z filozofii ma-
tematyki.

# Peine dane bibliograficzne cytowanych prac Izydory Dambsklej znalezé
moina w Bibllografit prac noukowych Izydory Dqmbskiej opublikowanych w la-
tach 1926—76, oprac. przez Janusza Krajewskiego W: Studia z teorit poznania
L filozofil wartodci, Ossolineum 1978, 207—220.
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Krotki przeglad zawarto$ci pisarstwa prof. Dambskiej zaczne od
omoéwienia prac metodologicznych.

33. Zaden z polskich metodologéw nie byl w fakim stopniu na-
stawiony na opis elementéw konwencjonalnych i operacyjnych
w nauce jak prof. Dambska. Nikt tez nie byt r6wnie czuly na silte
argumentéw sceptycznych. Przejawiala w tym swa ostroznosé me-
todologiczna, swoéj kartezjanizm, nie za$ przekonanie metafizycz-
ne. Z przekonania bowiem byla realistka.

Dala temu wyraz w swych juweniliach: O prawach w nauce,
1933 oraz Prawa fizyki wobec postulatu prawdziwosci twierdzen
naukowych, 1931. Sformulowala w nich realistyczng interpretacje
praw nauk empirycznych. Charakteryzuje je: empiryeczny sens,
ogblnosé, postaé implikacyjna, w rezultacie rozumienie ich jako
stwierdzen stalego nastepstwa zdarzen, otwarto$é ontologiczna (tj.
nieograniczono§é zakresu zmiennych wystepujaeych w prawie)
oraz to, ze sa elementem teorii, czyli systemu powigzanych lo-
gicznie twierdzen. Charakterystyka ta, mutatis mutandis, stosuje
sie zaré6wno do praw fizyki, jak i biologii, czy tez — rzadko dos¢
formulowanych — praw historii.

Realizm autorki przejawia sie w odrzuceniu interpretacji kon-
wencjonalistycznej i przyjeciu, ze prawa teorii naukowej sg zda-
niami logicznymi, czyli sa albo prawdziwe, albo falszywe,

34. GroZba irracjonalizmu polega na dazeniu do skompromito-
wania, a w konsekwencji ostabienia Rozumu. Niekiedy celem, badz
skutkiem ubocznym jest dazenie do wyeliminowania (okielznania)
Rozumu w ogéle. _

Najezestszym celem atakéw jest bedaca dzieckiem racjonalizmu
nowozytna nauka. Niegdy§ zarzucano jej pozornos¢, bgdz blaho$é
wynikéw. Dzi§ atakowana jest za niektére, nie bedgce w jej re-
kach, skutki swych zastosowan, np. bombe atomowa, inzynierie
genetyczng oraz za przypisane jej, doprawdy juz nie wiadomo dla-
czego, zbrodnie dwudziestowiecznego totalitaryzmu.

We wilaSciwym racjonalizmowi krytycyzmie i propagowanej prze-
zeh metodzie dostrzega sie li tylko ograniczenia petajace ducha
ludzkiego. Stale wraca mit szezeSliwego prostaczka przemieszany
z mitem raju utraconego oraz romantyczng zasadg przedklada-
nia ,czuecia i wiary” nad ,medrca szkietko i oko”. Jednakze Ow
éniony obraz nieskazonego prostaczka spozywajacego rajskie owo-
ce i iluminowanego $wiatlem wyZszego poznania niewiele jest
wart. A jest prawdziwie niebezpieczny.

Niewiele wart miedzy innymi dlatego, ze operujac nietrafna
koncepcja ludzkiego poznania i checac odzyskaé utracona ponoé
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jego pewno$¢é nie liczy sie z grozbg uludy, brania iluzji za fakt,
z grozba bledu.

Niebezpieczny dlatego, Ze marzenia przedklada nad rzeczywi-
sto§¢, ze nie pamieta o historii i o tym, z jakim trudem i jakim
kosztem uzyskano owsg nadrzedng w racjonalizmie wolnosé my-
§lenia. Niebezpieczny takze poprzez falszywa diagnoze choréb spo-
tecznych, z ktorych tak wiele powstaje wskutek, jakze irracjonal-
nych i romantycznych, doczesnych dazen eschatologicznych.

Spor racjonalizm—irracjonalizm jest sporem odwiecznym. I trwacé
bedzie nadal. Wielka zywotno&¢ irracjonalizmu plynie bowiem
z glebokiego osadzenia w naturze czlowieka, w jego sferze emo-
cjonalnej 1 wolitywnej oraz w sferze akceptowanych przezen war-

tosei.

35. Swa rozprawe habilitacyjna Irracjonalizm a poznanie nauko-
we Izydora Dambska poSwiecila centralnej dla powyzszego sporu
kwestii elementéw irracjonalnych w nauce.

Z pewnoé$cia elementy takie w nauce wystepuja. Przenikaja do
niej glownie poprzez (I) tworzenie irracjonalnych hipotez i tfeorii,
majacych wyjasnié dane w do$wiadczeniu fakty; (II) wysnuwanie
z empirycznych tez naukowych pozaempiryeznych wnioskow; (I1I)
postugiwanie sie sadami o warto$ci wtedy, gdy chodzi o uznanie
lub odrzucenie tez opisowych. Pojawiajg sie tez w naukowo nie-
kiedy nieodpowiedzialnym filozofowaniu nie-filozoféw na temat
wlasnej dyscypliny naukowej, czy tez dyscyplin obeych. Wyste-
puja wtedy gdy filozofowie, ktérym brak specjalistycznego przy-
gotowania interpretujg wyniki nauk szczegélowych, Zwyklym, kto
wie czy nie gléwnym ich Zrédlem jest plyngce z przyzwyczajenia
albo narzucone przez przyjety styl myslowy poczucie ,,oczywistosei”.

W omawianej rozprawie przytoczono szereg przykladow elemen-
téw irracjonalnych w nauce, czerpiac je gléwnie z terenu fizyki.
Liczne nowsze przyklady czytelnik znajdzie latwo we wspolcze-
snej literaturze metodologicznej, w ktérej — pod wpltywem Tho-
masa S. Kuhna i Paula K. Feyerabenda — przyklada sie do nich
z pewnoécig zbyt wielkg wage.

Elementy irracjonalne — przyjmowane bezkrytycznie, bez do-
statecznej racji — odgrywaja w nauce znaczng, glownie heury-
styczng role. Czy jednak sa w niej uprawnione?

OdpowiedZz negatywna Dambska poprzedzila skrupulatna ana-
lizg irracjonalizmu odrézniajac co najmniej cztery jego odmiany:
irracjonalizm logiczny, polegajacy na akceptacji zdan logicznie
niemozliwych (wewnetrznie sprzecznych), wzglednie zdan zasad-
niezo nierozstrzygalnych; irracjonalizm epistemologiczny
gloszacy, ze istnieje naukowo uprawniony sposob poznania gwa-
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rantujacy slusznos¢ niektoérych logicznie irracjonalnych zdan o rze-
czywistosei (irracjonalizmem w tym znaczeniu moze sie tez okazaé
skrajny racjonalizm globalny, gloszacy wylaczno&é i powszechno$é
czysto rozumowego poznania); irracjonalizm metafizyczny
twierdzacy, ze sama rzeczywisto§é jest irracjonalna, ze istota bytu
jest ustawiczna zmiana, stawanie sie i przenikanie przeciwienstw
z natury swej wymykajace sie¢ rozumowi — poznawczo poglad ten
wigze sie z irracjonalizmem epistemologicznym lub z agnostycyz-
mem; oraz irracjonalizm psychologiczny wlasciwy tym, kto-
rzy wierza w zdania logicznie irracjonalne uzasadniajac je w spo-
s6b epistemicznie irracjonalny, badZz pragmatycznie.

Wystepujace w nauce zdania irracjonalne dlatego nie sg upraw-
nione, ze uprawnionymi w niej nie sa ani zdania logicznie sprzecz-
ne ani zdania zasadniczo nierozstrzygalne. Te pierwsze dlatego,
ze ich akceptacja na gruncie logiki klasycznej pociagalaby akcep-
tacje kazdego zdania; te drugie po prostu dlatego, ze sg nieuza-
sadnione.

Celem autorki nie bylo zwalczanie irracjonalizmu w ogole, lecz
zakre§lenie granic, w obrebie ktérych nie jest on uprawniony.
W granicach tych mie$ci sie nauka; poza nimi pozostaje szereg
dziedzin, z ktérych — sadzié nalezy — nie daje si¢ on wyelimi-
nowaé. Miedzy innymi. obszary, w ktérych umyst ludzki szuka
odpowiedzi na pytania zasadniczo nierozstrzygalne.

Proponowany umiarkowany postulat racjonalistyczny glo-
si: odpowiedzi uzyskane w sposéb pozanaukowy, w tym ‘odpowie-
dzi na pytania zasadniczo nierozwiazywalne uznaé nalezy za su-
biektywne wyznanie wiary, za poglad prywatiny. Nigdy nie nalezy
uwazaé ich za tezy o charakterze naukowym, dla ktérych wolno
byloby domagaé si¢ powszechnego uznania.

Prowadzi to do ostrego odréznienia §wiatopogladu, czy ideologii
od nauki, w tym od filozofii. Nauka charakteryzuje sie obiekty-
wizmem, krytycznym uzasadnianiem twierdzef oraz ich unieza-
leznieniem od ocen.

36. Dodajmy, ze racjonalista konsekwentny rozwazyé¢ musi nie-
latwy problem statusu powyzszych stwierdzen. Sa one stwierdze-
niami metanaukowymi i w tej tylko mierze uznaé je mozna za
twierdzenia naukowe, w jakiej stosowna cze$¢é metanauki (filo-
zofii nauki) sama jest nauks. Dazenie do racjonalnego ugrunto-
wania racjonalizmu wiaze sie wiec z dazeniem do unaukowienia
metanauki, w tym metafilozofii. Wigze sie 'z wykrywaniem i do-
kladnym precyzowaniem metazasad rzadzacych tworzeniem nauki,
czyli zasad kierujacych budowa teorii naukowych.

Zadanie to prawdziwie trudne. Jedni, liczac wida¢ na ,natu-
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ralny” bieg spraw uciekajag przed nim gloszac metodologiczny
anarchizm — ,wszystko ujdzie”. Inni mierzg sie z nim, lecz po-
step jest powolny. Niektére z domniemanych zasad jednak wykry-
to, pole oznaczono i wida¢ wyraZnie, ze anarchizm jest ucieczka
przed nielatwym, powaznym zadaniem.

Wydaje sie jednak, ze w przypadku pelnego nawet sukcesu ra-
cjonalisty pewne watpliwoéci pozostana, Zze u podstaw racjona-
lizmu lezy cof§ irracjonalnego — w szczegblnoSci w akceptacii
preferowanego systemu wartosci oraz w decyzji zawieszenia zwat-
pien destrukcyjnych, zbyt daleko idacych, Ze dyskutowane twier-
dzenia w czeSci sa aktem wiary racjonalisty. Irracjonalizm racjo-
nalisty jest jednak krytyczny, minimalizuje ryzyko bledu, Jest
irracjonalizmem sceptyka, i tym rozni sie od zwyklego, pelnego
niezasadnej pewnosei, irracjonalizmu.

37. Trudna, skojarzona z powyzszym kwestia jest tez problem
statusu filozofii: czy, i w jakiej mierze, jest ona naukg?

W my$l cytowanego kryterium nauka jest tylko w tej czeéei,
w ktorej traktuje o problemach zasadniczo rozstrzygalnych. A wie-
lu sadzi przeciez, ze jadrem filozofii sa wladnie problemy zasad-
niczo nierozstrzygalne. Zgadzaja sie co do tego skrajni neopozy-
tywisci z wezesnych lat trzydziestych ze skrajnymi irracjonalista-
mi. Les extrémes se touchent!

Poglad ten wymaga jednak zalozenia — naturalnego jedynie
dla filozofow (zaréwno racjonalistow, jak i irracjonalistéw) zo-
rientowanych globalnie — Ze akceptowalne sg wylacznie rozstrzy-

gniecia jedyne i ostateczne.

Zalozenie to jest skrajnie irracjonalne! I naukom szczegdtowym,
i filozofii wlasciwe jest poszukiwanie a nie znajdowanie; kon-
struowanie teorii jako rozwiazan eczeSciowych, tj. taknch ktére
pbdzniej przyjdzie obalié. !

Filozofia w tej tylko mierze pretendowaé moze do roli nauki,
w jakiej przemieni sie w dziedzine wlaSciwej pracy naukowe].
W dziedzine, w ktoérej tworzy sie rézne, czesto alternatywne teorie,
porzucane pbzniej na rzecz teorii lepszych. W ktérej, co prawda,
rzadko otrzymujemy rozwiazania ostateczne, ale za to zawsze roz-
wiazania uzasadnione.

38. W oméwionych wyze] pracach zawarte sg glowne {ematy
pozniejszych prac profesor Dambskiej: kwestia zasadno§ci i sily
sceptycyzmu, konwencjonalizm, rola modeli w nauce, rozumowania
przez analogie, a takze watki logiczne i semiotyczne. Te ostatnie
z czasem wyjda na plan pierwszy Jej zainteresowan.
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39. Sceptycyzm pozornie jest przebrzmialy. Jednak, gdy przed-
miotem’ namystu staja sie Zroédta wiedzy i podstawy nauki, nie-
odparcie powraca. Od czasu Kartezjusza towarzyszy wszystkim po-
waznym probom dyskusji tych zagadnien.

Izydora Dambska sceptycyzmowi posSwiecila kilka prac wraz
z monografia Sceptyeyzm francuski XVI i XVII wieku, w ktorej
wskazala na jego role w formowaniu sie nowozytnych wzorcow
naukowych. Podstawowa wartoScia tych prac jest zawarta w nich
klasyfikacja réznych odmian sceptycyzmu, opis wzajemnych zwigz-
kéw miedzy nimi oraz ostra krytyka glownych wspolczesnych spo-
sobOw jego przezwyciezania.

Sceptycyzm jest bgdZ teoretyczny bagdz normatywny 2,
Pierwszy jest stanowiskiem epistemologicznym w kwestii kryte-
ribw prawdy i zmierza w kierunku wykazania ich bezzasadno$ei;
drugi za$ ma charakter aksjologiczny i wyraza sie w dyrektywach
watpienia, w normie nakazujacej powstrzymanie sie od wydawania
sydow wobec braku zadowalajacego kryterium ich rozstrzygnie-
cia. Sceptycyzm teoretyczny z kolei jest albo catkowity albo
cze§ciowy. Ten pierwszy z pewnoS$cig jest irracjonalny: prze-
mawia, choé winien milczeé! Za§ sceptycyzm normatywny jest albo
wladciwy (merytoryczny) albo niewladciwy (me-
todyczny). Pamietamy, Ze ten ostatni szczeg6lnie wiele razy
§wiecil triumfy (Kartezjusz, Husserl).

Sceptycyzm teoretyczny nie musi iS¢ w parze ze sceptycyzmem
normatywnym, kiéry opiera si¢ nie tylko na tezach epistemolo-
gicznych, lecz nadto zaklada pewne oceny, pewna postawe aksjo-
logiczna. '

Sceptycyzmu nie nalezy mieszaé z agnostycyzmem. Ten
jest stanowiskiem silniejszym: agnostycyzm nie tylko kwestionuje
prawomocno§é kryteriow prawdy, lecz glosi tez zasadnicza nie-
poznawalno$é bytu, teze swa uwaza za pewna, gdy sceptycyzm swo-
ja — za powatpiewalna.

W pisarstwie Dambskiej widaé wyrazng sympatie dla scepty-
cyzmu. Jednakze sceptycyzm Jej nie jest dogmatyezny. Szuka drog
przezwyciezenia swych zbyt daleko idacych odmian. W polemice
z Erwinem Schrodingerem i Ludwikiem Fleckiem ¥ Dambska
wskazala, ze jesli nawet intersubiektywnosé poznania nie da sie
uzasadnié czysto teoretycznie, to broni¢ jej mozna poprzez od-

o Por. Izydera Diymbska: Sceptycyzm ¢ agnostycyzm we wspolczesnej epl-
stemologit, ,,Sprawozdania PTPN", 1948, 245—46. ’
u Por. Izydora Dambska: Czy Intersubleltywne podoblenistwe wraier zmy-

stowych jest niezb¢dnym zaloZeniem nauk przyroduiczych?, ,Przeglad Filozoflcz-
ny", 40 (1937), 288—Y4.
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wolanie sie do wspélnych wszystkim ludZiom podstawowych pra-
widlowosci biologicznych, Gwarantem intersubiektywnosci jest
przedteoretyczny fakt, iz w $wiecie tkwimy cielesnie. Byla to
tylko sugestia, pokazujgca jednak sile wyobrazni filozoficznej pro-
fesor Dambskiej.

Analogicznie, sceptycyzm odnosnie do tego czy i w jakiej mierze
twierdzenia nasze sa uzasadnialne ograniczy¢ mozna wskazujgc
na hipotetyczny, a nie absolutny charakter naszej wiedzy. Argu-
menty sceptyczne mierzg bowiem gléwnie w domniemang abso-
lutnogé ludzkiej wiedzy.

40. Watkiem, o ktérym bez zadnej przesady powiedzieé mozna,
iz zajmowal Izydore Dambska przez prawie caly okres jej aktyw-
noéci naukowej jest kwestia konwencjonalizmu. W monografii
0O konwencjach i konwencjonalizmie pisalta: ,..Rzecz O konwen-
cjach i konwencjonalizmie zawiera wyniki dlugotrwalych poszu-
kiwan i rozwazan dotyczacych zarowno samego pojecia konwencji
jak i roli, jaka pelnia konwencje w roznych dziedzinach twor-
czosci czlowieka. Zaczatkiem tych badan byla epistemologiczna
i logiczna analiza konwencjonalistycznych koncepcji prawa fizy-
kalnego... oraz proba pokazania niezalezno$ci konwencjonalizinu
od epistemologicznego relatywizmu .. Te takze zagadnienia -
obok wielu innych dotad nie opracowanych — usiluje obecnie
rozwigzaé na gruncie ogélnej teorii konwencji, do ktorej dosztam
po wielu latach badan z zakresu semiotyki i teorii poznania...” 25,

Termin , konwencjonalizm” prof. Dambska rozumie szeroko. Nie
jako stanowisko stricte metanaukowe i epistemologiczne, blisko
wiazgce sie z relatywizmem epistemologicznym; lecz jako poglad,
ktory zwraca uwage na pojawienie sie, role i wartoé¢ konwencji
w roznych dziedzinach teoretycznej i praktycznej dzialalno$ci czlo-
 wieka: w jezyku, w nauce, w sztuce, w dzialaniu, w prawie i mo-
ralnoéci, w religii, w roznych formach Zycia spolecznego, takich
jak gry i zabawy.

... Konwencja przezera nas na wskro§. S3 nawet konwencjo-
nalne sposoby przelamywania konwencji..” 2. Zdaje sie wszech-
obecna. W czeéci dlatego, ze pojecie konwencji jest pojeciem ro-
dzinowym, wieloznacznym. Stad pierwszy wysilek kieruje Damb-
ska na jego semiotyczng i logiczng analize.

Rozréznita konwencje jako: (1) umowe, porozumienie sig, ugo-
de; (2) wybor, decyzje, rozstrzygnigcie; oraz (3) uzus, obo-

% Por. Izydora Dgmbska: O konwencjech i konwencjonalizmie, Ossolineum

1975, 7—8.
u Por. Henryk Elzenberg: Klopot z Istnieniem, Aforyzmy w porzqdiu czasu,

Krakow 1963.
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wigzujacy kanon postepowania. W kazdej z tych grup rozréznia
dodatkowo konwencje jako akt (dzialanie) i konwencje jako wy-
t wor, rezultat, badz tres¢é konwencji-aktu.

Za podstawowe uznala konwencje semiotyczne, czyli te,
ktore leza u podstaw budowy systemoéow znakowych. Wskazatla ,,...jak
przez bezsporny fakt znakowego charakteru intersubiektywnych
wytworéw kulturowych konwencje przenikaja na teren nauki, mo-
ralno$ci, prawa, sztuki...” 27 i opisywala, jaka role tam odgrywaja.

O 6w semiotyczny fundament wszelkich konwencji oparta argu-
mentacje wymierzona zarowno przeciw skrajnemu konwencjona-
lizmowi, jak i przeciw krytykom konwencjonalizmu umiarkowane-
go utozsamiajacym go z idealizmem, badZ relatywizmem czy su-
biektywizmem.

Konwencje nie sa arbitralne, dowolne; zwykle w jakiej§ mierze
sa uzasadnione. Konwencjonalizm nie pociaga tez relatywizmu.
,..Konwencjonalizm jest jedynie SciSle opisowa teorig systemow
ludzkiej kultury... systemy te nie sa wylgcznie wynikiem i jedno-
znacznym wyrazem ludzkich doswiadczen, pozapojeciowych intuicji
i emocji, ale takze licznych konwencji ustanawiajacych sposob,
w jaki tresei owych do§wiadezen, intuicji i emocji w tych sy-
stemach sie konceptualizuja i sg porzadkowane. Wybodr tych kon-
weneji iest, zdaje sie, podyktowany sadami o wartoSei, w imie
ktorych czlowiek swoje sygnitywne systemy buduje: sadami
o warto$ciach poznawezych jeéli idzie o nauke, o wartosciach mo-
ralnych i witalnych, jesli idzie o obyczaj i prawo, o wartoSciach
estetycznych, jesli idzie o sztuke. .. konwencjonalizm ...odstania
jedynie lub potwierdza fakt, ze we wszystkich formach poznania
i sprawstwa podmiot §wiadomy powotuje do istnienia aksjologicz-
nie ukierunkowane twory sygnitywne...” 28,

W konkluzji Dambska wskazuje na wage badan nad konwencja-
mi dla filozoficznej teorii czlowieka: ,,..Tworzenie bowiem, przyj-
mowanie, rozumienie, a takie przelamywanie konwencji, tj. nie-
uchronne zastepowanie dawnych konwencji nowymi, wydaje sig
charakterystycznym dla czlowieka ciaglym podejmowaniem nigdy
nie urzeczywistnionego zadania: uchwycenia i utrwalenia czy tez
nadania sensu formom swego istnienia i wspoélisinienia w Swie-
cie...'" 29,

41, Tak wice za nauka (ogdlniej: za kultura) stoi zlozona sfera
wartosei. Przy czym nie idzie tu o wartosci praktyczne, lecz o spe-

¥ Por. Izydora Dambska: op. cit., 143,
% Ibid., 143—44.
® Ibld., 144.
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cyficzng sfere wartoSci poznawezych, ktérym Izydora Dambska
poswiecila szkic pt. Kilka wwag w sprawie wartoci poznaw-
czych 30,

W kwestii warto$ci byta realistkg i kreacjonistka: wartosci istnie-
ja obiektywnie w sferze wytworéw dzialalnosci czlowieka i kie-
ruja jego wysitkiem. W szczegolnosei wszelka dzialalno§é poznaw-
cza czlowieka opiera sie na warto§ciach, zaréwno wtedy, gdy od
oceny wazno$ci pytania zaleie¢ bedzie to, czy szukaé bedziemy
odpowiedzi, jak i wiedy, gdy oceniamy uzyskane wyniki.

Podstawowa wartoScia poznawezg jest celnosé, trafno§é pyta-
nia-odpowiedzi-teorii; za§ wartoScig najwyzszg, ktora kieruje na-
szym dzialaniem, jest prawda — wartosé, do ktoérej dazymy, lecz
ktoérej (prawie) nigdy nie osiagamy.

42. Wczesne prace metodologiczne inspirowaly takze serie roz-
praw Izydory Dambskiej poSwieconych operacjonizmowi. Ukoro-
nowaniem byla ksigzka O narzedziach i przedmiotach poznania.
Okresliwszy pojecie operatora jako obiektu, ktory ,,...zostal skon-
struowany lub obrany w celu wykonania pewnej czynno$ci jako
ucelowiony instrumentalny &rodek dziatania..” 31 badala nastepnie
wplyw operatoro6w na przedmioty poznania. Badaniu temu towa-
rzyszyta analiza operatoré6w stosowanych w poszczegélnych nau-
kach szczeg6lowych (np. fizyce). Dodatkowo, badajac instrumen-
talng funkeje jezyka rozwazala operatory jezykowe oraz modele
i teorie pojete jako operatory poznawcze, ktorych rola polega m.in.
na selekcji, schematyzowaniu i symbolizowaniu badanej dziedzi-
ny przedmiotowe].

Odré6zniwszy operatory przedmiotowe (fizyczne) od operatoréw
semiotycznych (operatory jezykowe, modele) wskazala, Ze opera-
tory drugiego rodzaju stosujg sie tez do operatoroOw pierwszego
rodzaju. W konkluzji stwierdzala: ,,..Ta koncepcja wspolgrania
obu rodzajow operatorow poznawczych zdaje sie potwierdza¢ Kan-
towsky teorie konstytuowania sie fenomenu poznania w procesie
poznawania §wiata przez podmiot, z t3 jednak roznica, ze aktyw-
noéé podmiotu nie ogranicza si¢ tu do stosowania aprioryecznych,
gotowych kategorii my$lenia do danych zmystowych, lecz obej-
muje zaréwno ingerencje instrumentalna fizyczna, powodujacy

®  Znak”, 130 (1965), 439—45. Przedruk w: Znaki { myslil, Warszawa 1975, 87—
92. W sprawie pogladow aksjologicznyech Izydory Dambskiej por. Adam Weg-
grzecki: Aksjologiczne waqtki w tworczo$ct naukowej Izydory Dgmbsktej, ,,Ruch
Filozoficzny', 41 (1984).

8 Por. Izydora Dambska: O narzedziach i przedmiotach poznanie, Warszawa
1967, 13.
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zmiany w systemie badanym, jak i aktywne stosowanie wieloSci
operatorow semiotycznych..,” 92,

43. Prace Izydory Dambskiej z pogranicza logiki i filozofii oma-
wiam skrétowo, odsylajac zainteresowanego czytelnika do mego
tekstu pt. Pogranicze logiki i filozofii w pracach Profesor Izydory
Dgmbskiej 83, Wiazac sie Scisle z Jej glownymi studiami z teorii
jezyka i teorii nauki prace te tworzg odrebng calo$é, w pewnej
mierze rdzen pisarstwa filozoficznego Pani Profesor.

Skladaja sig na nie studia z teorii rozumowan (Z semantyki zdan
warunkowych 1938, O metodzie analogii 1962), prace z teorii nazw
(W sprawie tzw. nazw pustych 1948, Z filozofii imion wlasnych
1949) oraz cenne, lecz zapomniane studium z filozoficznych pod-
staw teorii prawdy (Koncepcja jezyka a prawda 1964). Prace te
dotykaja wylgcznie kwestii waznych, zasadniczych dla filozofii.

W studium na temat zdan warunkowych, w oparciu o bogaty
material jezykowy, naszkicowany zostal projekt generalnej teorii
okresu warunkowego opariej na pojeciu znaczenia. Dodajmy, ze —
z uwagi na trudno$ci kwestii — takiej zadowalajgcej teorii ciggle
brak. Tak wiec opracowanie prof. Dambskiej nadal jest aktualne
i mogloby postuzyé konstrukeji stosownej teorii formalno-filozo-
ficznej.

Z kolei, rozprawy z teorii nazw powstaly w wyniku poszukiwa-
nia filozoficznych podstaw ‘dla réwnolegle prowadzonych badan
semiotycznych. Problem badany — statusu i klasyfikacji nazw —
pozornie jest problemem szkolnym i oklepanym. Raz po raz wra-
ca jednak jako kluczowy problem filozoficzny. Profesor Dambska,
rozrézniwszy pewne pojecia zwykle w teorii imion wilasnych utoz-
samiane, opowiedziala sie za zmodyfikowanym w duchu klasycz-
nym (Arystoteles, John St. Mill) rozwigzaniem Fregego-Russella,
antycypujac w czedci tak zywe wspoélezeénie w literaturze anglo-
saskiej dyskusje filozoficzne.

Prawdziwym tour de force jest praca Koncepcja jezyka a praw-
da. Rozwazajac zalezno&é konkurujacych teorii prawdy (korespon-
dencyinej, pragmatycznej, koherencyjnej) od akceptowanej kon-
cepcji jezyka (odpowiednio semantycznej, operacjonistycznej i im-
manentystycznej) i subtelnie stosujac argumentacje sceptyczng po-
kazala konieczno$é oparcia filozoficznie zadowalajacej teorii praw-
dy na wezedniejszej teorii metafizycznej (pojecia istnienia). _Na
marginesie: podobnie rozumowal w Traktacie Logiczno-Filozoficz-
nym Ludwig Wittgenstein i dlatego swa semantyke nadbudowat

2 Ibid., 99.
8  Ruch Fllozoficzny', 41 (1984).
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nad logicznie wezeSniejsza ontologia, w ktorej kluczowym jest po-
jecie mozliwo§eci. '

44. Korong tworczosci Izydory Dambskiej jest seria kilkunastu
prac semiotycznych. Zaczela ja rozprawa wojenna O bezimien-
nosci opublikowana w 1948 roku. Do serii tej nalezy m.in. esej
O funkcjach semiotycznych milezenia (1971), cytowany uprzednio
szkic Gdy mysle o stowie wolnosé (1981), rozprawa pt. Symbol
z 1982 roku oraz wydane posmiertnie unikalne studium-antologia
Wprowadzenie do starozytnej semiotyki greckiej.

W autocharakterystyce swej tworczoéei pisala: ,..Badania z za-
kresu semiotyki wynikaja z prze§wiadczenia o donioslosei roz-
nego typu systemoéw semicznych nie tylko dla obiektywizowania,
utrwalania i przekazywania wiedzy, ale i dla samych operacji po-
znawezych, takich jak wyodrebnianie i konstytuowanie przedmio-
tow poznania, a takze dla wielu poza-poznawezych form ludzkie-
go zycia. Sygnitywny w szerokim rozumieniu charakter dziel ludz-
kich sprawia, ze nie sa one jedynie wynikiem i jednoznacznym
wyrazem do$wiadczenia, intuicji czy emocji, lecz ze warunkuje
je rowniez uzycie przez podmiot poznajacy i sprawczy roéznego
rodzaju S$rodkéw instrumentalnych. Wyboér tych Srodkow zdaje
sie by¢ dyktowany sadami o warto$ciach, ktore czlowiek w swych
czynach 1 dzielach chce realizowaé...” 3%, Powyzsze ilustruja po-
przednie rozwazania dotyczace irracjonalizmu, sceptycyzmu, kon-
wencjonalizmu i operacjonizmu. I dalej: ,,...W swych studiach z za-
kresu semiotyki nie ograniczam sie jednak wylacznie do bada-
nia jezyka nauki i jej systemoOw semicznych, lecz poprzez analize
roznego typu obiektow sygnitywnych, ktorymi czlowiek postugu-
je sig w roznych dziedzinach swego zycia i tworczosei, probuje
precyzowaé nie tylko semantyczne ale i liczne pragmatyczne ich
funkcje oraz ich sens aksjologiczny...” 35,

Kapitalnym tego przykladem jest rozprawa O bezimiennosci.
Wraz z esejem O funkcjach semiotycznych milczenia trakiuje ona
o niezwyklym fenomenie uzycia jezyka poprzez dwojakiego ro-
dzaju zaniechanie: uzywania swego imienia oraz — esej drugi —
wypowiadania sie. Jest wieloaspektowym studium zagadnien ano-
nimowoéeci, pseudonimu i kamuflazu. Wychodzac od podniesienia
wzgledéw, dla ktérych cenimy sobie to, ze zaréwno sami, jak
i otaczajace nas osoby z reguly mamy wlasne, wyrézniajace nas
nazwiska, ,imiona wlasne”, poprzez uzycie ktérych nie tyle na-

% Izydora Dambska: Czym fest filozofia, ktirg uprawiam, ,.Znak"._ 281/82 (1977),
1336,
% Ibid., 1336.
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zywamy dang osobe, ile uwydatniamy jej indywidualno$é oraz
sygnalizujemy jedno$¢ jej osobowos$ci, przechodzi nastepnie prof.
Dambska do subtelnej analizy powoddéw porzucenia czy zmiany
nazwiska, w szczegoélno$ei motywow,; jego ukrywania — chowa-
nia si¢ w bezimienno$ci. Konkluduje, ze wéréd motywow bez-
imiennosci ,,..przewaza strach w rozlicznych swych odmianach
oraz gleboko tkwigca w niejednym czlowieku potrzeba gry, ko-
stiumu i maski. Bezimienno§¢é w dziataniu jest przede wszystkim
$rodkiem walki: obronnej i zaczepnej. Stad jej rola w stosunkach
osobistych w milo§ci i nienawisci oraz w zyciu spolecznym w wal-
ce z silniejszym przeciwnikiem i 'z narzuconym przemocs ustro-
jem politycznym czy spolecznym...” 36,

Szkie drugi, O funkcjach semiotycznych milczenia traktuje o pa-
radoksalnym fenomenie: niejednokrotnie moéwimy milczac. Feno-
men ten ma wiele wymiaréw: wymiar semiotyczny, pragmatycz-
ny i etyczny. Milczenie informuje i wyraza, wzglednie dezinfor-
muje lub shluzy odmowie przekazania informacji. Jest Srodkiem
dzialania i walki, pomaga lub szkodzi, jest etycznie niecbojetne.

Obie rozprawy cechuje nie tylko glebia i oryginalnosé analizy,
lecz przede wszystkim niebanalny dobér tematu. Swiadeczy o tym,
ze jako filozof towarzyszyla czasom, w ktérych zyla. Rozprawy
te sa chyba najbardziej osobistymi Jej pracami, przykladem od-
powiedzialnego filozofowania na temat do§wiadczen Jej generacji.

W. opublikowanej w tomie zbiorczym ,Studia Philosophica” za
lata 1939—46 rozprawie L’homme anonyme (w tlumaczeniu: O bez-
imiennodci) profesor Izydora Dambska, Zolnierz Armii Krajowej,
zlozyta hold tysiacom wspoibojownikéw - bezimiennych bohate-
row. Hold godny filozofa.

45. Osobnym, obszernym rozdzialem Jej tworczosci sg prace
z historii filozofii, logiki i semiotyki. Uprzednio juz kilkakrotnie
o nich wspominalem. Zainteresowany czytelnik znajdzie ich omoé-
mienie w artykule Wiadystawa Strézewskiego pt. Profesor Izy-
dora Dambska jako historyk filozofii, ,Ruch Filozoficzny”, 36,
1978, 109—115,

ZNACZENIE

46. Klase myS§liciela mierzymy kilkoma parametrami. )
Jednym z najwazniejszych jest oryginalnoéé Ale orygi-
nalno§é prawdziwa, w pelni respektujaca wartoSciowy dorobek

% por, Izydora Dambska: O bezimiennofel, W: Znaki 1 mysll, Warszawa-
Torun, 1975, 33.
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poprzednikéw. Nie epatujaca nowinkarstwem, tanig awangardowo-
Scig.

Innym jest profundyzm?, zdolno$é wnikania w glab zagad-
nienia, szezeg6lnie godna podziwu wtedy, gdy odkrywa nowe wy-
miary przeSwiadezen zbanalizowanych, popularnych. A takze
subtelno§é oraz szczegélnie wazna w filozofii wolno§é my-
$lenia, w tym umiejetnosé wychodzenia poza schemat, czy tez
poza teren pozornie zamkniety. Wigze sie ona z wyobrazniag,
pobudzajgca intelekt i pozwalajgeq przekroczyé ustalone wzorce.

Istotng jest takze waga, przejawiajgca sie w celowoéei pytan
oraz w wadze otrzymanych wynikow. A takze sita i koncen-
tracja kierujaca wprost do sedna rzeczy.

Ceniony jest tez smak. Za$ osobng wartoseia jest mistrzo-
stwo, pelne panowanie nad warsztatem, nad uzywanymi, trafnie
dobranymi, technikami badawezymi.

47. Mistirzostwo Profesor Dambskiej jest powszechnie uznane.
Gléwnym przedmiotem i narzedziem swych badan ueczynila jezyk,
ktéry — niejako w nagrode — byl jej posluszny. Jej pisma sta-
nowia wzor analizy filozoficznej, w szczeg6lnosei analizy semio-
tycznej. Analizy nie rozszczepiajacej, gubiacej sie w szczegélach,
lecz — jak trafnie to ujal Wiadyslaw Strozewski® — analizy pre-
cyzujacej. Precyzowala nie tylko po to, aby wyostrzyé jezyk, lecz
takze by z jego pomoca uchwycié zwigzki zachodzace w dziedzi-
nie badanej, a takze stwierdzié, iz pewne zwigzki sugerowane
przez jezyk nieoczyszczony nie zachodzsg.

Smak {filozoficzny Profesor Dgmbskiej przejawial sie zarowno
w Jej pracach, jak i w doborze filozofow, z ktorymi wspoifilo-
zofowala. I to zar6wno wiedy, gdy obcowala z my$la Sokratesa
i Platona, stoikow i sceptykow starozytnych, Kartezjusza, Leibniza,
Pascala i Kanta; jak i wtedy, gdy z wytrwalosciag propagowala
my$l Poincarego, Duhema, Mayersona, Eddingtona oraz Fregego.
Byla pierwszym filozofem polskim zajmujacym sie serio filozofig
Wittgensteina.

Stwierdzmy dobitnie, ze przypisujac Izydorze Dambskiej — jak
to sie zwykle robi — wylacznie wskazane wyzej przymioty obni-
za sie Jej range uczonego.

Sitle swej wyobrazni w pelni pokazala w szczegélowo dyskuto-
wanych wyzej przypadkach: gdy rozwazajagc sceptycyzm zna-
lazta droge prowadzaca poza, zdawaloby sie, niepodwa?alng argu-

¥ Por. stowa Kotarbifnskiego o Kazimierzu Ajdukiewiczu: ,..»profundystas,
umysl drazgcy w gigb...". W: Rozprawy logiczne, Warszawa 1964, T.

8 Wiladystaw Strozewskl: Profesor Izydora Dqmbska jaeko historyk filozofit,
wRuch Filozoficzny™, 36 (1978), 109—115.
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mentacje radykalnego sceptyka, rozwigzanie opierajace sie na zwig-
zanym z cielesno§cia czlowieka osadzeniu podmiotu pozna-
jacego w §wiecie. A takze wtedy, gdy rozwazajac konwencjo-
nalizm wskazala sposob przezwyciezenia relatywizmu i skrajnej
postaci konwencjonalizmu poprzez odwolanie sie do §wiata war-
toSci oraz wtedy, gdy argumentacje sceptyczng w teorii pra w-
dy podwazyla przez pokazanie fundamentu metafizycznego tej
teorii.

Byly to tylko sugestie, wskazéwki do dalszej pracy. Sadze, ze
wskazuja wiladeiwa, choé trudna droge, na ktérej postep w filo-
zofii wymaga przeprowadzenia interdyscyplinarnych badan. Ba-
dan, przyznaje, nielatwych do zorganizowania, ktére jednak obu-
dzié moglyby filozofow z dogmatycznej drzemki.

48. Szkola naukowa zorganizowana jest woko6l problematyki
i metod, woké! wyznawanych wartoseci, etosu. Jak w kazdym zlo-
zonym, efektywnym dzialaniu prace jej wydaja sie byé zharmo-
nizowane przez nieznang partyture. Podobnie wytwor dilugolet-
niej twiorczoSci — poprzez uklad watkéw, akeentéw i proporeji —
przypomina duza forme muzyczng.

Tak jak utwér muzyczny realizowany jest przez orkiestre, tak
program szkoly realizuje sie w jej pracach. I — jak w orkie-
strze — sa rézne grupy ,grajacych”. Niektoére, na przedzie, sg
bardziej widoczne. Inne sa w glebi. Dla pelnego brzmienia nie
moze ich jednak zabraknaé.

W szkole lwpwsko-warszawskiej na pierwszym miejscu staly
badania nad psychologia filozoficzng, epistemologia i ontologia.
Pézniej na pierwszym miejscu staneta logika i metodologia. Nieco
dalej, w tle, znajdowala sie semiotyka.

Izydora Dambska byla mistrzem semiotykéw Szkoly.

o FA

EPILOG

49, Gdy orkiestra grala wspaniale i przebrzmialy ostatnie akor-
dy, zanim rozlegnie sie grzmot oklaskéw, jest chwila eciszy. Jak-
by  zapowiedZ tej ciszy, ktéra sie stanie, gdy zlamana zostanie
sibdma pieczeé. W ciszy dizwiek trwa dalej. Nie trzeba jej za-
kl6caé. Dzwiek to istnienie.

- Powiadaja, ze niekiedy powr6eié moga piekne akordy. Niechaj
wiec cisza trwa.

Grudzien 84 — Styczen 85
Jerzy Perzanowskl
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PROBLEM SMIERCI W KULTURZE
CHRZESCIJANSKIE)

1. STOSUNEK CZtOWIEKA DO SMIERCI
| JEGO ROLA W KSZTALTOWANIU SIE KULTURY

Rozumienie rzeczywistosei humanistycznej w wielu wypadkach
opiera¢ si¢ musi na uSwiadomieniu sobie jej biologicznych wa-
runkow. Zjawiska biologiczne w dwojaki sposob te rzeczywisto§é
ksztaltujg. Po pierwsze przez bezposrednie przyczynowe oddzia-
lywanie na zjawiska i wytwory psychiczne (np. wplyw gruzlicy
rozpadowej na twoérczos¢ artysty, lub zarazy pyskowej u bydia
na zaklécenie réwnowagi budzetowej gospodarki wiejskiej), po
drugie przez oddzialywanie posrednie polegajace na wplywie, kto-
ry na te rzeczywisto§¢ wywiera mniej lub bardziej §wiadomy sto-
sunek duchowy czlowieka do pewnych zjawisk i proceso6w biolo-
gicznych (np. wplyw stosunku czlowieka do procesu rozmnazania
sie na kulture Zycia erotycznego). Zadaniem niniejszego studium
jest rozpatrzenie problemu zwiazanego z tym drugim rodzajem
wplywow. Chodzi mianowicie o pytanie, jaki wplyw na ksztal-
towanie sie pewnych dziedzin rzeczywistoSci humanistycznej ma
stosunek czlowieka do zjawiska &mierci. Jakie §lady na tworach
ducha ludzkiego pozostawia fakt, ze czlowiek §wiadom jest nie-
uchronnoéci $mierci wlasnej i innych ludzi.

Stosunek do Smierci — rézny jest u réznych ludzi, rézny tez
bywa u tego samego czlowieka w poszczegblnych fazach i mo-
mentach jego zycia. Zdrowy, mlody, aktywny oscbnik niewiele
zwykle my$§li o Smierci. Wie o niej potencjalnie, liczy sie z jej
mozliwo$§eia w dzialaniu (np. ubezpiecza sie na Zycie), instynktow-
nie dazy do ochrony i wzmozenia zycia, a rzadko w chwilach
czyjej§ &mierci, grozacego niebezpieczenstwa, wypadku, praktyk
religijnych itp. przezywa aktualne my$li o $mierci, ktére na ogoét
tlumi i odpycha od siebie. Inaczej u ludzi chorych, starych, u neu-
rastenikéw, hipochondrykéw, u poetéw, u marzycieli, u ludzi do-
tknietych nieszezeSciem wielkim. Ci — bywa — zZyja w kregu
émierci, czasem lekajac sie jej, czasem pragnac. Przezywaja ja
w fantazji, na niby, w mniej lub bardziej Zzywych wyobrazeniach
wytworezych i supozycjach. Obraz jej zjawia sie niekiedy w ma-
rzeniu sennym, czesto w towarzystwie uczué rozmaitej jakofei i sity.
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Z reguly przedstawianie sobie $mierci moze byé podstawa dwo-
jakiego stanu emocjonalnego: leku lub pragnienia, przy czym zda-
rza sig, ze oba te stany wystepuja rownoczesnie, wytwarzajac po-
stawe ambiwalentng: Smieré staje sie upragniona i znienawidzo-
na zarazem. Pragnienie okreslane jako pragnienie $§mierci jest
jednak w gruncie rzeczy najczeSciej pragnieniem pozbycia sie
dreczacych stanéw rzeczy, piugnieniem ucieczki od cierpien, pustki
wewnetrznej, hanby, pragnieniem odpoczynku, pragnieniem no-
wych form bytowania. Wtérnie a nieszczerze pragnie sie wowczas
$mierci-wybawicielki.! Szczerze na mys$l o niej ogarnia czlowieka
. zazwyczaj niepok6j lub lek.

Reakeja na my$l o $mierci i na lek przed nig jest walka czlo-
wieka ze $miercig. Walka w zalozeniu swym beznadziejna. Della
cuna alla tomba e un breve passo — kolyske od grobu dzieli
niewielki krok, mowi napis na obrazie Guida Reni, przedstawia-
jacym dziecko z glowka wspartg na czaszce zmarlego. Mimo te
beznadziejno§¢ walka trwa nieprzerwanie, przybierajgc liczne po-
staci: od wysitkow nauki, by odsunaé pore §mierci i ochraniaé co-
raz skuteczniej zycie, do irracjonalnej wiary w nierzeczywisto§¢
$émierci. Instynktownie walczy czlowiek ze $miercia przekazujac
swole zycie potomstwu, stwarzajac dziela, ktore go przetrwaja
i w ktorych zyé bedzie poza grob (horacjanskie non omnis moriar).
Swiadomie lagodzi groze $mierci my$lg o ,Zyciu przysztym” i ,,0d-
poczywaniu wiecznym”, o ,chwale zmartwychwstania” itp. ,,Grob
ezlowieka jest miejscem narodzin bogow” moéwi Feuerbach, pod-
kreSlajac role poczucia skonczonofci w genezie religii. Walka ze
émiercia tkwi zatem u podstaw réznorakich przejawéw ludzkiego
zycia i kultury, u podstaw nauk przyrodniczych, systeméw filo-
zoficznyeh, religii, sztuki i poezji. Mozna zaryzykowaé twierdze-
nie, ze historia kultury jest przede wszystkim historia rozprawia-
nia sie ducha ludzkiego ze §miercig.? Teze te postaram sig¢ zilustro-

1 0 takim mechanizmie wewnetrznym $wiadczgq m.in. listy samobdjedw. Por.
M, Grzywo-Dagbrowska, Listy samobdjcow, Warszawa 1931, odb. z: ,,Warszawskie
Czasopismo Lekarskie”.

* Mbéwiae tak, mam na my$ll kulture zachodnloeuropejsks. W kulturze ludoéow
azjatyckich np. stosunek czlowleka do émierci wypowiada sig inacze], bo inny
fest on u nich w swej trecl. Myll sie jednak — jak mi sig zdaje — Scheler
(por. Tod und Fortleben, Schriften aus dem Nachlass, Bd. 1, 1933, s. 21), gdy
sadzl, Ze ,nowoiytny czlowlek zachodnloeuropejski”, ktéry jako typ ksztalto-
waé sie zaczal pod koniec XIII wieku, stlumil i wyklamal ze Swladomo$cl swo-
jej mnaoczne przedstawienle $mierci | lek  przed nlg, zaprzeczyl! naturalnemu
| konlecznemu jej charakterowl, unicestwil jg wprost na gruncle swej me-
chanistycznej {1 ewolucjonistyczne] koncepcjl zycla. Zdaniem Schelera czlowlek
starozytny | éredniowleczny ,2yl w obliczu Smierci”, czlowlek nowoiytny prze-
stal nlemal wierzyé w to, %e umrze. Ot6z wbrew Schelerowl sadze, 2e czlo-
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waé, poddajgc analizie pewien wycinek rzeezywistoSci humani-
stycznej. Bedzie to préba szukania odpowiedzi na pytanie: jak
w pogladzie na $wiat wypracowanym przez hellenizm i chrystia-
nizm przejawia sie §wiadomo$t tragiczna émierci i proby jej prze-
zwyciezenia.

Swiadomy stosunek czlowieka do $mierci opiera sie na pewnym
jej przedstawieniu sobie, na jakim$ mniej lub wiecej jasnym jej
pojeciu. U podstaw tego pojecia tkwia pewne sady empiryczne,
stwierdzajace fakt umierania czyli ustawania funkeji biologicz-
nych zywego organizmu. Czlowiek umiera, to znaczy przestaje
ruszaé sie, oddychaé, czué¢ itp. To moéwi do$wiadczenie. Nauki
przyrodnicze zwracaja uwage na niejasno$¢ potocznego pojecia
$mierci. Smieré organizmu Iudzkiego jest procesem bardzo skom-
plikowanym, zlozonym z proces6w ustawania funkecyj poszcze-
golnych tkanek. Jedne z nich, np. tkanki nerwowe, obumieraja
"bardzo szybko po ustaniu oddychania, inne w tych samych wa-
runkach zachowuja jeszeze zdolno§é wykonywania normalnych
czynnos$ci (np. trawienie). Stad przyrodnicy moéwia nieraz.o Smier-
ci rzekomej az do chwili zaniku wszelkich Sladéw pobudliwosei
tkanek. Uczy tez biologia o ,nie$miertelnych” komérkach pleio-
wych. Na gruncie jednak do$wiadczenia, ktére jest podstawg na-
szego stosunku do $mierci, $mieré u§wiadamia sie nam jako zanik
czy zaglada czynnoSci organizmu. Na skutek Smierci w miejsce
cztowieka zywego, istoty czujacej, poznajacej, zjawia sie trup,
cialo organiczne, ktoére ulegnie rozkladowi. Tyle moéwi doswiad-
czenie zewnetrzne. A oparte na nim rozumowanie indukcyjne kaze
wierzyé, ze tak bedzie z kazdym czlowiekiem, ze to jest nieodzow-
ny kres,"do ktorego dzien kazdy od chwili narodzin nas przy-
bliza.3 Przeciw Smierci pojetej jako koniec zycia buntuje sie in-
stynkt samozachowawczy czlowieka i kaze odczuwaé ja jako zio,

wiek nowoiytny 2yje rowniez ,w obliczu Smierci” — u schylku Sredniowlecza
I w czasach baroku bardziej] moze niz kledykolwiek indziej. I na odwrét: czio-
wiek staroiytny i sredniowieczny, podobnie jak czlowiek nowoiytny, ze Smier-
cig walezy 1 lek przed nig wyklamuje 1 tlumi. Spostrzeienie Schelera, Ze no-
woczesne teorie biologiczne zmierzaja do negacji zjawiska $miercl,  $wladezy
tylko o tym, 2e | one na rownl z innymi tworaml kultury wyrastajg z walkl
duszy ludzkiej ze Smiercls, walki zrozumialej tylko tam, gdzie jest swiadomosé
émierel 1 umierania, L

3 Empiryczng geneze pojecia Smierci kwestionuje Scheler (ib. s. 9 n.). Wedtug
niego pojecie Smierci jest ,elementem konstytucyjnym sSwiadomosci” 1 ma
charakter apriorycznej formy poznania, wyprzedzajgcej wszelkie do$wiadezenie.
Doswiadczenie Smierci Jest czym$ wtérnym, pochodnym. Nie wchodzae w tej
chwill w dyskusje z tym stanowiskiem, kryjgcym niemalg trudnosé zwlgzang
z problemem syntetycznych sadéw a priori, podkreslié nalety, Ze i1 na jego
gruncie tak samo, jesll nie jeszcze ostrzej, zarysowaé sie musi sprawa walkt
czlowleka ze Smierciy.
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a przez grzech $mieré” (§w. Pawel w LiScie do Rzymian, 5, 12).
Ta koncepcja Smierci jako kary, obca duchowi greckiemu, a wy-
wodzgca sie z tradycji zydowskiej, zaprzata¢ bedzie przez diugie
wieki umysly chrzeécijan. Dla Grekéw 1 Rzymian $mieré jest
zjawiskiem naturalnym, nastepstwem prawa przyrody — nie kara.4
Inaczej nauka Ojcow Kosciota. ,Smieré czlowieka nie jest ko-
niecznym nastepstwem natury tylko skutkiem grzechu”, pisze $w.
Augustyn.® W planie Bozym przy stworzeniu &wiata &mierci nie
bylo. Zrodzit jg grzech ludzki. Jego nastepstwem byla S&mierc
duszy. Bog w milosierdziu swym i sprawiedliwogci ukaral czlo-
wieka $miercia ciala, rownocze$nie wyzwalajac go od $mierel du-
szy. W zawilych i niezbyt przekonujacych wywodach traktatu
De meditatione mortis uzasadnia Rupertus teze, ze Bog dopuseil
Smiertelno&é ciala, aby nas uwolni¢ od $mierci duszy. Pisze do-
slownie: ,Najpierw bowiem duchowo anizeli ciele$nie umart czlo-
wiek. Abyémy przeto od .tej Smierci mogli by¢ wyzwoleni, trzeba
nam bylo ponie§é $mieré cielesna, aby, oddawszy ziemie ziemi,
kiedys, w zmartwychwstaniu zmarlych, gdy wszyscy staniemy
przed trybunalem Chrystusa, pozbywszy sie zepsuciu podlegajacego
ciala, nie podlegajace zepsuciu przywdziali — w ktére przyodziani
wiecznie z Chrystusem radowaé sie bedziemy w chwale”.6 Smieré
duszy zawdzieczamy diablu (mors animae nobis a diabolo ad-
inventa est), Smiertelno$é ciala madrej Opatrznoéei Bozej (mor-
talitas corporis a provida Dei sapientia vel sapiente providentia
nobis imposita est). Gdybysmy bowiem po upadku grzechowym
zachowali nieSmiertelnos¢, musielibysmy byli dzieli¢ los demondow:
wieczne potepienie. Wiec choé sprzeczna z pierwotnym zalozeniem
natury, a wiec sfraszna, wtornie jako kara wyzwalajgeca nas od
zla najwiekszego — potepienia — jest $mieré pewnym dobrem.
Bo Smieré jest poczatkiem nowego zycia, wstepem do wieecznego
bytowania zaréwno duszy jak i nowego — tym razem juz nie-
$miertelnego — ciata.? Wiara w zywot wieczny i cial zmartwych-
wstanie, ktéra weszta w. sklad zasadniczych prawd religii chrze-
écijanskiej, jest klasycznym wyrazem daznosci czlowieka do prze-
zwyciezania §mierci. Ale 6w zywot wieczny moze by¢ albo wieczng
szeze§liwoéeia albo wiecznym potepieniem. Stad Zrédio ambiwa-

4 Por. np. ustep z dialogu Senekl Ad Helviam matrem de consolatione, w ktd-
rym te dwa pojecia émierci | kary wyraZnie filozo?t przeclwstawia, mowige:
oJesli ostatnl dzlefi 2jcia pojmiesz me jako kare, lecz jako rzecz zgodng
z prawem natury, | skutklem tego wyrzuelsz z piersi sirach przed S$miercig,
nie oimiell sle ju:z wejsé tam obawa przed czymkolwiek”™., (Tlum. red.).

* De peccatorum meritis et remissione, PL 44, 103—110.

¥ De meditatione mortis, PL 170, 389 A—B,

T Ib. 390 A—B.
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lentnej postawy uczuciowej wzgledem $mierci: pragnienie i od-
raza. Stad wtoérna nowa groza, obca na ogél Grekom, zwiazana
z pojeciem $mierci. Moment §mierci jest zarazem momentem sadu
Bozego nad dusza ludzka. Smieré tak bardzo z jednej strony upra-
gniona jako kres marnoéci doczesnej, z drugiej strony zjawia sie
w dekoracji pelnej grozy jako moment, ktéry raz na zawsze za-
decyduje o losie dobrym czy zlym duszy ludzkiej. Dlatego mys$l
o $mierci powinna towarzyszyé dobremu chrze$cijaninowi na kaz-
dym kroku. W zwiazku z tym Ojcowie i pisarze Ko§ciola wypra-
cowuja schemat obowiazujacy rozmyslania o $mierci. We wspo-
mnianym juz traktacie Rupertusa De meditatione mortis czyta-
my: ,,Céz wiec czlowieku — skoro§ zawezwany do rozwazania
$mierci, czy to tylko sobie powiedzieé nalezy, abyS pamietal, ze
masz umrzeé? Doprawdy nie na tym tylko polegaé ma rozwaza-
nie $mierci albo schodzié Zycie medreca... Pod jakim wiec wzgle-
dem pelniejsze ma byé rozwazanie Smierci tworzace tre§é zycia
medrea? Zaiste na tym ma polegaé, aby§ wiernie wierzyl i silnie
byl przekonany, Ze mocno'pozytecznie dla czlowieka, skoro przez
grzech §mieré poniést na duszy, B6g wszczepil §mieré w cialo i za-
bronil mu zyé wiecznie. I ze od &mierci pochodzi skarb Zycia i zba-
wienie przez Jezusa Chrystusa, ktéry raczyl uczestniczyé w na-
szej $miertelno$ei”.8

Jedli sobie u§wiadomimy ten punkt widzenia, jasne sie stanie,
ze w kulturze chrze$ecijaiiskiej jest miejsce na dwojaka postawe
czlowieka wzgledem $mierci i dwojakie symboliczne jej ujmowa-
nie. Raz jako wyzwolenia, odpoczynku, przedsmaku nagrody; dru-
gi raz jako najstraszniejszej, peinej grozy zjawy. W i{ym drugim
wypadku to, co mialo byé¢ droga do przezwyciezenia naturalnego,
biologicznego leku przed &miercig (wiara w nieSmiertelno&¢) staje
sie punktem wyjScia wtoérnego, wzmozonego leku przed Smiercia.
Poteguje sie nieSwiadomy nieraz naturalny lek przed $mierciy,
podsuwajac mu nowe metafizyczne tlo. Ale i w tym wypadku
instynkt Zycia szuka drég obronnych. Ciagle, codzienne obcowa-
nie z obrazami strasznymi, ciagle grozenie i wskazywanie niebez-
pieczenstwa, ustawiczne memento wmori, prowadzi do stepienia,
do oswojenia sie z niebezpieczefistwem. Obrazy S$mierci, najbar-
dziej makabryczne, traca pierwotny swdj tadunek emocjonalny,
powszednieja, schematyzujg sie. Co wiecej, zaczynaja ujawniaé
nieodparte momenty groteskowe i komiczne (por. np. $Smieré
z szopki lub niektére sceny Sredniowiecznych tafcéw S&mierci).

* Ib. 35T D — 358 B.
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Humor pozwalajaey na ich stwarzanie i odczuwame io takze nie
byle jaka bron w walce ze §miercig.?

Sledzac rozw6j zagadnienia Smierci na gruncie kultury chrze-
$cijanskiej zauwazy¢é mozna wystepowanie w rozmaitym nasileniu
obydwdch sposobow pojmowania $mierci: i jako wybawienia, i jako
ponurego, straszliwego sadu. Sa epoki, w ktérych przewaza pier-
wszy z tych sposobow, i takie, w ktérych panuje drugi. Sg wre-
szcie takie, w ktorych nurty ich zdajg sie Scieraé i rownowazyeé.
I tak weczesne chrzescijanstwo widzi w Smierci przede wszystkim
moment wybawienia, schylek Sredniowiecza i czasy baroku po
Soborze Trydenckim na plan pierwszy wysuwaja element grozy
i okropnosci. W renesansie oba ujecia przeciwstawiaja sie sobie
i Scieraja. Ma to niewatpliwie swoje uzasadnienie psychologiczne
i historyczne. A wiec najpierw, dlaczego w starozytnym chrzesci-
janstwie przewaza pojmowanie Smierci jako wyzwolenia, ukoje-
nia, odpoczynku, wstepu do zmartwychwstania? Wprawdzie np.
w Ewangelii §w. Mateusza nie brak grozZnych zapowiedzi wie-
czystych kar piekielnych, ale juz u $w. Jana na plan pierwszy
wybija sie nastréj mitoéei i milosierdzia, zapowiedz zmartwych-
wstania i §wiatloSci zywota wiecznego. ,,Jam jest zmartwychwsta-
nie i zywot” to motyw przewodni dobrej nowiny gloszonej w ko-
lach pierwszych chrzescijan. Smierci nie nalezy sie lekaé, tylko
gotowac¢ sie na nia sercem czystym, przepelnionym miloécia Bo-
ga. W traktacie De mortalifate pisze np. Cyprianus (III w.): ,,Cze-
stokroé nalezy my$leé, ze winniSmy wyrzec sie §wiata a Zyé tam
tymeczasem jako goScie i podrézni. Ogarniajmy myS$la dzien, ktory

przywraca kazdego jego domostwu, ktory nas stamtad wyrwanych,
" uwolnionych z sidel doczesnos$ci przywraca do raju i krolestwa.
Kt6z zatrzymany na obeczyznie nie pospieszylby wracaé do ojczy-
zny? Ktoéz, komu spieszno zeglowaé do swoich, nie oczekiwalby
chciwie pomyélnego wiatru, aby szybciej mée usciskaé kochanych?
Rozmys$lamy o raju — ojezyznie naszej: oto juz przodkow mieé
zaczynamy — patriarchow. Czemu nie spieszymy, nie biegniemy,
aby ujrze¢ nasza ojczyzng, aby moéc pozdrowié krewnych? Czeka

* Wspomniang dwolstosé w traktowaniu zagadnienia émierci moina zauwazyé
w kuleie 1§ lturgil chrzescijafiskie). Szczegblnie charakterystyczne pod tym
wzgledem jest naboZefistwo i obrzedy pogrzebowe: ,Smieré pozarta zostala
w zwyelestwie. Gdzle jest, o fémierel, zwyciestwo twoje? Gdzie jest, o émierci,
ofcien twdéj?”. Te pelne otuchy slowa 1 Listu sw., Pawla do Koryntian czyla
kaplan w lekcji na Dzien Zaduszny. Zaraz potem odmawia pelen grozy hymn
Dies irae.. Podobnie w Mszy zalobnej przed pogrzebem obok pogodnego, po-
cleszajgcego Listu do Tessaloniczan (1 Tes 4, 13—18), ponure siowa modlitwy
przed ofiarowaniem: ,Wybaw dusze wszystkich wiernych zmarlych od mak
piekielnych i glebokofci otchlani; wybaw je z paszezekl lwa, niech nie po-
chionie ich pieklo, niech nie wpadng w clemnoéel...”.
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nas tam wielka liczba ukochanych: rodzicow, braci, synow; licznie
zebrany, gesty tlum nas wyglada; o swoja nienaruszalno$é bez-
pieczny, a dotad zatroskany o nasze zbawienie. Jakaz rado$é im
i nam wspblna, kiedy przyjdzie ujrzeé¢ ich i useiskaé. Jakaz roz-
kosz tam w krainie niebieskiej bez strachu umierania i w zyciu
wiecznym, jak wielka i nieskonczona szecze$liwo§é!”,10 -

Na takie kojace pojmowanie S$mierci skladaly sie eo najmniej
trzy czynniki: 1) Zywa tradycja wielkiej lekeji pogladowej chrze-
§cijanskiego umierania, jaka byla Golgota; 2) Specyficzne warunki
rozwoju Kosciola w pierwszych wiekach po Chrystusie; 3) Wply-
wy kultury greckiej.

Ad 1) ,Nie zna Smierci Pan zywota / Chociaz przeszedl przez
jej wrota” $piewa po dzi§ dzien lud w kosciele. Ta pieéfi zmar-
twychwstania wyraza nastréj, ktéry juz w kolach pierwszych
chrzeScijan wigzal sie z mys$la o $mierci Zbawiciela. Gleboko
ludzka w swym leku przed $miercia scena w Ogroéjcu, rozdziera-
jaca w swym okrucieistwie i patetycznej zaloSci scena Smierci
Jezusa na krzyzu otrzymaly juz w Ewangeliach swo6j nadprzy-
rodzony sens. Umierajac ,aby sie wypelnily pisma"”, Chrystus
przezwycieza Smieré. Nie tylko wlasng, przez Zmartwychwsta-
nie — ale tych wszystkich, ktérzy wen uwierza. ,Zebyscie wie-
rzac — moéwi §w. Jan — zywot mieli w imie Jego”. Zywot wie-
czny w chwale i w szeze$eiu i w zmartwychwstaniu cial.

Ad 2) Pierwsze gminy chrZeécijanskie az do edykti mediolan-
skiego (r. 313) narazone byly stale na przeS§ladowanie, a czesto
istotnie z nim sie spotykaly. Do edyktu mediolanskiego bowiem
religia chrzeécijanska na skutek nie uznawania przez chrzesci-
jan czei Romy i Augusta byla w panstwie rzymskim zakazana
i gminy chrzeécijan tworzyly sie i dziataly jako organizacje tajne
i nielegalne. W tych warunkach wyznawanie religii chrzeScijan-
skiej narazalo na represje az do Smierci meczenskiej wlacznie.
Trzeba wiec bylo uzbrajaé serea wiernych odwaga i otucha, trze-
ba ich bylo przyzwyczajaé, aby mys$leli spokojnie i pogodnie
o $mierci — wiecej: trzeba ich bylo uczyé Smierci pragnaé. Ta-
kim pragnieniem meczenskiej Smierci i upajaniem sie my$la o niej
tchna np. listy §w. Ignacego, biskupa Antiochii (I w.). W liscie do
Rzymian pisze on: ,Niechaj na mnie spadnie ogien, krzyz i na-
tarcie dzikich zwierzat, zlorzeczenia, lamanie kosci, rozrywanie
czlonkéw, porgbanie calego ciala, kleski, ziowrogie udreki dia-
bta — byle bym tylko narodzil sie dla Jezusa Chrystusa”! A nie-
co dalej: ,Bo zyjac pisze do was porwany zadzq umierania. Mi-

1% PL 4, 623 C — 624 B.
it Patrum Apostolicbrum Opera, 2, 5. 64 (Zahn).
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loé¢ moja ukrzyzowana jest i nie ogien jest we mnie jaki§ pra-
gnacy, tylko woda zywa jest we mnie i méwi w mym wnetrzu:
przyszedlem do Ojca”.!? Apoteoza meczenistwa, kult meczennikow, .
ktéorzy poniesli Smieré za wiare, miedzy innymi do tego takze
zmierza: uwolnié dusze wiernych od leku przed é&miercia, tym
samym uodpornié ich na pokuse odstepstwa od wiary. Nie mowi
sie o Smierci, tylko o nowym, lepszym Zzyciu, o zmartwychwsta-
niu, o palmie zwycigstwa.1?

Napisy na grobach w katakumbach tchna pogoda, zywo przy-
pominajgc swym stylem inskrypcje cmentarne greckie. To samo
sztuka: malowidla i rzezby zdobiace wnetrze katakumb. Nie spo-
tyka sie tu jeszcze tak charakterystycznego dla pézniejszych wy-
obrazen chrzeScijanskich symbolicznego przedstawienia $mierci
w postaci rozkladajgcego sie trupa, szkieletu czy trupiej czaszki.
Czesto . natomiast sceny pogodne i symbole zmartwychwstania.
Widaé tu wyraznie role trzeciego z wymienionych powyzej czyn-
nikéw, role wplywu kultury greckiej.

Ad 3) Chrzeécijanstwo, zwlaszeza z chwila gdy szeregi wier-
nych zasilaé zaczeli ,poganie” (Grecy, Rzymianie), coraz bardziej
nasigkalo pierwiastkami kultury hellenskiej. Nie wchodzac tu
w dyskusje nad stusznoScia tezy Zielinskiego4 czy Leipoldta,15
ze Starym Testamentem religii chrzescijanskiej jest raczej reli-
gia Grek6éw niz Zydéw, przyznaé nalezy, ze zaréwno aparat po-
jeciowy teologii jak i filozofii chrze$cijanskiej, zardwno formy
kultu jak i sztuka czy poezja rozwijaly sie w oparciu o wzory
greckie. Nic wiec dziwnego, ze ,greckie” pod wielu wzgledami
bylo tez u starozytnych chrzeScijan pojmowanie &$mierci. Cha-
rakterystyczny niezmiernie pod tym wzgledem jest w swych na-
strojach traktat §w. Ambrozego De bono mortis. Jest to apologia
$mierci, ktérej nie powstydziliby sie Platon, stoicy, nawet w pe-
wnej mierze i epikurejezycy. Oto np. zakonczenie rozdzialu VII
Zywo przypominajace rozwazania epikurejczykow: ,Nie jest wiec
Smieré czym$§ zlym. Bo.nie ma Smierei ani u zywych ani u zma-
rlych: u tych jej nie ma, poniewaZz dotad Zyja, tamei przemineli.
Ani nie jest gorzka dla tych, ktérzy jej dotgd nie znajg, ani dla
tych, ktorzy, je§li o cialo idzie, nic nie czuja, a je§li o duszg —
wyzwoleni sg”.16 Ten ustep to jakby dc pojeé chrzescijanskich

1 Ib. 5. 66.

3 Por. réwniez m.in. S, Cyprianus, Epistole ad Fortunatum de exhortatione
martyrit, PL 4, 677 | n.

1 T, Zielinski, Hellenizm {1 judaizm (Religie .(winta antycznego III), Warszawa
1922,

1 J, Lelpoldt, Der Tod bet Griechen und Juden, Lelpzig 1042,

# De bono mortis, PL 14, 582 B. 2
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dostosowana parafraza rozumowania epikurejczykow, ze ze §mier-
cig czlowiek nigdy sie nie spotka. Nie sama §mieré — wedle §w.
Ambrozego — jest straszna, tylko ludzkie o _niej mmniemanie, To
znow echo wywodow stoickich. Mniemania te sa bledne, bo dla
cziowieka sprawiedliwego $&mieré jest ,portem bezpiecznym”
(rozdz. VIII), A jakze bliska Platonowi jest mys$l, ze cialo i jego
niedoskonalo§é przeszkoda sa dla duszy i Zze juz za Zycia czlowiek
madry stara sie od ciala uniezalezniaé. Pelnie wolnosci da mu
S$mieré (rozdz. III). A najwazniejsze to, ze &mieré jest koncem zla
moralnego i okazji do grzechu a poczatkiem lepszego, doskonalszego
zycia (rozdz. IV).

Ponura groze Smierci ze szczegblnym zamilowaniem podkresla
dopiero pézne $redniowiecze. Duch wypraw krzyzowych, rozwoj
ascezy 1 mistyki w zgromadzeniach zakonnych, wreszcie walka pa-
piestwa z cesarstwem, czynnika koscielnego z czynnikiem pan-
stwowym, §wieckim o wiladze nad Swiatem przy rownoczesnym
zerwaniu z tradycjami kultury $wiata starozytnego przyczynily
sie do rozbudowy teocentrycznego pogladu na $§wiat, w ktoérego
ramach to, co cielesne, §wieckie, ziemskie i doczesne, zastugiwalo
na wzgarde, a bylo niebezpiecznym terenem pokus szatana ,na
zgube dusz ludzkich blakajgeych sie po §wiecie”. W walce z sza-
tanem, ze §wiatem i z cialem bronia potezna byl lek przed Smier-
cig, pojmowana jako moment sgdu Bozego nad dusza. W trakta-
cie De wvanitate mundi et rerum transeuntium usu 17 Hugo od $w.
Wiktora zaznacza, ze byloby rzecza zbyt rozwlekla opisywaé zni-
komo$é i marnosé poszczegoélnych skladnikoéw doczesnego naszego
bytowania. Mozna wykazaé, ze w zalozeniu swoim zycie ludzkie
nedzne jest i marne w obliczu ,nieuleczalnej” é&mierci (insana-
bilis mors).18 Na ‘myél o émierci groza i lek ogarniaja ludzi spra-
wiedliwych i madrych. Bo ,dziela ich sa w reku Boga a jednak
nie wie czlowiek, czy godzien jest milo§ei czy nienawisei... Dla-
tego miloéniku Chrystusa (o philochriste), strach i drzenie przy-
szly na mnie i ogarnely mnie ciemnosci. Bo nie wiem ani kiedy,
ani jak przyjdzie mi umrzeé”. Tak zali sie stowami Eklezjasty
i Psalmisty mnich Reinerus (XII w.) w traktacie Lacrymarum
libelli tres. A nieco dalej, tez w oparciu o to samo Zrédlo prze-
ciwstawia gtupich i medrcow: ,Serce medrcéw tam, gdzie smu-
tek, glupich, gdzie radosé. Jest rzecza glupich cieszy¢ sie na tym
padole lez"”. Z kolei nastepuje wizja rozkladajacego sie trupa,
szkieletu, czaszki. Oto, czym stanie sie kazdy z nas.!? Medrzec,

7 PL 176, 703 1 n.
¥ 1b. TI1.
© PL 204, 153 C; 169 A; 178 C.
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grecki na mysl o Smierci przywolywal usmiech niezamgconej po-
gody, ktéra mu zapewniala madre panowanie nad soba. Wyzna.
wea starozytnego chrystianizmu poprzez wrota &mierci widziai
otworzone niebiosa i laur zbawienia. Medrzec &redniowieczny
z glo$nym placzem w grozie ponurej rozwaza niepewny los swe]
duszy i niechybny los swego ciala — pastwy robactwa. Tu juz
wyraznie dusza chrzescijanska blizsza' byia judaistycznej niz hel-
lenskiej postawy wobec $mierci.20

Jednym z najwymowniejszych dokumentow panujacego w &re-
dniowieczu pogladu na czlowieka, na zycie i na §mieré¢ jest trak-
tat Innocentego III De contemptu mundi sive de miseria conditionis
humanae libri tres.2!. Ten niestrudzony organizator wypraw krzy-
zowych, wielki prawnik, polityk i teolog, zaciekly wrég cesarstwa,
ktéry nie wahal sie poréwnywaé swej wladzy ze stoficem i wie-
rzyl, ze jako papiez, bedac w zastepstwie Chrystusa oblubiericem
Kosciola (Ecclesia-sponsa), dzierzy klucze od nieba i panuje nad
§wiatem, w namietnych stowach malowal nedze czlowieka i gro-
ze $mierci. Czlowiek to cuchngca masa zgnilizny i robactwa. Ten
obraz rozwija autor ze szczegélnym upodobaniem, stosujac z po-
moca jak najbardziej drastycznych okre§len i przenos$ni calg te-
chnike 6wezesnej retoryki, ktorg wladal mistrzowsko. Oto proba
charakteryzujgca styl dziela: , Utworzony jest czlowiek z prochu,
z blota, z popiotu, co podlejsze z najplugawszego nasienia; poczety
w pozadliwosdei ciala, we wrzeniu zadzy, w zaduchu rozpusty, co
gorsze w upadku grzechu; zrodzony na trud, cierpienie, strach;
co zalo$niejsze na Smieré. Czyni nieprawosci, ktérymi obraza Bo-
ga, obraza blizniego, obraza siebie; ezyni rzeezy haniebne, ktory-
mi bezeczeSci honor, bezczedei sumienie, bezczeSci osobe; czyni
rzeczy prozne, przez ktére zaniedbuje rzeczy powazne, zaniedbuje
rzeczy pozyteczne, zaniedbuje rzeczy potrzebne. Stanie sig pastwa
ognia, ktéry wiecznie plonie i pali nieugaszony; zerem robaka,

. ktéry wiecznie gryzie i pozera nieSmiertelny; masa zgnilizny, ktoéra
wiecznie $mierdzi i cuchnie straszliwie” 22

A nieco dalej: ,,Albowiem poczety jest czlowiek z krwi zepsu-
tej przez wrzenia zadzy, ktére to 2zadze trupia wspieraja jak
pogrzebowe robaki i muchy; zywy wyprodukowal gnéj i wymioty,
umarly bedzie produkowa?! zgnilizne i smréd; zywy utuczyl

® Na temat roznic w traktowaniu Smiercl przez Zydéw i Grekbéw por. J. Lel-
poldt, op. cit.

© PL 217, 701 B—C.

B Ib, 702 C — 703 A.

60


http:straszliwie".22
http:smierci.20

PROBLEM SMIERCI W KULTURZE CHRZESCIJANSKIES

ednego jedynego czlowieka, umarly bedzie tuczyl liczne ro-
1aki”. 23

Taki obraz czlowieka stwarzala fantazja czolowych przedstawi-
deli my§li filozoficznej Sredniowiecza. Nad tym nedznikiem wisi
iagle groza $mierci, bo kazda chwila Zycia jest ‘howa faza umie-
:ania: ,,Czas mija i $mieré sie zbliza. Tysiac lat przed oczyma
imierajacego jak jeden dzien wezorajszy co minal. Zawsze bowiem
rodza sie rzeczy przyszle, zawsze umieraja teraZniejsze, a co jest
przeszle, catkowicie umarlo. Weigz boWwiem umieramy podczas
ady zyjemy, i wtedy dopiero przestajemy umieraé, gdy przesta-
jemy zyé. Lepiej jest wiec umieraé dla zycia, anizeli zyé dla
Smierci, skoroc niczym innym nie jest zZycie Smiertelne, jak
zyjaca §miercia... Zycie predko ucieka, nie mozna go zatrzymaé.
Smieré bez przestanku nadbiega i nie mozna jej przeszkodzié, i to
jest zdumiewajace, ze im bardziej rosnie, tym bardziej maleje,
im bardziej zycie idzie naprzéd, tym bardziej do konca zmie-
pza s

To nastréj rozwazan filozoficznych, coraz to powszechniejszy
poczawszy od schylku XIII wieku, to nastroj traktatéow teolo-
gicznych i rozmy§lah poboznych. Tym koncepcjom filozoficznym
wtoruja poezja i sztuka.

[

3. PROBLEM SMIERCI W POEZJI | SZTUCE SREDNIOWIECZA

W XII wieku Walter de Mapes i Pietro: Vigo rozwodza sie
szeroko w wierszach lacinskich na temat nieuchronno$ci $mierci.
Wszysey jej podlegaja bez wyjatku:

Impotentes et potentes
-Mordet mors finaliter
Imprudentes et prudentes
Quodlibet aequaliter

Illa bonis atque malis
Numquam parcit impia
Sed est omnibus aequalis
Pietatis nescia...

(Tak maluczkich jak i moznych
W konicu $mierci zwali cios

B Ib, 737 A.
WIb. 713 D — T4 A.
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Nieostroznych i ostroznych
Jednakowy czeka los

Nie oszezedzi bezboznica

Czyli dobrzy$cie czy Zli
Bezlitosna okrutnica
Jednakowo z wszystkich drwi...)

Poemat Waltera de Mapes (1135—1200) Lamentatio et deplora-
tio pro morte stal sie wzorem licznych przerébek i nasladownictw
w XIII wieku, np. Nicolasa de Margival, Baudouina de Condé i in-
nych.28 Nazwisko Baudouina zwigzane jest z dziejami niezmiernie
charakterystycznego dla postawy Sredniowiecza utworu tanatolo-
gicznego. Chodzi o legende pt. Le dict des trois morts et des trois
vifs, ktéra powstala prawdopodobnie w wieku XII jako rozwinie-
cie znanego motywu inskrypcji cmentarnych. Od XI wieku czgsty
napis na grobach brzmial: Quod fuimus, estis — quod swumus, vos
eritis (Czym bylismy, jesteScie — czym jesteSmy, bedziecie). Slo-
wa przestrogi zmartych zwrécone do zywych. Ich moral rozwija
legenda o trzech zywych i trzech zmarlych, ktérej treScia jest
dialog trzech §&wietnych, pelnych zycia mlodziencow: z trzema
umartymi. Zmarli wskazuja, jak marne i znikome jest zycie ludz-
kie i jak kazdy krok zycia zbliza nas do grobu. W przedstawie-
niu plastyeznym (miniatury w rekopisach XIII i XIV wieku, ma-
lowidlo Scienne w koSciele w Sussex, fragment fresku na Campo
Santo w Pizie) widzimy zwykle trzech bogato ubranych mezczyzn,
czesto na koniach, podczas lowéw, w momencie, w ktéorym tra-
fiaja na otwarty grob z trzema trupami lub szkieletami. Intere-
sujacym wariantem plastycznego ujecia wspomnianej legendy jest
obraz wiloski z XIV wieku, przechowywany w muzeum w Pizie,

% Walterowl de Mapes przypisywano réowniez, aczkolwlek jak sle zdaje nie-
stusznie, popularng $redniowieczng piosenke pijacka osnuta na motywie Smierci,
ktora tak sie zaczyna:

Meum est propositum in taberna morl

Vinum sit appositum morlentis ori

Ut dicant eum venerint angelorum chorl

Deus sit propitius huic potatorl...
(Pragnienlem moim jest umrzeé w szynku / Z winem przy umlerajgcych ustach /
Aby rzekly przybywajgce chéry anloléw / Ze BOg bedzle przychylny temu
pijakowi...) (tlum. red.).
Wydany w roku 1847 w Paryiu zbi6or plednl pt. Poésies populaires latines du
moyen~-dge zawlera szereg plesnl osnutych na motywie nleuchronnofcl émlercl
Przedrukowane sg tam m.n. wiersze z rekoplsu z roku 1267 ,Ubli sunt qui
ante nos in mundo fuere.." ete. Na podoblefistwo tych wierszy z popularng
pieénig studencka Gaudeamus igltur zwraca uwage F. Weber-Parkes w kslg2ce
Des Todes Bild, bearb. von S. Hollinder, Berlin 1923, s. 47.
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na ktorym trzej zywi zamiast trzech szkieletéw spotykajg trzy
postacie niewieécie, symbolizujace Parki.2é

W pierwotnej swej wersji legenda o trzech zywych i trzech
zmarlych przedstawia S$mieré w postaci do§é laskawej. Okrutna
i bezlitosna wystepuje przede wszystkim jako motyw literacki
i plastyczny w tak zwanych tancach $mierci, pozostajacych jak
sie zdaje w genetycznym zwigzku z legenda o trzech zywych
i trzech zmarlych.??

Poczatku tej ulubionej w wiekach $rednich koncepeji szukaé
nalezy w XII wieku w wierszach Hélinande'a, umieszczonych na
fresku w La Chaire Dieu (Haute Loire). Od tego momentu za-
czyna sie pow6dZ tancow Smierci az do stynnego drzeworytu Hol-
beina z roku 1538. Rzezbione tance Smierci w ko$ciele w Cher-
bourg, w Rouen, freski na Campo Santo w Pizie, freski w Kerma-
ria (w Bretanii), witraze, drzeworyty, miniatury i iluminacje w mo-
dlitewnikach wyzyskuja ten motyw juz nie tylko rozmowy, ale
tanca zywych ze zmarlymi. Przedstawienie zmarlych coraz bar-
dziej makabryczne: rozkladajace sie trupy, ohydne, powykrzy-
wiane szkielety. Najwieksze nasilenie tego rodzaju produk=)i arty-
stycznej przypada na wiek XV we Francji. W roku 1485 Guyot
Marchaont wydaje slynna, drzeworytami zdobiong Danse macabre,
ktérej tekst jest odpisem inskrypcji z cmentarza Des Innocents
w Paryzu. Ksigzka miala szalone powodzenie, rozprzedano ja w pa-
re miesiecy. Odtad wciagz nowe wydania. A w kazdym co raz
nowe staja do tanca postacie — co raz okropniejsze trupy; kon-
kurencje Marchantowi robi Vérard. Wiec w roku 1486 wydaje
Marchant nowy przeboj: Danse macabre des femmes, a w do-
datku: Légende des trois morts et des trois vifs, Débat du corps
et de I’dme i Complainte de l'dme damnée. Jest w czym wybie-
raé, aby przezyé dreszcz $miertelnego leku. Autorem pomysio-
wym owej Danse macabre des femmes byl Martial d’Auvergne.
Zdaobiace tekst drzeworyty przedstawiaja w sposbb jaskrawy, co
dzieje sie z cialem kobiety po Smierci. Potworne na po6l zgnile
ciala, szkielety z podoczepianymi do czaszek dlugimi wlosami mo-
wia z jakim§ przyczajonym sadyzmem, jak wyglada to ecialo, tylu
staraniami otoczone za Zycia i tylu pokus bedace przyczyna.

~ ® Zob. Weber-Parkes, op. cit. s. 76

" Problem legendy o trzech 2ywych i trzech zmarlych oraz problem $rednio-
wiecznych tafcow Smiercl poslada obszerng literature. Plsall o nim m.in.:
E. H. Langlols, Essat historique, philosophique et pittoresque sur les Dances
des Morts, Rouen 1852; K. Kiinstle, Die Legende der drel Lebenden und der drei
Toten und der Totentanz, 1908; St. Glixelll, Trzej umarli § trzej Zywi a taniec
fmierci, 1919; Serviére, Les formes artistiques du ,Dict des itrols morts et des
trois vifs”, 1926, Na tych pracach oparte s tez uwzglednlone tutaj dane.
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W roku 1470 powstal poemat Le mors de la pomme: $mieré zro-
dzila sie w raju z grzechem Adama. Od tego czasu gorliwie pélni
swoja stuzbe. Porywa ,do tanca” ludzi przy pracy i przy zaba-
wie, starych i mlodych i w pelni sil. Papieza wéréd kardynalow,
dziewezyne przed lustrem itp. Tu wigc doslownie taniec $mierei
z ludZmi, a nie taniee zmarlych z zywymi. Ten wiaénie motyw
rozwinie i wzbogaci Holbein.28

Od zjawienia sig¢ trzech zmarlych trzem zywym do zjawienia
sie widma $mierci, od rbzmowy do porywania ironicznie pojetego
jako zaproszenie do tfanca rozwijal sie w literackim i plastycz-
nym ujeciu typowy motyw grozy Smierci. Wymowne, barwne, ja-
skrawe przedstawienie, unaocznianie i wyolbrzymianie tej grozy,
nie pozbawione niekiedy momentéw komizmu, oraz rozezytywa-
nie sie w tych utworach i ogladanie tej plastyki jest — byé mo-
ze — rbéwniez pewng forma przezwyciezania czajacego sie w du-
szy tworcy i odbiorcy leku przed Smiercig. Lek wypowiedziany,
przetransponowany na artystyczng wizje traci swoje ostrze. Jego
miejsce, bodaj czesciowo, zajmuje postawa esfetyczna, zaintereso-
wanie wygladem, gra, ekspresja. Na tym polega dobroczynne, po-
cieszycielskie dzialanie przezyé¢ artystycznych i estetycznych.

Taniec $mierci unaocznil prawde o charakterze ogélnoludzkim:
ze Smieré nieuchronna czeka bez roéznicy wszystkich, a moment
jej przyjScia nieznany.?® Inne utwory literackie XV wieku do-
laczaja do tych prawd motyw Scile religijny, motyw walki o du-
sze ludzka miedzy szatanem a aniolem i motyw sadu Bozego w go-
dzine §mierci. Z poczatkiem XV wieku pojawilo sie zdobione drze-
worytami pochodzenia flamandzkiego dzieltko pt. Ars moriendi, kto-
re zyskalo sobie rychlo ogromna popularno$é. Przekladane na roz-
ne jezyki doczekalo sie mnéstwa przerébek i nasladownmictw. Do
tej wlasnie rodziny utworéw nalezy Vérarda L’art de bien vivre
et de bien mourir, polska Skarga umierajacego i wiele innych
utworéw poéznego Sredniowiecza, ktérych zadaniem bylo wzbu-
dzaé¢ w duszach ludzkich strach przed $miercia i sadem Bozym
i w ten spos6b zachecié je do pokuty. Taki pokrdj ma tez cie-
kawy dokument polskiej literatury religijnej pt. Rozmowa Mi-
strza Polikarpa ze $miercia. Odnalezé w niej mozna zaréowno §la-
dy legendy o trzech zywych i trzech zmartych, jak i typowe mo-
tywy tancow $mierci, wreszcie moral chrzeSeijanski o karze i na-
grodzie po §mierci3® Nie brak tez motywéw komicznych i saty-

® Por. E. Mile, L'art religieux de la fin du moygen-dge en France, 3-iéme éd.,
Paris 1923.

" W tym podkrefleniu réwnoscl wszystkich wobec &mierel krylt sle tez spo-
leczny moment pocieszycielski. Niejeden wydziedziczony przez los, slaby czy
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rycznych jak np. w opisie ,polowania” na zlych s¢dziow i mni-
chow.

Obraz §mierci, obliczony na wywolanie wstretu i grozy; rozkla-
dajacy sie trup kobiety z kosg w reku:

Chuda, blada, zolte lice

Lci sie jako miednica;
Upad! ci jej koniec nosa,

Z oczu plynie krwawsa rosa;
Przewiazala glowe chusta,
Jak samojedz krzywousta;
Nie bylo warg u jej geby,
Poziewajac skrzyta zeby;
Miece oczy zawracajac,
Grozna kose w reku majac;3!

Przedstawienie symboliczne $Smierci w postaci rozkladajacego
sie trupa jest typowe dla sztuki §redniowiecznej. Obok niego albo
z niego rozwija sige drugie, niemniej charakterystyczne: $§mieré
w postaci szkieletu, tzw. koSciotrupa. Symbol trzeci trupa: trupia
czaszka, czasem z dodatkiem skrzyzowanych piszczeli, staje sie
rowniez ulubionym rekwizytem $redniowiecza. W spadku po sztu-
ce Sredniowiecznej symbole te wejda na stale do motywow deko-
racyjnych sztuki koscielnej, ,zdobige” po dzi§ dzien katafalki,
grobowce itp.32 Je§li sie por6wna pomniki na cmentarzach chrze-
§cijaniskich i grobowce w koSciolach, ktére poczawszy od XIV
wieku coraz czeSciej przedstawiajg szkielety, trupy i czaszki —
z cmentarzami greckimi, wéwczas uwydatni sie Zywo réznica
w stosunku czlowieka do Smierci w kulturze starozytnej hellen-
skiej i p6éznej Sredniowiecznej chrzescijaniskiej. Tam artysta-rzez-
biarz, ukazujac pogodne sceny z zycia prywatnego zmarlych albo
skrzydlatego geniusza z odwrécong pochodnig — grecki symbol
émierci, 3 rzucal zaslone na groze $§mierci, kazal myéleé o zyciu

gneblony wldzial w te] zasadnieze] réwnoécl pewng rekompensate za dozna-
wang udreke. Jak szewc Megillos w dialogu Lukiana Przeprawa na drugl brzeg.

¥ Por. St. Glixelli, Rozmowa Mistrza ze §mlerciq, jej Zrédla i zwiqzek z tko-
nografiq, 1919,

B Cyt. wg: Najdawnlejsze zabytkl jezyka polsklego. Wydanle czwarle roz-
szerzone. Opr. W. Taszyckl, Wroclaw—Warszawa—Krakéw 1067, s. 185 1 n. (przyp.
red.).

# por. Méile, op. cit.; W. Smialek, Remarques sur Vorigine du symbole de
la téte de mort, Leopol 1927; J. E. Wessely, Die Gestalten des Todes und des
Teufels in der darstellenden Kunst, Lelpzig 1878; F. Weber-Parkes, op. cit.

2 Por. G. E. Lessing, Wie die Alten den Tod gebildet, Werke hrsg. v. H. Laube,
Bd. 1V, Wien brw.
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raczej niz o niej. Przeciwnie artysta Sredniowieczny uwydatnial
groze i szpetote Smierci. Memento mori — wola do przechodnia
szkielet, przedstawiajgcy zrazu zmarlego, z czasem symbolizujacy
Smieré sama.?4 Zwrot ,pamigtaj o Smierci” powtarzal juz Seneka
za Epikurem, a widokiem srebrnego szkieletu bawiono gosci na
Uczcie Trymalchiona. Srebrne figurki szkieletéw kolekcjonowali
chetnie epikurejezycy. W ich kolach modne tez byly naczynia na
wino ozdabiane podobiznami szkieletéw. Tak np. w skarbie z Bo-
scoreale przechowywanym w Luwrze znajduje sie miedzy inny-
mi kielich, na ktérym artysta umie$cil szkielet z czaszkg ludzka
w reku, wyglaszajacy refleksje ,to jest czlowiek”. Obok zaraz
napis: ,,Raduj sie, poki zyjesz”. Na innym kielichu szkielety i gir-
landy réz, i napis ,celem rozkosz".35 Widaé¢ jak bardzo rbézny cel
przySwiecal ludziom $§wiata starozytnego i sredniowiecza, gdy mo-
wili memento mori. Epikur i Seneka kaza my$leé¢ o $mierci, aby
sie pozbyé nieuzasadnionych lekow, aby sie przekonaé, ze Smierc
jest zlem z pozoru tylko. W obrazie szkieletu widzg epikurejczy-
cy zachete do uzywania daréw zycia, poki czas, poki sie jest jesz-
cze pelnym czlowiekiem. To nie byl dla nich symbol $mierci
w znaczeniu chrze$cijanskim, raczej bodziec do odwracania od
niej oczu a wyciggania rgk do Zzycia, od ktérego czlowiek srednio-
wiecza odwracal sie ze wzgards, opanowany calkowicie wizja
$mierci i zycia posmiertnego. Ten nastréj péznego Sredniowiecza
trafnie charakteryzuje Emile Maéle, piszac: ,W ten sposéb pod
koniec $redniowiecza wizerunek Smierci jest wszechobecny. Spo-
tyka sie go nie tylko na cmentarzu, ma sie go przed oczyma
w koéciele. Spostrzega sie go znoéw przewracajac karty modlitew-
nika. Odnajduje sie go powrdciwszy do domu: na okapie kominka
wyrzezbiona jest czaszka, do Sciany przytwierdzono strone z Ars
moriendi. A noca, kiedy sie 5pi i o nim zapomina, ze snu wyrywa
monotonny glos czuwajacego, kibry w ciemnoSciach zawodzi:

Obudzcie sie, ludzie §piacy
ProScie Boga za w grobie lezgcych,” 30

# Na groble zmarlego w roku 1402 kardynala Lagrange (por. Male, op. cit.
s. 38) — fragmenty znajduja sie w muzeum Calvela w Avignon — artysta wy-
czeibit wyschle ciato trupa i umiescil napis: ,,A wige nieszczesny, po coZz sig
pysznisz, przeciez jeste§ prochem, i w $cierwo przemieniony, pokarmem i po-
zywieniem robaclwa, tak do nas powracasz” (llum. red.). To ostrzeienie brzmi
niemal jak cytat z traktatu Innocentego III.

¥ Por. Weber-Parkes, op. cit. s. 34 1 n.

# Mile, op. cit. 5. 389 ({lum. red.).
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4, RENESANS | BAROK

Z tego ponurego kregu Smierci prébuje sie wyzwolié czlowiek
renesansu przez nawrdét do §wiata pojeé ludzi starozytnych. Na-
wrot idgey w parze ze wzrostem zainteresowania dla §wiata i zy-
cia. Vitam mnon mortem recognite (Zycie, nie Smieré poznawaj-
cie) — to haslo sformulowane przez Petera Vischera z Norym-
bergi znajduje zywy oddzZwiek w religii, nauce i sztuce. Wskrze-
sza sie dawne systemy filozoficzne: Platona, stoikéw, epikurej-
czykow, czerpige z ich pism otuche w walce z ponurg groza Smier-
ci. Na tym tle zjawia sie przedstawienie §mierci w duchu grec-
kim. Montaigne w XX rozdziale I ksiegi swych Essais analizuje
zjawisko strachu przed Smiercig i §ladem filozofow starozytnych
stara sie znalez¢é na 6w strach lekarstwo. Juz tytul tego rozdziatu,
ktéry brzmi: Jako filozofowaé znaczy uczyé sie¢ umieraé jest po-
wtorzeniem zdania Sokratesa, ze filozofowanie jest przygotowy-
waniem sie na $§mieré, a tre§¢é wywoddéw rozwijaniem i komen-
towaniem pogladéw stoickich i epikurejskich. Znéw moéwi sie
o Smierci spokojnie i z umiarem. ,,..uznajg, aby kazdy dzialal
i przediluzal zadania Zycia, ile moze; niechaj §mieré znajdzie mnie
sadzgcego kapuste, ale nie dbajgcego o nig, jeszeze mniej o ogréd
nie obrobiony”.37 Bedzie sie na ten stosunek Montaigne’a do &mier-
ci oburzal Pascal i nazwie jego poglady poganskimi’38 Ale bo
tez w Pascala moenymi korzeniami wrosla chrzeécijaniska kon-
cepcja Smierci strasznej, Smierci-sgdu. Natomiast w tym samym
duchu co Montaigne, rozprawia tez o §mierci wspélczesny Pasca-
lowi, lecz do glebi kultura starozytng i renesansowa przepojony
pisarz: wolnomys$liciel i sceptyk La Mothe Le Vayer. Jego filo-
zofia Smierci jest w zasadzie oparta na rozwazaniach Seneki. Nie
sama &mieré, tylko nasze wyobrazenia o niej sg straszne. Te wiec
starajmy si¢ zmienié. A jak to zrobié, to pokazuje w calym sze-
regu traktatéw, jak np. La prose chagrine, La promenade en dix
dialogues, a przede wszystkim w rozprawie De la vie et de la
mort, w ktérej streszcza swoje wywody zdaniem: ,Sadze, Ze naj-
lepsza rzecza, jaka mozna z tym uczynié — chociaz postepuje sie
tak najrzadziej — to przystaé spokojnie na wspélny los”.39

Nie tylko my$l filozoficzna, ale i sztuka renesansu, zwlaszcza
we Wloszech, powraca do starozytnego sposobu przedstawiania

3 M. de Montalgne, Préby. Ksl¢ga plerwsza. Przel, T. Zelefiski (Boy). Opr.,
wstepem | komentarzem opatrzyl Z. Gierczynski, Warszawa 1985, s. 209 (przyp.
red.).

™ B, Pascal, Mysll. Przel. T. Zelefiski (Boy), Poznan 1921, Dz, II, ust. 63,
& 17.

¥ F. La Mothe Le Vayer, Oeuvres, Ed. 1669, Vol. VHI, p. 208 (tlum. red.).
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Smierci. Charakterystyczne sa pod tym wzgledem inskrypcje i rzez-
by na pomnikach grobowcoéw. Tak np. na grobowcu kardynala
Sclafenati umieszczono napis grecki, ktoéry znaczy: ,,Czemu oba-
wiacie sig¢ $mierci, dawezyni spokoju”. RzeZba przedstawia postaé
zmarlego w uspieniu. Podobnie grobowiee biskupa Ottaviano For-
nari z napisem: ,Trud i niewyslowiony zndj przynioslty ci nagro-
de” (tj. $mieré). Coraz czeSciej w traktowaniu &mierei odnajduje-
my uSmiech i pogode helleriska — bardziej moze poganiska niz
ta, ktéra cechowata koncepcje Smierci starozytnego chrystianizmu.
Ale temu podej$ciu do zagadnienia $mierci przeciwstawia sie z nie-
stabngca silg drugie z chrze$eijanskich ujeé problemu; to wtbrnie
potegujace groze i strasznofé Smierci jako momentu sadu Bo-
zego nad duszg grzesznika. Kaznodzieje i morali§ci typu Savo-
naroli w walce ze swoboda obyczajows renesansu strasza $mier-
cig. i potepieniem wiecznym. We Francji w poéZnym renesansie
Germain Pilon umieszcza na grobowcu Walentyny Balbiani rzei-
be realistyczng przedstawiajgcg wyschniete zwloki zmarlej, a na
pomniku grobowym René de Chélons diuta Ligier Richiera roz-
kladajacy sie trup zmarlego na wyciagnietej w gére dloni podnosi
wlasne serce.4? W Norymberdze w roku 1513 Diirer stwarza swe-
go stynnego Jeidzca (Der Reiter), obok tylu innych dziel opar-
tych na motywie nieuchronnej Smierci, w roku 1538 w Bazylei
Holbein swé6j taniec $mierci — tak gleboko tkwigce w ideologii
sredniowiecza.

Ten wiadnie drugi styl w ustosunkowaniu si¢ do Smierci i mo-
wieniu o niej zwycieza po Soborze Trydenckim.4!

Reorganizacja Kosciola i zycia kleru i wiernych, wzmozona wal-
ka z reformacja, daznoéé do poglebienia religijnosei w duzym
stopniu przyczynily sie do operowania motywem $mierci jako ele-
mentem grozy. Mistrzami w tym wzgledzie byli jezuici. Ich kaza-
nia i éwiczenia duchowne programowo i obowigzkowo wprowa-
dzaja rozwazania nad Smiercig, uwydatniajgce proézno§é i nedze
zycia doczesnego, wage, groze i nieodwolalno$é wyroku, ktéry
z soba Smieré niesie. Nie szczedzi sie barw dla odmalowywania mak
konajgcego grzesznika, ohydy rozkladajacego sie ciala, straszli-
woéci sadu i potepienia. Czaszka w rekach kaznodziei to jeden
z pospolitych chwytoéw pedagogicznych, zalecany np. przez komen-
tarz do Cwiczen duchownych Ignacego Loyoli z roku 1687. Do-
dajmy do tego, ze jesteSmy w epoce baroku, ktéry sie lubowal
w dreszezach gwaltownych wzruszen, w.-patosie i efektach jaskra-
wych mimiki, gestu, slowa i obrazu. Artystom baroku motyw

# Por, E. Mile, L'art religicux aprés le Concile de Trenle, Paris 19832,
4 Ib.
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Smierci dostarczal szczegdélnie wdziecznego materialu do popisu.
Bernini stwarza przejmujace w swej grozie wizje konania i sym-
bole $mierci. Zurbaran maluje swego §w. Franciszka z czaszka
trupia w rece. Mnoza sie obrazy i rzezby przedstawiajgce triumf
$mierci, szkielety, glowy zmarlych, sceny umierania. Na grobow-
cach nieodzownie zwloki, czaszki i szkielety. Ceremonie i obrzedy
pogrzebowe, zwlaszcza oséb moznych, przybieraja charakter wi-
dowisk teatralnych, w ktérych gléwnym aktorem jest szkielet —
symbol $&mierci. Triumf i apoteoza Smierci splata sie tu z ele-
mentem widowiska-zabawy.#® Jest w tym traktowaniu &Smierci,
jak w calym baroku, duzo przesady, duzo uczué nieszczerych i na
niby. Wskutek tego kaznodzieje, moralifci i artysci baroku wbrew
swym intencjom przyczyniaja sie tez do zwalczania strachu przed
$miercia. Gdy sie wcigz o czym$§ moéwi, uzywajac wielkich, coraz
bardziej przesadnych stéw, gdy sie ludziom ciggle pewien sym-
bol odstania i pokazuje w coraz bardziej jaskrawej formie, pra-
wem stepienia wrazliwo§ci osigga sie jako rezultat mawyk i zo-
bojetnienie. Trupy, szkielety, czaszki mogg tez spowszednieé, gdy
sie je oglada co krok i przy lada sposobnosci. Ciggle celebrowane
misterium $mierci musialo sie zbanalizowaé. A wreszcie pompa,
przesada i patos robione na zawolanie nudzié sie zaczely ludziom
zachodniego §wiata tak w sztuce jak i w zyciu,

Zaczeto wracaé do bardziej dyskretnych form méwienia o §mier-
ei i do sposobébw przedstawiania jej zaslaniajacych jej groze. Ale
te nowe formy ustosunkowywania sie do Smierci nie rzucajg juz
nowego $wiatla na hellefiskie czy chrze§cijaniskie odnoszenia sig
do $mierci i wskutek tego nie wchodza w ramy niniejszych roz-
wazan.

5. ZEBRANIE WYNIKOW

Staralam sie pokazaé na pewnym odcinku kultury zachodnio-
europejskiej typowe formy ustosunkowywania sie czlowieka do
$mierci, wyrazajacego sie przede wszystkim w walce z ogarnia-
jaeym na myél o niej lekiem. Walka ta jest w zalozeniu swym
beznadziejna. Zrodzone z tej walki dziela: religie, systemy filo-
zoficzne, dziela sztuki lagodzg zasadniczy tragizm istnienia, ale
go nie usuwaja. Czynia to — jak mozna bylo zauwazyé — w roz-
maity sposob. A wiec:

1° Stwarzaja fikeje, w ktérej ramach traktuje sie §mieré jako
zlo pozorne tylko. To moze hyé traktowanie Smierci:

@ Por. A.—N. Didron (ainé), Trlomphe de la mort, , Annales Archéologiques”
1874.
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a) jako pozadanej podstawy wolnoSci i niezalezno$ei we-
wnetrznej,

b) jako wyzwolenia sie z wiezéw ciala i przejécia do lep-
szych form bytowania,

¢) jako czego$, co w og6le nie istnieje.

2° Uwydatniajg nieuchronno$é¢ i naturalno$é Smierci i jej gleboki
sens i pozytek w ogbélnym rozrachunku swiata.

3° Podkreslaja warto$é Zzycia i jego urok, niezaleznie od diu-
goSci jego trwania, i wartoéci nieprzemijajace dziel, w ktérych
tworca w sposéb swoisty zyje po Smierci.

4° Niekiedy podkreslajg i uwydatniajg groze $mierci, nadajac
instynktownemu lekowi przed §miercig wtérny, metafizyczny sens
(Smieré¢ jako moment sgdu i kary).

Zdawaloby sie, ze w tych wypadkach nie mozna mowié o walce
ze strachem przed Smiercig. Jednakowoz i wtedy -— nawet wbrew
intencjom twoércodw — dziela ich te role spelniajag. Polega ona
na roziadowywaniu komplekséw strachu przez ujawnienie, na-
zwanie i przejaskrawienie czynnikéw, motywujacych strach. Ogla-
dane z bliska w $wietle dziennym i w powiekszeniu nadanym
im przez patos przesadny traca pierwotne swoje ostrze, powsze-
dnieja, ujawniajg slabe a nawet komiczne swoje strony.

Te sposoby, jakimi w walce ze strachem przed $miercig postu-
guje sie twoérczo§é ludzka, sa badZ zracjonalizowane, jak w nie-
ktérych systemach filozoficznych czy teologicznych, badz intuicyj-
ne raczej, jak w kulcie religijnym, poezji czy sztuce. Wszystkie
powstaja jako nastepstwo tego, ze czlowiek $wiadom jest Smierci
i émierci sie boi, a niekiedy nieszczerze jej pragnie. Wszystkie
ostatecznie zawodzg i w tej ich zawodnoéci, w tej stalej klesce,
tkwi tragizm kultury zachodniego $§wiata. Ze mimo to powra-
caja tak uparcie, §wiadezy, jak glebokich potrzeb duszy sa wy-
razem.

1944/45
Izydora Dgmbska

NOTA EDYTORSKA.

Znakomita wickszo$é rekopisdbw prac i wykladéw prof. Dambskiej
zachowala sie i obecnie, uporzgdkowana w kilkadziesiat teczek, znaj-
duje sie w reku siostry — p. Aleksandry Rudeckiej. Wérod prac z okre-
su II wojny $wiatowej znajduje sie 51-stronicowy maszynopis opa-
trzony dwoma tytulami: pierwotnym — Walka czlowieka z Iekiem
przed $mierciq i niektére przejawy tej walki w religii, filozofii i sztuce
od Starozytno$ei do Renesansu oraz pdZniejszym, przeniesionym z pa
ragrafu pierwszego — Stosunek czlowieka do §mierci i jego rola w ksztat-
towaniu sie kultury, Opatrzony pelnym rynsztunkiem bibliograficznym
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spisem rycin, przypisami etc. tekst 6w sprawia wraZenie raczej malej
ksiazki, niz duzego artykulu. Na stronie tytulowej znajduje sie data:
1944/45. Rozprawa — co warto zauwazyé — pisana byla wiec w okresie
przesilenia wydarzen wojennych i okupacyjnych, u schylku epopei
Iwowskiej. Zaiste, wraz z innymi dzielami wojennymi: z ksiazkg Wia-
dystawa Tatarkiewicza O szczedciu, rozprawg Marii Ossowskiej Mo-
tywy postepowania, opus vitae Romana Ingardena Spér o istnienie
$wiata stanowi ona Swiadectwo pelnej hartu i nadziei oraz giebokiej
refleksji odpowiedzi filozof6w polskich na wyzwanie czasow, w kto-
rych przyszlo im zyé: czasbw ciemnosci, pogardy i $mierci. Niejako
jest ona samorealizujgcym sie $wiadectwem kulturotwérezej roli god-
nego stosunku czlowieka do Smierci, 6wczesnie tak bardzo codziennej.

Skladajaca sie z pieciu paragraféw rozprawa nigdy nie zostala opu-
blikowana w calosci. Z osobna ogloszone zostaly jedynie: §2 Zagadnie-
nie §mierci w religii i sztuce greckiej (,Filomata”, nr 154, 1962, s. 269—
283) oraz §3 Zagadnienie fmierci w greckiej filozofii starozyinej (,Me-
ander”, r. 1, z. 9, 1946, s. 445—452; przedruk w: Znaki i my$li, Warszawa
1975, s. 119—129). Za§ w rekopisie pozostawaly: §1 Stosunek czltowieka
do §mierci i jego rola w ksztattowaniu sie kultury, podzielony na trzy
czeSci obszerny §4 Problem $§mierci w kulturze chrzeScijanskiej oraz
§5 Zebranie wynikéw wraz z obszerna bibliografia.

Brak miejsca nie pozwolil na druk caloéci. PowyZej opublikowano
jedynie trzy dotychczas nieogloszone paragrafy. Czytelnik winien wiec
byé przestrzezony, ze powyizszy tekst jest tworem okaleczonym; m.in.
w tym, Zze zaré6wno Wstep, jak i Zakoriczenie odnosza sie do rozprawy
obszerniejszej, a wiec zebrane w Zakosiczeniu wyniki sa o wiele pel-
niej uzasadnione. Zainteresowanego czytelnika wypada wiec zachecié,
by zechcial opuszczone fragmenty dotyczace starozytno$ci odszukaé we
wskazanych wyZej miejscach.

Tytul pochodzi od Redakcji i zostal przeniesiony z §4 oryginalnej
rozprawy wymieniajac sie z obecnym tytulem §1. Z kolei obecne §§ 2,
3 i 4 stanowig odpowiednio czeé¢ A, B i C § 4 oryginalnego tekstu.
Opuszczono bibliografie, spis rycin oraz wszystkie cytaty obcojezyczne
zastepujac je przekladem na jezyk polski. Prawie wszystkie thuma-
czenia pochodza od Autorki, jedynie te fragmenty, przy ktérych za-
znaczono w nawiasie ,tlum. red.” przelozyli Maria Dzielska (z jez.
greckiego i lacinskiego) i Karol Tarnowski (z francuskiego).

Stosowany w przypisach, zgodnie z przyjetymi dzié zasadami, skrot PL
odsyla do wydania: J. B. Migne, Patrologia Latina, Paris 1844—55.

W konkluzji rozprawy Profesor Dambska pisze, Zze wszystkie sposo-
by, ktorymi postuguje sie czlowiek w walce ze strachem przed Smier-
cia ostatecznie zawodza i w tej ich zawodnosci tkwi tragizm kultury
zachodniego $wiata. Za Epikurem wspommijmy jednak, iz strach 6w
jest oznaka Zycia dotykajac wszak wylacznie ludzi Zywych; a jeéli
w ciaglej z nim walce wykorzystali oni dobrze czas, kfory byl im
dany, to za Horacym powtbérzmy, iz przecie nie calkiem umarli.

Publikacja powyzszego tekstu w czterdziesci lat po jego powstaniu
jest wladnie znakiem Zycia. Wyrazajac Redakcji ,Znaku” wdzieczno$é
za jego ogloszenie cheialbym zarazem daé wyraz przekonaniu, Ze w przy-
sztoSci zostanie on opublikowany w ksztalcie integralnym. .
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SUPLEMENT MOJ

(Jankowi — do Jego filozoficznego suplementu)

Zycie jak plaszcz znoszony na mnie
kiedy sie ze staro$ci przetrze

to mniej sie staje materialne

i widaé ze jest od podszewki

duchem podszyte jak powietrzem —
wiec patrze choé nie wierze jeszcze

i przez ten plaszezyk przenoszony
chwytam przeblyski TAMTEJ STRONY
co moze jest (skoro sa dziury
zapozyczone od nicoSci

lecz tchnieniem scerowane z bytem).
Czy nigdy nie uwierzy w mity

kto wychowany od maloSci

w tropieniu — wlasnie — niesp6jnosci?
Ten widzac PROZNIE méwi LUSTRO
nie wchodzac w nieskonczono$¢ pusta
a przeciez ona go nie minie —

jak mnie

te dziury w pelerynie.

I wtedy w korytarzach §wiatla
pobiegne moze na spotkanie
pofrune moze czy popiyne

na NIE ZMIENIONE i NIE INNE
niz to co bylo TU kochaniem:

na zapach brzoz i szpacze pie$ni
na blaski piaski drézek le§nych
na dom z tarasem w rézach pnacych
na powoz siwki spacer z ojcem
na pelne jasnych cisz pokoje

na konfitury w brzeku osim

na bezpieczenstwo snéw —

na moje

bezkresne niebo lagodnoSci
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na ktérym Swieci obietnica

ze dalej sie nie koficzy dalej

ale daleje w dalsze dale

w dziesigtych §wiatlach i mgtawicach
ze za tym lasem las i jeszcze

las: istna listno$é leSnym dreszczem
w przeczueciu czego$ co jest rdzeniem
NIEZNISZCZALNOSCI

jak wspomnienie*

* Ktéra mnie uczulila§ na placz rudych brzbz
matko mojego patrzenia
ktérys mnie w saniach rytmu na lgd poezji
widzt
ojcze mojego marzenia —
otworzyli§cie mi oczy uszy ktére mialam po
was
oczy uszy powszednie
i napelitam sie muzyka slowa
napelnilam sie dreszczem
olénieniem.
Pokonani —
nic was nie pokona
w mojej radodei Swiata uniesieniu wierszy
tato ktéry mi dale§ ,,Gréb Agamemnona”
mamo ktéra dala§ mi lisé wierzby.

A bywa ze wérod innych klisz
objawi sie przelotna

blada

ktéra niejasno podpowiada

co§ co wpd! wiesz a na wpol §nisz
jakby co§ mialo byé — i bylo.
Wyrwa w porzadku czasu
wylom

co wije sie przemieszcza zloci
jak migrenowy mroczek:
GDZIES? KIEDYS?

a to tak cie trwozy

tak cieszy jakby$s w ogréd bozy
zerknal przez dziure w plocie.
[ stajesz sie napieta struna
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na ktérg wiatr niebieski runat

i w drZenie wprawil bezrozumna

a ona nie chce wypasé z drgan

i rezonansem chwyta krzyk :
ktorego moze nic i nikt

ty jeden

strune majge dlan

ty jeden piszac w dostrojeniu

W niezrozumieniu uniesieniu

twa écriture automatique.

A wowecezas tajnie sie odmrocza
chwile ogladasz przed jej chwila
przed czasem czas.

Nienarodzonym czytasz z oczu
nienapotkanych znasz na wylot
pulsujesz przepltywami fraz.

Sam dziwisz sig i trwozysz sam sie
lecz strune trzymasz w rezonansie.

Juz nie ma tej Swiezosci co tnie ostrym kwietniem
zielone szklo powietrza.

Nie ma. Do matecznika nigdy sie nie wraca.

Ulatuja na chmurach snu domy naszej pamieci.

Kto§ w nas tropy zaciera i §lady wytraca

jest u nas lecz nas dawnych z dawnych nas wy$wiecil
i nastal tam niedawny

nam dawnym broniac wchodu.

Wracamy do gniazd niepamieci na wieczny exodus.

Wiec o co sie zaczepi¢ nie wiesz

i TU i TERAZ wzywasz w my$li
zeby zahaczyé si¢ uscislié

zawezié zmieScié w dniu dzisiejszym
ktory do RZECZY cie umniejszy

w krwiobieg oplacze cie konkretnie
a w koncu ciach! arteri¢ przetnie
odlaczy rurki od kroplowek

i sprawi metr na dwa pochowek.
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Nie TU i TERAZ! TAM! i POZNIEJ!
niech wspoélezesnosei serce bluzni
wierzge ze nie to §wieeci nam

co tu i teraz. Idzmy w TAM

w tam — gdzie§ — dalekie — przyszlte — mgliste.
Leémy nad ptaskq rzeczywistosé

do nieuchwytnej przyszlosfery

a wtedy wiara da nam stery

(bo rozum co sie snu wystrzegal
dawno skazany jest na regat
pozéiklych skoroszytéw — gdzie
pajakiem w kéltko czas przebiega).
Wiara. Zmieniona w szorstka deske
ktérej sie chwytasz plynge crawlem
przez grzaskie DZIS

przez TUTAJ ziemskie.

Wiara w drobniutkie prawdy male
ze dwa i dwa ze tlen i wodoér

ze dla przyczyny i z powodu

ze to jest okno tamto patyk.

Wiara? Malenki grosz wytarty.

A ma byé¢ wielki sen z ktérego

nie zbudzi nas codzienny jazgot
tramwajow gazet pensji cen

i duzych zdarzen i drobiazgéw.

A ma byé sen co zycie zmienia

w marzenia (Boze zbaw marzenia).*

* Skad bierze sie ten grozny pozér
wyzszoScli mego WIEM nad WIERZE?
W jakiej niepodwazalnej mierze
oceniam pewno$¢é wiary w rozum
w sprawnoéé logiczng fakt fenomen
w rzeczy sprawdzone i wiadome?
Wszak WIEDZIEC jest bezwstydnie latwiej
gdyz WIEDZIEC WIARY nie potrafie

~ natomiast brnac w szufladki twierdzen
musze UWIERZYC w dang WIEDZE:
bez wiary WIEM nie znaczy WIEM
i trzy nie bedzie réwne trzem.
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Tak wiedza lekko sobie zyje
wiara podpariszy sie jak kijem.

Roznie Go nazywali. Bog.
Wiecznosé. Istota. Cel. Przyeczyna.
Dla mnie jest zaniechaniem trwog
dla mnie — glupiego serca stuk

co wreszeie ZYCIE rozpoczyna.

Dla mnie... Nie wazne CO lecz WSZYSTKO —
tym bardziej zem kreacjonistka.
Wiec nie Bog. Nie Natura. Raczej
zachwyt o Swicie. Dreszcz. Olnienie.
Skurcz w okolicach serca. Drzenie.
Zapamietany oblok. Szpacze

gwizdy po deszczu. Nagly znak

ze ZNAM ze WIEM ze wlaénie TAK —
niby fizycznie lecz ulotnie

niby ulotnie lecz cieleénie

naraz w zolagdku lekki motyl

jak w samolocie kiedy w doi:
przestrach i rozkosz jednoczesnie.

W p6t metafizyka a w pot
przypadlo$é. Co$ jakby p'tit mal.

I na dlugosci owych fal

chwytam muzyczna fraze wiersza.

Jak moge wierzyé jeSli we mnie

sam Bég zamienia sie na wiersz.
Jezeli prze§wietlajgc ciemnie
znajduje pelne ukojenie

nie w mysli o zbawieniu ale

w zdaniu sie na rytmiczng fale —

w opukiwaniu stéow muzyka.
Olénienie wywiedzione z nikad

idzie do nikad: w pustke slowa

co nie nazywa sie Jehowa

ani Przyczyna ani Powbd

ale raz tak — raz tak. Na ogél

Stopa — metryezny SLAD PO BOGU.
Juz nie ma tej §wiezosci co tnie ostrym kwietniem
zielone szklo powietrza.
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W zottej duchocie spalin krgzg muchy letnie
nad bezsenna godzing otwarta na przestrzal.
Juz nie ma tej §wiezoSci szpaczej

a czas i te obrazy zatrze:

zakuje mnie w rzeczowe dzisiaj

chwyciwszy mézg w pazurki mysie.

I nie ma nic. I nigdy nie ma.

Na kpine poszlo i na przemiat

na Smiech pokolen na zwatpienie

na diabla decybeli

(abysmy styszac nie slyszeli)

na bilysk na stos na oflepienie

(abyémy widzac nie widzieli)

byémy nie mogli sie domacaé

samotnych mrokéw wiasnych zmilczen
gdzie wraca JA gdzie ON powraca

gdzie jest sie soba przed obliczem

SIEBIE POMNOZONEGO o

wszystko co niby nie jest MNA

a jednak.

Jak chlop gdy skonczy swojg prace
przysigdzie na wysokiej lawce
gdzie wystawiajq konwie mleczne
i czyta niebo na odwieczerz
jaskotki Sledzac wiatr i dym

i chwalge Boga tylko tym

ze JEST i czuje cieplo slorica —
tak chce BYC

czujna i czujaca

nie rachujaca lat ni dni
stworzenie chwalié samym trwaniem.
Takiej madrodei uzycz mi

Swiecie moj

Rytmie méj

Panie.

A to przeciez nie tak — to nie dla mnie.
Moje trwanie TU

to odfruwanie

wolno§é skrzydel whrew pozorom uwiezienia
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polot cienia

ktérym jestem w samym sednie

ktérym spltyne

kiedy zrzuce spekang chityne

(co bedzie bél i niechcenie

i zigbh do szpiku koéei)

i wyluskam sie z nie mojej tozsamosci

chociaz dala mi zapachy dzwigki Swiatla

co do mojej niematerii przywra

na materie budowania MEGO SWIATA —

gdy wywine sie

wstgga

na wywrot.

A tutaj Swiatla przygasty

tutaj blaski uwiedly

tutaj nie sg juz dzwieki stowicze klarnetowe

i nie bucha mi w nozdrza ogien migty namigtny
i nie plonie mi jaskréw jaskrawosé nad rowem.
Juz nie ma tej §wiezoéci co tnie ostrym kwietniem
zielone szklo powietrza i szpaczego krzyku.
Nie ma pospiechu pakéw i biegu strumykoéw
wartkiego nieba ktére spod kamykow cieknie.
Juz lezacy ostrostup drogi w Scianach klonéw
nie wiedzie w jasnoéé¢ dalszej i dalszej podrozy
duszne sg horyzonty

ale ciagle smuzy

blask nadziei na strzale z burzy wystrzelona
ze otworzy niebiosa gromem — i przewieje —
i wzejdzie w nowe paki porywy nadzieje.*

* A u nas wszystko symbol wszystko pelne

powiesz NADZIEJA i zaraz Polska

znaczen;

powiesz PORYWY i wnet powstancze
i bdl jednoznaczny i krzywda i strata

i gniew jednoznaczny i zaloba
podoba ci si¢ — nie podoba

mieszkasz w otwartej ranie §wiata

albo na zebie ktérego Swiat
prébuje pozbyé¢ sie od lat
i rozchwial zab sig¢ i rozkiwat

i co poci§niesz — §ciana placzu:
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czerwone maki krzyz brzozowy
nad miedzg rozsochata iwa
piosenka o tulaczu {
krzak rézy mury Czestochowy

i Czestochowska Ciemnolica

i znicze znicze na ulicach

imy —

co wéréd tej melodramy

weale prawdziwie umieramy

za kicz sentymentalny.

A mnie raz §mieszy to raz wzrusza
nudzi i émi jak plyta zdarta

ale co6z! jestem z tej rany §wiata
bolacy zab jezykiem ruszam

i dobrze mi z ta kalkomania
nekrozg i doloro-mania

snami co zwodza i tumanig —

z glupawg ekscytacja.

[----] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publikacji i wi-
dowisk, art. 2 pkt 3, 2, 6 (Dz. U. nr 20 poz. 99, zm.: 1983 Dz. U.
nr 44 poz. 204)]

Moja ojezyzna osuwa si¢ w glab

pograza sie we mnie

moja pograzona.

Juz tylko dZwiekiem dzwonu blaskiem strazackich trab
plomieniem pelargonii na kruchych balkonach
wyplywa staro§wiecka czastkowa.

Na c6z mi pielgrzymowa¢ do brzéz Tomaszowa

do zgnilej goryczy parku

je$li nie ma tam kraju procesji jarmarku

i chlodnomrocznych karet.

Jeéli nie ma nie bylo skérzanych foteli

zapachu miedzi w popielniczkach zlotych

pejséw atlasow kuczek za zywicznym plotem
hiacyntébw rozdzwonionych przy Wielkiej Niedzieli.
I gdzie to co mnie rankiem budzito niezmiennie
koniskie swojskie kociolebskie czlap cziap —

kraina nieobecna w dostowno$ciach map

ktéra topnieje coraz glebiej we mnie:
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juz na jezyku hostig

dreszezem juz w pacierzowym rdzeniu

ktéry niechaj zmoéwie w ostatnim natchnieniu
gdy przyjdzie mi

Za ojezyzng

osunaé sie

w glab.

Tam jak w spizarni chlodnej a przestronnej
pachnie serem grzybami gling polewana.

Tam czas jak owoc w konfiturze stangl.

Zastygl. I my$li wedrujg powolniej.

Blogosé. Chwilami zachrupie gdzie§ myszka.
Mucha w oknie zabzyka. Brzeknie szklo kieliszka,
Chmury idg pogodne z niska nie z wysoka

bo chodzisz w tym domostwie boso po obtokach.
Z rzadka do lasu w ogréd niebieski sie wyjdzie

i nie moze byé¢ lepiej nikomu i nigdzie —

tylko dla gluchych albo niewidomych

co nie malo na ziemi zmitrezyli czasu

niebo w dwéjnaséb §wieci i dzwoni w dwojnasob.

Kiedy wszystko przesiane nic juz nie zostalo
za duze porobily sie dziury w tym sicie.

A przeciez na bezzwrotne skazaniSmy zycie
i checialoby sie z niego COS

iskierke mata

czy mniej

czy moze tylko niepochwytny znak

ulotny

dla sit naszych nietykalny jeszcze:

motyw ktéry zagwizdal uchodzacy przed burzg szpak
nagly uSmiech konajacego

krople deszczu na piaszczystej Sciezce.*

* Dla kogo?
Czy mam by¢ jak tameci
sobie a muzom celebransi
poeci wznioéli a bezbledni
miedlacy sensy w mrocznym transie:
Mianownik Biernik i Narzednik
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[----] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publikacji i wi~
dowisk art. 2 pkt 6 (Dz. U. nr 20 poz. 99, zm.: 1983 Dz. U. nr 44
poz. 204)]

I pnie sie wypietrzony barok

patac podniebny dla metafor —

komuz to? Jefli z glupig wiarg

w strzelisty gotyk hymny wznosze

to zeby do was krzyk moj doszedl.

Krzyku méj stan sie naszym krzykiem

do samotnosei ludzkiej kotacz.

Boze! nie daj mi byé Biernikiem

niech ze mnie bedzie zwykly wolacz —

wzgardzony i przeflancowany

na szary koniec odmiany.

Swiecie moj

ktory$ jest ze mnie

pacierzami zmawiam cie codziennie
abys$ slowem wrastal w mo6j dom.

I do ciebie modle sie wierszami
ktérzySmy w innofci tozsami
czlowieku

co jeste§ mna.

Przeciw niepokojom conocnym
przeciw lekom uciulanym przez dzien
przyjmij strofy moje

narzedzie ‘

nieustajacej pomocy /
wywar z modléw najskuteczniejszych
najprostszy z pradawnych lekow —
pij go duszkiem duchem _pij czlowieku
sok moich wierszy.

Jeszcze stofice daleko horyzontu stoi

§wiatlem borom sie osuwa do choin.

Jeszeze kleka na jedno nietrwale zdmuchmeme
blask co go wnet nie bedzie.

Stonice: milo§é nadzieja wiara — ktéra zwleka
zanim pogrzebie jodly zanim utraei mech.
Trwozg sie bory. I we mnie ten lek *

przed utratq wyga$nieciem

wyziebnigciem.

Jeszeze cieplo na zamknietych powiekach.**
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* Lek?

A moze nie ma utraty
jesli we mnie poryw skrzydlaty
co zaniesie mnie — juzby mnie zaniost

** gdyby nie sygnal na gléwnym skrzyzowaniu
zastygajacej krwi’
z au—dela
z urojonym I.
Moze swoje odezekat MUSZE
na uciulanie tutaj wzruszen i poruszen
i fraz i strof i pasazy.
Moze sie w koncu przydarzy
SLOWO SLOW
iluminacja
nagly jak zawroét glowy
blyskawica blyskawic przez stos pacierzowy
(ktéry chca mi zamieni¢é na atomowy stos).

Juz nie ma tej §wiezosci co tnie ostrym kwietniem.

Nie ma.

Zétta duchota spalin.

Zle oczka szkielek kielkuja z wysypisk.

Dzwig nad rozwalinamj chrypi.

Bum tara ra blysk stali.

Bagnet na bron wrog na strzal

kociol codziennie z wkladka martwych zywych cial.
Czlowiek stowiki knebluje i wigze motyle.

W telewidziadle seksszopen i thriller

»Zbrodnia 6smego dnia Stworzenia”.

I stracilabym wiare w cudowno$é co sie przedrze
przez niecudowno§é nasza zszargana i sterana —
tyle mi smrodu blota klamstwa pokazano

ludzie ludziom tyle krwi i nieszcze$é —

gdyby nie odrastanie liSci i wschody i zmierzchy
gdyby nie $miech znienacka gdyby nie dzwon na wiezy
gdyby nie stonice na skatach gdyby nie cieply wiatr
gdyby nie obietnica wschodzgcych na grobie traw
ze to JEST

sprawcze zwycieskie

ze odda sie nam gratis
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kiedy dziurka od klueza ad portae aeternitatis
przenikniemy

niewazecy

jak mysl

Joanna Kulmowa
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PROJEKT KSIEGI: IRZYKOWSKI, SCHULZ,
~ FLASZEN

Profesorowi Janowi Blonskiemu

Bez watpienia najstynniejszym wizjonerem Ksiegi w literatu-
rze polskiej jest Bruno Schulz, ktéorego pomysty z tej dziedziny
zostaly wnikliwie przez krytyke objasnione. Ale zapewne nie=
co wezeSniej pokrewnym zagadnieniem zajal sie Karol Irzykowski,
oglaszajac w roku 1933 na lamach ,Pionu” (nr 9) parustronicowy
tekst pt. Ksig2ka-Matka (Szkic scenariusza), przedrukowany nie-
dawno w tomie Nowel 1, O ile mi wiadomo, dotychczas jedynie To-
masz Burek wskazywal na czeSciowsg zbiezno$é ustalen Irzykow-
skiego i Schulza; inni krytycy o §wietnym pomys$le Irzykowskie-
go zdaje sie zapomnieli, a wydawca Pism zbyt pospiesznie ow
fragment — majacy doniosle znaczenie dla teorii kultury —
wlgczyl do zbioru nowelistyki. Przedstawig kolejno poglady trzech
tworeow wymienionych w tytule, wskazujac na zalezno$ci od Biblii,
dostrzegalne m.in. w kategoriach ‘stowa, sacrum, objawienia,
obrzedu.

W scenariuszu Irzykowskiego blizej nieckre§lony czlowiek —
przeczuwajac zblizajaca sie¢ §mieré — spisuje ,swoja nauke”, le-
kcewazong przez spoleczenstwo. Te summe wiedzy publikuje w nie-
wielkiej iloici egzemplarzy. Autor umiera. ,Ksigzke nalezy sobie
pomySleé — powiada Irzykowski — jako podobng do dawnych
dziet filozoficznych, ktére byly zarazem poematami i zawieraly
rézne rady i przepisy. W Ksigzce-Matce Czlowiek zawarl ni mniej
ni wiecej tylko obraz przyszlej ludzkosci, projekty réznych wy-
nalazkéw — wszystko ujete w formie »beletrystycznej« i wtasno-
recznie ilustrowane.” Scenarzysta, jak wiadomo niezwykle wra-
zliwy na punkcie oryginalnoéci, tepigcy bezlitonie plagiat w lite-

1 K. Irzykowsk), Ksigga-Matka (Szkic scenariusza), w tomie Nowele. Pisma
pod redakecjs Andrzeja Lama, Krakéw 1979, s. 202—95. Wszystkle eylaty pocho-
dzg z tego wydanla.
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raturze polskiej, dodaje natychmiast: , Takg ksigzke okolo r. 1850
napisal i wydal Francuz Robid. Zrebowicz mial jej egzemplarz.”

W czeSei drugiej scenariusza dowiadujemy sie o dalszych —
rowniez poniekad symbolicznych — perypetiach Ksigzki-Matki,
Poniewaz krazy w spoleczefistwie w znikomej iloSci odbitek, ry-
chlo staje sie legenda, mitem, nawet idealem estetycznym. To jej
pierwsza wiasciwo§é. Druga: nikt z poszukujacych nie moze do-
trze¢ do pelnej wersji Ksigzki-Matki, zazwyczaj znajdowane sg
poszezegdlne ilustracje, urywki tekstu — i to wsréd makulatury,
niedopalonych szezatkéw innych ksiazek. Méwige juz slowami
Schulza, w tym momencie mamy do czynienia z kwestia Auten-
tyku, ktéry — jak pamietamy z Ilacznej lektury pism autora
Sklepéw cynamonowych — jest czym$ nieosiagalnym w catoSci,
zawsze pojawia sie w pewnych zastepnikach i to na ogél szparga-
tach, z punktu widzenia ,dorostej” uzytecznoéci. Ale powréémy do
Irzykowskiego.

W poszukiwanie Ksiegi-Matki angaZuje sie prasa, zostaje od-
kryty jedyny egzemplarz kompletny, przechowywany przez dzi-
waka w obronnym zamku. Tu scenariusz Irzykowskiego przypo-
mina watki z romanséw rycerskich, nawet motyw konkretny: da-
zenic do §w. Graala. Zamek jest oblegany, dziwak kapituluje i —
czego nie spotykamy ani u Schulza, ani u Flaszena — Ksigzka-
-Matka zostaje udostepniona zbiorowoéci: ,,wszystko, co dotych-
czas pisano — okazuje sie jej fragmentem, jej przeczuciem.

Konsekwencje oddzialywania spolecznego Ksigzki-Matki przed-
stawia trzecia cze§é scenariusza. Co sie okazuje? ,,Ta ksigzka od-
rywa od normalnego zycia, od pracy. Ogblne podniecenie. Spiewy,
muzyka, procesje. [...] Wynalazey sprawdzaja jej rachuby. Filozo-
fowie komentuja jej wersyfikacje.” Doprawdy, dziwna mec inicja-
eyjna ‘ma slowo nieznanego nam z imienia Czlowieka, skoro na-
syca smutng — jak sie mozna domy§laé ze scenariusza — rzeczy-
wistoéé nowymi warto§ciami o charakterze prawie sakralnym.
W miejsce normalnofci wkracza je§li nie nadprzyrodzono$é, to na
pewno od§wietnosé. Czas profanum wyparty zostaje przez czas
sakralny. Zycie zbiorowo$ci tetni odrodzonym rytmem, radoicig,
nadzieja.

Ale uwaga: Ksigzka-Matka staje sie konkurencjg dla instytucji
nader szacownej, dla Ko§ciola, ktéry zaczyna byé po prostu —
jak to lakonicznie okrefla Irzykowski — ,zazdrosny”. Dopowiedz-
my, o ¢62? Czego mbglbhy zazro§cié Ko$ciét dzietom ludzkim? Oczy-
wiscie, chodzi tu o warto§é jedyng i w sensie kulturowym naj-
wyZzsza, o sacrum objawione stowem tego osobliwego utworu, a na-
stepnie o obrzedy woké! objawienia czynione. Lektura Ksigzki-
-Matki daje czytelnikom przezycia typu religijnego, aczkolwiek
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weiaz nie wiadomo z kim? z czym? odbiorca miatby byé ,zwiaza-
ny” (tac. religare).

Z drugiej strony panstwo o blizej nieokre§lonym ustroju za-
kazuje zajmowania sie Ksigzkg-Matka, uzasadniajge decyzje na-
stepujaco: ,spoleczenstwo zanadto sie rozproézniaczylo”. Przekla-
dajac to obrazliwe stwierdzenie na jezyk, ktérym tu sie posiu-
guje, mozna by powiedzie¢, iz nieustanne $Swietowanie udaremnia
nieustanne pracowanie, na.ktérego owoce panstwo ze zrozumia-
lych wzgledow oczekuje. Ale nie dajmy sie zwie§é pozorom!
W istocie rzeczy Ksigzka-Matka i w dziedzinie gospodarki na
diuzsza mete dziala ozywczo. Irzykowski tak to opisuje: ,Ruch
na polu wynalazkéw. W zakresie prawa, obyeczajow, kultury —
polepszenia w niej [tzn. Ksigzce-Matce] maja Zrédlo. Przyspie-
szone przeobrazanie sie spoleczenstwa”.

W czwartej i ostatniej cze$ei scenariusza, z ktoérej wyjalem
zdanie o dobroczynnym dzialaniu Ksiegi autor Paluby zaznacza,
iz cale opowiadanie mogloby byé ujete jako ,sen bibliotekarza”,
a zatem fantastyka oniryczna pomyslu sama przez sie bylaby wy-
starczajaco umotywowana. W podsumowaniu tego niezwyklego
szkicu konceptualnego — pelnego miejsc poetycko niedookredlo-
nych, zostawiajgcego wiec interpretatorowi przestrzenie do wy-
pelnienia — podaje Irzykowski swa zasadnicza, bardzo Schulzo-
wskg w' brzmieniu teze: , wszystkie ksigzki sa fragmentami Ksia-
zki-Matki i marzeniami o niej”.

Wyraznie widzimy: omowiony scenariusz (do filmu? opowiada-
nia? artykulu krytycznego?) powstal jako owoc refleksji nad sto-
sunkiem jednosci do wielosci, Ksiegi do §wiata ksiazek; dopiero
z plaszezyzny literackiej przeszedl Irzykowski do szerszego planu
kultury, zycia spolecznego, ekonomii itd. Tekst Ksiegi-Matki w ko-
lejnych ujeciach odgrywa role zasadnieza, jest on faktycznie wy-
drukowany, utrwalony w materii papieru i czernidla.

Tak przedstawia sie pierwszy z interesujacych nas projektow
Ksiegi. O ile mi wiadomo, nigdy juz p6zniej Irzykowski do tak
émialo nakreSlonego problemu nie powrdcil. Nigdy tez — co win-
no zastanowi¢ — nie wypowiedzial sie w druku na temat Brunona
Schulza, o ktérym ponoé w rozmowach wyrazal sie bardzo cieplo.
Przyjmuje prowizorycznie, ze drugi projekt Ksiegi powstal od
pierwszego calkiem niezaleznie. ;

Dla pogladéow estetyezno-filozoficznych Brunona Schulza poje-
cie Ksiegi ma znaczenie fundamentalne, o ezym wielokrotnie i ma-
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drze na ogé! pisano. Do§é wspomnieé Regiony wielkiej herezji
Jerzego Ficowskiego 2, katowicki tom Studidw o prozie Brunona
Schulza ® czy wreszeie ostatnio wydang rozprawe doktorska Woj-
ciecha Wyskiela Inna twarz Hioba 4. Jak slusznie zauwaza Wyskiel,
u Schulza Ksiega pojawia sie w dwu odrebnych porzgdkach:

1) jako tekst narysowany lub napisany, ewentualnie inny prze~
dmiot o wlasciwosciach znaku jezykowego, a wiec poddajacy sie
czytaniu, w ktérego nastepstwie oddzielamy to, co znaczy, od tego,
co jest oznaczane;

2) jako nieprzedmiotowy, ale logiczny sens rzeczywistosci, co
sprawia, ze wladciwie kazde zjawisko otaczajacego nas §wiata
nabiera nieoczekiwanych znaczen i zdaje sie rowniez odsylaé
uwage podmiotu poznajacego poza siebie: znowuz ku Czemus?
Komus§?

Bodaj uszlo uwadze objasniaczy prozy Schulza, ze wedle opo-
wiadania Ksikga — postawionego nie bez powodu oczywiscie na
‘czele tomu Sanatorium pod Klepsydrq — w zyciu kazdego czlo-
wieka poznanie przebiega charakterystycznymi etapami’ W wieku
przedszkolnym, w wioénie Zycia, Ksiegi mozna sie dopatrywaé
w jakichkolwiek przedmiotach barwnych, tajemniczych, przycia-
gajacych wzrok: w kalkomaniach, w markownikach, strzepach ga-
zet itd. Wszystkie te znaki pozaslowne odsylaja ku ,nieobje-
temu transcendentowi” jak twierdzi narrator. JeSli do ktoéregos
okresu dziecinstwa zdaje sie wlasnie pasowaé Schulzowskie okre-
§lenie ,,genialna epoka”, to wlaénie do tej fazy zycia, koficzacej sie
z chwila, gdy zaczynamy czytac.

Pismo jest wyzwoleniem nowych mozliwo§ei poznawezych, nie-
watpliwie. Zarazem jednak uwiezieniem w tym, co ma charakter
linearny, co narzuca w odbiorze §cisle rygory czasowe. Wezeséniej
Ksiega byla doznaniem natury poetyckiej czy nawet mistycznej,
bowiem wszystko dawalo sie bezwiednie rozpoznawaé i natych-

! J. Ficowski, Reglony wielkie] herezji. Szkice o 2yciu { twoirczofet Brunona
Schulza, wyd. II, Krakdéw 1975, Tu w szezegolnofel rozdzlal Kslega, czyli po-
wrotne dzitecinstwo, s. 43—66.

% Jest to ksigzka zblorowa pod redakcja Kazimiery Czaplowe] { Tadeusza
Bujnickiego, wydana w serll: Prace Naukowe Uniwersytetu Slaskiego w Ka-
towicach, nr 115, Katowlce 1976, w &mlesznie malym nakladzie 300 egz. Z po-
ruszang przeze mnle problematyka wiaza sie szkice: Czeslawa Karkowsklego
System kultury Brunona Schulza, Teresy | Jerzego Jarzebskich Uwagi o se-
mantyce przestrzeni i czasu w prozie Schulza oraz Wojciecha Wyskiela Za-
gublona Kstega.

+ W, Wysklel, Inna twarz Hioba. Problematyka allenacyjna w dziele Bru-
nona Schulza, Krakéw 1980.

* Wszystkie cytaty z opowladaf lokallzuje w tekscie, podajge w nawlasie
numer strony wydania: B. Schulz, Proza, Krakéw 1973,
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miast spoza znaku przezieralo — z niepokojem, z zachwytem serca
oczekiwane — znaczenie. Poprzez tekst rowniez dochodzi sie do
znaczen, czemu by nie, ale to juz sa jakoSciowo odmienne zna-
czenia. Tam byl Sens, tu sg sensy. Dlatego ojciec bohatera, majgc
za sobg zmudne doswiadczenia doroslej lektury, powiada: ,,W grun-
cie rzeczy istniejg tylko ksiazki. Ksiega jest mitem, w ktéry wie-
rzymy w mlodosci, ale z biegiem lat przestaje sie jg traktowaé
powaznie” (s. 124).

Zauwazmy, ze bohater opowiadania przezywa podobne niepowo-
dzenia, jak owi poszukiwacze Ksiegi-Matki u Irzykowskiego. Ob-
cuje tylko z fragmentami Autentyku, §wiety oryginal nie jest mu
dany. W pewnym momencie rodzice podsuwajg dziecku ilustro-
wany egzemplarz Biblii. I co sie okazuje? Bohater, zaciekawiony
jedynie .przedmiotows strong tekstu, dociera do wieloSci znaczen,
ale nie do Sensu — of, po prostu czyta Pismo §w. jak ksigzke
jedng z nieskonczenie wielu. I oczywiscie rozezarowuje sie, krzy-
czac do ojea: , Ty wiesz dobrze, nie ukrywaj sie, nie wykrecajl
Ta ksigzka cig zdradzila, Dlaczego dajesz mi ten skazony apo-
kryf, tysigezng kopie, nieudolny falsyfikat? Gdzie podziale§
Ksiege?” (s. 124). b

Nietrudno w tym miejscu zauwazyé, Zze omawiane opowia-
danie Schulza posiada uklad czasowy i problematyke podobna do
Entwicklungsroman. Bohater nabywa wciaz nowych, waznych dla
rozumienia Ksiegi doSwiadczen. Oto dzieki lekturom doskonali
swa wyobraznie, uczy sie dointerpretowywaé uschematyzowane
przekazy jezykowe. Z czytelnika powiedzmy, ,,dostownego” przeista-
cza sie w czytelnika .,imaginacyjnego”, ,poetyckiego”. Zdawalo
sig, ze ksiazki oddziela go na zawsze od Ksiegi. Tymczasem z go-
raczkowych, coraz barwniejszych lektur wylania sie nowa
wizja Ksiegi, ta przynalezgca juz do wieku dojrzalego, ale u wy-
branych iylko ,nawiedzonych” jednostek. Okazuje sie, ze czytaé
mozna wszystko, nie tylko ksiazki. Wladyslaw Panas slusznie uwa-
.za Schulza za pisarza obdarzonego niepospolita intuicja czy nawet
pasja semiotyczng 6.

Proponuje po6jsé jeszcze dalej. Semiotyka Schulzowska polega
nie tylko na budowaniu spietrzonych wieloznacznoSei, na czyta-
niu $wiata wszerz i w glab. Ma ona pewien subtelnie wyostrzony
kierunek, rozmaicie wyjasniany przez komentatoréw, albo wrecz
niedostrzegalny. Proponuje nazwaé Schulza ,$wieckim mistykiem”;

¢ W rozprawie Apologia {1 destrukeja (Noe wielkiego sezonu Brunona Schulza),
w kslgice zblorowej Nowela, Opowladanie, Gaweda, Interpretacja malych form
narracyjnych, pod redakecjg Kazimierza Bartoszynskiego, Maril Jasifiskle)-Wcjt-
kowskiej, Stefana Sawickiego, Warszawa 1974, :
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na przykladzie Ksiegi w tym drugim, pozaprzedmiotowym i lo-
gicznym rozumieniu udowodnie, ze tak wlasnie jest.
Mechanizmy lektury wyksztalcone w genialnej epoce i potem
podtrzymywane czytaniem ,nawiedzonym” zakladajg, ze czytelnik
uczestniczy w nastepujgecym zapoSredniczeniu poznawezym:

i _ tekst _, wielod¢  Znaczenie _, Trans-
czytelnika ksigzki znaczen (Sens) cendent

Tekst ksiazki staje sie czym$§ w rodzaju — jak to okreSla
Schulz — ,bytu zastepczego”. OczywisScie, nad tym tekstem w trak-
cie lektury nadbudowujg sie nieustannie i labiryntowo znaczenia
istotne dla rozumienia tekstu, ale nie zawsze pomocne w docie-
raniu do Sensu wyzszego, o jakim moéwi pisarz w eseju Mityzacja
rzeczywistoSci. A przeciez wladnie 6w Sens wabi Schulza, bo wska-
zuje bezpoérednio na obszar Ksiegi, obszar owego niewyslawial-
nego transcendentu. Ma stuszno&é Jerzy Ficowski, gdy powiada, ze
dorosty narrator-bohater Sanatorium pod Klepsydrqg teskni za
»biblia wlasnego zagubionego dziecinstwa. Jej stowa, jej znaki
sq hastami ewokacyjnymi dla wybiegajacej daleko poza jej do-
stlowny tekst wszechobejmujacej mitologii-poezji”?. W dziecin-
stwie bowiem ogniwa skrajne w wyrysowanym schemacie
komunikacyjnym stykaly sie niemal ze sobg dzieki dowolnemu
»oytowi- zastepczemu”. Na skutek rozwoju §wiadomoSci dostep do
Ksiegi zostal utrudniony, przesloniety tekstem, wielocia znaczen.
Transcendent oddalil sie. Ale za §wiadomoS$cig podgzala wyobra-
Znia twoérecza i w tym .punkcie, kiedy przegonila my$l, kiedy
w czlowieku dojrzal artysta, powrot do Ksiegi stal sie mozliwy,
na wyzszym co prawda poziomie erudycji. Staja tu obok siebie:
poeta, mistyk, filozof szezegélnego pokroju. Eaczy ich jedno — jak
moéwi Schulz w liscie do Andrzeja Ple$niewicza (z dnia, 4 marca
1936 r.) — chea ,dojrzewaé do dziecifistwa”. Chca podazaé, kazdy
swoja droga, do tego, co Niewyrazalne. Lub lepiej: do Tego, ktory
Niewyrazalny. :

Kwestia ta musiala sie wylonié w toku mego wywodu: Bog
w prozie Brunona Schulza. I natychmiast nast¢pna: dlaczego Ksie-
ga nie jest tozsama 2z Biblig, skoro skadingd wiadomo —
zwroecil na to uwage Panas — 2e opowiadania Schulza usiane
sg, nb. do dzi§ nie oméwionymi, ,,odwolaniami biblijnymi” i wy-
wodzgcg sie z ducha Biblii , problematyka moralna”. Najpierw pare
stow o Bogu.

Zapoznalem sie¢ z wszystkimi wypowiedziami krytycznymi 1 nau-

' J. Ficowski, dz. cyt.,, 8. 49,
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kowymi na temat twoérczosci Schulza, ktére oméwilem w ,,Pamiet-
niku Literackim” (1978, z. 2). Stwierdzam, Zze pozostaje do napisa-
nia esej o teologii Sklepéw cynamonowych oraz Sanatorium pod
Klepsydrg. W tym miejscu chcialbym wskazaé na Wiosne, opo-
wiadanie znowu urzeczywistniajgce schemat powiesci rozwojo-
wej, w ktérym o Bogu moéwi sie wprost. To wlaénie tutaj obser-
wujemy wyraziste przejscie od Ksiegi-przedmiotu do Ksiegi-sym-
bolu, czy metafory, od postrzegania zmyslowego do postrzegania
poetyckiego lub mistycznego. Narrator przezywa rozczarowanie
“jednoznaczno$cia i schematyczno$cia monarchii Franciszka Joze-
fa I, buntuje sie przeciw ,ewangelii prozy”. W pewnym momen-
cie — a jest to zaiste iluminacja mistyczna — markownik prze-
staje byé¢ tylko zbiorem uszeregowanych znaczkow.:Proza Schulza
brzini tonem zartobliwej 1 zarliwej zarazem modlitwy: ,,Wtedy
znienacka, jak rzecz niewazna, otworzyle§S przede mng ten mar-
kownik, o, Boze, pozwolile§ rzuci¢ mimochodem spojrzenie w te
ksiege luszczacg sie blaskiem, w markownik stracajacy swe szaty,
stronica za stronica, coraz jaskrawszy i coraz przerazliwszy.. Kt6z
wezmie mi za zle, ze stalem woéwezas oléniony, bezsilny na wzru-
szenia, a z oczu przepelnionych blaskiem laly mi sie izy. Co za
oléniewajacy relatywizm, co za czyn kopernikanski, co za plyn-
nosé wszystkich kategorii i pojeé! Wiec tyle dale§ sposobow istnie-
nia, o, Boze, wiec taki Two6j S§wiat jest nieprzeliczony!” (s. 152—
153).

Z uwagi na szezuplo$é miejsca ograniczam sie do suchych wnio-
skow. Bog w twoérezosei Schulza przywolywany jest niekiedy z imie-
nia, w osobliwej tonacji ironiczno-powaznej. Najczesciej albo ozna-
czany mniej zobowigzujacym mianem ,Demiurgosa”’, jak w Trak-
tacie o manekinach, albo obecny w sposéb, by tak rzec, nega-
tywny. W tym ostatnim przypadku rzeczywisto§é przedstawiona
ciazy ku chaosowi, nabiera cech imitatywnosci, pozhawiona uprze-
dnio ontycznego gwaranta. Wymownym $wiadectwem takiego ujmo-
wania — ze sie tak wyraze — ,teologii negatywnej” jest znako-
mita i weigz jeszcze nie zinterpretowana wladciwie Ulica Kroko-
dyli, wyprzedzajaca w czasie podobne w istocie przemySlenia Mi-
losza z Ogrodu mnauk czy wiersza Oeconomia divina. W katego-
riach sakralnych — a raczej w kategoriach nieobecnosei saerum —
daloby sie §wietnie wyjasnié kluczowe i opozycyjne w stosunku
do Ksiegi pojecie ,labiryntu”, rozrastajacego sie w Swiecie Schul-
zowskim w najrézniejszych okolicznoSciach. Dla filozofil autora
Sklepéw cynamonowych Bég zdaje sie byé wielksa, niepokojaca
hipoteza. Byé moze, gdyby odnalazt sie¢ tekst ostatniej, zagubionej
powieéci pt. Mesjasz, na ten temat daloby sie powiedzieé o wiele
wiecej, poniewaz Chrystusa w prozie Schulza — wyjawszy nie-
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liczne i mniej istotne motywy nowotestamentowe — w zasadzie
nie napotykamy.

Kwestia druga: dlaczego Ksiega nie jest tozsama z Biblia? Z po-
moca przychodzg dane biograficzne. Schulz tworzy w kregu kul-
tur przemieszanych. Sam wywodzi sie z tradyecji zydowskiej, ale
od religii przodkow — jak wielu wyksztalconych i spolonizowa-
nych Zydéw — z uplywem lat odchodzi na pozycje zyczliwego
obserwatora. Sympatyzuje z katolicyzmem, oglada zapewne inne
obrzadki. zywe w Drohobyczu: grekokatolikéw, moze Ormian?
W sensie religijnym Ksiega staje sie tym dla kultury, czym gléwny
maszt dla namiotu — gdy go zabraknie, usuwa sie sakralna Awzis
mundi, kultura traci swoj porzadek, zasadniczy punkt orientacyj-
ny. W rodzihnym miasteczku Schulza rézne odmiany Ksiegi, rzec
mozna, nieustannie §cieraly sie ze soba, co oczywiscie bylo inspi-
rujagce dla artysty, ale zarazem mylace dla poszukujacego ,misty-
ka §wieckiego”.

Drugi czynnik powaznie osiabiajacy kulturowa pozycje Ksiegi
wskazuje Artur Sandauer w swym blyskotliwym komentarzu do
prozy Schulza. Oto Drohobycz w poczatkach XX wieku zostaje
zalany cywilizacja nafciarska, zywiolem nowobogackich profanéw,
barbarzyncéw szezelnie zamknigtych na wartoSei tak bliskie Schul-
zowi. Wir6d ludnoéei postepuje zarazem deprawacja, pieniadz roz-
bija dawne zazyloSei rodzinne i Srodowiskowe, bankrutuje solidny
handel, w tym takze sklep blawatny rodziny Schulzéw. Ulica Kro-
kodyli — 6w przenikliwy znak cywilizacji naszej doby — w prze-
ciwienstwie do przestrzeni bliskich pisarzowi, pelnych tre§ei
i ,bytéw zastepczych”, Swieci pusta biela; to ,kraina niepewnej
egzystencji”, dzielnica ,pseudoamerykanizmu”, ,dystrykt przemy-
stowo-handlowy z podkre§lonym jaskrawo charakterem trzezwej
uzytkowosei” (s. 92—93).

A wiee znane Schulzowi teistyczne sposoby organizowania kul-
tury (kazdy posiada wilasna Ksiege!) zderzaja sie z zywiolem ateis-
tycznym, przemystowo-miejskim, wyzutym z glebszych wartosci
humanistyeznych, a przy tym niestychanie zdobywezym. Siegnaw-
szy do obrazéw z Wiosny — utworu objadniajacego niczym swoista
encyklopedia poetycka wyobrazni¢ Schulza — powiedzieé by moz-
na, iz na oczach artysty Aleksander Wielki, ,czlowiek czynu, czyli
plytkiego ducha”, ten ktory ,zwatpit o Bogu” (s. 156), na caly
Drohobyez, wiec na caly $wiat, probowal rozeiagnaé nienawistna
poecie, zurzedniczala monarchie Franciszka Jozefa I.

Swiadom jestem oczywiseie, ze Ksiega u Schulza ma aspekt
estetyczny, epistemologiezny, ontologiczny, teologiczny oraz sakral-
ny. Trzeba by je dokladniej przedstawié. Dla jakosci tej prozy
nawet lepiej, ze pojecia fundamentalne okazuja sie tak trudno
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pochwytne i niejedneznaczne. Dzigki temu Schulz miast apologe-
ty Tory zydowskiej czy Biblii chrzedcijanskiej stal sie rewela-
cyjnym, uniwersalnym artystg-badaczem cywilizacji wspélczesnej
i ma dla nas takie znaczenie, jak dla wieku XIX mial Norwid
jako $wiadek narodzin kapitalizmu krwiozerczego. Daje nam pre-
cyzyjne studium nowego poganstwa.

3.

Projekt Ksiggi zostal przez Ludwika Flaszena pomieszezony
w esencjonalnym poemacie eseistycznym, spisanym w 37 tezach 8,
Motto zaczerpnieto z Sanatorium pod Klepsydrq i brzmi ono:
»hgzegeci Ksiegi twierdza, ze wszystkie ksiazki dazg do Auten-
tyku”. Wywod Flaszena dedykowany jest, co znamienne, Jerzemu
Grotowskiemu; w pierwszej warstwie znaczen powtarza koncepeje
Schulza, w drugiej jednak radykalnie ja przekracza. Najpierw
‘wige o tym, co uzupelnia i kontynuuje wizje autora Sklepéw cy-
namonowych.

Flaszen, podobnie jak bohater z opowiadania Ksiega, uswiada-
mia sobie wielo§¢é ksigzek, ich powtarzalnoé, przemijalno§é.
Stwierdza rozczarowany: ,1. Ksigzke sie wymyS§la, pisze, wydaje.
Ksiazek jest nieprzeliczone mnéstwo. Przechodza one przez nas
jak przez urzadzenie, ktére — stosownie do przyjetej roli — pisze
lub czyta. Pompuja w nas 6w $wiat zastepezy, §wiat bez zobo-
wigzan, dzieki czemu latwiej przystajemy na malosé i ograniezo-
no§¢ wlasnego zycia. [...] Ksiazka uzupelnia nas — ale nie spel-
nia, nie czyni. Jest wygodna. 3. [...] Ksiazke pisze sig po to, by
- staé sie instytucja w §wiecie instytucji”.

Analogicznie jak u Schulza, ksiazki staja sie dla Flaszena pew-
na namiastka, bytami zastepczymi, ich liczebno&é uniewaznia ja-
ko&é, tymeczasem — a poeta z Drohobycza z pewnoécia by sie pod
tym podpisal — ,,5. Ksiega — prawdopodobnie jest tylko jedna.
Reszta to wersje. Wersje sq nostalgia pierwowzoru, jego szuka-
niem”. Stosunek Ksiegi do zbioru ksigzek wyobrazmy sobie na-
stepujaco: na jednej szalce literaturoznawczej wagi kladziemy
pokazny, soczysty kokos, na drugiej tuzin orzechéw wiloskich Iub
pare garsci wydragzonych skorup.

Jak wynika z calo$ci manifestu, Flaszen uwaza ksigzki za ro-
dzaj metafizycznego znieczulacza. Lektura nie pomnaza wartoSeci
(np. estetycznych czy wychowawczych), slowo drukowane dziala
antypersonalistycznie, przydaje nam okre§lone role, zubaza oso-

* 1., Flaszen, Kstega (w:) tego: Cyrograj, wyd. 2, Krakéw 1974, s. 201—298,
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bowoéé. Tu odstania przylbice humanista pesymistyczny. (Wedle
mej wiary samotny ,romans z tekstem’” — termin Jana Blonskie-
go — pozwala przelamaé schemat instytueji, wytworzyé i umoc-
ni¢ dobroczynne wiezi nieformalne. Punkt widzenia humanisty
optymistycznego.)

Projekt Ksiegi rozbudowano w oparciu o tak ujete.prze§wiad-
czenia wstepne. Skonczyla sie dla Flaszena era pisma, przezyl
sie — potwierdza to doktryna i praktyka Grotowskiego — teatr,
a $rodki masowego przekazu powiekszaja jeszeze wyrwe powstalg
w obiegu kulturalnym. Wszystkie zrodia informacji artystycznej
ksztaltuja postawe biernej konsumpcji. Ale wiezy z — moéwiace
slowami Irzykowskiego — Ksiega-Matka jeszcze nie zostaly zerwa-
ne: ,,21. Ksigzka jest to Ksiega po upadku, Ksiega zdegradowana.
Kazda ksigzka, nawet najbardziej kaleka, zawiera w sobie nie-
jasne poczucie swej genealogii”.

PrzejdZzmy teraz ku drugiej, oryginalnej warstwie znaczen. Fla-
szen, rozwijajac semiotyczne intuicje Schulza powiada kategorycz-
nie: ,,18. Ksiega zlozona jest ze znakéw. Ale w takim znaczeniu,
jak Jan jest znakiem, géra jest znakiem, wiatr jest znakiem [...]".
Dla opisania relacji wzajemnych pomiedzy podmiotem a mnogo-
$cia owych znakéw, autor Cyrografu posiuguje sie para zaimkéw
pisanych z wielkiej litery ,, Ty” — ,,Ja”. Pierwszy z nich nie podlega
odmianie, drugi — tak. Plaszczyzna porozumienia uklada sie w tym
przypadku horyzontalnie, a stosunek ,Ty” do ,Ja” nabiera zna-
‘mion osobliwej religii. Przypomina sie w tym miiejscu Ludwik
Feuerbach, klasyk nowozytnego ateizmu, proponujacy model religii
bez transcendencji, bez owej nadprzyrodzonej Axis mundi, bez
pojecia sakralnego. ,érodka”. W koncepcji rzeczonej ,, Ty’ — ,Ja”
gra doniosta role, W Istocie chrzescijaristwa (1841) Feuerbach po-

_wiada: ,,Jeéli istota czlowieka jest najwyzsza istota dla czlowieka,
to musi tez praktycznie najwyzszym i pierwszym prawem byé
mitoéé czlowieka do czlowieka. Homo homini deus est — oto naj-
wyzsza praktyezna zasada — oto zwrotny punkt dziej6w powszech-
nych. Stosunek dziecka do rodzicéw, malzonka do malzonki, brata
do brata, przyjaciela do brata, w ogéle czlowieka do czlowieka,
krotko méwige: stosunki moralne sa “same w sobie i dla siebie
stosunkami prawdziwie religijnymi.” 2

O ile Schulz nie pozbawia Ksiegi sakralnego blasku, o tyle
Flaszen redukuje w swym projekcie perspektywe teologiczng. Nie
oznacza to bynajmniej rezygnacji z mistyki, o nie! Jak wiadomo

? L. Feuerbach, O istocle chrzeicijanistwa, przeloiyl Adam Landman. Biblio-
teka Klasykéw Fllozofil, Warszawa 1959, s. 435,
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Grotowski w Teatrze Laboratorium nadal poszukuje tajemnicy,
choé w plaszezyznie wyznaczonej teoretycznymi pracami Feuerba-
cha., Znak czasu polega na tym, ze w projekcie Flaszena nie ma
miejsca na Swieta o§ kultury, na korzenie sakralne teatru. Jak
to napisal Btlonski o eksperymentach Grotowskiego? Ze poszu-
kuje w gruncie rzeczy namiastek, usiluje budowaé kulture poza
Chrystusem, poza sacrum religijnym. Biblia Grotowskiego to tylko
kostium, rezonator znaczen, kodeks gestéw, zachowan, pasozytni-
czo eksploatowany archetyp 19,

Warto jeszeze pokaza¢ w jaki sposob urzeczywistnia sie¢ osobli-
wie pojeta wiez miedzyludzka: ,12. Ksiega wynurza sie spo-
miedzy Mnie i Ty. Jesli nie jesteémy sobie potirzebni, nie ma nas
i nie ma Ksiegi”. Wprowadzona tu kategoria ,potrzebno$ci”, na-
suwajgca nieciekawe skojarzenia z utylitaryzmem, budzi juz pew-
ne rozterki — czy to najwlasciwszy katalizator dla przezy¢ quasi-
-religijnych?

Co wiecej, Flaszen poetycko definiuje oba interesujgce nas zaim-
ki, przez co jego wizja Ksiegi nabiera niebezpiecznej pojemnoéei.
Z koniecznosci cytat przydlugi: ,,14. Czym jest Ty? Tak, Janem
i Piotrem, garnkiem, w ktorym matka warzy strawe dla ojca,
widokiem z okna, mezczyzna, niewiasts, dzieckiem, trawa, po kto-
rej ugania sie pies — wszelkim bytem konkretnym obleczonym
w cialo. Ale takze czymé§, co je wszystkie ogarnia, co jest im wspol-
ne — i trzeba by sie stato.

Czym jest Ja? To moja reka i brzuch i to, ze widze¢ na zewnatrz
i widze w sobie, nieprzekraczalny, osobny. Ale i co§, co — po-
krewne? tozsame? — nie moze sie staé, jesli reszty nie bedzie. [...]
To bedzie powstawaé miedzy nami przez czynienie Ksiegi”,

Zauwazmy, wiez ,Ja” — | Ty"” zadzierzgnieta jest pomiedzy ,by-
tami konkretnymi”, wiec w sferze materii. Wprawdzie wychodzi
na pozor: poza cialo, przecbraza sie w ducha, aure czy emanacje,
lecz to duch wytworzony przez materie, wobec niej bytowo wtor-
ny. Indywiduum wedle Flaszena dzieli swa S$wiadomo$é na dwa
obszary: ,Ja"” zewnetrzne, dla innych, ,Ja” wewnetrzne, dla sie-
bie czy w sobie. W tym ujeciu jednostka zdaje si¢ byé¢ niepozna-
walna — tu otwiera sie szczelina dla tajemnicy we Flaszenow-

1 7, Blofiskl, Znaki, teatr, Swietosé, ,Teksty" 1976, z. 4—5, szczegdlnie s, 42—
43. Jest to najprzenikliwsze studium o filozoficznych (czy teologicznych) pod-
stawach Teatru Laboratorium. O biblijnych aluzjach w samym spektaklu pisa-
lem w szkicu , Apocalypsis cum Jiguris”., Wieloznacznesé struktury widowiska,
wZnak" 1974, nr 9. ROwnoczeinie niemal ukazala sie ksigika Malgorzaty Dzie-
duszyckiej Apocalypsis cum figurls. Opis spektaklu Jerzego Grotowsklego, Kra-
kdw 1974, ktérej to pracy wowezas — piszge moé)] artykut — nie znalem.
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skiej mistyce interpersonalnej. Kiedy ,Ja” rozpoznaje ,byty kon-
kretne obleczone w cialo”, usiluje przypisywaé im imiona.

A wiec szukanie Ksiegi odbywa sie za posrednictwem stowa.
Imie¢ pozwoli — ma nadzieje Flaszen — odnalezé utracong toZzsa-
mos¢ z ,,Ty”, z Kosmosem. Pragnienie takiej jednodei zywo przy-
pomina z kolei mistyke wedyjska, braministycznag koncepcje od-
nalezienia pelni w Atmanie (por. Upaniszady). Slowo jest zapal-
nikiem owej mistyki ateistycznej, w osiagnietym akcie kontem-
placji staje sie bodaj zbedne.

Wszyscy mistyey, jak mozna przypuszcezaé, wierzg podobnie, nie-
zaleznie od tego, czy sa chrzefcijanami, muzulmanami, braminami
1td. Wierza, Ze istnieje Rzeczywistosé Jedyna, Najwyzsza, Pierwsza;
dla jednych Bog w Trdjey Jedyny, dla drugich Atman-Brahman.
Wszelkie jestestwa wobec tego Bytu sa tylko znakami badz drogo-
wskazami. W rozluznionej tkance rzeczywistosci otwiera sig, jak
twierdzi Heidegger, pewien szczegdlny ,prze§wit” (Lichtung), dzie-
ki ktoremu — dodajmy — mistycy uzyskuja czesciowy i zazwy-
czaj niedoskonaly oglad Rzeczywistosci Najwyzszej.

Byt Pierwszy ma podstawowa ceche: transcendentno§é. W okro-
jonej z wymiaru wertykalnego Ksiedze Flaszena pozostaje moz-
liwosé transcendowania poziomego — w kierunku nigdy' do korca
niepoznawalnego ,, Ty".

Na zakonczenie sprobujmy ustawié trzy omodwione wizje Ksiegi
wobee Biblii., Oczywiscie, tworcy pojecia ,Ksiega” przetlumaczyli
ten ostatni termin, aby unikngé narzucajacych sie natychmiast
skojarzen religijnych. Z dziedziny teologii przemiescili sie zatem
w obszar teorii kultury. Wszysey trzej podkreslaja, Ze dzigki stowu
Ksiegi udzielona jest zbiorowosci — a mnajcze$ciej udzielana —
wiedza tajemna, niezwyczajna, a wiee objawiona. U Irzykowskiego
i Flaszena #rédlo objawienia plynie od czlowieka do ludzi, na-
tomiast u Schulza obserwujemy otwarcie na Boga (Demiurga) albo
znaczaca nieobecno$é ladu sakralnego (zjawisko labiryntu). Tylko
w pierwszym projekcie Ksiega-Matka dana jest spolecznosci w swej
wersji pelnej, u Schulza i Flaszena — to znacznie ciekawsze! —
zawsze okazuje sie fragmentem, raczej zadaniem poznawczym niz
czym$ gotowym czy zakonezonym.

By¢ moze, problematyczne istnienie Ksiggi §wiadczy o dwu zja-
wiskach: po pierwsze, o usuwaniu sie tradycyjnego dla kultury pol-
skiej wzorca (czyli Biblii) jakby poza sfere wspdlezesnej litera-
tury; po drugie, Ksiegi pomyslane przez wymienionych tworcoéw
stajg sie w pewnym stopniu namiastkq Pisma Sw., préba prowi-
zorycznego uporzadkowania chaosu, w jakim przyszlo tworzyé tym
artystom. Trzem bowiem wizjonerom przySwieca mocne przeko-
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nanie, ze tylko dzieki Ksiedze zycie zbiorowosci we wszystkich
dziedzinach i na wszystkich poziomach nabiera ladu.

Ksiega w zyciu spolecznym rodzi obrzed. Zaréwno u Irzykow-
skiego, jak i u Schulza zachowania obrzedowe powielajg gesty
biblijne, przy czym autor Sklepéw cynamonowych czerpie na row-
ni z judaizmu, jak i chrzescijanstwa, dajac — z uwagi na obje~
tos¢ swego dziela — najbogatszy obraz takich zachowan. Flaszen
natomiast wykracza daleko poza tradycje Starego i Nowego Przy-
mierza, zapedzajac sie — jakby z niepokojem powiedziat Schulz —
w ,,regiony wielkiej herezji”.

1978—81
Andrze] Sulikowski

Referat wygloszony 6 maja 1981 roku w Lublinie na sympozjum nauko-
wym Biblia e literatura, zorganizowanym przez Zaklad Badah nad Li-
teraturg Religijng i Katedre Teorii Literatury KUL.
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ROZMOWA O.RUCHU DLA LEPSZEGO
SWIATA Z OJCEM FRANCOIS CREAC'H

Znak: Reprezentuje ojciec Ruch dla Lepszego Swiata [Movimento
per il Mondo Migliore]. Nezwa tego Tuchu brzmi dumnie ale i zo-
bowigzujgco. Skad taka nazwa? W jaki sposob chcecie sprostaé
zobowigzaniom w niej zawartym?

O. Francois Créac’h: Ruch powstalt we Wloszech, jako skutek prze-
myslen i inspiracji ojca Lombardiego. Byl to jezuita, bliski przy-
jaciel papieza Piusa XII. Czesto dyskutowali oni ze sobga — takze
na temat tworzacego sie ruchu. Ojciec Lombardi moéwil o ruchu
ndla nowego §wiata”. Pius XII polecit mu zamienié nazwe ,nowy
HSwiat” na ,lepszy Swiat”. Nie mozna przeciez wymy§lié nowego
§wiata. Chodzi nam o ten wtasnie, ktory jest, i o to, jaki ma sie
stawaé; o §wiat odkupiony przez Chrystusa, dazacy ku Krolestwu
Bozemu — wiece], ktéry pewnego dnia stanie sie Krélestwem Boga.

Niewsatpliwie nazwa jest bardzo ambitna — cho¢ na pewno mniej
ambitna niz sama Ewangelia.

Zatem to Pius XII ostatecznie nadal nazwe nowemu ruchowi.
Oglosil tez jego istnienie. Bylo to 10 lutego 1952 r.

Rzecz jasna, ze nasz Ruch sam lepszego Swiata nie stworzy. Ale
moze pociggnaé za sobg wielu ludzi, wiele wspélnot, parafii. Nie
chodzi nam o stworzenie silnego, samodzielnego ruchu; swymi idea-
mi ruch chce przeniknaé we wspolnoty chrzescijanskie, do Ko-
Sciola, do spolecznosei ludzkich.

Znak: Jakie byly okoliczno$ei powolania Ruchu, jego poczqtki?

FC: Jak juz powiedzialem, zalozycielem byl ojciec Lombardi. Jego
projekt zrodzil sie z obserwacji spoleczenstwa wiloskiego tuz przed
IT wojna $§wiatowa, w czasie jej trwania i po jej zakonczeniu. Fa-
szyzm wywarl ogromny i niszczacy wplyw na Wilochow. Wloscy
chrzeécijanie, ktérych znal w tym okresie ojciec Lombardi, byli
rozproszeni. Je§li nawet lgeczyli sie jako§ w ramach Kosciola, nie
zajmowali sie przyszlo$cig §wiata 1 spoleczenstwa. W takim spo-
leczenstwie, silniej niz w innych widoczna byla potrzeba grun-
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townej odnowy struktur, odnowy samego czlowieka i calych spo-
leczno$ei. Wyrazniejsze byly rozmiary cywilizacyjnej katastrofy
i silniej odezuwano potrzebe nadziei na lepsze jutro.

Ten $wiat bardzo potrzebowal chrze$cijanskiej nadziei i chrze-
Scijaniskiej stuzby. Rozumial to o. Lombardi i bardzo liczyl, ze moz-
na w tym duchu odnowi¢ KosSciét. Wydaje sie, ze mial on juz
wtedy wyrazna intuicje tego, czym powinien byé Sobér. Powie-
dzial potem zreszta, ze doskonale rozpoznaje siebie w II Sobo-
rze Watykanskim,

Znak: Czy od poczatku byla to mysl o stworzeniu Tuchu?

FC: Do odnowy $wiata w Chrysiusie, scalenia go w wiernosci
Ewangelii potrzeba wielu ludzi. Potirzebna jest grupa inna niz
jednorodna wspoélnota zakonna. Taka grupa musialaby obejmowaé
calg roznorodnoéé powolan w Kosciele, wykorzystaé charyzmaty
duchownych i §wieckich, mlodych i starych, ludzi réznych zawo-
dow...

Znak: Ale na poczatkw ojciec Lombardi byt sam...

FC: Tak. Mial jednak akceptacje i przyjazin papieza. Rozpoczal
od jezdzenia po miastach wiloskich i wyglaszania odczytow czy -
kazan. Okazalo sie, ze gloszona przez niego nadzieja byla bardzo
potrzebna $wiatu, przemawiala do ludzi. Stuchano go chetnie; co-
raz wiecej ludzi go stuchato. W koncu przestaly wystarczaé ko-
Scioly i sale. O. Lombardi mowil na stadionach i placach publicz-
nych.

Znak: Tylko we Wioszech?

FC: Od 1950 roku zaczyna jezdzi¢ do krajow niemal calego Swiata.
W 1951 — wydaje swoja pierwsza ksiazke Per uno mondo nuovo
(O nowy $wiat). Wreszcie przychodzi rok 1952 i papieska prokla-
macja Ruchu dla Lepszego Swiata, najpierw w rzymskiej die-
cezji, potem — w wielu diecezjach KoSciola.

Wokét o. Lombardiego gromadzié sie zaczyna grupa wspulpra-
cownikow, ludzi réznych powolan. W 1956 r. Pius XII ofiarowuje
Ruchowi wspaniate Cenfrum dla ksztalcenia animatorow odnowy
Kosciota. Cale zespoly parafialne, zakonne, przedstawiciele roz-
nych diecezji, réznych narodéw przezywajg tam wspdlnotowe re-
kolekcje.

Do tej siedziby o. Lombardi zwolal w 1959 roku pierwszy , Wie-
ezernik”, ktéry stal sie jakby kapitula generalng Ruchu. Byl to
znamienny moment przekazania indywidualnego charyzmatu
0. Lombardiego miedzynarodowej Grupie Promotorow.
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W okresie Soboru okolo 1200 biskupéw — Ojcéw Soboru — za-
poznalo sie z Ruchem i zaakceptowalo jego idee.

Znak: Czyli okazuje sie, ze poczqtki pracy ukonstytuowanego juz
Ruchu przypadaja na czas trwania II Soboru Watykanskiego.
Obecnie czesto powotujecie si¢ na teologie Soboru. Sq tacy —
szezegolnie w Koéciele zachodniej Europy — ktérzy twierdzq, ze
idee Vaticanum 1I sq juz przestarzale. Sq tez srodowiska, do kté-
Tych te idee w gruncie rzeczy chyba jeszeze nie dotarty. Jak —
wedtug Ojea — wyglada ten problem? Ktére teksty soborowe ce-
nicie w Ruchu najbardziej? Czy jako Ruch widzicie potrzebe upo-
wszechniania idei Soboru i jak to jest mozliwe?

FC: Oczywiscie niektére teksty Soboru nie ogarniajg — ze zro-
zumialej racji uplywu czasu — najbardziej wspoélczesnych proble- .
moéw. Ale mysle, ze to, co stanowi istote Vaticanum II zaledwie
zaczelo byé wprowadzane w zycie. Z dokumentami Soboru — s3
to zreszta wspaniale teksty — jest troche tak, jak to czesto bywa
z deklaracjami biskupow; moga po prostu pozostawaé w biblio-
tekach. Uczeiwie sadze, ze nie zrobiliSmy jeszcze wszystkiego,
aby urzeczywistnié¢ to, co jest najwazniejsze w dziele Soboru.
Szczegblnie wazne wydaja sie nam: Konstytucja Lumen Gentium,
istotne treSci Gaudium et spes oraz Dei Verbum. Te trzy doku-
menty sg najczeS§ciej uzywanymi przez nas tekstami. Jezeli za§
chodzi o zycie zakonne — dodalbym do nich jeszcze Perfectae Ca-
ritatis.

W punkeie 12 rozdzialu II Lumen Gentium jest powiedziane, ze
wszysey chrzefcijanie przez chrzest i bierzmowanie otrzymali spe-
cyficzne dary. Te dary powinny byé — w fym celu zostaly prze-
ciez ofiarowane — oddane na uslugi wspolnoty chrzescijanskiej
i wspolnoty ludzkiej. Aby stalo sie to mozliwe, trzeba azeby Ko-
§ci6t w pewnym sensie zdecentralizowal sie, zeby chrze$cijanie —
wszyscy ochrzezeni — zaczeli Zyé w mniejszych grupach, aby za-
czeli w nich i poprzez nie sluzyé innym.

To wszystko zaledwie zaczynamy realizowaé w zyciu KoSciola.
Bardzo dobrze sie stalo, ze wprowadzono liturgi¢ w jezykach na-
rodowych, ale to dopiero poczatek. Przeciez dla reformy liturgii
nie trzeba bylo koniecznie zwolywaé soboru.

Znak: Przez caly czas postugujemy sie okresleniem ,ruch”. Co
wladciwie znaczy to stowo w waszym przypadku?
FC: Tak, na to pytanie powinienem byl odpowiedzie¢, kiedy za-
rzucita nam pani nadmiar ambicji w nazwie. MySle, ze te dwie
odpowiedzi beda sie wzajemnie uzupelniat.

W jezyku francuskim stowo mouwvement (ruch) ma dwa rézne
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znaczenia. Po pierwsze oznacza szeroka organizacje ludzi. To zna-
czenie odnosi sie na przyklad do wielkich ruchoéw polityeznych
(ruch republikanski we Francji zgromadzil, przynajmniej w chwili
wyborow, miliony ludzi). Do takich ruchéw nalezg tez ruchy Alkcji
Katolickiej. S3 to ruchy zorganizowane, z legitymacjami, sktad-
kami, itd. Moga one gromadzi¢ dziesigtki, a nawet -~ jak np. we
Wiloszech — setki tysigey ludzi.

Ale slowo mouvement moze jeszcze oznaczaé jaki§ poryw, dyna-
mizm, jakie§ dazenie rzesz ludzkich. I o takie rozumienie tego sto-
wa chodzi przy okazji Ruchu dla Lepszego Swiata; nie o organi-
zacje zgromadzonych ludzi, ale o pobudzenie, zainicjowanie reali-
zacji warto$ci, ktére potem zakorzenig sie w Swiadomos$ei chrze-
§cijan — niezaleznie od tego, czy deklarujg przynalezno$é do Ru-
chu czy nie.

Znak: Czy to oznacza, ze Ruch dla Lepszego Swiata nie posiada

zadnej struktury?
FC: Nie moéwie, ze nie mamy zadnej organizacji, tylko ze nie o nig
tu chodzi. Niejako automatycznie do Ruchu nalezg wszyscy ludzie
dobrej woli, ktérzy znajduja sie na calym S§wiecie, wszyscy, kto-
rzy chca ulepsza¢ $wiat przez wzrost sprawiedliwosci i miloSei
miedzy ludzmi. Sa ludzie, ktorzy zetkneli sie z Ruchem w jakiej-
kolwiek postaci, co§ ich zachwycilo, zainspirowalo i przeniesli to
w swoje Srodowiska. Tym samym realizuja zadania Ruchu. Sa
i tacy, ktorzy o naszym Ruchu w ogodle nie styszeli, ale sami od-
czuwaja te potrzeby, ktorych rozpoznanie Ruch stara sie pobudzié.
Sami nie wiedzac o tym, ci ludzie wlaczaja sie w prace Ruchu.
Czyz tym samym do niego nie naleza?

Jedyng zorganizowana strukturg jest Grupa Promotoréw Ruchu
dla Lepszego Swiata. Liczy ona zaledwie 450 oséb réznych naro-
dowoséei. Jej zadaniem jest nieustanne pobudzanie Ruchu — inspi-
rowanie prac i pobudzanie wszedzie tych dazen, o ktérych mowi-
tem.

Znak: Jakie sq wasze projekty i wasze metody pracy? Czy Ruch
posiada jakie§ wlasne, specyficzne metody?

FC: Byé moze niektére z naszych metod pracy sa specyficzne, ale
w zasadzie czerpiemy z istniejacych juz doSwiadczen, siegamy do
dorobku nauk humanistycznych; psychologii, socjologii, psychoso-
cjologii, a takze — oczywiscie — filozofii i teologii. Czesto wy-
korzystujemy metody juz uzywane i sprawdzone — np. metode
prospektywna Gastona Bergera czy metode preferencji. Okreéle-
nie metod pracy Ruchu odbywalo sie taka samg droga, jak usta-
lenie innych projektéw Grupy Promotoréw. Posiadamy dossier
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o metodach. Wspolpracowalem w tworzeniu tego projektu. Prace
te zakonczyliSmy mniej wiecej péitora roku temu. Postugiwatem
sie wieloma dzielami psychologow i socjologéw francuskich. Szeze-
golnie jasna, klarowna i pomoecna w planowaniu pracy grupowej
okazala si¢ propozycja Charlesa Maccio.

Znak: W pracy Ruchu, na ile zdotalam go poznac, dwa nurty
wydajq mi sie szczegolnie wazne: rekolekcje (czy tez sesje) i mo-
dele operacyjne jak np. Nowy Obraz Parafii. W szerokim rozu-
mieniu terminu ,metoda” mozna je chyba uznac za metody pracy
Ruchu.

FC: Tak, sa to niewatpliwie specyficzne metody pracy Ruchu dla
Lepszego Swiata, Jest w nich zawarta duchowosé Ruchu oraz me-
toda postepowania.

Uzywamy rowniez innych metod, np. dzielenie sie Ewangelia,
§wiadeczenie o zyciu, rewizja zycia, dowarto$ciowanie braterskie
itd. Sg to metody uzywane przez Ruch; bywa, ze Ruch zaczerpnal
je skadinad (np. rewizja zycia — JOC) albo sam je wymyS$lil (np.
dowartoSciowanie braterskie i §wiadczenie o zyciu).

Ale, powiedzmy szczerze, te metody Ruchu nie sg takie znowu
specyficzne. Specyficzny jest nade wszystko duch, w jakim te me-
tody sq uzywane.

Znak: Czym ro2niq sie rekolekcje — sesje Ruchu dla Lepszego
Swiata od zwyklych rekolekeji prowadzonych w Kosciele?

FC: Najistotniejszym rysem tych rekolekcji jest ich wymiar dia-
logiczny i wspolnotowy. To nie sam rekolekcjonista odpowiedzial-
ny jest za gloszenie praw Bozych. To zgromadzony ,maly Ko-
sciol” wspolnie stucha Bozych wezwan przez Stowo Boze i od-
czytanie codziennych wydarzen. Sa takie momenty, w ktorych
uczestnicy dzielg sie swymi przemys$leniami w malych grupach.

Celem tych rekolekcji nie jest budowanie indywidualistycznej
doskonalogei. Chodzi tu o nawrocenie wspolnotowe dzigki doswiad-
czeniu wspolnotowego charakteru Kosciotla.

Pierwsze rekolekcje wprowadzone zostaly przez ojea Lombar-
diego. On sam opracowal sesje podstawowa zwang Exercitationes
Communitario [Wspélnotowe éwiczenia duchowe]. Potem pojawily
sie i inne, dodatkowe projekty. Rekolekcje te mozna rownie do-
brze nazwaé metoda refleksji, nawrdécenia, zmiany mentalnosei itd.
Sa one oryginalne rowniez w tym sensie, ze wychodzi sie¢ w nich
od obserwacji Swiata i préoby odczytania znakéw czasu. Nastepnie
uczestnicy rekolekeji odnawiaja swo6j obraz Kosciola w $§wietle
Ewangelii i Soboru. Z kolei zostaja zaproszeni do konkretnego
zaangazowania sie W ich $rodowisko, w miare mozliwosci zespoto-

101



KOSCIOL W KRAJACH DALEKIC:| | BLISKICH

wo, aby odnowié¢ spoleczenstwo i Koéciél w duchu odezytanych
znakéw czasu. Tak oto powstaja trzy czesci proponowanych przez .
nas rekolekeji:

I czgs¢ — ,,profetyczna” — Co Bog powie mi dzisiaj? — nowe
spojrzenie;

II cze§¢é — ,kaplanska” — Jakie zycie musimy przyjaé wspolnie,
aby stawaé sie dzis KoSciolem wedlug Bozego zamyshu? — nowe

serce, nowa mentalnosé;

ITT cze$¢ — ,krolewska” — Co Bo6g chce aby$my razem zrobili,
aby zmieni¢ Kosciol i spoleczenistwo? — nowy sposéb bycia.

Znak: Talka bylaby struktura tych rekolekcji. Ale struktura nie
wyczerpuje problemu. Ruch opracowal przeciez kilka sesji. Kazda
z nich ma swoéj temat — problem wiodacy i realizacji tego tematu
stuzyé ma 6w schemat ogélny.

FC: To byt opis sesji podstawowej ojca Lombardiego — Koéciot —
Swiat. Te sesje, o ktéorych pani mowi, to sesje rozbudowujace, roz-
wijajace problem.

W tej chwili Ruch przeprowadza sesje o dialogu, sesje o mo-
dlitwie, ktora jest polaczona z kontemplacja Boga obecnego w hi-
storii i w naturze, o ewangelizacji, o chrzescijanskich koncepcjach
wyzwolenia, sesje o radach ewangelicznych jako drodze Zycia chrze-
Scijanskiego, takze sesje o odnowie Zzycia kaplanéow i o mlo-
dziezy. Przygotowujemy réwniez inne sesje. Niezaleznie od nich
przeprowadzamy sesje informacyjng polaczong z przedstawieniem
modelu Nowego Obrazu Parafii. Na te sesje zapraszamy probosz-
czow i wikarych z grupami parafian, Moze podejma projekt?

Znak: Co to jest wlasciwie Nowy Obraz Parafii?
FC: Jest to — najproéciej méwiac — propozycja odnowy parafii
w duchu wspélnotowym. Celem fego projektu jest uczynienie z pa-
rafii podstawowej wspo6lnoty eklezjalnej. Wymaga to wielkiej i diu-
giej pracy, zazwyczaj wieloletniej. Trzeba bowiem przejs¢ od in-
dywidualistycznego nastawienia ludzi (wedlug ktérych odpowie-
dzialno§é za parafie spoczywa tylko na ksiedzu, ewentualnie na
radzie parafialnej), najpierw do tworzenia malych grup, w kto-
rych ludzie rozwijaja sie i wzrastaja w wierze. Aby te grupy
mogly powstaé, musi pojawi¢ sie w ludziach potrzeba zobaczenia
Koéciola jako rzeczywistoSei bardziej braterskiej. Teraz wigc cho-
dzi o to, by ta potrzeba — respektujac cala wolnoéé i indywidual-
nosé czlowieka — byla dostrzegana przez coraz wieksza ilosé ludzi
i to nie tylko w ramach Kosciola.

To jest I etap pracy. Realizacja tego zadania wymaga lat. Kiedy
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mate grupy sg juz uformowane, ich ewolucja ku podstawowym
wspolnotom eklezjalnym znéw wymaga duzej ilo$ei czasu.

Projekt odnowy parafii jest jedng z naszych podstawowych akeji
duszpasterskich. Jest to propozycja globalna, nie chcemy w niej
pomingé nikogo. Jest to program w pewnym sensie antyelitarny;
nie chodzi o to, by wspolnoty byly zgromadzeniami ,,wybranych”,
ale by wiazaly wszystkich ochrzezonych. Jest to wiee praca na
1520 lat. Ale tez jest to — powtarzam — globalna przebudowa
§wiadomo$ci ludzi, a co za tym idzie — calego duszpasterstwa
parafii. Obudzenie w kazdym ochrzczonym poczucia odpowié-
dzialno§ci za KoSeiél.

Ksieza prébuja czesto sprawdza¢ powodzenie tej pracy wedlug
kryterium: eczy ludzie sa choé {roche bardziej praktykujacy. A to
przeciez nie o to na razie chodzi. Chodzi o to, by ludzie zaczeli czué
poirzebe wzajemnego poznania, by sie kochali troche bardziej lub
moze nienawidzili troche mniej. Dopiero potem, je$li Duch Swiety
zechce, doprowadzi ich do potrzeby $wiadomej praktyki religijnej
i wtedy oddamy Bogu wspoélne dzieki.

Znak: Zalozenia Ruchu prowadzq — jak ojciec mowi — ku wspol-
notowemu modelowi Zycia Koiciola. Czy nie istnieje niebezpieczen-
stwo, ze mySlenie o wszystkich zdominuje myslenie o poszczegol-
nym czlowieku? Uczyni zen ,mase”? Czy nie stwarza grozby pa-
trzenia na czlowieka od strony jego najbardziej elementarnych
potrzeb pozostawiajgac mimo jego ,,0sobe” z calym bogactwem tak
potrzeb jak i daréw, ktére on sam ma do ofiarowania?

FC: To nieslychanie zlozone pytanie. Na poczatek przyznatbym
pani racje. RzeczywiScie istnieje niebezpieczenstwo, ze wspélnota
moze staé sie ciemigzeca danej osoby. Ale chodzi przeciez o stwo-
rzenie wspolnoty ewangelicznej, opartej na slowach , milujcie jedni
drugich”, na prawdziwej komunii ludzi z ludZzmi i ludzi z Bo-
giem. Wspélnoty, ktéra tworzy sig, umacnia i ubogaca wladnie
poprzez charyzmaty poszczegélnych czlonkow wspolnoty. Oni nie
chea dominowaé lecz uzpelniaja sie i potrzebuja wzajemnie dla
wlasnej realizacji. Nie tylko autorytet Ewangelii méwi o tym —
takze wspolczesna psychologia; czlowiek w pelni moze zrealizowac
sie tylko we wspélnocie. W tym duchu o Kosciele mowi tez Sobor
Watykanski II. Mysle, ze dopiero zrealizowanie wspolnotowego mo-
delu Kodciola byloby prawdziwym wprowadzeniem w zycie idei
Vaticanum II. Swoja drogg, bylaby to prawdziwa rewolucja spo-
leczna. Ale zrealizowanie tego, mieSci sie tu roéwniez pokonanie
tych zagrozen, ktérych sie pani obawia, wymaga olbrzymiej pracy
nad $wiadomoseia ludzi, ich sposobem myS§lenia.
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Znak: Taka przebudowa Swiadomodci musialaby rzecz jasna objaé
nie tylko ludzi §wieckich ale i duchownych. Spodziewam sie, e
stosunek ksiezy réinych szczebli hierarchii do Ruchu dostarczyt
Wam wiele ciekawych obserwaciji i refleksji.

FC: Negatywne niekiedy reakcje ksiezy na te ,,wspélnotowe” pro-
jekty tlumacza sie przez bardzo réine okolicznoéci. Najpierw jest
to teologia, ktérga wynie§liSmy z seminarium — inna 20 czy 30 lat
temu a inna przed 50 laty. Potem jest to niewatpliwie charakter
kazdego z nas; jedni .bardzo latwo i chetnie Zyja we wspolnocie,
innym sprawia to olbrzymis trudno$é. Rézne s3 tez do$wiadczenia
duszpasterskie. Sadze ze taki projekt odnowy parafii latwiej przy-
ja¢ biskupowi i nawet poprzeé go niz jego proboszezom. W koncu
te realng prace, realng odpowiedzialno$é i ryzyko fiaska przyjmu-
je na siebie proboszez, ktory majac 50, 60 czy 70 lat musi sie tym
zajaé bez zadnej gwarancji powodzenia. 60-letni proboszcz musi
zastanowié sie nad tym, czy zdola ukonczyé dzielo i znalezé na-
stepce, kiéry bedzie konfynuowal jego prace, musi zapytaé siebie,
czy ma prawo rzuci¢ parafie w przygode, kitéra moze nie mieé
dalszego ciagu.

Znak: Czy tworzenie takich odnowionych parafii, ich wzajemna
wspoétpraca (cale dekanaty pracujace rytmem proponowanej przez
Was metody) — czy to wszystko nie stwarza pokusy uznania sie
przez ludzi ,lepszym” Kosciotem, tworzenia ,Kosciola w Kosciele”.
FC: Jest jeden Ko$ciol i nie wolno go dzielic. Chodzi o — przy-
pomne naszg nazwe — lepszy $wiat. O Koéciél i o spoleczenstwo,
ktore dzieki niemu powstanie. Chodzi o wspoélnote, a nie o po-
dzial. Oczywiécie na poczatku pracy w jakiej§ parafii entuzjazm
moze sie u ludzi przerodzi¢é w poczucie wyzszosci, ale wynika to
nie z programu lecz z tych spustoszen w §wiadomoseci wspbiczesne-
go czlowieka, ktore dostrzegt ojciec Lombardi-i dla zaradzenia kto-
rym powolal do zycia nasz Ruch.

Znak: Wspdlnota, ktérq proponuje Ruch dla Lepszego Swiata jest
w sumie wspdlnotq siegajacd az do tradycji gminy wczesnochrze-
Seijaniskiej. Myéle, ze méglby to byé punkt wyijscia takze do po-
rozumienia sie z innymi wyznaniami chrzedcijanskimi. Czy istnieja
doswiadczenia tego typu; mp. parafia katolicka i protestancka na
jednym terenie? '

FC: Wiem zbyt malo, by mowié co$§ na pewno. Ale moge powie-
dzieé¢, ze w krajach wielowyznaniowych, np. w Szwajcarii, Anglii,
Niemczech, jest obecnie studiowany i stopniowo realizowany eku-
meniczny projekt odnowy parafii. Znam przypadek w Szwajcarii.
gdzie parafia luteranska i katolicka znajdujace sie na jednym te-
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rytorium przyjety i zaakceptowaly do realizacji ten sam projekt
odnowy parafii. Sam przedstawialem taki projekt w Alzacji. Sy-
tuacja byla podobna: 2 parafie, tak samo silne, na tym samym
terenie. Mowilem o naszej propozycji obydwu proboszczom — mu-
szg przyznaé, ze proboszez protestancki lepiej mnie zrozumial.

Tak, myé$le, ze parafia moze by¢ plaszczyzna porozumienia wy-
znan,

Znak: Jakie miejsce widzi dla siebie Ruch w pracy misyjnej Ko-
Sciota?
FC: Ruch dla Lepszego Swiata nie robi w swojej pracy réznic mig-
dzy KoSciolem ,starym” i ,mlodym”. Zdajemy, sobie oczywiscie
sprawe z roznicy tradycji religijnej i kultury, bierzemy te spe-
cyfike pod uwage. Chodzi jednak o to, ze ten sam duch patronuje
pracom w krajach etiropejskich, afrykanskich, azjatyckich czy ame-
rykanskich. Realizatorzy Ruchu sa — jak przypuszezam — licz-
niejsi w tych niedawnych krajach misy]’nych niz w krajach sta-
rego chrzeécuanstwa

Idea i pojmowanie misji obecnje zmienia sie. Coraz rzadziej
mowi sie, ze istniejg kraje starego chrze$cijanstwa i misyjne. Co-
raz cze§ciej mowi sie ,misja jest wszedzie” — tak samo we Fran-
¢ji jak w Zairze. KoScioly narodowe powinny miedzy soba two-
rzyé wspélnote taka, o jakiej mowilismy przy okazji parafii; w bo-
gactwo calego Koéciola powinny wnosi¢é swoéj indywidualny, je-
dyny charyzmat.

Znak: A jednak.. wlasnie w zwiqzku ze specyfikq poszczegélnych
regionéw pojawiajq si¢ chyba zupelnie r6zne problemy — 2za-
réwno zwigzane ze zréznicowaniem kulturowym jak i z réoznymi
cechami mentalnoéci tradycyjnego i nowego chrzescijanstwa. Czyms
innym jest przeciez gorliwo$é meofity a czym innym sila przy-
zwyczajen w sprawowaniu obrzedu:

FC: Kultura europejska, naznaczona chrzescijanstwem, rzeczywi-
Scie osiggnela w wielu wypadkach poziom self-service’u: bedziemy
nawet przyjmowaé sakramenty ale nie zamierzamy braé odpo-
wiedzialnodei za Koseiél. Czlowiek mysli, ze przede wszystkim
sam musi sie uratowaé. Nie tak dawno jeszeze we Francji Spie-
wano: ,Mam tylko jedna dusze i musze ja ocali¢”. Czysty indy-
widualizm w wierze.

Natomiast Afryka jest np. znacznie bardziej komunikatywna niz
Europa. Wielkie bylo moje zdziwienie gdy wlaénie w Afryce spo-
kalem europejskie problemy indywidualizmu. Ale jak moglo byé
inaczej? Przeciez misjonarze przyjechali tu z Europy i razem z wia-
ra zaszczepili ludziom co§ z europejskiej mentalno$ci. Nie jest
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to -—— bron Boze -- krytyka misjonarzy — oni pracowali tam
zgodnie z duchem swoich czasow.

Oczywiscie kultury roéznig sie miedzy sobg. Niezaleznie od roz-
maitych wplywow zachowuja swoje cechy indywidualne. Mimao
réznych swoich wad, kultura europejska stworzyla duzy szacunek
dla ,,0soby” ludzkiej. Nastawiona na Zycie wspélne kultura Afryki
czesto nie dostrzega pojedynczego czlowieka, nie szanuje ,,0soby”.

Wszystkie kultury potrzebujg ewangelizacji, podobnie jak kaz-
dy czlowiek, niezaleznie od stopnia jego rozwoju duchowego. Oczy-
widcie, ewangelizacja musi uwzglednia¢ rézne punkty widzenia,
ale Ewangelia potrzebna jest kazdemu.

Znak: Byla tu mowa o czterech kontynentach: Europie, Azji, Afry-
ce i Ameryce ELaciniskiej. Jak wlasciwie wyglada geografia Ru-
chu?

FC: Sa takie regiony, w ktorych Ruch — albo przynajmniej jego
projekty — wydaja sie by¢ przyjmowane latwo. Chodzi mi glow-
nie o Czarng Afryke i Ameryke Lacinskg. Sa takie programy,
ktore bardzo latwo przyjmuja sie w Europie. Przykladowo projekt
odnowy parafii cieszy sie olbrzymim sukcesem we Wloszech, ma
powodzenie takze w Hiszpanii czy Belgii. Udalo sie zreszty wpro-
wadzié ten program w niektérych krajach Ameryki Lacinskiej czy
Afryki Poludniowej.

W Azji Ruch przyjal sie we wszystkich wielkich krajach. Naj-
silniejszy jest chyba w Korei Poludniowej i moze takze na Fili-
pinach. Jeden z czlonkéw Ruchu zostal wlasnie mianowany bisku-
pem pomocniczym w Manili.

Znak: Czy Ruch przyjql si¢ rowniez na kontynencie Ameryki Pol-
nocnej? :

FC: Istnieje grupa w Kanadzie, w Quebecu. Natomiast Stany Zjed-
noczone sg alergiczne na niektére propozycje dzialania — np. na
projekt odnowy parafii. Maja oni swoje wlasne programy, z pew-
noscia interesujace.

Znak: Jakie sq metody rozszerzania Ruchu?
FC: Ruch pracuje przede wszystkim w oparciu o swoje projekiy,
o ktérych juz méwiliSmy. Nie ma jakich§ szczegolnych i osobnych
metod propagowania go. Raczej pomagamy tym, ktérzy zdecydo-
wali sie przyjaé ktory$§ z naszych projektow. Ruch propaguja sami
ludzie. Kto§ zetknal sie z jaka$ forma pracy, spodobala mu sie,
oddala mu jaka§ przystuge — dlaczego nie mialoby to pomoc
innym?

Ruch dla Lepszego Swiata, jezeli pozostanie wierny swoim za-
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lozeniom, moze oddaé¢ Koéciolowi olbrzymia przystuge. Nie ozna-
cza to .jednak, ze tylkp ten Ruch moze wykonaé te prace; wcze-
$niej czy poézniej zrobiliby to inni. Kosciol, to Ecclesia semper
reformanda — musi si¢ stale odnawia¢, jak tego zreszta zada
Sobér.

Rozmawiata: Anna Witalis

MODLITWA ZAMIESZCZONA W LISTACH NOWOROCZNYCH
DO CZEONKOW RUCHU

Nie bede sie obawial nikogo na Swiecie,

Bede sig bat tylko Boga.

Wobec nikogo nie bede mial zltej woli,

Nie poddam sie niesprawiedliwosci,

Obojetnie skad by przyszla.

Bede zwyciczal blgd przez prawde,

A opierajgc si¢ zlu, nie bede sig uchylat
przed zadnym cierpieniem.

Gandhi

Ojciec Frangois Creac’h jest czlonkiem zgromadzenia Misjonarzy Du-
cha Swietego w Paryzu. Jest Bretonczykiem. Od wielu lat wyklada
teologie i filozofie w seminariach swojego Zgromadzenia. Pelnil takze
funkcje rektora Wyzszego Seminarium Duchownego tegoz Zgromadzemia
w Zairze, potem — w Rzymie,

Przed kilku laty wlaczyl sie w prace francuskiej Grupy Promoto-
row ,Eglise pour le Monde” (wersja francuska migdzynarodowego
»Movimento per il Mondo Migliore”). Wkrotce wybrany zostal do Mig-
dzynarodowej Grupy Refleksji i Animacji. {
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STANISLAW CICHOWICZ
EST MODUS IN REBUS (Ill)

DETERMINIZM | INDETERMINIZM...

..53 to dwie skrajne proby podejsicia do calosci (w umiarkowa-
nej wersji — do czeéci) ludzkich doswiadezen oraz ich przedmio-
1ow. Sg wiec z gruntu filozoficznymi probami, skoro od czasu Ta-
lesa z Miletu, legendarnego inauguratora filozofii jako takiej
zawsze filozofom chodzilo o calo$é, zawsze u podstawy ich rosz-
czen znajdowalo sie to zalozenie, iz calo§é wszechrzeczy jest moz-
liwa do ogarniecia ludzkim rozumem; jeszcze dzis, w XX stule-
ciu slyszy sig, ze istoftnym znamieniem filozofowania jest rozpa-
trywanie czeSci zawsze wraz z caloScig (Paul Gitton). Zgoda. Wia-
$nie w sporze miedzy deterministami a indeterministami jest wi-
doczne dobrze u jego podstawy to przesSwiadczenie o mozliwosci
przejécia od czesci do calosei, o mozliwosci logicznego sadu o ustro-
ju tej ostatniej. Takie przypuszczenie nie wymaga przebadania?
Takie zalozenie nie domaga sie¢ uprawomocnienia? Kazda istotnie
filozoficzna proba bedzie projektem catkujgcym, nie kazda jednak
bedzie projektem udanym, zwlaszcza gdy chodzi w nim o calo$é
wymykajgca sie projektowanemu ujeciu.

Obecne dwudzieste stulecie naszej ery jest czasem powsciggli-
woéci filozoficznej a zarazem zwielokrotnionego myslowego na-
piecia. Nie tylko $wiat polityki — zwlaszcza w drugiej polowie
tego wieku — ulegl licznym podzialom; rowniez $wiat ekonomii,
swiat etyki, religii, szfuki i nauki.. W tym stuleciu zaiste filozof
musi wykaza¢ sie uwaga podzielng. Sacrum i profanum, kulfura
i natura, zbiorowo$é i jednostka oraz krocie innych rzeczy kaia
mu zastanawiaé sie nad sobg razem i osobno, w calosci i w czgsci.

My$sleé dwa naraz, myS$le¢ spojnie to, co jest rozlaczne bylo od
poczatku powolaniem filozofa. Podzielne my$lenie, zdwojone sto-
wo, spotegowane istnienie — tym jest filozofowanie dla filozofu-
jacych ludzi. I tym bylo dawniej — zapewne — dla deterministy
oraz indeterministy, i to tak bardzo — bodaj —— zaognialo ich spory.
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Byly oczywiicie nieporozumienia; im sprzyjala niejednorodnosé
plaszezyzn, na ktérych spoér prowadzi¢ chciala kazda strona; oscy-
lowano miedzy caloScig a czeScia, przyroda a czlowiekiem, pozna~
niem a dzialaniem, sadzeniem a chceniem... i miedzy czlonami wie-
lu innych jeszeze réoznic. Nie te nieporozumienia sprawily, iz to-
czyl sie ten spoér przez wieki cale; po prostu spierano sie o ta-
jemnice istnienia, ktéra nie pierwszy raz w dziejach ludzkoS$ci
powodowala roznice zdan. O tajemnice, nie o zagadke; zagadka
po jej rozwigzaniu uspokaja, tajemnica bronigc sie przed rozwia-
zaniem jatrzy. Determinista mniemal, ze w te tajemnice wniknal,
indeterminista réznie... zaleznie od tego, jaka postawe ontologicz-
ng, gnozeologiczng i metodologiczng zajmowal; gdy jest agnosty-
kiem, z reguly powsciaga filozoficzne ambicje, podobnie kiedy w
wieku XX dochodzi do glosu. W tym stuleciu Smiale metafizyczne
projekty nalezg do rzadkosei i coraz mniej w wypowiedziach filozo-
ficznych styszy sie metafizycznych stowek.

We wspolezesnych, encyklopedycznych albo stownikowych de-
finicjach obu omawianych tu stanowisk brak tak czesto dawniej
uzywanych, tak ogolnych kategorii jak ,rzeczywisto$¢” lub ,przy-
roda”, jak ,konieczno$¢” i ,przyczynowos¢” oraz odpowiednio
»przypadek” lub ,,wolnoé¢”. Pojawiajg sie nowe terminy, za kto-
rymi czesto kryja sie nienowe nawyki my$lowe. Mozna przeciez
nie moéwié nic o przyrodzie, konieczno§ci i przyczynie i mimo to
pokladaé te same co dawniej nadzieje w takich pojeciach jak sy-
tuacja, zdarzenie i jednoznaczna zalezno§é. Zmiana litery nie
zawsze Swiadczy o zmianie ducha wypowiedzi, Nadal pozostaje
na metafizycznej plaszczyznie, nawet je§li unika metafizycznych
wyrazen, ten, kto pragnie wyrobié sobie poglad na calo§é, do kté-
rej sam jako jej cze§é nalezy i o ktorej zaledwie czastkowa zdo-
bywa wiedzg za poSrednictwem rozmaitych nauk.

Wspblczesne definicje determinizmu i indeterminizmu, na uzy-
tek propedeutyczny robione, uwzgledniajg wszystkie te pulapki
czy ich wiekszo$¢, zwlaszeza gdy je sporzadzaja jawni lub ukryei
rzecznicy albo przeciwnicy definiowanych pogladéw. Przede wszy-
stkim nie méwi sie w nich o0 wszechrzeczy, aleo wydzie-
lonych dziedzinach przedmiotowych i o odpowiadajacych im
takich czy innych teoriach. Oto dla przykladu haslo z Wiel-
liej Encyklopedii Powszechnej. ,Determinizmem” nazywa sie tu-
taj poglad filozoficzny przyjmujacy istnienie jednoznacznej zalez-
noSci pomiedzy zjawiskami, na mocy ktérej kazde zjawisko, kaz-
de zdarzenie jest jednoznacznie wyznaczone przez ogdl charakte-
rystyk sytuacji, w jakiej zachodzi; stad teza: w tych samych wa=«
runkach zachodzg te same zjawiska. Jak widaé, rozporzadzajacy
podobng definicja determinizmu jego zwolennicy moga w sporze
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ze swymi przeciwnikami korzystaé¢ do woli z dorobku wspélceze-
snych nauk; muszg jednakze za kazdym razem powolaé sie w kaz-
dym konkretnym przypadku na ,0gét charakterystyk sytuacji”
formulowany przez dang teorie oraz na zespd! podpadajacych pod
nia ,zjawisk” czy ,zdarzen” i wskazaé w §lad za owa teorig wspo-
mniang ,jednoznaczng zalezno&é”. O tak postepujacych determini-
stach jeszcze nie wiadomo, do jakiego ugrupowania naleza: ,skraj-
nych” czy ,,umiarkowanych”. Na zadane im zatem pytanie, czy te
»Sytuacje” ustanawiane przez rozne teorie dla wydzielonych dzie-
dzin przedmiotowych sa w ten lub w inny sposdb uzaleznione
jednoznacznie miedzy sobg (tworzac sie¢ oplatajgcg caly rzeczy-
wistos¢), o czym zadna z szezegolowych nauk nic przeciez nie moze
powiedzie¢, kazdy z nich zapewne odpowie inaczej. Rozstrzygnie-
cie tej kwestii zalezy bowiem od tego, czy podejmujacy sie go roz-
porzadza ponad-naukowymi, a wiec metafizycznymi racjami na-
rzucajgcymi podobny , wszechzwigzek”, czy tez powola sie na-ja-
kas$ faktycznie istniejgca ogblng teorie rzeczywisto$ei, wypracowa-
ng przez jedna z najogolniejszych nauk, czy wreszcie poniecha
rozsirzygnigcia nie majac do niego (powyzej wskazanych) podstaw
pozostawiajac najwyzej naukom przyszloSci uzasadnienie skrywa-
nych na razie przeSwiadczen. Tenze ostatni przypadek bylby ty-
powy dla naszych eczasé6w z uwagi na to, Zze nie ma naukowe]j teo-
rii pretendujacej do najwyzszej ogolnosci i formutujgcej twierdze-
nia nadajgce sie do powszechnej eksfrapolacji. Tryb warunkowy
uzyty w powyzszym zdaniu (,,przypadek bylby typowy”) oddaje
rowniez faktyczny stan umystow; malto kto dzisiaj podnosi i roz-
strzyga te kwestig; prowadzacy spor o determinacje lub indeter-
minacje ustroju rzeezy, jak sie rzeklo, zeszli z widowni publicznej
do filozoficznego podziemia; albo odmienili zainteresowania
(C.B.D.O.). I na tym koniec? Nie! Est modus in rebus.
Przekonanemu determiniscie, czy nalezy do umiarkowanego czy
do skrajnego ugrupowania, samo pytanie — o mozliwo$§¢ zwiazku
wszechrzeczy — wyda sie stronnicze; takie pytanie moze pasé tyl-
ko z wrogiej strony, ktérej antytezy az razg wtorno$cia wobec tez
pierwotnych! Zajrzyjmy do Wielkiej Encyklopedii Powszechnej.
W odpowiednim haéle nazwie sie ,indeterminizmem skrajnym”
filozoficzny poglad wlaénie negujacy calkowite istnienie lub tylko
mozliwosé poznania obiektywnych prawidtowosei, na mocy ktorych
kazde zjawisko byloby jednoznacznie wyznaczone przez pewne in-
ne zjawiska wczedniejsze; ,,indeterminizmem umiarkowanym” na-
tomiast bedzie poglad dopuszezajacy istnienie lub mozliwosé po-
znania owych prawidlowo$ci w pewnych tylko dziedzinach rze-
czywisto$ci a zaprzeczajgcy im w innych. Otoz to! Determinista
okreé§la pozycje swego przeciwnika z najbardziej skrajnych wla-
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snych pozycji, jakby sam nie moégt sobie pozwolié na jakiekolwiek
umiarkowanie, chociaz wymaga tego od niego nauki stan aktu-
alny. Totez w epoce, w ktorej nauki majg taki prestiz jak w obec-
nej, popada w milczenie, by sie nie o$mieszyé, lecz w glebi swej
filozoficznej duszy czuje do swojego adwersarza zwykla odraze.

Albowiem indeterminista narusza wiare deterministy w rozum-
ng jedno$é przyrody i czlowieka, rozbija w proch kamien wegiel-
ny, na ktérym ten z mozolem wznosi swa filozoficzng budowle.
Naruszenie wiary w rozumna jedno§é czlowieka i wszechrzeczy,
jak juz wiemy, niszczy sens powolania filozoficznego. Determini-
sta musi upieraé si¢ przy swych racjach, w przeciwnym razie od-
mowilby sobie prawa do glosu. Moze oczywiScie zmienié jezyk,
moze feraz publicznie rozpowiadaé o powszechnej prawidlowosci
zjawisk i o mozliwosci pelnego jej poznania, moze glosi¢ ,,w tych
samych warunkach zachodza te same zdarzenia”. Indeterminista
bedzie kazdy, kto mu na to odpowie: nie zawsze! I bedzie
dlan kto$§ taki godnym pogardy subiektywistag lub relatywista, ir-
racjonalisla czy tez agnosiykiem. Wichrzycielem kary godnym,
w kazdym razie. '

»Wszystko w miare”, ,na wszystko jest sposob”; tak mowi stara
lacinska sentencja: est modus in rebus. Ta podwojna wskazdéwka
dla my$li kaze wymingé to, co jest skrajnoScia w obu historycz-
nych juz stanowiskach od tak dawna tak nieprzejednanych wo-_
bec siebie. Via media, droga posrednia kryje sig¢ za stowkiem mo-
dus mimo wieloznacznoSei albo wiadnie dzieki niej wskazujacym
na co§, co przestrzegaé nalezy przy rozpatrywaniu mys$lnie istnie-
nia. A o nie przeciez w sporze miedzy determinizmem a indeter-
minizmem chodzito!

Stanistaw Cichowicz

ERRATA DO ARTYKULU STANISEAWA CICHOWICZA
Est modus in rebus (I) Migdzy determinizmem
a indeterminizmem... — nr 370371 (9—10) 1985:

s. 207, T wiersz od dolu

jest: zaSlepienie w drugiej

powinno byé: zaslepienie u drugiej
s. 208, 6 wiersz od dolu

jest: uezynieniem wlasnej dziejowosei

powinno byé: uczynnieniem wlasnej dziejowoscl
s. 210, 1—2 wiersz od gory

jest: o istnieniu kosmicznej osobowosci

powinno byé: o istnieniu kosmicznej osobliwoéci
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PRZEGLAD KRAJOWY | ZAGRANICZNY

Kiedy pisze te slowa, jest grudzien roku 1985. W Watykanie
koficzy sie¢ Nadzwyczajny Synod Biskupow, ktory zostal zwolany
takze po to, aby powtoérzyé z moca: ,Rado$¢ i nadzieja, smutek
i trwoga ludzi wspélczesnych, zwlaszeza ubogich i wszystkich cier-
pigeych, sg tez radosScig i nadziejg, smutkiem i trwogg uczniow
Chrystusowych; i nie ma nic prawdziwie ludzkiego, co nie mia-
loby oddzwieku w ich sercu”. Te stowa Soborowej Konstytucji
Gaudium et spes mam przed oczyma, kiedy przegladajgce czaso-
pisma z ostatnich tygodni i jeszcze dalej siegajac wstecz myéSle
o milionach ludzi, ktérzy umarli z glodu w Afryce, o niezliczo-
nych ofiarach kataklizmow, ktérym w czesei moze mozna bylo
zapobiec, o milionach uchodZcéw w Azji, o trzesieniach ziemi i wy-
buchach wulkanéw, o straszliwych wojnach, o chorobach, ktorych
nikt nie leczy, o tych, ktérzy bedac w wiezieniu sa mi szczegol-
nie blisecy.

W listopadzie, w Genewie, spotkali sie przywodey dwoéch naj-
wiekszych mocarstw $wiata. W niezliczonych czasopismach poja-
wilty sie glosy, ktore z réznym natezeniem, ale jednak dosyé zgo-
dnie wyrazaja nadzieje, ze troche oddalila sie od $wiata grozba
nuklearnej zaglady, a takze zimnej wojny, z ktérej wiele dobrego
nie wynika. Zwiekszyla sie tez moze szansa rozwigzania niekto-
rych lokalnych konfliktow.

W Afryce, w krajach najbardziej dotknietych susza spad}l deszez. .
Wielu ludziom uratuje on zycie — jak ratuje Zycie miedzynaro-
dowa solidarno&¢ wobec dotknietych kleska. Sag spoleczenstwa,
ktore daja jej godne podziwu dowody. I sg ludzie, ktorzy daja tej
solidarno$ci dowody heroiczne. Jak Matka Teresa z Kalkuty.

Czesto jednak, najczeSciej zapewne jesteémy wobec ogromu nie-
szeze$eia, nedzy, zla, nawet zbrodni — bezsilni. Albo prawie bez-
silni. Jak eci chiopi z okolic Treblinki, ktéorzy uprawiali swoje
pola — a wiec zyli jakby normalnie takze wtedy, gdy w Treblin-
ce dokonywal sie jeden z aktiow zaglady narodu zydowskiego —
z wyroku hitlerowskiego rezymu, gdy ten rezym podbil wieksza
cze§é Buropy. Bezsilno§é nie jest oczywiscie niczyja wing — bez-
silno$é wobec dokonywanej prawie w zasiegu wzroku zbrodni jest
straszliwym do§wiadczeniem, ktére oby nam bylo oszezedzone. Ale
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w dzisiejszych czasach, w czasach radia i telewizji, gazet i sate-
litow nasz wzrok sigga daleko. Nawet kiedy nie widzimy z na-
szych ckien pociagéw z ludZmi jadacymi na zaglade i nie dociera
do nas dym z krematoryjnych piecow — to.jednak przychodza
momenty, kiedy poznajemy gorzki smak bezsilnosci. A takze, kie-
dy przez wymuszona lub po cze§ci zawiniona obojetnosé zdoby-
wamy sobie prawo do tak zwanego normalnego zycia. Mamy szcze-
Scie, jesli nie padnie na nas wzrok umierajacego z glodu — bo
jest nam wtedy jednak trudniej, choé nie jestedmy winni sytuacji
tamtego, zjes¢ nasz normalny, skromny posilek. Mamy szcze-
§cie, jesli nie padnie na nas wzrok prowadzonego na $mieré. Bo
jednak jest nam wtedy trudniej normalnie zyé.

Lanzmann, rezyser filmu Shoah zdobywa sie na taka niedeli-
katno$é, ze w naszym kierunku, dzis zyjacych widzéw, w pewne]j
mierze wszystkich bez wyjatku, bez wzgledu na narodowosé, bez
wzgledu nawet na to, w jakiej mierze sami byli ofiarami, w na-.
szym kierunku, na nas zywych kieruje spojrzenie tamtych umie-
rajacych. Czytelnicy tego ,Przegladu” zechca mi wybaczy¢, ze nie
bede tutaj cytowal zadnych wypowiedzi z olbrzymiej dyskusji,
jaka przetpczyla sie przez prase w zwiazku z tym filmem.

*

Trzesienie ziemi w Meksyku spowodowalo émieré tysieey ludzi.
W tym wielu dzieci. W Kolumbii wybuch wulkanu zgladzil mia-
sto. W kolejnych, glosnych atakach terrorystycznych zostal za-
mordowany starzec na inwalidzkim wézku, przypadkowi prze-
chodnie; $mieré kolejnych ofiar porwanego samolotu wprawiala
zah6jcbw w euforie. Zab6jstwo bezbronnego inwalidy czy wybuch
wulkanu stawia te same, nieuniknione pytania.

»vie ma latwych odpowiedzi — czytamy w artykule redakcyj-
nym ,The Tablet” (28.1X.1985). Tradycyjna teologia tlumaczyla
zto moralne jako produkt uboczny, ktéry rodzi sie z faktu istnie=
nia ludzkiej wolnej woli. Rzeczywiscie trudno jest sobie wyobra-
zié §wiat, w ktérym ludzie byliby wolni, i w ktérym jednoczeénie
nie byloby zZadnych zlych czynéw. Ludzkie doswiadczenie prze-
mawia za istnieniem wolnej woli silniej niz watpliwoSei wyra-
zane przez filozoféw. Ale oczywiScie mozna sobie wyobrazié, ze
§wiat bylby calkiem inny niz jest, cho¢ wtedy nie bylby swiatem,
jaki znamy.

Mozna takze powiedzieé, ze kataklizmy naturalne s3 pewnego
rodzaju momentami préby, pozwalajgcymi na ukazanie sie glebi
ludzkiego wspolczucia i wielkoSci heroizmu. Tak sie moze zda=
rzaé (...) Ale moga one takze prowadzié ofiary na dno zgorzknie-
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nia, do utraty wiary. Sg zawsze dla wiary religijnej wyzwaniem...
Teoria ewolucji w sposéb oczywisty przychodzi teologom z po-
mocg. Rozwazania Teilharda przedstawiaja w nowej perspekty-
wie Pawlowg wizjg calego stworzenia, zmagajacego sie, jak w bo-
lach porodu, az do ujawnienia sie sensu, w ktérego sercu znaj-
duje sie ludzka egzystencja. Swiat nie jest skonstruowany jak ze-
gar, ktéory wymaga tylko nakrecania od czasu do czasu. Proces
ksztaltowania sie ciggle ma miejsce, i zostaje zachowana pewna
autonomia uczestniczgcych elementéw, zar6wno ludzkich istnien,
jak i plyt kontynentalnych... Ale w ten sposéb zostaje tylko zary-
sowany kontekst odpowiedzi, a nie jej tresé.. Byloby moze bar-
dziej uczciwie odpowiedzieé, ze pytanie nie ma rozwigzania, gdy-
by nie to, Zze umyst ludzki nie daje sie tym zaspokoié¢ i prébuje
widzieé takze w ciemnosei.

Przede wszystkim wiec czlowiek wierzacy musi przyznaé, ze
wobec takich okropno$ci czescig jego reakcji jest &lepa wiara.
»Chotby mnie zabil, jeszcze bede w Niego wierzyl”, méwi Hiob.
Opowiadaja, ze taka byla postawa rabinow w Oéw1qclm1u, ktorzy
wytoczyli Bogu oskarzenie, rozpatrywali sprawe najszczegotlowiej
i ze wszystkich stron, uznali Boga winnym, a potem powiedzieli:
»ChodZmy sie teraz modlié«. Gdy cierpienia Hioba doszty do
szczytu, Bog odpowiedzial mu »z wichrowej burzy« Nie Hioba
rzecza jest pytaé Boga. To Jego rzecza jest pytaé Hioba.

W obrebie tego stanowiska musi odnalezé sige sposob na stawa-
nie wobec cierpienia. To Grecy, a nie chrze§cijanie rozwineli po-
glad, ze »cierpieé to uczyé sie«, ze w kazdej tragedii jest zawarte
objawienie. Kazda z wielkich religii ukazuje drogi zmagania sie
z cierpieniem. Niesluszne jest uwazaé, ze istnieje chrzescijanskie
rozwigzanie tego problemu.. Ale istnieje chrzeScijanska droga,
ktéra wigze cierpienie z odkupieniem — w pewno$ci, ze Chrystus
nie prowadzi nas »przez zadne ciemne komnaty, przez ktére sam
przedtem nie przechodzil«.

Moga istnieé straszliwe ciemno$ci — i wiele sytuacji z naszych
czaséw na ich istnienie wskazuje. I ciezko jest wglebiaé sie w nie
i zarazem zachowywaé przekonanie, ze w koncu jednak »wszystko
bedzie dobrze, i wszystko do dobrego prowadzi«. Ale kiedy Ju-
liana z Norwich méwita tak, nie miala na myéli zadnego wyra-
chowania, a tylko to, ze tajemnica dobra przewyzsza dzielo zla
i wskazuje na rzeczywistosé innego Swiata”.

*

Listopadowy numer ,L’'Actualite religieuse dans le monde” jest
wydaniem specjalnym, z podtytulem: Od Soboru do Synodu. Z
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niezmiernie ciekawej rozmowy, jaka Jean-Pierre Manigne OP
przeprowadzil z obserwatorem prawostawnym, ktory wzorem sta-
rozytnych mnichow zachowuje anonimowo$é, przytocze tutaj te
zdania: ,,Wedlug mego najglebszego przekonania, katolicyzm i pra-
woslawie nie stoja na zewnatrz siebie: z perspektywy historycz-
nej i prawno-kanonicznej z pewno$cig tak, ale nie z perspekty-
wy duchowej (...) To, co katolicyzm rzymski moze przyniesé pra-
woslawiu, to najpierw, w najglebszym tego sensie, misterium Rzy-
mu. Istnienie tego misterium Rzymu po$wiadcza niepodzielony
KoSciét epoki patrystycznej. Misterium sluzy jednosci, zwigzane
z meczenstwem. Apostolowie Piotr i Pawel, a potem pierwsi bi-
skupi Rzymu byli meczennikami. Prawostawie musi objagé¢ to mi-
sterium.

Potem, Scisle z meczenstwem zwigzana, istnieje historyczna od-
powiedzialno§¢ chrze$cijan. Katolicyzm rozwingl bardzo silne po-
czucie tej historycznej odpowiedzialno$ci w jej wymiarze etycz-
nym. Profetyczne, prorocze zaangazowanie sie Papieza jest jed-
nym z glownych elementéw intuicji tego czlowieka, ktéorym jest
Jan Pawetl II.

Dalej wreszcie jest misterium Krzyza Sadee, 7¢ Zachéd bardzo
duzo nad misterium Krzyza medytowal W sztuce Zachodu wy-
raza sie medytacja nad misterium Krzyza, ktorej bym osobiscie
nie lekcewazy?! w imie kontemplacji ikony. Kiedy prawostawni
mowia o przebodstwieniu, o chwale, trzeba stluchaé¢ z wielka uwaga.
Jedynym kryterium przeboéstwienia jest Krzyz. To, co pod zna-
kiem Krzyza przezyli wielcy Swieci Zachodu, ma najdonioSlejsze
znaczenie.

Bo to, co katolicyzm powinien przynies¢ prawoslawiu, a pra-
woslawie katolicyzmowi, to swg S$wieto§é, swoja tradycje Swie-
tosei.

Praca teologow jest nieodzowna. Ale aby mogla zostaé¢ przy-
swojona, potrzeba duchowej odnowy. Ludzi, ludzi mlodych inte-
resuje to, »czy zycie ma sens?«, »co my tu robimy w tej bezkre-
snej, kosmicznej przestrzeni?« »czy jestedmy zupelnie samotni,
zagubienj, osieroceni«?, »co jest u podloza wszystkiego? nicosé?
milo§é?«, »jak mozna moéwié o Bogu?«. Smieré, milosé, milosé sil-
niejsza od Smierci czy §mieré silniejsza od milosci? I dalej miste-
rium Zmarwychwstania i misterium Tréjcy Swietej, jako Zrédia
wszelkiej milosei! To o tych rzeczach méwiac, to nimi zyjae, roz-
wijajac tworcza duchowo$§é tworzymy nowy dynamizm”.

*
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Konczy sig wlasnie rok 1985, ogloszony Miedzynarodowym Ro-
kiem Miodziezy. ,Concilium” (nr 201, 1985) poswigcilo sprawom
milodziezy caly numer. Z pedtytulem: Bez przyszioici?, We wste=-
pie redakeyjnym (J. Coleman i G. Baum) czytamy: ,,Rozne ankiety
socjologiczne w rozmaitych panstwach uprzemystowionych ukazu-
ja, ze mlodziez nie jest swojej przyszlo$ci pewna. Z ankiety ho-
lenderskiej wynika, ze polowa sposréod majacych mniej niz 21 lat
nie jest w stanie wyobrazié sobie optymalnego a nawet szczeili-
wego biegu wydarzenn w przyszloSci, wobec zagrozen jakie niosg
zbrojenia nuklearne i dewastacja ekologiczna. Wedlug sondazu
przeprowadzonego przez angielski dziennik »The Observer« wiek-
szo§¢ mlodych ludzi pomiedzy 15 a 18 rokiem Zzycia uwaza, ze
Wielka Brytania w ciagu dwudziestu nadchodzgcych lat stanie sie
krajem o wiele gorszym miZ obecnie, spoleczefistwem przemocy,
obojetnosci a moze spoleczenstwem martwym. Panuje pesymizm.
Wojna jadrowa uwazana jest za najciemniejszg chmure na hory-
zoncie... Charakterystyczne, ze na drugim miejscu po grozbie wojny
nuklearnej rysuje sie zagrozenie bezrobociem”. I dalej, ,,Bez wzgle-
du na ogromne skadingd réznice pomiedzy Europg Wschodnig
i Zachodnia, w obydwu blokach wystepujg statystycznie znaczne,
w ciagu ostatnich dziesieciu lat, tendencje wzrostu wsrod mlo-
dziezy przypadkéw alkoholizmu, narkomanii, samobéjstw i prze-
stepczosci, z jednoczeSnie rosngca tendencja do odsuwania sie od
zaangazowania politycznego lub spolecznego. Statystyki te zdaja
sie wskazywa¢ na rosnaci tendencje do kryzysu poczucia sensu”.

W liscie pasterskim biskupéw kanadyjskich (1983) poSwieconym
problemom kryzysu ekonomicznego czytamy: ,,Stwarzajac sytuacje
permanentnego bezrobocia, doprowadza sie do tego, ze coraz wigk-
sza cze§¢ spoleczenstwa sklada sie z ludzi, ktérych poczucie god-
nos$ci zostaje bezpoSrednio zagrozone. Isinieje bowiem tendencja
do traktowania ludzi jako bezosobowych sil, nie majacych zad-
nego znaczenia, poza funkcja jaka pelnia w gospodarce kraju”.

Budapeszteniski socjolog Miklés Tomka, w artykule poSwigco-
nym niektorym aspektom sytuacji mlodziezy w swoim kraju cy-
tuje najpierw tekst z ,Ifjusagi Szemle” (,,Przeglad mlodziezowy"”,
1983, 4, 17—26): ,,Z punktu widzenia mozliwo$ci pracy sytuacja
mlodziezy w latach osiemdziesigtych charakteryzuje sie liczniej-
szymi i ostrzejszymi konfliktgmi. Z tego powodu niemala cze$é
mlodziezy staje wobec utraty Wszelkich perspektyw na przyszlose¢,
co pociaga za soba glebokie konsekwencje w sferze §wiadomoéei,
stylu zycia i postaw politycznych mlodych ludzi”. I dalej Miklos
Tomka pisze: ,,Na Wegrzech nie ma bezrobocia, ale trudno jest
znalezé prace odpowiadajaca wyksztalceniu, albo w miejscu za-
mieszkania... Absolwenci uniwersytetébw zmuszeni sa coraz czesciej .
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podejmowa¢ sie prac, nie wymagajacych wyksztalcenia uniwer-
syteckiego. Réwnolegle robotnicy wykwalifikowani prac nie wy-
magajacych kwalifikacji... Innym elementem stanowiacym wazna
przeszkode w ulozeniu scbie zycia stanowi kryzys mieszkaniowy.
Pokoje sublokatorskie kosztuja od osoby tyle, ile wynosi 50 do
120 przecietnych zarobkéw poczatkujacego pracownika.. Cena
zakupu mieszkania o powierzchni 60 m? jest 200 do 250 razy wyz-
sza niz przecietna pensja.. Wskaznik rozwodéw wzrasta bezustan-
nie od 1960 roku i potroil sie w ciagu ostatnich dwudziestu lat ...
Najezestsza reakecjg nie jest sprzeciw, ale poczucie bezsilnoSci
i ucieczka w sfere prywatnosci”.

W artykule Michaela Warrena czytamy: ,, W Stanach Zjedno-
czonych wskaznik samobéjstw biatych chlopcéw, w przedziale wie-
ku od 15 do 19 lat pomiedzy 1950 a 1978 wzrést od 6,6 do 20,8
promila. W tym samym przedziale czasu ilo§é zabojstw w obrebie
wszystkich nalezacych do tego przedzialu wieku ulegla podwo-
jeniu”. Choé trudno jest naturalnie wskazywaé na bezposrednie
zwiazki -przyczynowo-skutkowe, ktore objasnialyby te statystyke,
tytul artykulu wskazuje na pewien element klimatu zagrozenia
przyszlosci. Brzmi on mianowicie: Mtodzi wobec grozby nuklear-
nej. O duszpasterstwie mlodziezy nasz autor powiada: ,, W prze-
szlosci wychowanie religijne kladlo szczegélny akcent na pozyska-
nie akceptacji mtodych, na przelamanie ich oporéw i jednocze$nie
dodanie odwagi. Wszystko to jest naturalnie ze sobg zwiagzane.
Bo wiedzieé, czemu sie trzeba sprzeciwiaé, to zarazem wiedzieé
co trzeba wspieraé. ... Nie ma prawdziwe]j nadziei chrze§cijanskiej
bez spojrzenia w oczy zlu, bez decyzji sprzeciwiania sie mu z ca-
Yych sil i bez zlozenia ostatecznego zwyciestwa w rece milosier-
nego Boga, ktory nie pozwala, aby ostatnie stowo miala niespra-
wiedliwo§6".

7 grudnia 1985
Krzysztof Sliwifiski

METAFIZYKA OSOBY | WARTOSCI
SESJA NAUKOWA POSWIECONA MYSLI JANA PAWLA I
Krakéw 16—17 listopada 1984

W dniach 16—17 listopada 1984 obradowala w auli Uniwersy-
tetu Jagielloniskiego sesja naukowa poswigecona my$li Jana Pa--
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wla II — Karola Wojtyly. W sklad komitet'u honorowego sesji
weszli: Rektor UJ prof. Jozef Gierowski, Metropolita Krakowski
ks. Kardynal Franciszek Macharski, [----] [Ustawa z dnia
31 VII 1981 r. O kontroli publikacji i widowisk art. 2 pkt 6 (Dz. U.
nr 20 poz. 99, zm.: 1983 Dz. U. nr 44 poz. 204)] ks. bp Marian
Jaworski oraz Senior Senatu UJ prof. Franciszek Stawski. Sesje
przygotowali prof. Woejciech Bartel oraz doec. dr Wiadystaw Stré-
zewski.

W sesji tej bylo co§ niezwykle podnoszacego na duchu. Stowa,
ktore padaly z katedry, byly nie tylko rzetelne naukowo i odpo-
wiedzialne, ale skapane w jakze rzadko spotykanej atmosferze
moralnej czystoSci i moralnej prawdy. Mozna powiedzieé, Ze aula
Uniwersytetu Jagielloniskiego stala sie na przeciag tych dwu dni
swoista ,przestrzenia sakralng”, a zarazem gleboko ludzks, pelns
zarowno ciepla, jak troski o najwyzsze wartoSei, kulture i ja-
sno§¢ myélenia. Jest oczywiste, ze ta przestrzen byla wyznaczona
przez osobowos$é Jana Pawla II, przez to, czym jest on dla §wiata,
ale takze przez to, czym byt i jest dla nas, przede wszystkim jako
my#$liciel i jako poeta. To wlasnie my §1 Jana Pawla II — nade
wszystko mys$l filozoficzna, ale takze teologiczna — byla tu przed-
miotem namystu; my$§l na wskro§ samodzielna, a zarazem zako-
rzeniona w najlepszych tradycjach zaréwno klasycznej, jak no-
wozytnej (Kant) i nowoczesnej (Scheler) filozofii. To doprawdy
niezwykle, ze ten Papiez, sam w sobie jako Papiez tak wybitny
i do tego Polak (to niezwykle nie tyle samo w sobie, ile dla nas)
jest réwnoczeénie tak waznym myélicielem i do tego poeta o du-
zym ciezarze gatunkowym.

Udziat w sesji autora tych sléw byt bardzo wybi6rezy, na wy-
rywki, ale nawet ten material, ktéry mialem do dyspozycji, oka-
zal sie za obszerny i postanowilem ograniczyé go do zagadnien
dotyczacych jedynie gléownego trzonu myé$li filozofieznej i teolo-
gicznej Jana Pawla II. Pomine wiec calkowicie bardzo interesu-
jace referaty, takie jak prof. Gryglewskiego O starzemiu sie czy
dra Dylewskiego — Czlowiek i miasto. Nawet jednak z tego glow-
nego trzonu nie bylo mi danym styszeé odczytu ks. bpa rektora
Jaworskiego Wartoéei moralne u podstaw kultury humanistycznej
ani odezytu ks. prof. Stycznia. Dziele sie wige tym, czym podzie-
lié sie moge.

Wstepne przemoOwienie p. Rektora prof. Jozefa Gierowskiego
otwierajace sesje wskazywalo na racje zorganizowania tego
sympozjum. Papiez jest czlowiekiem, ktorego rola w dzisiejszym
Swiecie jest zasadnicza: jest jedynym moze budzicielem sumien,
a zarazem jednym z niewielu, ale najwazniejszym z ludzi, ktorzy
pozwalaja wierzyé w wage czynnika moralnego i religijnego w
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S§wiecie, w ktorym coraz bardziej liczy sie naga, brutalna sila.
Otéz ten Papiez pochodzi z Polski i to z Krakowa; zostal przy
tym — co tutaj kluczowe — uformowany przez Uniwersytet Ja=
giellonski, z czego jest dumny i co podkresla — moéwil o tym
przede wszystkim podczas nadawania Mu doktoratu honoris causa
podezas drugiej pielgrzymki do Polski w 1983 roku. Nalezy on do
takich ludzi jak Kopernik, §w. Jan Kanity, Kochanowski czy Kol-
tataj, ktérzy bedac wychowani przez Uniwersytet Jagiellonski nie
tylko roznie§li jego stawe, ale przede wszystkim budowali ksztalt
intelektualny i moralny Europy. Budowali go wnoszac do skarbeca
kultury europejskiej specyficzne cechy polskiej umystowosci: za-
ufanie do rozumu i przekonanie o konieczno$ci przewagi perswa-
zji nad naga sila, tolerancje, zaufanie do madrze stanowionego
prawa. Wszystkie te cechy, ogromnie poglebione w wymiarze re-
ligijnym, niesie teraz Papiez w $wiat, rozprzestrzeniajac w ten
sposéb jak nigdy dotad, wlaSciwodei wyniesione z krakowskiej
Wszechnicy i przyczyniajac sie do zapladniania nimi wszystkich
niemal narodéw §wiata. Papiez uformowany przez mocne przeko-
nanie o zwiazku rozumu i madrej miloSci stawia réwniez przed
nauka program zakorzenienia jej i budowania przez nig cywiliza-
cji opartej na wolnoseci, sprawiedliwogei i miloSci. W tym $Swietle
musimy zapytaé sami siebie: co robimy, by przeslanie Papieza
wprowadzaé w zZycie, by Zycie w Polsce bylo oparte na madroéei
i milo$ei? Musimy mie¢ maksymalne poczucie odpowiedzialnoéci,
zdawaé sobie sprawe, ze w pewnym porzadku wszystko zalezy od
nas. Ojciec §w. oczekuje od nas ni mniej ni wigcej tylko hero-
izmu — w tym wypadku, heroizmu ludzi nauki, ktérych najwyz-
sza warto§cig jest prawda. Wazne jest, by postanie Ojca §w. bylo
nieustannie miedzy nami obecne. Stad potrzeba i waga tego
sympozjum, by rozumienie my$li Ojea §w. nieustannie poglebiaé
i ukazywaé jej aktualno§é wtasnie teraz, hic et munc, a zarazem
w perspektywie tego, co ,,wieczne” w mys$li europejskiej. Trzeba
przyznaé, ze przeméwienie p. Relstora Gierowskiego nie tylko po-
stawilo przed sympozjum pewien program, ale ustalilo od razu
jego wysoki poziom.

Najpierw jest cztowiek: to on my$li, dziala, tworzy i to dla
niego w koficu przeznaczona jest wszelka my$l, dzialanie, tworze-
nie., Dlatego dobrze, ze pierwszym odeczytem byly wspomnienia
prof. Ulewicza z lat studenckich, w czasie ktérych byt kolegg
Karola Wojtyly. We wspomnieniu tym pojawita sie sylwetka mto-
dego intelektualisty, poety, aktora i — przyszlego ksiedza, jego
bogactwo wewnetrzne rozwijane w skupieniu, w dyskrecji, w
umiejetno$ei korzystania z czasu i nade wszystko — w modli-
twie. Uderza harmonia tej osobowo$ci, kt6éra rozwijala sie nie

119



ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

tylko na wielu polach tworczej dzialalno$ei, ale takze w dzia-
talnosci wspélnotowej: w Sodalicji Marianskiej, w Bratniaku, w
teatrze, w ,,Unii” — organizacji bylych studentéw w czasie oku-
pacji. U Papieza — dodajmy nie na konto prelegenta — ma sie
do czynienia w sposéb uchwytny i mozliwy do opisania z feno-
menem dojrzewania w znaczeniu cigglego procesu wzro-
stu. Byl on naprawde od poczatku osobowym podmiofem:
tozsamym, a zarazem rozwijajacym sie twoérczo — a raczej moze
stajacym sie¢ coraz bardziej soba, gdyz tworeczo sie rozwijaja-
cym z czego§, co jednak od poczatku bylo bogactwem tego sa-
me g o niezwyklego, niepowtarzalnego, jednostkowego czlowieka.
Zastanawiajace jest, w jakiej mierze my$l nawet bardzo obiek-
tywistyczna portretuje wnetrze, styl bycia myéliciela. Hermeneu-
tyka od dawna zwraca uwage na role tzw. przedrozumienia, czyli
pewnych ,uprzedzen”, od ktérych zaden myéliciel nie jest wolny.
Czyz Papiez w swojej wizji czlowieka poddajacego sie kontroli
refleksji i skierowanego na obiektywna Prawde, zdolnego do kon-
sekwentnego budowania swojego charakteru i dysponowania soba
a zarazem zdolnego do miloéci, nie kreéli w jakiej§ mierze swojej
wlasnej sylwetki?

Nastepne odczyty w ciagu tych dwu dni ,atakowaly” gléwnie
to co w my$li Papieza najwazniejsze i najwybitniejsze: jego kon-
cepcje czlowieka, zawarta przede wszystkim w Osobie i czynie,
a takze w tzw. audiencjach §rodowych oraz w encyklikach; oraz
poetycka wizje ojczyzny, zarysowang w poematach Myélae Ojezy-
zna..., Stanistaw i poemacie o §w. Weronice Odkupienie szuka Twe-
go ksztaltu, by wejsé w niepokdj wszystkich ludzi. Inne referaty,
jakkolwiek na ogoét znakomite i wazne, stanowily w stosunku do
tego centrum pewne obrzeze, peryferie.

Czy mys$l Papieza jest przede wszystkim teologiczna, czy przede
wszystkim filozoficzna? Czy w dziejach mysli ,,zostanie” nade wszy-
stko jako teolog czy jako filozof? Jest to pytanie do$é retoryczne,
mozna jednak powiedzie¢ co najmniej tyle: jego teologia wspiera
sie na niezwykle silnej bazie znakomitej, wnikliwej filozofii czlo-
wieka, ktora bylaby sobg — ogromnie zapladniajacym tworem
umystowym — nawet gdyby jej autor nie byl ani teologiem ani
tym bardziej Papiezem. A jednak jako Papiez jest on nade wszy-
stko teologiem i jego postanie do $§wiata ma charakter przede
wszystkim — w szerokim sensie — teologiczny. Moze wigc naj-
pierw kilka stéw o referatach poswieconych teologicznej wizji
czlowieka u Papieza.

Prof. Kurt Krenn z Regensburga moéwit o koncepcji czlowieka
zawartej w encyklikach papieskich, przede wszystkim w Redemptor
hominis i- Dives in mesericordia. Wedlug prelegenta nie da sie
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nauki Jana Pawla II odczytaé wylacznie z perspektywy chrysto-
logicznej, z perspektywy historii Jezusa Chrystusa. Dla myS$li Pa-
pieza istotne jest polaczenie Odkupienia z Poczatkiem, Stworze-
niem: Odkupiciel jest rownoczesnie stworzycielem, Bogiem-Stwor-
ca z nicosci $wiata i czlowieka — nawiasem mowiae, jakze tu
nie pomysleé od razu o skutkach filozoficznej formacji Papieza
i jego zwiazkow z metafizyka tomistyczna, dla ktérej pojecie istnie-
nia jest tak kluczowe! Ale to Odkupiciel pokazuje dopiero, obja-
wia w pelni, najglebsze ratio stworzenia, jakg jest milo§é, kto-
rej Bég jest wierny poprzez historie. To jest wlasnie najglebszy
sens historii — objawienie Poczatku: Odkupienie fo jest die volle
Offenbarung des Anfangs, pelne objawienie Poczatku. W obja-
wieniu tym odslania sie pelna prawda o Bogu i o czlowieku:
Bog jest podmiotem, duchem, podmiotem miltoseci i dziatania,
a czlowiek? Czlowiek jest tym, kim Bog go stworzyl od poczatku:
obrazem 1 podobienstwem Stworzyciela i dlatego najwyzsza w po-
rzadku stworzenia wartoscia.

Wartoé¢ ta i prawda, a zarazem jedyny i rzeeczywisty sens hi-
storii, zostala objawiona dzieki Bozemu mitosierdziu jakim
jest Odkupienie — oto najglebsze znaczenie Dives in misericordia.
Odkupienie to nie tylko przywrécenie na powrét utraconej przez
grzech wartoéci czlowieka; to rowniez objawienie, ze wartosé czlo-
wieka, pomimo grzechu i wszelkich katastrof weiaz trwa i wia-
énie nie zostala do konca zagubiona,- poniewaz jej korzenie
tkwia w Stworzeniu i w nieustannym uczestnictwie w tym stwo-
rzeniu — Bog jako Stworzyciel jest wierny podstawowe]j praw-
dzie o eczlowieku, jaka jest bycie obrazem Stworzyciela. W ten
spos6b fundament dokonanego w historii Objawienia znajduje sig
poza historia i najglebszym sensem dziejow jest ostatecznie obja-
wienie owego pozahistorycznego korzenia czlowieczenstwa. Za-
razem jednak jest to objawienie wiernosei Boga sobie i czlowie-
kowi poprzez dzieje: milosierdzie BoZe to nade wszystko do-
Swiadczenie tej wiernodci, ktora pomimo grzechu doprowa-
dza do - odstonigcia na powrét zaciemnionej przez brak milosei
»istoty poezatku”: czlowieka jako obrazu Boga. Odkupicnie to za-
tem odnalezienie czlowieka, cdnalezienie jego tozsamoéci.

Tak wiec w perspektywie mysli Papieza caly sens Objawie-
nia jest nakierowany na czlowieka, na prawde o nim. W Swietle
tego Objawienia kazdy czlowiek jest pelng realizacja czlowie-
czenistwa, kazdy jest jedyny i bezcenny. To pociaga za soba pew-
ne prymaty praktyczne i ostatecznie nows wizje cywilizacji: cy-
wilizacje, w ktorej osoba jest wazniejsza niz rzeczy.

Nawigzaniem do tego bardzo interesujgcego odeczytu bylo wy-
stgpienie prof. Carlo Cafarra z Rzymu, poSwiecone antropologii
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teologicznej Papieza zawartej w tzw. audiencjach §rodowych. Prof,
Cafarra postawil na wstepie trzy pytania pod adresem tej antro-
pologii:

1) czy mozliwa jest antropologia w $§wietle ,Poczatku”, to zna-
czy budowanie wiedzy o czlowieku w oparciu o wizje ,idealna”,
sprzed upadku, taka, jak zarysowana jest w pierwszych rozdzia-
. lach Ksiegi Rodzaju?

2) skoro to co przynosi Chrystus jest nadprzyrodzone, a nie
przyrodzone, to czy adresuje sie to do wszystkich ludzi, czy tylko
do chrzeScijan?

3) czy mozliwe jest wintegrowanie dziejowo$ci, a wigc pewnej
»iaktycznogei” w to, co w czlowieku niezmienne, w immutabile
humane?

W odpowiedzi na te pytania prelegent przypomnial doktryne
§w. Tomasza o revelabile i 7evelatum. Doktryna ta mowi, jak
wiadomo, primo: ze to, co bylo de facto objawione, moglo byé
objawione, bylo potencjalnie ,objawialne”, secundo: ze istnieja
prawdy, ktére s3 znane przez rozum, ale moga byé zinterpretowa-
ne i oSwietlone przez wiare. Znaczy to, ze w mySli tomistycznej
wszystko jest revelabile i z tego powodu moze stanowié przed-
miot jednej nauki, sacra doctrina, w ktérej to, co nadprzyro-
dzone i to, co przyrodzone nie stapiajac sie¢ w jedno tworza prze-
ciez harmonijng calosé, poniewaz stanowia jakby rekonstrukcje
jednej prostej wiedzy, ktéora Bo6g ma o caloksztalcie rzeczywi-
stosci.

W audiencjach srodowych Papiez méwi o doswiadezeniu w spo-
sob istotny ludzkim, to znaczy nalezgeym do istoty czlowie-
ka — jest to, inaczej moéwige, doSwiadczenie, w ktérym odslania
sie rozumowi ludzkiemu prawda o czlowieku. Ale zarazem praw-
da ta, czy prawdy, moze byé oSwietlona przez objawienie
poczatku, w Swietle wiary, tak ze prawda o czlowieku staje sie
glebiej zrozumiala, pelniejsza. Tak wiec Papiez buduje swoista
metodologie integracji, analogiczng do tej, ktora stosowal sw. To-
masz, ale zarazem roézna, oryginalna. Owa ,,antropologia w §wietle
Poczatku” jest primo: prawda o czlowieku, secundo: prawda, ktora
moze znaé przez do§wiadezenie, a wigc przezycie czlowieka,
tertio: prawdg my$lang w Swietle Poczatku. Jest to wiec metoda
unikajgca zaréwno ,separatyzmu”, oddzielajacego rozmyélnie i ar-
bitralnie to, co filozoficzne i to, co teologiczne, jak i ,immanen-
tyzmu”, w ktérym to, co przyrodzone jest, by tak rzec, wessane
przez to, co nadprzyrodzone i z niego z rzekoma konieczno$cig
wyprowadzone.

Prof. Cafarra wyréznit dwie zasadnicze cechy konstytutywne
tej antropologii:
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1) Jest to antropologia stworzenia. Méwi ona o tym, Ze czlo-
wiek nie moze byé zrozumiany bez Poczatku, czyli bez faktu by-
cia stworzonym. Znaczy to, ze by¢ czlowiekiem, to byé sobie sa-
memu juz danym, a wiec byé d arem. Jeszcze glebiej znaczy to
odnalezé siebie jako owoc stwérczej mitodeci. Mito§é jest tu pod-
stawa rzeczywistoSci.

2) Jest to antropologia dawania siebie innym. Z faktu, ze je-
stem darem Boga wynika, Ze powinienem byé darem dla innych,
dawaé siebie. Symbolem tej strony antropologii Papieza jest idea
nagoéei, ktéra oznacza otwarto§é, wolno§é, a zarazem intymna bli-
skosé, milo§é, bez ktorej nie ma prawdziwego daru.

Jezeli w antropologii Jana Pawla II czlowiek moze byé darem
dla drugiego, to dlatego, Ze jest w stanie rozpoznaé Boga jako
Boga i rozpoznaé siebie jako dar — w tym rozpoznaniu dokonuje
sie akt podstawowej ,sprawiedliwo$ei wobec Boga”. Tak wiec
antropologia audiencji §rodowych iest ostatecznie ,hermeneutyka
daru”, w ktérej to co ludzkie splata sie z tym, co boskie w nie-
rozdzielna calo§é. Nie ulega watpliwo$ei, ze antropologia ta adre-
suje sie de iure do wszystkich ludzi, do wszystkich tych, ktérzy
sa otwarci na zawarte w PiSmie §w. tre§ci wzbogacajace wiedze
o czlowieku i byliby gotowi go widzieé w perspektywie herme-
neutyki daru. Inna rzecz — nasuwa sie mys$l — czy de facto nie
jest do tego potrzebna jaka§ fundamentalna, choé niekoniecznie
explicite rozpoznana przez siebie wiara, ktéra umozliwialaby w
ogole zrozumienie czlowieka jako daru; gd}i dar zaklada Tego, ktory
daje, a wiec nie tylko ,Pierwsza Przyczyne”, ale Boga miloSci.

Nie ulega watpliwo$ci, ze ta gleboka teologia czlowieka za-
ktada réwnie gleboks filozofie cztowieka, ktora prof. John Crosby
z Dallas (USA) nazwal , Metafizyka osoby Karola Wojtyly”.

Punktem wyjécia my§li Papieza jest — stwierdzil prelegent —
dzialanie moralne. Rozpatruje je zaréwno od strony obiektywnej,
jak subiektywnej, czyli od strony przedmiotu i podmiotu tego
dziatania.

1) Dla przedmiotowe]j strony dziatania moralnego istotne jest do-
§wiadczenie wartodei jako Zrédla obligacji — swoiste ,,wolanie”
wartoSci o ich realizacje. Pod tym wzgledem mysl Jana Pawla II
jest blizsza Kanta niz Schelera. Dla tego ostatniego, jak wia-
domo, obligacja, norma jest czym$§ zdecydowanie wtérnym w sto-
sunku do samych wartoéci, ktére , wzywaja” do realizacji przez
sama swoja ,materie”, tre§é i nie potrzebuja w zasadzie niczego,
co przypominaloby kantowski imperatyw — owo ,powiniene§”
bez wzgledu na tre§é tego, co powinienem i jakiekolwiek plynace
od tej tre§ei pobudzenia woli czy tym bardziej naszej emocjo-
nalnoéci.
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Dla Papieza, przeciwnie, niezbedny jest i jeden i drugi mo-
ment: zarowno wartosei, jak 6w moment bezwzglednej obowia-
zywalnoéci ich realizacji. Jest tak dlatego, ze — jak pod-
kreslit prof. Crosby — dla Wojtyly co najmniej rownie wazna
jak dobro jest prawda o dobru. Obowigzywalno§¢ wartoéei dla
dzialania moralnego bierze sie z tego, ze chodzi w nim przede
wszystkim o warto§¢ w ogole centralna, jaka jest osoba ludzka,
ktora moze byé i bywala faktycznie zapoznawana np. przez nie-
sprawiedliwe struktury spoleczne, a ktérej zapozna¢ w zadnym ra-
zie nie wolno. Ale uprzywilejowane miejsce osoby w hie-
rarchii warto$ci moze byé odezytane dzieki temu, Ze odslania sig
ona dla czlowieka w swojej prawdzie wyplywajacej wprost z praw-
dy o strukturze ontycznej czlowieka, ktora jest dla Wojtyly abso-
lutnie obiektywna i niezalezna od jakiejkolwiek fluktuacji
woli czy uczuciowo$ci ani zmieniajgcych sie w historii pogladow
na czilowieka. Jest to ta prawda o ludzkim bycie osobowym, za-
réwno ontologiczna jak aksjologiczna, ktéra prowadzi wprost do
tego, co ks. Styczen nazwal za Papiezem ,normga personalistyczng”
to znaczy bezwzgledna powinnoscia ,,oddawania sprawiedliwosci”
osobie ludzkiej.

W tradycyjnym tomizmie, mowil prelegent, a ja dodalbym: szcze-
gblnie moze w dziewigtnastowiecznym nurcie tomizmu bedgcym
pod wplywem my$li Maurice’a Blondela, podkreslany jest dyna-
mizm ludzkiego dazenia do szczeScia, ktéry w sposéb ,quasi-de-
terministyczny” ukierunkowuje dazenie czlowieka do wartoSei,
w tym takie do warto§ci moralnych: celem zycia moralnego jest
osiggane jedynie w . Bogu szczeScie. Dla Papieza natomiast caly
ciezar egzystencji moralnej czlowieka spoczywa na zdolnoSei do
wyboru moralnych wartcéei, czyli na wolno$ci czlowieka,
ktéry rozpoznaje obiektywne obligacje aksjologiczne dzigki temu,
ze moze uzyskaé dystans wobec dobr i §wiadomie je prefe-
rowaé zgodnie z ich immanentng prawda. Dla Jana Pawla II to,
co istotne dla zycia moralnego rczgrywa sie na planie moral«
nej §wiadomosei, a nie ukrytych impulséw wecielonego ducha ludz-
kiego.

2) O ile w sferze obiektywnej Wojtyla stoi raczej po stronie
Kanta niz Schelera, to tam, gdzie chodzi o strone podmiotows
dzialan moralnych jest do pewnego stopnia odwrotnie: podkresla
on, ze o ile imperatyw moralny ma byé sila napedowa dzialan
moralnych to musi byé — jak cheial tego Scheler — ugruntowany
w wartosciach. Niemniej — raz jeszeze — czlowiek internalizuje
porzadek moralny jedynie przez rozpoznanie ich prawdy.

Czlowiek dla Wojtyly w spostb istotny przynalezy do sie-
bie, tak iz moze siebie okreilaé: charakteryzuje go autodeter-
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minacja. Jest to mozliwe dzieki podwodjnemu jakby stosunkowi
cziowieka do siebie samego. Z jednej strony czlowiek jest w szcze-
golny sposob bliski wobec siebie samego: nie jest czlowiek sam
dla siebie przedmiotem intencjonalnym, ale raczej jest dla siebie
bezposrednio obecny. Z drugiej strony moze przeciez czlowiek
uzyskaé dystans w stosunku do siebie samego, zobaczyé siebie
w Swietle prawdy. Istota procesu moralnego polega dla Wojtyly
w gruncie rzeczy na czyms$ takim jak wychowywaniu wolnoS$ei:
na uniezaleznianiu sie od falszywych dynamizméw, a uzaleznia-
niu od prawdy o dobru. Prawda o dobru wyzwala czlowieka
i tylko dobro widziane w prawdzie, a wiec dzieki wolnoSci, respek-
tuje wolno§é osoby. Szczegélnie wazng prawda jest tu prawda
o wlasnej odpowiedzialno$ci: czlowiek buduje siebie poprzez roz-
poznanie i czynne spelnianie tej odpowiedzialnosci, a przez to
zwiekszajace sie ,,samoposiadanie”, selfpossession. Czlowiek u Woj-
tyly z istoty swej powolany jest do owej selfpossession — mowil
prof. Crosby.

Obraz czlowieka jaki wylania sie z tych rozwazan jest gleboko
twoéorczy, czlowiek tworzy siebie i1 tworzy kulture moralna
i wszelkg inna poprzez podporzadkowywanie sie i nieustanne pro-
by realizacji najwyzszych warto§ci rozpoznawanych w ich obiek-
tywnej prawdzie: gdyz tylko prawda jest naprawde tworcza i tyl-
ko ona wyzwala.

Zdecydowany obiektywizm etyczny Wojtyly moze wywolaé roz-
ne znaki zapytania, zwlaszcza tam, gdzie wchodzi w gre konkret
moralny, zycie moralnego podmiotu. Zastanawial sie nad tym prof.
Rocco Buttiglione w referacie pt. Problem  dedukcji obowigzlku
moralnego z danego stanu Trzeczy mna podstawie dziela ,,Osoba
i czyn”.

Punktem wyj$cia referatu bylo stwierdzenie znanej trudnosei:
przejécia od faktow do wartoSei. Na plaszezyznie teoretyecznej nie-
mozliwe jest — dla wspolczesnej mysli — przejscie od stwierdze-
nia prawdy o jakim$§ stanie rzeczy (np. prawdy o strukturze oso-
bowej czlowieka) do stwierdzenia, ze ten stan rzeczy z racji swo-
jej struktury stanowi zarazem wartosé, ktéra obowiazuje w plasz-
czyznie moralnej. Jednakze to, czego nie moze dokonaé rozum
teoretyczny moze — jak u Kanta — dokonaé rozum praktyczny:
na plaszezyZnie woli przejécie to nie jest niemozliwe. Na to jed-
nak musimy, wedlug Papieza, rozr6znié chcenie (volition) od woli
(will): to pierwsze, to impuls, ktéry popycha nas w kierunku ja-
kich§ wartoSci w spos6b bezrefleksyjny; wola natomiast jest czyn-
nikiem sprzegnietym z rozumem i osadzajacym chcenie. Dia woli
konieczny jest zwigzek z tym, co obiektywne, z obiektywna praw-
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da o wartoSciach, wartoéci za§ zobowigzuja nie majac bynajmniej
emocjonalnej oczywistoSci. Checenie miewa tez swojg ,hierarchie”,
swoja sfere wartosci, ktora musi by¢ jednak w Zyciu moralnym
nieustannie konfrontowana z ,ontyczna”, to znaczy prawdziwa
skalg wartoSci i przez nig osgdzana.

Moze pojawié¢ sie w tym momencie klasyczny zarzut dotyczacy
trudno$ei znalezienia obiektywnej hierarchii wartofei — wiemy
ile atramentu wylano na ten temat i jak, poza waskim kregiem
uczniéw Husserla z jego I okresu: Schelerem, Hildebrandem, Edy-
ta Stein czy Ingardenem koncepcja obiektywnej skali wartosci
byla i jest ostro krytykowana. Wojtyia nalezy zdecydowanie do
»obiektywistow” uznajacych absolutng prawde na temat miejsca
niektérych przynajmniej warto$ci, w szezegélnosci wartosei oso-
bowych. Wartosci te zobowigzujg bezwzglednie wole — co wecale
nie znaczy, ze sg zawsze przedmiotem chcenia! Nie wynika z tego
jednak, ze zycie moralne polega na zdecydowanych wyborach lub
pantywyborach” jasno uchwyconych wartosei — tak wygladalaby
teoria woli in abstracto. W rzeczywistoSci nie moze byé¢ takiej
czystej fenomenologii woli: to, co obiektywne jest zawsze ,prze-
tamane” w konkrecie, w konkretnych, egzystencjalnych niepoko-
jach §wiadomoseci. Rzecz w tym, ze dobro jest nie tylko po prostu
obiektywne, ale jest, jak mowil Scheler , dobrem dla mnie”, kto-
rego rozpoznanie zawsze jest otoczone marginesem niepewnosci
i otoczki emocjonalnej.

W tym momencie w filozofie moralng moze wkroczy¢ teologia
moralna. Méwi ona, zé tym, co przeslania nam jasne uchwycenie
obiektywnego dobra i utrudnia péjsScie za nim, jest pozadliwoSé,
concupiscentia, Czysty obiektywizm bylby mozliwy tylko dla ludzi
czystego serca — takim czlowiekiem absolutnie czystego serca
realizujacym absolutnie obiektywne dobro byt jedynie Chrystus.
Dla nas, grzesznych, odczytanie obowiazku z danego stanu rzeczy
jest zawsze polaczone z wysitkiem nie tylko intelektualnym, ale
i moralnym i narazone na blad. Dlatego wtlasnie potrzeba, by
Objawienie — a dodajmy: calkiem konkretne dzialanie Ducha
Swietego — oéwietlalo nieustannie nasze Zycie moralne.

Najciekawsze dla piszacego te slowa i najbardziej tworcze re-
feraty dotyczyly wkladu filozofii Karola Wojtyly do metafizyki
klasycznej. Pierwszym z nich byl odczyt prof. Seiferta (z Dallas),
ktéory mowil o ,,czlowieku jako substancji i wiecej niz substancji”.

Dla metafizyki klasycznej czlowiek jest przede wszystkim pod-
miotem Swiadomosci — dzialanie nie jest w niej traktowane te-
matycznie, lecz raczej zawarte jest implicite. Dla metafizyki kla-
sycznej czlowiek jest przede wszystkim substancja, a sub=-
stancja stanowi w zasadzie najwyzsza doskonalo§¢ bytu. Wpraw=
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dzie dla sw. Tomasza doskonalo§é substancji wyplywa nie tylko
z jej substancjalno$ci lecz takze z jednej strony z bardziej pod-
stawowego metafizycznie aktu istnienia, z drugiej z dopelniajgcych
substancje ,,aktéw drugich”, realizujgcych rézne przypadiosci, roz-
ne konkretne doskonalo$ci (np. cnoty intelektualne w czlowieku).
Niemniej substancjalnosé jest w tej mys$li w zasadzie ontyczna
miara bytu. Jej podstawowymi witasciwoéciami jest 1) podmioto-
towo§¢é w znaczeniu bycia podmiotem witasciwosei (tzw. ,,przypad-
tosei”) oraz 2) samoistno$é, ,,stanie na wlasnych nogach”, swoiste
posiadanie siebie.

Ot6z w zwiazku z myS§la Wojtyly narzuca sie pytanie: czy sub-
stancja jako taka wyczerpuje doskonaltosci bytu, czy jedynie
substancja duchowa, ktéra w pelni posiada siebie i dlatego
jest w pelni samoistna? Odpowiedz jest taka, ze tylko osoba na-
prawde posiada siebie i dlatego tylko ona réwnocze$nie realizuje
w pelni substancjalno$é i stanowi szczyt krélestwa bytéw. Pelne
posiadanie siebie dokonuje si¢ mianowicie nie ,,automatycznie”,
przez sama formalng strukture substancji, lecz jedynie poprzez
§wiadome posiadanie siebie w wolno$ci i pra-
wdzie,

Podstawowym faktem, od ktérego trzeba tu wyjéé jest fakt, ze
osoba realizuje siebie jedynie przez poznanie prawdy o sobie
w odniesieniu do tego, co ja przekracza: obiektywnych wartosci.
Jak mowil §w. Augustyn, czlowiek realizuje sie w czasie tylko
o ile poznaje swoja ponadczasowa prawde. Przez to obiektywne
poznanie prawdy o sobie, o swojej sytuacji bytu skonczonego,
a zarazem przeznaczonego do nieskonczonego rozwoju, cziowiek
jest w stanie wziaé na siebie odpowiedzialno$¢ i w ten sposob
posiadaé siebie, stawaé sie autonomicznym: tylko wolne okre-
§lanie siebie w prawdzie jest prawdziwym posiadaniem sie-
bie.

Ale na tym nie koniec. Gdyz to posiadanie siebie dokonuje sie
nie tylko przez rozpoznanie siebie w §wietle warto§ci o prawdzie,
ale takze przez darowywanie siebie w milo$ci. To tutaj wlasnie
odslania sie dopiero w calej glebi warto§é i autonomia osoby.
Cziowiek realizuje wiec swoja ontyczng doskonalo$é jedynie przez
czynna odpowiedZ na odczytanie w prawdzie wartoSei, a wiec przez
dar z siebie, czyli przez akty, w ktérych osoba transcenduje,
przekracza siebie ku drugim osobom, a przede wszystkim ku
Bogu.

Tak wiec odpowiedZ na pytanie o ontos on, o byt w najwlasciw-
szym sensie jest taka: jest nim osoba, ale tylko o tyle, o ile nie
zamyka sie w sobie, lecz przekracza siebie w darze drugim. Gdyz
czZowiek — to jego specyfika — bynajmniej nie musi realizo-
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waé tego, kim jest; zalezy to od uzytku jego wolno$ci. Meta-
fizyka substancji jest w ten spcsob dopelniona, a zarazem prze-
kroczona.

Obiektywna metafizyka czlowieka Wojtyly jest w dzisiejszych
czasach szezegblnie pofrzebna — konkludowal prelegent. Wnosi
ona zwlaszcza dwa jakze cenne momenty: moéwi o koniecznosci
odnoszenia si¢ osoby ludzkiej do prawdy ponadhistorycznej i po-
stugiwania sie sadami; méwi takze o tym, Zze §wiat osobowy by-
najmniej nie konczy sie na czlowieku, gdyz pelnie osoby reali-
zuje sie w Bogu, ktéry jest Miloscia. Przeciwstawia sie to roz-
nym pseudc-personalizmom, ktére z jednej strony kladg zbytni
nacisk na emocjonalno§é w czlowieku, z drugiej to, co osobowe
widza tylko w czlowieku, podczas gdy pelnia tego, dzieki czemu
osoba przekracza nieskonczenie nieosobowe substancje zawiera sie
w Bogu, a nie w czlowieku.

Referat prof. Seiferta znakomicie uzupelnil, a zarazem, jak mi
sie wydaje, pod pewnym wzgledem przekroczyl odczyt doc. .An-
drzeja Péltawskiego pt. Nowoéé a tradycyjno§é filozofii Karola
Wojtyty. Opieral sie on w znacznej mierze na malo znanym arty-
kule Jana Pawla II ogloszonym po angielsku pt. Podmiotowosc
a to co nieredukowalne.

Doc: Péltawski w nawigzaniu do artykulu o jakim mowa —
wyroznit dwa mozliwe podej$cia do czlowieka: 1) kosmologiczne
oraz 2) personalistyczne. W podejSciu kosmologicznym czlowiek
jawi sie jako animal rationale, jako ,,zwierze rozumne” zatem,
ktére rozni sie od zwierzat co prawda rozumem, ale mimo wszyst-
ko jest zwierzeciem, a przez to stanowi cze$é $Swiata, element kos-
mosu. Denificja czlowieka jako animal rationale — to wyraz prze=-
konania o redukowalnosci czlowieka do §wiata.

Natomiast podejécie personalistyczne wyplywa z przekonania
o pelnej oryginalnosSei czlowieka i niemozliwoSci definowania go
w oparciu o najblizszy rodzaj. Wedlug Wojtyly znana definicja
Boecjusza osoby: ,indywidualna substancja rozumnej natury” pod-
kre$la raczej indywidualnoéé czlowieka niz jego specyfike. Jest
raczej wskazaniem na ,metafizyczne miejsce” czlowieka niz na
to, kim on jest: wiedze o tym, kim jest osoba ludzka trzeba do-
piero zbudowaé.

Dla Wojtyly punktem wyjscia w opisie czlowieka jest sfera prze-
zyé. Otoéz scholastyezne, a wiee i tomistyczne kategorie agere
(dzialania) i pati (doznawania) nie wystarczaja do zdania sprawy
z tego, czym sa przezycia. Nie mozna opisaé filozoficznie czlo-
wieka jedynie przy pomocy metafizyki tomistycznej: kategorie
tej metafizyki — to jakby oka sieci zbyt duze, by mozna w opar-
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ciu o nie budowaé precyzyjng filozofie czlowieka; na przyklad
kategoria przezycia, centralna dla antropologii- i etyki, nie jest
bynajmniej konieczna dla metafizyki. Z drugiej strony nasuwa sie
mysl — dodal prelegent — ze nie wydaje sie w pelni zadowala-
jaca metafizyka, ktéra nie potrafi zdaé sprawy ze specyfiki czlo-
wieka, ktéra nie jest w stosunku do tej specyfiki adekwatna.

Co ma zatem wspélnego filozofia Wojtyly z metafizyka tomi-
styczna? Przede wszystkim realizm i dynamizm. Ale réwnocze$nie
filozofia ta kladzie nacisk na specyfike czlowieka i zdecydowa-
nie odrzuca kosmologiczne podej$cie do czlowieka, wlasciwe
mimo wszystko filozofii tomistycznej. Kladzie nacisk na koniecz-
noSé rozroznienia faktu i wolnosci: nie mozna traktowaé ludzkiej
wolnosei tak, jakby byla takim samym faktem metafizycznym jak
kazdy inny. Kaze badaé to co ,nieredukowalne” w czlowieku przy
pomocy analiz fenomenologicznych, kiére musza uzupelni¢ luki
w metafizyce. Ale postulat badania tego co nieredukowalne moze
prowadzié do przebudowy metafizyki, do utworzenia nowych ka-
tegorii metafizycznych, ktére bylyby bardziej adekwatne w sto-
sunku do rzeczywistosci cziowieka, w szczegélno$ci do jego wol-
no§ci; metafizyka ta moze lepiej wskazywaé na tfajemniczg,
,noumenalna” strone rzeczywisto$ci, niz dawna.

W kazdym razie trzeba dazyé do wiazania ze soba filozofii bytu
i filozofii §wiadomo$ci. Nie mozna dzisiaj obejsé sie bez prob ta-
kiej syntezy, ktéra nie moze jednak staraé¢ sie wciskaé na sile
rzeczywisto§é czlowieka w odziedziczone kategorie, lecz odwrotnie:
musi wychodzié od tego, co w czlowieku nieredukowalne,
specyficzne i dopiero w oparciu o to staraé sie przebudowywaé
metafizyke. Nie musi to bynajmniej prowadzié ani do filozofii
kartezjanskiego cogito, ani do transcendentalizmu.

X %k X

Referatem najpelniej podsumowujacym rézne watki myS$li filo-
zoficznej Jana Pawla II byl odezyt doc. W!adyslawa Strézewskiego
pt. Do§wiadczenie i interpretacja.

Prelegent wyszedt od réznych znaczen zawartych w tytule re-
feratu terminéw, w stopniu w jakim odnosza sie one do myS§li
Wojtyly.

I. Doswiadczenie moze byé:

1) empiryczne, rozumiane jako kontakt z rzeczywistoScia zmy-
. stowa. Wylgezne postawienie na takie doSwiadczenie — to feno-
menalizm, ktéry Wojtyla odrzuca.

2) mistyczne — to doS§wiadczenie np. §w. Jana od Krzyza, kto-
rego my$l Wojtyla analizowal.
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3) fenomenologiczne; jest to rozumienie doswiadczenia w roz-
szerzonym zakresie, obejmujacym roézne sfery rzeeczywistosei i roz-
ne, szczegolne sposoby doSwiadczania. To wlaSnie rozumienie do-
S§wiadczenia jest specyficzne dla Wojtyly, konstytuuje jego wlasna
metode filozoficzna.

Z kolei

II. interpretacja jest to zasadniczo rozumienie czego§ —
odstonigcie tego, co ukryte — z pewnego punkfu widzenia. Moze
to jednak mie¢ dwojaka stylizacje:

1) bardziej obiektywistyczng — raczej w oparciu o to, co inter-
pretowane; lub tez

2) bardziej subxektywmtyczna, dowolna.

-Jakze przedstawia sie Zycie tych terminéw w my$li Karola
Wojtyly?

ad I. Do$wiadczenie czlowieka (w Osobie i czynie) to doswiad-
czenie specyficzne, ktérego nie da si¢ zredukowaét du innych. Moz~
na tu wyroznié¢ nastepujace momenty:

1) przedmiot do$wiadczenia; jest to doSwiadczenie samego sie-
bie, ale takze drugiego czlowieka.

2) kierunek do$wiadeczenia, ktéry moze byé badZ wewnetrzny,
badZz zewnetrzny. Czlowiek moze doiwiadczaé siebie zar6wno od
wewnatrz, jak od zewnatrz — i to zaréwno ja sam siebie moge
tak doswiadczaé, jak i drugiego czlowieka.

3) struktura do$wiadczenia. Mozna tu wyrézni¢é pary przeci-
wienstw: a) proste lub zlozone, b) tozsame lub zréznicowane.
Przy- tej ostatniej parze chodzi o to, ze moze byé zachowana toz-
samos§é struktury doswiadczenia przy calej roznorodnosci doswiad-
czen — np. siebie samego i drugiego czlowieka, ktéra ta struktura
transcenduje.

4) Sposob przebiegu doswiadczenia. Tutaj takze pojawiajg sie
pary przeciwienstw: do$wiadczenie moze byé a) wewneirzne —
zewnetrzne, b) bezpofrednie — posrednie. W sposob doSwiadcze-
nia wchodzi od razu rozumienie.

Zasadniczym przedmiotem badann Wojtyly jest fakt: ,czlowiek
dziala”. Fakt ten jest dany bezpoSrednio, z pelna oczywistoScia,
a zarazem nie jest nigdy dany w izolacji. Jest on dany osobowo,
a zarazem w horyzoncie wartofci, do ktérych dzialajgcy czlowiek
sie odnosi. W fakcie tym mamy do czynienia ze swoista jednoS$cig
do$wiadczenia moralnego i ogélnoludzkiego. Istotne dla tego do=-
§wiadezenia jest wzajemne warunkowanie sie czynu i osoby. Wcho-
dzi tu w gre §wiadomosé zaréwno dokonanego czynu, jak i dzia-
tania, ktére don prowadzi. Czlowiek dzialajgcy jest Swiad o=
my — oto zasadnicze przekonanie Wojtyly. Dzialaniu towarzyszy
samowiedza, ktéra jest aktem poznania refleksyjnego, nieinten=-
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cjonalnego — jest to rodzaj ,,obecnofci dla siebie”, kiérg okreslal
Ingarden jako Durchleben. Czlowiek dzialajgey jest zdolny do
obiektywizacji: nie jest on jedynie podmiotem jakiego$§ dziania
sig, ktére dokonywaloby sie bez udzialu jego $wiadomofei i woli,
lecz moze takze we wlaSciwym sensie dziataé.

ad II. Jeéli chodzi o interpretacje doswiadezenia, to oczywiscie
powinna byé ona adekwatna w stosunku do opisywanego do-
Swiadczenia. Tutaj otwierajg sig od razu dwie mozliwosei inter-
pretacyjne:

1) filozofia Swiadomo$ci, w ktérej mamy rozwiniete badania
strony podmiotowej do§wiadczenia, ale pojawia sie za to grozba
idealizmu.

2) filozofia bytu, w ktérej mamy od poczatku zagwarantowane
rozstrzygnigcie realistyczne, ale grozi natomiast spojrzenie zbyt
zewngtirzne, nieadekwatne w stosunku do strony przezyciowej do-
$§wiadczenia. -

Ot6z Jan Pawetl II prébuje scalié obie te orientacje filozoficzne,
poniewaz sama tre$§¢ doswiadczenia domaga sie tej dwojakiej
interpretacji. W szczegélno$ei nie mozna wykluczyé, ze do-
Swiadczenie czlowieka dzialajgcego nie tylko dopuszcza, ale wrecz
domaga sie rozsirzygniecia realistycznego, a wige i metafizyki
realistycznej.

Autor referatu staral sie pokazaé nie tyle to, o co nalezaloby
uzupelnié metafizyke tomistyczna, aby oddata sprawiedliwo$é czio-
wiekowi, ile raczej odwrotnie: w jakiej mierze antropologia Woj-
tyly domaga sie fundamentu metafizyki tomistycznej i ten fun-
dament zawiera,

Terminem kluczowym dla Wojtyly jest termin ,akt” jako actus
humanus. Otéz termin ten jest bez watpienia pochodzenia tomi-
styeznego. Oznacza on u §w. Tomasza

1) przede wszystkim fundamentalna ,skladowa” bytu jaka jest
»akt istnienia” esse — , doskonalo$é doskonato$ei”.

2) akt w przeciwstawieniu do moznofci, czyli potencji; w wy-
padku czlowieka potentia humana — to moe, mozno§é realizacji
rozmaitych wartoéei. Jest to dynamizm analogiezny do dynamizmu
bytu w ogéle. Przy czym przejécie z moznosci do aktu — to fieri,
stawanie sie, natomiast bezpo$rednim przedmiotem dzialania jest
co$ wiecej niz fieri: to czyn, ktéry jest nie tylko stawaniem sie,
lecz i pelnym bytem, esse plus fieri.

Zasadniczy wniosek tego pordéwnania jest taki: dynamizm ludz-
kiego dzialania jest niemozliwy bez esse, czyli ,,aktu pierwszego”,
metafizycznego, ktéry powoduje zarazem, ze czlowiek, ktéry dziala,
musi istnieé realnie, a nie idealnie. Stad podmiot dzialania,
ktéry Wojtyla nazywa za tradycjg scholastyczng suppositum, jest
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od razu rozumiany jako byt, to jest podmiot nie tylko dziala-
nia, ale i istnienia. Dlatego tez opisowi do§wiadczen u Wojtyly
towarzyszy stale metafizyezna refleksja. Ale i odwrotnie: meta-
fizyka jest stale uzupelniana o badanie konkretu, ktérego —
jak to pisal kiedy$s Gilson — metafizyka realistyczna sie bez-
wzglednie domag a.

Mozna by wigc spyta¢ za Strozewskim calkiem ogoélnie: co zy-
skuja analizy metafizyczne na fenomenologicznych i odwrotnie —
fenomenologiczne na metafizycznych? Z jednej strony interpre-
tacja metafizyczna roziwietla samg mozliwosé ,faktu” osoby, wska-
zuje na realizm jako na warunek sine qua non ludzkiego dziala-
nia i czlowieka jako dzialajacego. Z drugiej strony dzieki anali-
zom fenomenologicznym kategorie metafizyczne wypelniaja sie zy-
w3g, konkreting trefcig, przestajg funkecjonowaé troche w prozni
i zostaja ustawione na wilasciwe miejsce. Proby lgczenia tych dwu
roznych a przeciez komplementarnych inferpretacji nie sg zresz-
ta wlasciwe tylko Wojtyle: ma on sojusznikéw w mys§licielach
dzisiaj niemodnych, ale bardzo waznych, do ktérych wciaz warto
nawracaé: jak Edith Stein czy Roman Ingarden.

* X *k

Jak napisalem, referatéw waznych i ciekawych bylo znacznie
wiecej, ale sadze, ze te, ktére omowilem, ilustruja wystarczajaco
poziom sympozjum, a zarazem wage zagadnien, Kluczowa wydaje
mi sie zwlaszeza konfrontacja w myS§li Wojtyly filozofii bytu
i filozofii wolnoéci, ktéra nie jest bynajmniej czym$ przedaw-
nionym. Pojawia sie ona w mysli takich filozoféw jak Heidegger
czy Levinas, w Polsce u Tischnera czy Strozewskiego. Jest to
bowiem konfrontacja zasadnicza i aktualna poki istnieja funda-
mentalne kategorie myéli europejskiej. Inna jakze wazna proble-
matyka, to problematyka wartoéci, ich obiektywno$ci i subiek-
tywno$ci. Jeszeze inna dotyezy ,,obiektywnej prawdy”, jej zwiazku
z ludzkim dzialaniem. Dlatego dla kazdego, komu droga jest nie
tylko osoba Jana Pawla II, ale takze jego my$l — a jeszeze bar-
dziej sama prawda — bylo to sympozjum chwilami fascynujace.

Karol Tarnowskl
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PROBA SYNTEZY

KSIAZKA GEORGE'A H. WILLIAMSA O MYSLI KAROLA WOJTYLY

Zrozumiale dazenie do odsloniecia pelnej, klarownej wizji §wia-
ta tkwigcej w umysle czlowieka oraz préby jej zaklasyfikowania,
natrafiaja na przeszkody wtedy, gdy mamy do czynienia z my§li-
cielami oryginalnymi, ktérzy wbrew ustalonym kanonom inter-
pretacyjnym potrafia w sposo6b zaskakujacy laczyé odlegle zda-
waloby sie sposoby myéSlenia i obszary ludzkiej aktywno$ci. Na
taka trudno$é napotykaja czytelnicy, ktérzy chca w sposéb inte-
gralny odczytaé dzielo Karola Wojtyly. Trudnosé te powieksza
fakt, ze Wojtyta nie przywiazywal zbyt wielkiej wagi do eru-
dyecyjnej, krytycznej strony swych prac. Stad np. niewprawny
czytelnik jego dziel filozoficznych moze nie dostrzec calych aka-
pitow stanowigcych dyskusje z pogladami Kanta, Marksa czy Sche-
lera, nie méwigc juz o odwolywaniu sie — nie zawsze wprost —
do terminologii tomistycznej czy fenomenologicznej. George
H. Williams w ksigzce The Mind of John Paul II podejmuje sie
przedstawié proces ksztaltowania sie mysli Karola Wojtyly az po
pierwsze dwa lata pontyfikatu (tj. do koneca listopada 1980 r) 1l
Ksigzka ta, jak zaznacza sam Autor w przedmowie, jest ,prowi-
zoryczna interpretacja” przedpapieskich pism Karola Wojtyly
i ukazania ich znaczenia dla pontyfikatu Jana Pawta II.

George Huntston Williams, profesor wydzialu teologicznego
w Harvard, gdzie zajmuje sie¢ historia KoSciola, a zarazem duchow-
ny Zjednoczonego Ko$ciola Chrystusa, z ramienia ktérego byl
obserwatorem na II Scborze Watykanskim, jest autorem wielu
ksiazek o radykalnych nurtach reformacji, m.in. o braciach pol-
skich (The Polish Brethren 1601—1685).2 Zainteresowanie Polska
wykraczajace czasowo i merytorycznie poza okres pontyfikatu Ja-
na Pawla II, poglebione kilkumiesieczng wizyta w naszym kraju
na przelomie 1972 i 1973 roku, zaowocowalo m.in. znajomoScia je-
zyka polskiego. Tytul ksigzki, niezreczny do tlumaczenia na jezyk
polski, najlepiej chyba oddaé przez Umystowo$é Jana Pawta II,

! George Huniston Williams, The Mind of John Paul II. Origins of His Thought
and Action, New York: Seabury 1981, ss. 415.

! Jest on autorem m.in. takich prac jak: The Radical Rejormation, Ame-
rican Universalism, Wilderness and Paradise in Christlan Thought, Anselm:
Communion and Atomement, Inne informacje o G. H. Williamsle i jego poglady,
zwlaszeza ekumeniczne, moze Czytelnik poznaé z Jego artykulu zamleszczonego
w ,,Zeszytach Naukowych KUL'" (R 17:1974 nr 3) oraz z wywladu przeprowa-
wadzonego w ,,Tygodniku P‘:wszechnym" (nr 4071602 z 7 X 1979 r.).
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a podtytul: Korzenie jego my$li i dzialania rozjasnia intencje
Autora. Ksigzka dzieli sie na trzy czeSci: cze$é I Papiez z Dale-
kiego Kraju — przybliza sylwetke Papieza poprzez wydobycie cha-
rakterystycznych momentéw z dziejéw polskiego narodu i Koscio-
la; czesé II Formacja polskiego Papieza — wskazuje, w miare chro-
nologicznie, zrédla i motywy, ktére formowaly myél i postawe
Karola Wojtyly i analizuje jego pisma z okresu przedpapieskiego;
wreszeie cze$¢ III Papiez Jan Pawel II Wojtyla — rozwija po-

. przednio wydobyte watki i pokazuje jak realizuja sie one w na-

uczaniu i dziataniu Jana Pawla II. Sprébujmy podazyé za Auto-
rem i odstonié — oczywiscie w sposéb skrotowy — przynajmniej
niektore istotne momenty ksztaltowania sie umyslowo$ci Jana
Pawia II.

Xk %k

W pierwszej cze$ei ksigzki Williams kieruje swoja uwage na
ojezyzne obecnego papieza, dajac krotki zarys historii Polski (na
czterech stronachl!), omawia stosunki polskiego Ko$ciola z Pa-
piestwem, podkreélajac lojalno$é tego Kosciola i zaslugi wybit-
nych jego przedstawicieli w dziele budowania jednosci Kosciola
Powszechnego (Mikolaj Traba, Pawel Wilodkowic, Andrzej Laska-
ry, Stanistaw Hozjusz), i wreszcie wydobywa z do$wiadczenia hi-
storycznego KoSciota i narodu sze§é momentow istotnych jego
zdaniem dla zrozumienia wspoélczesnego stanu Swiadomodei indy-
widualnej i spolecznej. Sa to: 1) trwala wieZz miedzy KoSciolem
i narodem, 2) obrona wolno§ci, tolerancja w wielonarodowym i wie-
lowyznaniowym spoleczenstwie, 3) $wiadomo$é¢ bliskiej obecnoei
prawostawia, 4) pobozno§é maryjna, 5) zrodzenie sie polskiego
mesjanizmu! i wreszcie 6) zwiazek religii z naturg okreflajacy
ludowy charakter obyczajowosci religijnej. Po tym wyrywkowo
i raczej pobieznie naszkicowanym tle rozwazan, Autor przechodzi
do czeSei II — tj. ombéwienia rozwoju duchowego Karola Wojtyly,
siegajae do jego biografii i tekstow jego dziel.

Pierwszy waziny etap w zyciu Wojtyly nazwany przez Williamsa
,Nadanie wagi slowom” rozpoczyna sie na studiach i w teafrze
Mieczystawa Kotlarczyka. Okres ten to spotkanie z wielkg lite-
ratura romantyczna, a réwnoczeénie zdobywanie wewnetrznej dy-
seypliny chronigcej — jak pisze Wojtyla — przed ,destrukeyj-
nym rozwojem indywidualizmu”. Drugi etap, bardzo istotny w
rozwoju duchowym Wojtyly, ujmuje Williams w trzy okreslenia:
mistyk, tajny seminarzysta i tomista. Nie sa to jednak tylko trzy
okresy w biografii Wojtyly, lecz raczej trzy trwale wymiary jego
osobowobci: kontemplatywny i aktywny charakter misji ducho-
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wej oraz powotanie uczonego. Pierwsze dwa okresy utrwalaja sie
dzieki znaczacym spotkaniom z Janem' Tyranowskim i kardyna-
fem Sapieha, trzeci za§ — to spotkanie z fenomenologia i tomiz-
mem w bardzo réznych jego odmianach,

Posta¢ Jana Tyranowskiego i jego wplyw na zycie Wojtyly
okryte sa pewna tajemnica. Ten 42-letni urzednik rachunkowy
z wyksztatcenia, krawiec z zawodu, a mistyk z powolania, wywart
zapewne znaeczny wplyw na rozwéj duchowy mlodego Wojtyly;
takze na obudzenie sie jego powolania kaplanskiego (jeszcze kilka
lat wcze$niej w gimnazjum wadowickim odrzuea on te mozli-
wosé, decydujac sie na wyboér Swieckiej drogi. zycia). Poprzez
spotkanie z Janem Tyranowskim (,,Apostolem” — jak nazywa go
w swych wspomnieniach Wojtyla) i uczestnictwo w inspirowa-
nych przez niego ,kolach zywego rézanca” otrzymuje podstawy
duchowos$ei karmelitanskiej i poglebia sie jego pobozno§é maryj-
na. Druga znaczaca w tym okresie postaé to budzacy szacunek
i respekt arcybiskup Adam Sapieha, przedstawiony przez Wil-
liamsa jaka czlowiek o silnej osobowosei 1 ustalonych pogladach.
Kleryk tajnego seminarium obserwowal, jak w trudnych warun-
kach czasu okupacji, arcybiskup Sapieha potrafil laczyé pryncy-
pialno$é czlowieka wiary z elastycznoScia dyplomaty. Znana za-
pewne Czytelnikowi z innych Zrédel ofiarna stluzba Arcybiskupa
dla ocalenia biologicznego i duchowego Zycia ludzkiego najlepszy
swb] wyraz znajduje w wielkiej trosce o wychowanie mlodych
ksiezy i zorganizowaniu tajnego seminarium oraz akcji pomocy
dla Zydéw (Williams wspomina i o udziale Wojtyly w tej akecji,
s. 85). Autor sugeruje, ze wiele rysow postaci arcybiskupa Sapiehy
utrwalilo sie w modelu kaplana, jaki bedzie nosil w sobie Wojtyta.

Trzeci okres to spotkanie z filozofig: na Angelicum w Rzymie
zetknigcie sie z tomizmem tradycyjnym (B. Garrigou-Lagrange),
na KUL-u z trzema nurtami tomizmu, tradycyjnym (S. Adam-
czyk), lowanskim (K. Klésak) i egzystencjalnym (S. Swiezawski,
M. A. Krapiec), wreszcie z fenomenologia Maxa Schelera. (O tym
ostatnim spotkaniu napisze pézniej Wojtyla: ,,Otworzyt sie przede
mng nowy S§wiat, §wiat wartosei...” 8). Williams analizuje w tej
czeSci najwazniejsze dzieta Wojtyly, a wiec: Problem wiary u $w.
Jana od Krzyza, prace habilitacyjna Ocena mozliwos$ci zbudowa-
nia etyki chrzeScijaniskiej przy zaloZenmiach systemu Maksa Sche-
lera, Milo§é i odpowiedzialno$é, Osobe i czyn oraz poscborowe
refleksje U podstaw odnowy. Omawia réwniez aktywnosé Woj-
tyly jako biskupa, a zwlaszeza jego zaangazowanie w pracach So-

8 M. Malinski, Pope Johm Paul II: The Life of Karol Wojtyla, New York:
Seabury 1979, s. 109 (cyt. za Autorem).
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boru. Zatrzymajmy sie na chwile przy analizie dziel filozoficz-
nych.

Autor zdaje sig¢ nie docenia¢ inspiracji tomistycznych u Woj-
tyly. Tymczasem mlody seminarzysta pierwsze swe zetkniecie
z filozofig tomistyczna przezywa jako ,rewolucje”. Pisze on:
nSwiat, ktorym zylem dotad w sposob intuicyjny, a takze emocjo-
nalny, zostal od tego czasu potwierdzony i uzasadniony na grun-
cie racji najglebszych i zarazem najprostszych” 4 To rozumienie
tomizmu jako uniwersalnej filozofii pozostanie trwalym elemen-
tem umystowosci Wojtyly. Autor nigdzie jednak wyraZznie nie
wskazuje na jednoczacy dziela Wojtyly wizje rzeczywistofel i wi-
zje czlowieka, ktéra — chociaz wzbogacona osiggnieciami mysli
wspotczesnej — tkwi swymi korzeniami w filozofii klasycznej.
Stamtad tez autor Osoby i czynu czerpie swa terminologie. Sta-
nowi to zresztg jedno ze zrodet trudnoseci w lekturze dziel Waoj-
tyly dla czytelnik6w nie pamietajacych o tych odniesieniach (po-
twierdza to zreszta i Williams, nie znajdujac jednak przyczyny
tych trudnosci, s. 201). I tak na przykiad krytycznée w stosunku
do Schelera uwagi Wojtyly z jego pracy habilitacyjnej znajduja
swoje uzasadnienie w realistycznej, substancjalistycznej filozofii
§w. Tomasza. Inaczej bowiem trudno zrozumieé gorgcy sprzeciw
Wojtyly wobec aktualistycznej koncepcji osoby, przezywaniowej
koncepeji miloéci ezy abstrakcyjnego pojmowania idealu etyczne-
go, jakie znajdujemy u Schelera. Kontrowersyjne jest takze po-
traktowanie Osoby i czynu i The Acting Person tj. angielskiej
wersji tej ksiazki powstalej przy znacznym udziale Anny Teresy
Tymienieckiej. Autor traktuje je jako odrebne dziela, poswieca-
jac zreszta znacznie wiecej miejsca The Acting Person. Dziwny
wydaje sie fakt, ze Williams pomija tu dyskusje, jaka powstala
po ogloszeniu tego tlumaczenia, tym bardziej, ze powtarzajac opi-
ni¢ Tymienieckiej — a wbrew innym interpretatorom — klasy-
fikuje on to dzielo jako fenomenologiczne i przyjmuje, ze stanowi
ono udoskonalong i ostateczna wersje Osoby i czynu S’ Trudno
takze przej$é obojetnie obok stwierdzenia Williamsa, ktory w pra-
cy na temat Schelera, w Miloéci i odpowiedzialnosci i w The
Acting Person dopatruje sie ukrytych zalozen majgcych swe Zro-
dlo w objawieniu chrze§cijaniskim (por. ss. 134—5, 154, 204). Sa
to uwagi dyskredytujace, gdyz sugeruja konfesyjny a nie nauko-
wy charakter tych prac (wprawdzie Miloé¢ i odpowiedzialnosé

4 A, Frossard, Rozmowy z Janem Pawlem II, Krakoéw 1983, s. 19.

8 W artykule J. Seiferta Karol Cardinal Wojtyla as Philosopher... zamiesz-
czonym w czasopiémie ,Alethela” (vol. II Epistemology, 1881) ss. 130—199 znaj-
dzle Czytelnik omoéwienie The Acting Person 1 krbtkie uwagl na temat wspo-
mnianej dyskusji (s. 185 przypis 1).
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nie ma §cisle naukowego charakteru, inny jest cel tej ksigzki —
wychowanie do dojrzalego przezywania miloSci — lecz 1 w niej
zasadnicze tezy oparte sg na poznaniu naturalnym). Uwagi Wil-
liamsa nie sg jednak dostatecznie w ksigzce uzasadnione. To, co
w rzeczywistodci powiazane jest ze soba: postawa chrzesci-
janska motywujaca dzialanie i naturalne dazenie do poznania
" prawdy, zostaje przez Williamsa pomieszane. Prawda nauki
i filozofii stanowi pole naturalnego dialogu w S$wiecie i posiada
swa autonomie, choé przeciez przybliza treSci wiary (wlasnie jako
dazenie do prawdy!).

Williams trafnie wskazuje w kilku miejscach na niedostatecznie
wyprecyzowany i ogolny charakter niektérych twierdzen Wojtyly.
Z wielkyg zwlaszcza pasjg przeciwstawia sie interpretacji takich
terminéw jak ,indywidualizm”, ,purytanizm” eczy ,utylitaryzm”
wykazujae na historycznych przykladach, jakie wartosci zostalty
zrealizowane przez prady religijne i spoleczne oparte na tych
ideach. Interesujace jest roéwniez spostrzezenie Williamsa, ze w
pozniejszych artykulach Wojtyta unika terminu ,indywidualizm”
uzywajae czeSciej terminu ,utylitaryzm” i wprowadzajac nowy —
»Spoleczny egoizm” (216).

Wprawdzie z przedstawionej przez Williamsa analizy dziel nie
wylania sie klarowna sylwetka filozoficzna Wojtyly, to jednak
jego poglady filozoficzne pozwalaig lepiej rozumieé dzialalnosé
biskupa i kardynala Wojtyly. INa przykiad jego zaangazowanie w
obronie encykliki Humanae vitae staje sie naturalna konsekwen-
cja jego metafizyki czlowieka, dramatu natury i osoby jaki sie
w czlowieku rozgrywa. Aufor ksiazki nie dostrzega jednak tego
zwigzku. Kentrowersyjna jest takze uwaga Williamsa na temat
ewolucji pogladéw zwolennikow odnowy soborowej takich jak
Jean Daniélou, Henri de Lubac, Hans Urs von Bathasar, G. Sou-
lages (nazwany przez Guittona ,Amosem XX wieku” — kolejna
niezwykla postaé Swieckiego w zyciorysie Wojtyly) i wreszcie
samego Wojtyly. W obliczu ,kryzysu wiary” dotykajacego w
glowne] mierze §wiat Zachodu, staja sie oni — wedlug William-
sa — zwolennikami ostabienia tempa przemian wewnetrznych w
Koéciele przechodzac na pozycje bardziej konserwatywne.

Trzecia cze§é ksigzki stanowi prébe syntezy nauczania papie-
skiego. Nie sposoéb oméwié wszystkich tematow, ktére sa tam po-
ruszane. Wspomnimy tylko te, ktére odznaczaja sie oryginalnoscig
ujecia i moga byé szezegdlnie interesujace dla polskiego czytel-
nika. '
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GODNOSC CZtOWIEKA ODKUPIONEGO

Niewatpliwie zasadniczym motywem obecnym w myéileniu Ka-
rola Wojtyty i nauczaniu Jana Pawla 1I jest godnosé osoby. ,Kos-
ciol.. jest zarazem znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego
charakteru osoby” — te slowa zaczerpnigte z Gaudium es spes
umiescil Wojtyla jako motto swego gléwnego dziela Osoby i czy-
nu. Wskazuja one nie tylko na to, Ze piszacy te slowa czlowiek
pozostajac filozofem nie przestaje byé zarazem pasterzem Kos-
ciola, lecz takze moéwia o zaangazowaniu w obrone czlowieka
przed innymi ludzmi i przed nim samym. Osoba i czyn jest wla-
$nie préba odkrycia prawdy o czlowieku, jego wielkoSei i odna-
lezienia w antropologii filozoficznej (oraz w metafizyce) podstaw
dla etyki. Wojtyla przewidywal bowiem, ze wielki spér o czlo-
wieka predzej czy poéZniej przeniesie sie z dziedziny spraw spo-
tecznych, gospodarczych czy polityki i rozgrywaé sie bedzie na
polu etyki. Kosciél powinien przygotowaé sie do tej walki i podjaé
ja zarowno przeciw totalitaryzmowi, utylitaryzmowi, hedonizmo-
wi jak i innym nurtom redukujgcym w jaki§ 'sposéb czlowieka.
Williams dostrzega ten rys w dzialalnoSci obecnego papieza. Pod-
kre§la on osobiste do$wiadczenie Wojtyly przyniesione z kraju,
[----] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publikacji i wi- .
dowisk art. 2 pkt 6 (Dz. U. nr 20 poz. 99. zm.: 1983 Dz. U. nr 44
poz. 204)] Prawda chrzescijanska o .tym, ze Chrystus odkupit
kazdego czlowieka podkre§lona w pierwszej encyklice Pa-
pieza znajduje swoéj wyraz nieraz w bardzo dramatycznych
apelach o respektowanie praw jednostki. Jednostki, ktéra staje
si¢ ofiara gwaltéw, aktéw terroru czy calych systemow
przemocy. Czlowiek — konkretny czlowiek, a nie ,czlowiek
w og6le” czy ludzko§é — nie stanowi wartoSci wymiennej. Ta re-
welacyjna prawda Ewangelii jest w sposdb niezwykle bolesny
nieobecna we wspolczesnym S$wiecie. Stanowi ona zarazem jedno-
czacy motyw w wizji czlowieka Jana Pawla II. Obawiam sie jed-
nak, ze jej centralna rola nie zostala w sposob dostateczny poka-
zana w ksiazce. Wszystkie inne tematy takie jak etyka seksualna,
problemy pracy i inne zagadnienia spoleczne rozpatrywane z tego
punktu widzenia nabieraja innego wymiaru, traca charakter szcze-
gélowych zagadnien rozwiazywanych w mniej ezy bardziej udany
(postepowy!) sposéb wedlug zasad moralnosci katolickiej, a prze-
-4wieca przez nie jedna wizja rzeczywisto§ei, w ktorej czlowiek
jest jakby kim$§ wiecej niz tylko samym czlowiekiem. Pelny sens
swej egzystencji odnajduje on bowiem dopiero w Tajemnicy Od-
kupienia. Taka wizja czlowieka zmienia podejécie do dramatycz-
nych probleméw indywidualnych i spotecznych zamieniajae przy-
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gnebienie czy gorycz porazki w plynaca z poczucia odpowiedzial-
nosei (a w glebi — z jakiego§ przylgniecia, umilowania tego co
jest, a wieec jest dobrel!) pasje przemiany rzeczywistoSei.
Przemiany, ktéra dokonuje sie nie wlasna moca, lecz moecg Chry-
stusa-Zwyciezcy. Przez Niego bowiem zwyciestwo juz sie doko-
nalo. I moze wiaénie dlatego Jan Pawel II mial odwage mowié
o zwyciestwie milczacemu ttumowi w dniu 17 czerwea 1983 roku.
Takiego pojmowania godnosci czlowieka nie znajdziemy w ksiazce
Williamsa, a zdawaloby sie, ze daje ono kluez do rozumienia na-

~uczania papieskiego. Tylko ze wtedy nie bylby to tylko jeden
z wielu tematéw jakie porusza Ojciec Swiety. Powréémy jednak
do ksiazki Williamsa.

OBECNOSC CHRYSTUSA W SWIECIE

Ma ona charakter dynamiczny, a §wiadomo$é, ze ,,Chrystus sta-
nowi centrum $§wiata i historii” przejawia sie u Papieza na apo-
sob profetyczny w krytyce istniejacych ideologii, systeméw poli-
tycznyeh i wezwaniach do tworzenia nowej kultury, nowego spole-
czenstwa. Przytoczony przez Williamsa zestaw konkretnych pro-
bleméw spolecznych poruszanych przez Ojea Sw., znacznie zreszta
poszerzony w poZniejszym okresie pontyfikatu pokazuje, jak Pa-
piezowi bliski jest model chrzescijanstwa zaangazowanego w pro-
blemy §wiata. Czlowiek we wszystkim co robi ma §wiadezyé o tej
zywej obecnofci Chrystusa. Papiez wskazuje na konieczno§é reali-
zowania powolania chrzeScijaniskiego na kazdej drodze zycia.
Wskazuje ten model zycia matzonkom, rodzicom, ale méwi o tym
takze na spotkaniach z naukowcami, dziennikarzami, sportowca-
mi. Pole naturalnej dzialalnoéci czlowieka jest takZe polem ewan-
gelizacji.

DOKTRYNA MARYJNA

Autor pokazujae oddanie Ojea Sw. dla Maryi zrodzone z osobi-
 stych do$wiadczen w klimacie polskiej religijnoSci (Bogurodzica
»jest réwnoczeénie wyznaniem wiary, polskim symbolem, polskim
credo” — powie Papiez w GnieZnie), sigga zarazem do teologicz-
nego uzasadnienia roli Maryi w misji KoSciola. Juz Sobér Efeski
potwierdzit Jej znaczenie w zyciu KoSciola nadajac Maryi tytul
Matki Boga. W czasach nam wspéiczesnych, Pawel VI na zakon-
czenie III sesji Soboru Watykanskiego ogilasza Ja Matka Kosciola,
nie bez znacznego zreszta udzialu biskupéw polskich, zwlaszeza
kardynala Wyszynskiego. Jan Pawel II podkre$la takze, ze Maryja
jest Matka Jedno$ei, Matka wszystkich ludzi i dlatego pelni waz-
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na role w procesie ekuménicznego zjednoczenia. Przelomowym
momentem s3 tu skierowane z Krzyza do §w. Jana Apostola stowa
Chrystusa: ,,Oto Matka twoja”. Ojciec §w. mowi: ,,Zawsze w slo-
wach tych znajdowalem miejsce kazdego czlowieka i moje wiasne
miejsce” (Jasna Goéra 4.06.1979). Szczegblng role w tej uniwersal-
nej misji Maryi wobec calej ludzkosei i Kosciola Powszechnego
pelni — zdaniem Williamsa — sanktuarium jasnogoérskie (316).
Autor przytacza te interpretacje ekumenicznego znaczenia Maryi
jak sie wydaje nie bez pewnej sympatii. Takie stanowisko wyra-
zone przez niekatolickiego zwolennika dialogu ekumenicznego ma
swoja wymowe.

ETYKA SEKSUALNA, MALZENSTWO, RODZINA

Ojciec Sw. duzo uwagi poswieca zagadnieniom Zycia malzen-
skiego, rodzinnego i etyce seksualnej. Dzieje sie tak z jednej stro-
ny dlatego, ze jest to dziedzina, ktorg kryzys wartosei uznawa-
nych przez czlowieka doiyka bardzo boleénie, z drugiej za$ strony
pozostaje ona nadal bardzo czulym miejscem ksztaltowania sie
postaw ludzkich w ich najbardziej wewnetrznym, intymnym wy-
miarze. ,,Powiedz mi jaka jest Twoja milo§¢ — a powiem Ci, kim
jeste§” — mowil Jan Pawel II na spotkaniu z mlodzieza w Cze-
stochowie. Williams zwraca uwage, ze juz w Milosci i odpowie-

zialno$ci wiele problemow z tej dziedziny (zwlaszeza dotyczacych
etyki seksualnej) zostalo zarysowanych bardzo ogdlnie, a wiele
szczegolowych w ogdle pominieto. Przytaczajac uwage Williamsa
trzeba jednak powiedzieé, ze zar6wno w Mitosci i odpowiedzial-
nosci jak i w nauczaniu papieskim (Teologia ciala) problemy te
zostaly sprowadzone do rozumienia miloSci jako miedzyosobowej
relacji, w szczegolnoSci miedzy mezczyzng i1 kobieta, relacji, w
ktorej realizuje sie nie tylko ich naturalna dazno§é jako osob plei
przeciwnej, lecz takze wymiar duchowy — zjednoczenie osob. Nie-
ustanne ,czuwanie” aby tak wlasnie realizowaé milos¢, choé¢ nie
zawsze wyzwala w nas konkretne decyzje, to przeciez pozwala
zrozumieé i oceni¢ wysuniete przez Williamsa szczegolowe pro-
blemy takie jak: antykoncepcja, stosunki przedmalzenskie, aufo-
erotyzm, homoseksualizm itp. Zmienia to takze ocene dyskusji
woko6l Humanae vitae, w ktorej stanowisko Wojtyly Williams za-
klasyfikowal jako konserwatywne. Pomijajac trafnosé tego okre-
§lenia, trzeba powiedzie¢, ze Williams nie rozpatruje tych zagad-
nien w $wietle calofciowej koncepcji Wojtyly, ktéry dokonuje
przeciez nowej interpretacji seksualnoéci czlowieka. Bez tego kon-
tekstu trudno w pelni rozumieé znaczenie takich poje¢ jak ,akt
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malzenski”, ,rodzicielstwo”, ,czysto§¢” — a sa to przeciez ter-
miny, ktére we wspomnianej dyskusji maja zasadnicze znaczenie,

TRANSFORMACJA POLSKIEGO MESJANIZMU

Dotykamy tu jednego z ciekawszych momentéw uchwyconych
przez Williamsa. Termin ,mesjanizm” domaga sie pewnych wy-
jasnien, choé sam Williams tego nie czyni. Nie jest to mesjanizm
polskich filozoféw i myé§licieli XIX wieku. Jest to mesjanizm ro-
zumiany jako pewien sposéb przezywania do$wiadczenia histo-
rycznego danego poprzez dzieje narodu. To indywidualne i spo-
leczne poczucie misji wyrasta z przezwyciezenia poczucia kleski
i niemocy, wprowadza w glebszy wymiar przezywanych wyda-
rzen, rodzi poczucie odpowiedzialno§ei i wyznacza zadania do wy-
pelnienia. Autor wskazuje na bliskie obcowanie Papieza z kul-
tura, w ktéra ten sposob przezywania tradycji jest bardzo gle-
boko wrosniety. Po wstapieniu na tron papieski w mysli Wojtyty
pojawity sie motywy, ktére nie ttumacza sie dostatecznie uniwer-
salnym postannictwem Pasterza Kociota. Chodzi tu gtéwnie o dwa
motywy. Pierwszy z nich wigze sie ze zrodzonym w dramatycz-
nych dziejach narodu polskiego §wiadectwem wiary i potrzeba po-
twierdzenia tego $wiadectwa w czasach nam wspélczesnych (,,Czyz
..Polska nie stala sie w naszych czasach ziemia szczegblnie od-
powiedzialnego $wiadectwa?”, Warszawa 2.06.1979). Drugi motyw
odnosi sie do misji narodéw stowianskich i Papieza-Stowianina
w dziejach Kosciola Powszechnego. (np. Gniezno 3.06.1979).

Williams uznaje, ze takie.cechy jak: dostrzeganie obecnosci
Chrystusa w ludzkim cierpieniu, uznanie odkupienczej i jedno-
czgcej calg ludzko§é misji Maryi, uwrazliwienie na godno$é czlo-
wieka (doSwiadczanie jej w obliczu systeméw przemocy) czy ocze-
kiwanie nadej$cia czaséw odnowionej ludzkoSei — stanowig cha-
rakterystyezne rysy polskiego chrzescijaristwa i umacniaja takie
przezywanie wiary. Autor podkresla takze wierno§é Kosciola pol-
skiego wobee Rzymu, wydobywajac tym samym jedna z najcen-
niejszych warto$ci polskiej kultury — jej uniwersalizm. W frud-
nych do$wiadczeniach zniewolenia narodu rodzilo sie takze gleb-
sze rozumienie wolnoéci, ktérej fundamenty widzi Wojtyta za Nor-
widem w budowaniu wewnetrznej, niepodleglej zadnym manipu-
lacjom suwerennosci, w ,,walce o prawde w sobie samym”. Wzbo-
gaca sie takZe rozumienie cierpienia. Williams pisze o Wojtyle:
JInteresujace jest w jakim stopniu cierpienie, ktérego dos$wiad-
czyl, cierpienie jego marodu, narodu polskiego, uksztattowaly tego
cztowieka. Dzieki swemu wspanialemu umystowi wyklarowal,
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uzasadnil, nadal warto$é katolicks, uczynit crtodoksyjng koncepcje
cierpienia jednostki, klasy spolecznej, grupy etnicznej i narodu’ e,

EKUMENIZM

Nie sposéb pomingé w tym miejscu zagadnienia ekumenizmu,
chotby z uwagi na to, ze sama ta ksigzka jest faktem ekume-
nicznym.

Jej Autor bowiem wigeej niz z zyczliwoscia, gdyz z wnikliwo-
Scia i powaga podjal sie tego syntetyzujgcego dziela, ktore jest
takze préba dialogu z doktryng Kosciota katolickiego. Przede
wszystkim jednak jest to dialog z mys$lg czlowieka, ktérego wy-
bor — jak stwierdza sam Autor — dokonatl sie z inspiracji Ducha
Swietego i ktéry stanowi wielka nadzieje dla §wiata i dla Kos-
ciota 7.

Williams zwraca uwage, Zze Jan Pawel II realizuje dialog eku-
meniczny korzystajac z do§wiadczen poprzednich papiezy, to zna-
-ezy zarowno poprzez dyskusje teologiczne jak i bezposrednie spot-
kania z przedstawicielami roznych Kosciolow i wyznan. Dostrze-
ga on zarazem u Wojtyly ,co§ z ducha kontrreformacji” na wzor
kardynala Hozjusza czy Piotra Skargi. Kosciét katolicki, pisze
Williams, moze byé katolicki i uniwersalny badz stajge sig¢ jak
gdyby ,wszystkim dla wszystkich” (1 Kor 9, 12), badZz przyjmujge
wyzwanie §wiata i pozostajaec czyms$ wyrdzniajgcym sig przez jed-
nego Pana, jeden chrzest, jedna wiare i kodeks moralny (Ef 5, 4).
Wprawdzie, jak twierdzi Autor, bogactwo wydarzenia Chrystuso-
wego zawiera sie w réznych wyznaniach, to jednak Ko$eci6l kato-
licki ma .do spelnienia szczegélng misje: ,,KoSciol katolicki poprzez
swa uniwersalna organizacje i misje we wszystkich spoleczeri-
stwach razem i w kazdej warstwie z osobna powolany jest obec-
nie, bardziej niz kiedykolwiek dotad do ochronienia dla nas wszy-
kich &wiadomo$ci tego co nadprzyrodzone”8, Wspblne dzialanie
ludzi réznych wyznan jak tez niewierzacych w obronie godnosci
czlowieka i jego praw przed wszelkimi formami wyzysku i ty=-
ranii jest realizowaniem prawdziwego dziela pojednania miedzy
ludzmi.

X Xk Xk

Jaki obraz pozostawia w naszych oczach ta ksigzka? Bogaty wy-
bér faktéw, analiz, interpretacji podany z rzetelnodcia i obiekty-
. ,.Tygodnlit Powszechny" z 7 X 197 r.

7 Tamze.
8 | Zeszyly Naukowe KUL”, R. 17:1974 nr 3, 8. 19.
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wizmem zmusza do samodzielnego przemys$lenia, pozostawia jed-
nak niekiedy niedosyt ujeé syntetyzujgcych. Williams poréwnuje
swoja ksigzke do drzewa z wieloma galeziami i mnéstwem igiel.
Niekiedy jednak sam pien drzewa jest zbyt malo widoczny spo-
§rod tych galezi i igiel. Tak jest np. gdy Autor omawia poglady
filozoficzne Wojtyly. Trudno mieé¢ zal o daleko mniej wyrazisty
i precyzyjny wizerunek osobowos$ci Papieza od tego, jaki daje
nam André Frossard w swych Rozmowach z Janem Pawlem II,
zwazywszy nieporownywalny charakter tych prac. Zadaniem bo-
wiem ksigzki Williamsa jest przygotowanie gruntu dla dalszych
studi6w nad mys$la Papieza (tytul ksigzki wykracza wiec poza to
zamierzenie). Jest to proba zebrania i powigzania roéznorodnych -
watkéw zycia 1 dzialalnoSci Wojtyly. Szerokos§é ujecia tematu,
obszerne i szczegolowe przypisy, indeks — stanowig o wartosci
tej ksigzki jako wprowadzenia w klimat my$li Karola Wojtyly —
Jana Pawla II. Czesé III omawiajaca nauczanie papieskie frag-
mentaryeznie, ,,na gorgco”, bez dostatecznego dystansu czasowego,
z natury rzeczy ma charakter wstepnego zebrania materiatu
i ,prowizorycznej interpretacji” — jak to okre$la sam Autor. Naj-
wiecej oporé6w u polskiego czytelnika moze budzi¢ skrotowe i wy-
biérezo potraktowane tlo historyczne: pominiecie specyfiki dzia-
lania Ko§ciola w ' krajach komunistycznych, nieobecno$é najnow-
szej historii Ko$ciola polskiego oraz postaci kardynala Stefana
Wyszynskiego. Pewne watpliwosci budzg sie tez w zwiazku z in-
terpretacja dziela filozoficznego Wojtyly.

Trzeba jednak powiedzieé, ze lektura tej ksigzki odkrywa nie-
jednokrotnie przed polskim czytelnikiem bogactwa, ktérych nie
byt on éwiadom. I w tej mierze stanowi réwniez pewne wyzwa-
nie, Prowadzi nas ona ku tym Zrédlom w polskiej kulturze, ktére
uformowaly my$l i postawe Karola Wojtyly, i zarazem wyznacza '
zadania wytracajace nas z trwania w mniej czy bardziej uzasad-
nionym poczuciu dumy. Jednym z nich jest na pewno skierowa-
nie uwagi na tradycje narodowa: tradycje wielkich czynéw i fra-
dycje myé&li — w poszukiwaniu wlasnej tozsamo$eci i zywych zZro-
det wilasnej kultury. Nie jest to pielegnowanie partykularyzmu
narodowego, lecz odnajdywanie bogactwa, ktéore wnie§¢ mozemy
i powinniémy do kultury innych narodéw. Jest to pytanie o ksztalt
kultury religijnej i samo§wiadomo§é religijna wspolezesnego spo-
teczenistwa. MieSci sie w tym tez postulat przemyé$lenia i odnale-
zienia wla$ciwego, wspoélczesnego znaczenia takich ryséw pol-
skiego katolicyzmu jak: wierno$é uniwersalnej wspélnocie Ko§-
ciola Powszechnego, tolerancja i dlugoletnie wspélistnienie z in-
nymi wyznaniami, kult maryjny, nurt pobozno$ci ludowej czy
model patriotyzmu.
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Przemyslenie tego, co w katolicyzmie polskim jest zywe, lecz
i tego co wystepowalo obok niego czy wbrew niemu, a wiee pra-
dow innowierczych i reformatorskich, podjecie dorobku nie zawsze
przeciez ortodoksyjnych mys$licieli religijnych (dokonanie reinter-
pretacji religijnego nurtu polskiego romantyzmu) — jest koniecz-
ne, jesli chcemy poznaé korzenie wtasnej kultury religijnej. Wszy-
stkie te zamierzenia zawieraja sie w programie indywidualnego
i spolecznego dojrzewania w wierze i dlatego stanowia wlasciwag
odpowiedZ na postanie Ojca Sw. Na koniec, trzeba wyrazi¢ na-
dziejg, ze wszystkie te wysitki pomoga — takze polskim auto-
rom — podjgé dzielo syntetycznego ukazanja ,rozumnego wne-
trza” Jana Pawla II i otrzymamy, napisane z pasja acz obiektyw-
nie, prace wypelniajgce te dotkliwg — choé przeciez nie uspra-
wiedliwiong brakiem kompetencji — luke w polskiej literaturze.

Witold Starnawskl

BERGSON W POLSCE

W ostatnich latach zaobserwowaé mozna wsrod polskich bada-
czy wzrost zainteresowania my$la Henri Bergsona. Po wnikliwej
monografii Barbary Skargi (Czas i trwanie. Studia o Bergsonie,
Warszawa 1982) ukazujgcej 'te filozofie w nowym Swietle, wydana
zostala niedawno w serii ,Mysli i Ludzie” ksigzka Ireny Wojnar:
Bergson (Warszawa 1985). Oprécz zyciorysu oraz syntetycznej pre-
zentacji pogladéw francuskiego filozofa zawiera ona takze frag-
menty jego wazniejszych prac. Nieco inny charakter ma wydana
w roku ubieglym ksiazka Stanistawa Borzyma o recepcji myséli
Bergsona w Polsce!. Wypelnia ona dotkliwg luke w badaniach
nad dziejami polskiej filozofii i literatury, bez przesady mozZna
powiedzieé¢, ze jest to praca, na ktora od dawna oczekiwano. Hi-
storykom literatury i filozofii znany byl wplyw bergsonizmu na
my$l i literature polska dwudziestego wieku, poruszali oni te kwe-
stie przy okezji badan nad przemianami $§wiatopogladowymi w
okresie Mlodej Polski czy w zwiazku z tworczoscia Bolestawa
Lesmiana. Dopiero jednak Borzym podjat wysilek pelnego uka-
zania zjawiska oddzialywania koncepcji wielkiego mysliciela na
dzieta polskich filozoféw i pisarzy, korzystajac ze wspomnianych

1 S, Borzym, Bergson a przemiany S$wiatopoglqdowe w Polsce, Instytut Fi-
lozofil 1 Socjologil PAN, Wroclaw 1984.
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opracowan szezegbélowych, przede wszystkim jednak w oparciu
o wlasne badania.

W dziejach filozofii z osobg Bergsona zwigzane jest trwale po-
jecie intuicji. Jest ono wieloznaczne i trudne do uchwycenia. Jak
pisal Bergson we Wstepie do metafizyki: ,Intuicjs zwiemy ten
rodzaj wspotczucia albo sympatii intelektualnej, za pomocy ktorej
przenosimy sie¢ do wnetrza jakiego§ przedmiotu, aby zejsé sie
z tym, co ma on w sobie jedynego, a wiec niewyrazalnego.” In-
tuicja jest wiec narzedziem poznania mistycznego, umozliwia do-
tarcie do tego, co niewyrazalne. Intelekt, przeciwnie, chociaz przy-
datny w praktyce zycia, okazuje sie¢ malo wartoéciowy w pozna-
niu; analizujge przedmiot rozbija go na cze$ci, ujmuje od ze-
wngtrz, schematycznie. Intuicja natomiast ujmuje rzeezy bezpo-
frednio, indywidualnie, jakosciowo. Dzieki niej jedynie uzyskaé
mozna prawdziwy obraz rzeczywistosci.

Ten wlasnie popularny sposéb rozumienia my$li Bergsona jako
koncepcji akcentujgcej antynomie intuicji i intelektu podwaza w
swej ksigzce Borzym. Jego zdaniem intuicja bergsonowska jest
rodzajem refleksji odmiennym od intelektualnego operowania po-
jeciami, Nie sprowadza sie ona takze do latwego do$wiadczenia
bezposredniego, lecz polega na wysitku uwagi, koncentracji, w
ktorej osigga sie dopasowanie do badanego przedmiotu. W istocie
»-intuicja bergsonowska prezentuje sie jako podjecie kontaktu
z rzeczywistoScia, o ktorej wezesniej analizy naukowe daly wiele
rozmaitych, abstrakecyjnych informacji” (s. 22). Rewidujac 6w
stereotyp pojmowania bergsonizmu jako antyintelektualizmu i ir-
racjonalizmu Borzym podwaza takze, w oparciu o badania Bar-
bary Skargi, obiegowa opini¢ o Bergsonie jako ,wrogu nauki”.
Jest ona niesluszna, poniewaz filozof krytykowal jedynie dzie-
wietnastowieczny model nauki, doktryne i metody scjentyzmu,
nie potepiajac nauki jako zespolu dyscyplin badajgcych zjawiska
Swiata materialnego.

Wspomniane stereotypy uksztaltowaly sie w okresie najwigk-
szej popularnoéei myS$li Bergsona w Polsce, w latach 19071913,
kiedy to ukazaly sie przeklady: Wstepu do metafizyki (Kazimie-
rza Bleszynskiego), Ewolucji tworczej (Floriana Znanieckiego)
i O bezposrednich danych S§wiadomosci (Karoliny Bobrowskiej).
Wezeéniej, przed rokiem 1900, pojawily sie sporadyczne wzmianki
o tej filozofii, w pierwszych za$§ latach naszego stulecia wystapily
dyskusje zwigzane z ukazaniem si¢ polskiego przekiladu Smiechu
(1902). Poczatkowo zreszta, jak zauwaza Borzym, Bergson byl uwa-
zany za przedstawiciela intelektualizmu w filozofii. Zwrot nastg-
pil po ukazaniu sie Wstepu do metafizyki i od tego momentu
nZaczal sie utrwalaé obraz Bergsona intuicjonisty i irracjonalisty,
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odmawiajacego wartosci intelektowi” (s. 75). Mysl te okreslano
tez mianem pragmatyzmu czy mistycyzmu, wskazywano na obec-
ne w niej elementy filozofii zycia, filozofii wolnosci. Borzym w
swej ksigzce omawia wiele interpretacji koncepeji Bergsona z te-
go okresu, szczegoOlnie jednak wyréznia niektore z nich. Osobno
wige przedstawia twoérczo$é Abramowskiego i Znanieckiego, kto-
rzy zainspirowani bergsonizmem budowali swe koncepcje nawig-
zujge do tej filozofii w sposob krytyczny, dyskutujgce z podejma-
wanymi tezami.

O wiele bardziej zlozony problem stanowi stosunek Brzozow-
skiego do Bergsona, a wiaSciwie wzajemne relacje miedzy poglg-
dami Brzozowskiego, Sorela i Bergsona. Zdaniem Borzyma juz
samo zainteresowanie bergsonizmem mys§licieli takich jak Brzo-
zowski czy Sorel, zajmujgcych sie filozofig spoleczng, jest zagad-
kay, bowiem skrajny indywidualizm tej koncepcji zdawal sie wy-
kluczaé jakiekolwiek zwigzki z problematyks spoteczng. Po wni-
kliwym badaniu okazuje sie jednak, iz prace Bergsona zawieraly
watki bliskie teoretykom spoleczenstwa. Bergson poswiegcil tym
kwestiom dzielo: Dwa Zrédia moralno$ci i religii (1932), ktore
ukazalo sie juz po Smierci Brzozowskiego i Sorela, wczesniej jed-
nak takze podejmowal problematyke spoteczna. I tak w Smiechu
uwypuklil kontrast miedzy spontanicznym zyciem spolecznym
a zautomatyzowanym, skonwencjonalizowanym symbolizmem za-
chowan zbiorowych. W Dwdich Zrodlach my$l ta wyrazila sie w
postaci ostrej krytyki spoleczenstwa zamknietego, opartego na
presji, przyzwyczajeniu, skostnialej tradycji. Jak pisze Borzym:
,dla Bergsona zycie spoleczne to ciggle dazenie zbiorowe, zbioro-
wa aktywno§é twéreza” (s. 147).

Szczegblnie wiele zawdzieczal autorowi Ewolucji twoirczej Ge-
orges Sorel, ktéry zastosowal biologiczne tezy Bergsona do pro-
bleméw cywilizacji i kultury. Z bergsonizmu wywodzily sie znane
kategorie mitu 1 utopii, gdyz mit byt u Sorela ekspresja woli
zbiorowej, za§ utopia — intelektualistycznym przekladem marzen
socjalnych. Brzozowski czytal Bergsona pod silnym wplywem So-
rela, syntetyzujac w swych pracach koncepcje obu filozofow. Od-
dzialywanie bergsonizmu na mys$l Sorela i Brzozowskiego stano-
wi, zdaniem Borzyma, graniczny przypadek recepcji, nie ma tu
bowiem mowy o ortodoksji wobec doktryny; obaj myS$liciele in-
terpretowali te filozofie znacznie modyfikujaec wymowe pierwo-
wzoru, Ponadto tego rodzaju interpretacje wyprzedzaly rozwoj
koncepeji Bergsona, uSwiadamialty rozlegle konsekwencje tej my-
§li, jak gdyby zmuszajac wielkiego filozofa do rozstrzygania pro-
blemow, ktoryech on sam wtedy jeszcze nie stawial,

Wplyw Bergsona na literature i sziuke poczatkéw dwudziestego
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stulecia jest zjawiskiem czgSciowo juz opisanym przez badaczy
literatury. Filozofia ta zachwycal sie¢ Marcel Proust, nawiazywalo
do niej wielu pisarzy i artystow. W Polsce na autorytet Bergsona
powolywali sie tworey rozmaitych teorii estetycznych i koncepeji
sztuki; zazwyeczaj bywal odezytywany przez pryzmat estetyki ro-
mantycznej, choé i zwolennicy klasycyzmu wzorowali sie na nim.
Wsrod pisarzy wplyw Bergsona najsilniej zaznaczyl sie w twor-
czoci Bolestawa Le$miana, chociaz wielu innych takze powoly-
walo sie na francuskiego filozofa. Borzym S$ledzi szczegolowo te
nawiazania, nie uwzglednia jednak c"'alej grupy tworcow, ktorzy
co prawda nie wymieniali nazwiska Bergsona, ale ulegali inspi-
racji jego my$la, jak Lemanski, Gorski czy Zulawski. Kwestia ta
wymaga przeprowadzenia dalszych badan historyezno-literackich,
do ktorych ksigzka Borzyma daje znakomite przygotowanie.

Zarobwno w filozofii jak i w literaturze polskiej wplyw Berg-
sona osiggnal swe apogeum w okresie bezposrednio poprzedza-
jacym pierwsza wojne $wiatowa, co wyrazilo sie w dynamicznej
wizji rzeczywisto$ci, w aktywistycznej koncepcji czlowieka, w na-
sileniu witalizmu. Po wojnie nastapil pewien spadek popularno-
Sci tej mys§li, oslabienie jej oddzialywania. Zlozylo sie na to kilka
przyczyn, jedng z wazniejszych byla z pewnoscig krytyczna oce-
na koncepcji Bergsona przez Kosciol, ze wzgledu na inspiracje
jaka z niej czerpal modernizm katolicki. Kwestia stosunku samego
Bergsona do katolicyzmu jest trudna do jednoznacznego ujecia;
wiadomo, ze pod koniec zycia filozof zblizyl sie do katolicyzmu,
chociaz jego prace spotkaly sie wezeéniej z potepieniem KofSciola,
Najistotniejsze zarzuty przeciw tej mysli z neotomistycznego
punktu widzenia wysunal Maritain. Pod jego wplywem odsungla
sic od Bergsona cze§é filozofow katolickich w: Polsce. Nie wszyscy
jednak podzielali to stanowisko, Borzym wspomina bowiem fakze
o zyczliwym stosunku do bergsonizmu, ktéoremu w swych pracach
dal wyraz ks. Jozef Pastuszka.

Ostabienie oddzialywania my$li Bergsona w Polsce w okresie
migdzywojennym zwigzane bylo tez, zdaniem Borzyma, z domina
cja w owczesnym zyciu intelektualnym orientacji logistycznej
i analitycznej, upowszechnionej przez filozofow z kregu szkoly
Iwowsko-warszawskiej. Sprzymierzencem bergsonizmu zdawala sig
byé¢ fenomenologia ze wzgledu na postulowany przez nig empi-
ryzm oraz oparcie sie na intuicji. Byly to jednak zbieznosci po-
zorne. Roman Ingarden, ktory wiele uwagi poswiecil analizie kon-
cepcji Bergsona, doceniajac jej wage i inspirujacy charakter, do-
konal w gruncie rzeczy krytyki bergsonizmu, wskazal na istotne
roznice, jakie dzielily teorie Bergsona i Husserla.

Zdominowaniu migdzywojennej humanistyki przez szkole 1wow-
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sko-warszawska nalezy przypisaé fakt, iz wsrad socjologow i ely-
kow polskich zainteresowanie filozofia Bergsona zmalalo do tego
stopnia, ze jego wybitne dzielo po§wigcone problematyce spotecz-
nej, wydane w 1932 r. — Dwa 2rédta moralnosci i religii — prze-
szlo prawie niezauwazone (mimo dokladnego streszczenia tej pra-
cy przez Ludwika Chmaja w ,Przegladzie Wspélezesnym”). Co
ciekawe, w pismach wybitnego filozofa i socjologa, Stanistawa
Ossowskiego, prace Bergsona znalazly mniejszy odzew, niz w dzie-
tach Twardowskiego czy Lukasiewicza przed pierwszg wojng $wia-
towa. Swiadezy to, ze czasem dziela wybitne bywaja niezauwa-
zone, rozmijajg si¢ bowiem z oczekiwaniami odbioreéw, z panu-
jacym aktualnie stylem myé$lenia.

Praca Borzyma jest nie tylko rejestrem wplywow, oddzialywan,
nawiazan do filozofii Bergsona w pismach polskich filozoféw i pi-
sarzy. Stawia sobie cel bardziej ambitny. Oprécz wplywu Berg-
sona na §wiatopoglad pelskich tworcow autor stara sie tez uchwy-
‘cié druga strone tej relacji, okreslié w jaki spos6b przemiany
Swiatopogladowe w Polsce zawazyly na przyjeciu tej filozofii.
Przy tak szerokim pojeciu recepcji jako oddzialywania dwustron-
nego miedzy dzielem a §rodowiskiem, ktore je odbiera, wazne s3
nie tylko fakty przychylnego, badZ negatywnego ustosunkowania
sie do tej koncepeji, istotne okazujg sie takie okresy jej przemil-
czania, niezauwazania czy lekcewazenia.

Podejmujac te kwestie Borzym stwierdza, iz czesto trzeba diu-
giego okresu recepcji, by filozofia odstonila swoje prawdziwe obli-
cze, doczekala sie sprawiedliwej oceny, bowiem w pierwszym
przyjeciu moze zostaé znieksztalcona poprzez horyzont oczekiwan
odbiorcow. Znieksztalcenie to przybiera czasem postaé¢ niewlasci-
wej oceny przeceniajacej lub niedoceniajgcej dzielo, czasem ma
charakter merytoryczny. Problemy, jakie dzielo stawia, rozwia-
zania, ktoére proponuje, moga zostaé przeoczone przez pierwszych
czylelnikéw, a dopiero pézniej znaleZé zrozumienie. Dlatego prace
z dziejow recepcji sa nie tylko pracami o odbiorze, opisuja nie
tylko §wiatopoglad odbioreéw, lecz méwig wiele o samym dziele.
Pozwalaja odkryé jego wielostronno§é oraz ujawniajace sie w dlu-
gim procesie odbioru jego nowe, dotad niezauwazone, aspekty.
Tak wiee praca o oddzialywaniu bergsonizmu, o jego recepcji,
jest zarazem ksiazka pozwalajaca lepiej zrozumie¢ my$l Bergso-
na. Wlacza sie tym samym w szereg niekonczacego sig, historycz-

nego procesu rozumienia.
Justyna Miklaszewska
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JAKI MILOSZ?

Niemal dokladnie w pigtyg rocznice wreczenia Czeslawowi Milo-
szowi Nagrody Nobla ukazala sie¢ nakladem Wydawnictwa Lite-
rackiego pierwsza, dlugo oczekiwana monografia noblisty.! Jest
to monografia szczegblnego rodzaju, jest bowiem antologia tek-
stow roéznych autoréw. Wyboru dokonal profesor Jerzy Kwiat-
kowski, autor wielu rozpraw o tworczoSci Milosza, zastuzony w
jej propagowaniu, w czasach kiedy tego wymagala.

Poznawanie Milosza sklada sie z siedmiu czeSci; zwigzla nola re-
dakecyjna informuje, ze pierwsza czes¢, zawierajaca szkice z lat
1930—1957, poddana jest ukladowi chronologicznemu. Pozostale
czeSci zlozono wedle klucza systematycznego. I tak, kolejne za-
wieraja artykuly syntetyczne, rozprawy dotyczace probleméw cen-
tralnych w twoérczosci Milosza, omawiaja poszczegblne okresy lub
ksigzki, sa analizami wierszy, wreszcie zajmujg sig¢ poetyka i esei-
stykg Milosza. Cze$é publikowanych prac jest owocem sesji Insly-
tutu Badan Literackich PAN z 1980 roku.

Poznawanie Mitosza, bedac antologia sklania czytajgcego do re-
fleksji dwukierunkowej. Po pierwsze probuje on zrekonsiruowad
obraz pisarstwa Milosza, wylaniajacy sie z prezentowanych tek-
stéw, po wtore za§ kryteria doboru publikowanego materialu. W
przypadku tego tomu ocena jest uwarunkowana dodatkowo lata-
mi milczenia o Miloszu i wstrzemiezliwos$cia wydawcéw zaostrza-
jaca apetyty. Jest przeciez Mitosz jedynym noblista wsrod wspol-

1 Poznawanie Milosza, Studia { szkice o twirczosct poety. Pod redakels nau-
kowq Jerzego Kwlatkowsklego. Krakéw 1985, Wydawnictwo Literackle. Z prac
Instytutu Badan Literackich PAN. Zawartofé tomu: Kazlmlerz Wyka, Plomlen
i marmur; Kazlmlerz Wyka: Ogrody lunatyczne t ogrody pasterskic; Jerzy
Kwiatkowskl, Poemat o czasic zastyglym; Irena Slawlfiska, ,,To jest daleki
kraj...””; Jan Blofiskl, Dolina Issy; Jerzy Kwiatkowskl, Miejsce Mitosza w poezji
polskiej; Irena Slawifiska, Obraz poety | jego gospodarstwo; Ryszard Matu-
szewski, Czestawa Mitosza dqzenie do formy pojemnej; Andrze) Kljowski, Te-
maty Mitosza; Aleksander Fiut, W obliczu kotica Swiata; Krzysztof Dybelak,
Poezja peint istnienia; Jan Blonfiski, Epifanie Milosza; Jan Prokop, Anltynomie
Mitosza; Aleksander Fiut, Poezja w kregu hermeneutyki; Tomasz Burek, Dia-
log Wolnofet | Konlecznodfel albo historyczne wtajemniczenle; Janusz Kryszak,
Préobe czasu; Aleksander Flut, Wygnanie z raju; Marek Zaleskl, O Traktacie
poetyckim Czestawa Milosza; Jan Blofiskl, Wzruszenle, dialog { madroié; Wie-
slaw Pawel Szymanfiskl, Bramy Arsenalu; Anna Rebkowska, Walc; Marlan Stala,
Brzegt Lemanu; Stanislaw Baraficzak, Jezyk poetycki Czeslawa Milosza; Zdzi-
staw Frapifiskl, Oda i inne gatunki ofwiecone; Stanislaw Balbus, ,Plerwszy ruch
jest $ptewanie” (O wierszu Milosza — rozpoznanie wstgpne); Andrzej Werner,
Swiadomodé kryzysu a kryzZys $wladomodct (O esejach Czestawa Milosza); Marta
Wyka, Milosz | Brzozowski. Podanle pelnego splsu zawartoscl ksigikl jest o tyle
uzasadnione, e je) naklad wynosl zaledwle 5 tyslecy egzemplarzy.
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czesnych pisarzy polskich! Totez byé moze oczekuje sie zbyt wie-
le... Dotyczy to zwlaszeza pierwszej czgsci, gdzie cheialoby sie wi-
dzie¢ wiecej artykulow starszych, sprzed roku pieédziesiatego. Po-
mieszczone w niej dwa teksty Wyki, jeden Jerzego Kwiatkow-
skiego, wsparte dwiema recenzjami Doliny Issy (Slawinskiej
i Blonskiego) daja jedynie przedsmak polemik toczonych wokal
tworezoSei Mitosza. Wyobrazenie ich temperatury daje na przy-
klad Stanistaw Baranczak piszac we wstepie do miedzynarodo-
wej bibliografii Milosza: ,,W dziejach recepcji twoérczosei Milosza
przeglada sie nie tylko jego jednostkowa biografia, lecz réwniez
dwudziestowieczna historia ze wszystkimi swoimi katastrofami,
wynaturzeniami i niespodziankami. Dzieje kazdej niemal z ksia-
zek poety moglyby postuzyé za osnowe sensacyjnej powiesci albo
za material do studium przemian $wiadomosci spolecznej.” 2

Materialem do studium przemian $wiadomo$ci sg roéwniez prace
z drugiej cze$ci Poznawania Mitosza. Z trzech artykuléw w tym
dziale ryzyko syntetycznego ujecia podjely — z duzym powodze-
niem — dwa: Jerzego Kwiatkowskiego Miejsce Milosza w poezji
polskiej i Ireny Slawinskiej Obraz poety i jego gospodarstwo.
Trzeci, Ryszarda Matuszewskiego, jest raczej historycznoliterac-
kim opisem ewolucji tworczosci Milosza.

Trudno w krotkiej recenzji omawia¢ szczegélowo wszyst-
kie artykuly antologii, nie sposéb jednak nie wspomnieé¢ choéby
o wspanialym eseju Andrzeja Kijowskiego Tematy Milosza. Zna-
lazt on swe miejsce w czeSci poSwieconej glownym zagadnieniom
filozoficznym tworczoSci pisarza. W tej samej czeSci znalazl sic
takze referat Tomasza Burka zatytulowany Dialog Wolnosei i Ko-
niecznosci albo historyczne wtajemniczenie. Omawia on odejscie
Milosza od heglizmu i u$wiadomienie sobie ,terroru historii”.
Wsrdod analiz poszezegdlnych wierszy zaleca sie wnikliwa inter-
pretacja Notatnika: Bon nad Lemanem piéora Mariana Stali. W
czeSei zawierajgcej prace dotyczace poetyki na szczegélng uwage
zastuguje, jak sadze, tekst Stanistawa Baranczaka Jezyk poetycki
Czesltawa Milosza, tym bardziej, ze nie ogranicza sie¢ jedynie do
probleméw formalnych. Oméwienia eseistyki Milosza reprezen-
fowane sa w tym tomie przez dwa szkice: Andrzeja Wernera
i Marty Wyki, ktéra pisze o Mitoszowskiej lekturze Brzozowskiego.

Ten przydlugi juz opis zawartos$ci tomu ciagle jednak niewiele
o nim mowi, nie dociera do sedna powodéw, dla ktérych ksigzka
ta jest jednym z ciekawszych wydarzen wydawniczych ostatnich
lat.

! Rimma Volynska-Bogert & Wojclech Zalewski, Czeslaw Milosz. An infer-
national bibliography 1930—1980, Ann Arbor 1383,
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Jest byé moze czeSciowym wyjadnieniem wyjatkowosei tej
ksigzki wpisanie jej w losy , miloszologii” na przestrzeni ostatnich
dziesigcioleci. Od momentu wyjazdu Milosza na emigracje, czyli
od roku 1950, datuje sie rozdwojenie ,miloszoznawstwa” [- -~ -]
[Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publikacji i widowisk,
art. 2 pkt 6 (Dz. U. nr 20 poz. 99, zm.: 1983 Dz. U. nr 44
poz. 204)] Polskojezyczne omoOwienia kolejnych, wydawanych na
Zachodzie ksiazek, ukazuja sie w prasie emigracyjnej. W
kraju pisarstwo Milosza jest komentowane jedynie w pracach
historykéw literatury, ktére w latach siedemdziesigtych zaczynajg
si¢ ukazywaé w malonakladowych publikacjach fachowych. W
omawianej antologii znalazly sie trzy, dos¢ charakterystyczne dla
tej postaci ,,miloszologii”, artykuly: Janusza Kryszaka, Marka Za-
leskiego, Wiestawa P. Szymanskiego. Przedmiotem ich uwagi jest ta
skromna cze$¢ dorobku Milosza, ktéra byla publikowana w Polsce
przed rokiem 80. W latach 198081 sytuacja ulega radykalnej
zmianie. Ukazuje sie drukiem znaczna cze$§é wierszy Milosza, Do~
lina Issy, i dwie z jego ksiazek eseistycznych: Czlowiek wérdéd
skorpionéw i Ziemia Ulro. Przede wszystkim za§ rusza lawina
recenzji, not, szkicow, artykulow i rozpraw ,miloszologicznych”
i ,,miloszoznawezych”.

Przed kilku laty Wydawnictwo Literackie wydalo ksiazke Gom-
browicz i krytycy, pod wieloma wzgledami podobna do omawia-
nej. Znalazl sie w niej rowniez artykul Czeslawa Milosza zatytu-
towany Kim jest Gombrowicz? Oto jego fragment: ,Za zycia bla-
zen, po S$mierci krol-duch, jako ze ogromne na kroléw-duchow
zapotrzebowanie., Za zycia wariatunicio, pyszalek, snob, arogant,
po &mierci natomiast rozlega sie glos profesora Pimko, przewod-
nika chéru: »Dlaczego powinni§my kochaé¢ Witolda Gombrowi-
cza?« i pada chéralna odpowiedZ: »Bo wieszczem byl.«” Slowa te
moga z powodzeniem zastapié komentarz do reakceji czesei kryty-
kow na wyroznienie Noblem Mitosza. Co zrobié z laureatem? Czy
wepchngé na pomnik, okrzyknaé wieszczem, czy przeciwnie, za-
chowywaé sie jak gdyby nigdy nic? Czym zatrzeé niemile wra-
zenie pozostale po latach milczenia? Tekstow naznaczonych ,kom-
pleksem noblowskim” w antologii Jerzego Kwiatkowskiego oczy-
wiscie nie ma, cho¢ jest wiele powstalych na okolicznosé tej Swia-
towej nobilitacji pisarstwa Milosza. Aby ocenié sprawiedliwie wi-
doczne w niektorych pracach trudnosci z wartoSciowaniem (cza-
sem zbyt jednoznacznie pozytywnym), trzeba pamietaé o tych,
ktore wieniec laurowy zamienialy na ,gebe”. W negatywnym kon-
tekScie problem — tak z koniecznoSei istoiny dla ,miloszologii” —
znalezienia kryteribw oceny — estetycznych, etyeznych eczy ideo-
logicznych — nabiera wlaSciwe) wagi.
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Jak wiec poznajemy Milosza? Niespodziewanie okazuje sig, ze
Poznawanie... jest zwierciadlem postawionym przed polskim zy-
ciem literackim. Dla kazdego czylajgcego jest zwierciadlem po-
zwalajacym zobaczyé, w jakim punkecie przecina sie nasz los i los
poety — emigranta.

Pozostaje jeszeze odpowiedZ na pytanie, jaki obraz dziela Milo-
sza wylania sie z antologii Jerzego Kwiatkowskiego. OdpowiedZ
na takie pytanie jest bardzo subiektywna; sjdze, ze do takiego
wiaénie osobistego ustosunkowania sie sklania prezentowana
ksiazka. W moim odezuciu mozaika artykuléow uklada sie w wize-
runek moze niepelny, ale niosgcy w swoim ksztaleie prawde.
[----]1 [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publikacji i wi-
dowisk, art. 2 pkt 6 (Dz. U. nr 20 poz. 99, zm.: 1983 Dz. U. nr 44
poz. 204)]. Jaki jest Milosz — fo pytanie ciagle otwarte. Stusznie
wiee, i z godng szacunku skromno$cia tytul ksigzki okreéla wysitki
piszacych jako ,poznawanie”. MySle, ze nikt bardziej niz profesor
Kwiatkowski nie zdaje sobie sprawy z tego, ile jeszcze hermeneuty-
eznych kregoéw przyjdzie nam zatoezy¢, nim obejmiemy rozumie-

niem dzieto Milosza.
Joanna Gromek

POCHWALA ZDROWEGO ROZSADKU

Historia doktiryn politycznych jest ostatnio w Polsce nauka mo-
dng, odnosi sie to zwlaszeza do historii doktiryn liberalnych. Osta-
tnie lata przyniosty pewna liczbe opracowan syntetyzujacych nie-
ktore okresy w rozwoju anglosaskiej galezi liberalizmu !, Mam
tu na my§li prace Barbary Sobolewskiej po$wiecong doktrynie
polityeznej liberalizmu arystokratycznego we Francji w latach
1814—1848 oraz ksiazke M. Zmierczak dotyczaca loséw liberalizmu
francuskiego w okresie II Cesarstwa 2. W roku 1984 do tych dwu
monografii doszla nam trzecia. Jest nig bardzo cenne opracowa-
niec Wactawa Szyszkowskiego, oparte na bogatej bazie zrodlowej
i rOwnie bogatej wielojezyeznej literaturze przedmiolu, zajmujice

1 Rozroinienle miedzy gallikafiskg a anglosaskg koncepelg llberallzmu czyni
I, A. Hayek, The Constitution of ILiberty, Chicago 1960. W Polsce ostalnio przy-
pomnial o tym odréinieniu P. Splewak, Dwa liberallzmy, , Wie2', 1882 nr 10,

t B, Sobolewska, Doktryna polityezna ltberalizmu arystokratycznego we Frans
cjt w latach 1814—1848, Krakow 1977 oraz M. Zmlierczalk, Ideologia liberalna
w Il Cesarstwie francuskim, Poznah 1978,
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sie osoby 1 dzielem Beniamina Constanta®. Praca ta sklada sie

z szeSciu rozdzialow, przy czym dwa pierwsze omawiajg zycie

i dzialalno$é oraz rodowod ideowy bohatera, irzy nastepne pre-

zentuja elementy doktryny ustrojowej Constanta i wreszeie ostatni
przedstawia oddzialywanie jego dziela na potomnych.

Sposrod olbrzymiej i ciagle zywej problematyki, ktéra zajmo-
wal sie Constant, Szyszkowski stara sie przede wszystkim wy-
dobyé dwie sprawy. Po pierwsze, ukazuje Constanta koncepcje wol-
nosei oraz rozwiniete przez niego odrdznienie nowozytnej idei wol-
nosci od starozytnej. Po drugie za$§, rekonstruuje stworzony przez
Constanta mechanizm wspoélzaleznoSci poszezegolnych ogniw wila-
dzy, ktory mial umozliwiaé prawidlowe dziatanie rzadu repre-
zentacyjnego. Kolejnos¢ taka wydaje sie stuszna, poniewaz Con-
stanta rzeczywiscie nalezy zaliczyé do tych nielicznych myélicieli,
ktérzy bardziej ukochali wolnoéé niz wtadze.

W moim przekonaniu punktem wyjScia rozwazan Constanta
o wolno§ei — jak i zreszta calego liberalizmu — jest-okreslone
rozwigzanie problemu przygodnoéci ludzkiego istnienia. Problem
ten jest jednym z fundamentalnych zagadnien refleksji filozoficz-
nej. Nie chodzi tu bowiem o te widoezna, namacalng ulomnosé
ludzks, z ktéra spotykamy sie na co dzien, ale o ulomno$é fun-
damentalng, dotyczaca istnienia czlowieka jako takiego. Te fun-
damentalng ulomnoéé filozofia chrze&cijanskiego $redniowiecza na-
zywa wiaSnie przygodno$cig ludzkiego istnienia. Czy przygodno§é
ta jest usuwalna? W europejskiej tradycji filozoficzne] sa dwie
przeciwstawne odpowiedzi na to pytanie. Jedna — udzielil jej Ary-
stoteles — moéwi, Ze nie; druga — sformulowat jg Platon — glosi
ze pod pewnymi warunkami tak.

Constant jest niewatpliwie spadkobierca i kontynuatorem Ary-
stotelesowskiego rozwigzania problemu przygodnoéci ludzkiego
istnienia. Stad tez charakterystyczny duch umiarkowania i nie-
cheé do radykalnych rozwigzan w stosunkach spolecznych i poli-
tycznych. Nie mozna sie wigc u Constanta doszukaé jakiejkolwiek
nadziei zbawienia doezesnego, ostatecznej sprawiedliwo$ci i ladu,
ktéry niechybnie zisci triumf idealu. Na réwni jednostkom i zbio-
rowosciom kaze on diwigaé brzemie indywidualnego lub zbioro-
wego wyboru oraz ciezar odpowiedzialno$ei za uczyniony wybo6r.
Zapewne dzieki temu Constant, chociaz sklonny do rozlicznych
ideowych i taktycznych kompromisé6w (co czesto i stusznie pod-
kre§la Waclaw Szyszkowski), nie ulegl pokusie dogmatyzmu. Nigdy
nie dal sie zniewoli¢ ideologicznym mistyfikacjom niezaleznie od

% W. Szyszkowskl, Benlamin Constant. Dokiryna polityezno-prawna na tle
epoki, PWN, Warszawa—FPoznafi—Torufi 1984, ss. 203.
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tego, czy wystgpowaly pod haslem; rownofei czy tradyeji, Kosciola
ezy panstwa, narodu czy ludu. Ale moze dlatego wla$nie liberalizm
nie zaspokaja dostatecznie wymagan zbiorowej wyobrazni, pow-
szechnej tesknoty do $wiata prostego i jednoznacznego, potrzeby
polityeznego mesjanizmu, ziudzen $§wieckiej religii.

Wydaje sie, ze dopiero rozstrzygniecie w sensie negatywnym
problemu mozliwosci usuniecia przygodnosci ludzkiego istnienia,
umozliwi Constantowi — w slynnym wykladzie w Ateneum pa-
ryskim na poczatku 1819 r. — dokonanie rozrdéznienia wolnoSci
w sensie starozytnym i nowozytnym. W my$l tego rozroznienia —
dos¢ powszechnie dzis akceptowanego — wolnoéé dla starozytnych
polegala przede wszystkim na udziale w sprawowaniu wladzy;
czlowiek nowozytny za$§ mniej cieszy sig¢ udzialem w Zyciu poli-
tycznym, bardziej swa niezalezno$cia: od panstwa, z ktoérej nie
jest sklonny rezygnowa¢ nawet za cene intensywniejszego korzy-
stania z przyslugujacych mu praw politycznych. Zatem wolnosé
dla Constanta — jak podkresla Szyszkowski (s. 120) — to prawo
do zalezno$ci tylko od ustawy, prawo do obrony przed niestusz-
nym aresztowaniem, prawo do wypowiadania swej opinii, wy-
boru zawodu i rozporzadzania swa wlasnoscia, to prawo do prze-
noszenia si¢ z miejsca na miejsce, bez koniecznosci tlumaczenia
sie z motywéw swych podrézy, prawo do zbierania sie obywa-
teli dla omoéwienia swych spraw lub dla wykonywania kultw
religijnego. Tak wiec nalezaloby raczej méwié tu o wolnos§-
ciach nowoczesnych niz o jednej koncepcji wolnosci no-
wozytnej 4.

Rozroznienie Constanta miedzy wolnoScig antyczng a nowozytng
zawiera jako przestanke przeSwiadczenie, zZe czlowiek jest
osoba, majgca niezbywalne prawo do zycia w atmosferze wol-
noéci i prawdy. W antycznym sensie wolnos$¢ utozsamiana byla
z wiadzg ludu. Natomiast Constant stoi na stanowisku Monteskiu-
sza, ze czym innym jest wladza ludu, a czym innym jego wol-
nosé. Czym innym, poniewaz w swym rdzennym znaczeniu wol-
no$é to tyle, co zakres rozstrzygnieé¢, jakie organizacja spoleczna
pozostawia do uznania jednostce. Zatem pojecie wolnosci nabiera
sensu dopiero wtedy, gdy wystepuje w przeciwstawieniu do wia-
dzy, a wige gdy wystepuje jako wolno§é od arbitralnego przy-
musu. Jest to tZw. negatywne pojecie wolnoS§ei, wypracowane przez
tradycje liberalna (do ktérej nalezy Constant). Wolnos¢ jest tu
rozumiana jako brak przymusu i traktowana jest jako wartosé
najwyzsza, niezaleznie od swych faktycznych konsekwencji, bo
wolnoéé uznana tylko wtedy, gdy sie z gory wie, ze jej efekty

¢ Tak m.in. R. Aron, Essal sur les libertés, Paris 1065,
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beds dobroezynne, nie. jest wolnoécig. Istnienie wolnosei w rozu-
mieniu liberalnym nie wynika z istniqnia wolnosci (swobdd) po-
lityeznych, a nawet moze, jak to si¢ niekiedy zdarza, byé z nimi
W sprzeczno$ci.

Mozna wiec uznaé Constanta za pierwszego plaar?a — tak przy-
najmniej sgdzi G. Burdeau’ - ktéry okreslit cele dzialalno$ci
ludow naszego czasu i ktory wyjas’nil, co jest rzeczywistym przed-
miotem polityki. Przedmiotem tym jest obrona wolno$ei przed
zakusami kazdej wladzy. Skoro celem dzialalnosci nowozytnych
spoleczenstw obywatelskich jest ochrona wolnosci, to miarg war-
tosci konkretnej formy rzadu jest stopien, w jakim przyczynia sie
on do zrealizowania wolnosci czlowieka, nie za$ stopien jego zgod-
noSci z jakim$ absolutnie obowiazujagcym modelem ustrojowym.
Model taki w rozumieniu Constanta — podobnie jak i innych libe-
ralbw — nie posiada zadnej praktiycznej wartosci, gdyz wolnosé
moze istnie¢ pod réoznymi rzadami, przy roéznych ich formach, sto-
sownie do okolicznoSei miejsca i czasu.

Swoich rozwazan ustrojowych Constant nie prowadzi oczywiscie
w proézni, opiera sie na ustaleniach poczynionych przez Mon-
teskiusza w znanej konstrukeji podzialu wiadz. Teorie te zreali-
zowano najpierw w konstytucji Stanéw. Zjednoczonych (1787),
a nastepnie w monarchicznej konstytucji Francji z 1791 r. Jed-
nakze wprowadzenie zasady podzialu wladz natrafilo w Europie
na spore trudnoSci w wielu dziedzinach, m.in. w usytuowaniu
glowy panstwa, ktérej nie mozna bylo przypisaé zadnej funkcji
wymienionej przez Monteskiusza. Dla przezwycigzenia tych trud-
nofci Constant uznal za konieczne uzupelni¢ teorie Monteskiusza
o czwarta wladze, regulatywna, pouvoir neutre., Konieczno&é ta-
kiej wladzy nie jest wymogiem teoretycznym, ale wynikiem da-
zenia do okreSlonego celu. Celem tym byla préba wbudowania
w strukture wiadzy publicznej organu zdolnego do rozwigzywa-
nia sytuacji kryzysowych, powstajaeych w procesie funkcjonowa-
nia panstwa. Constant doSwiadczyl bowiem w swojej karierze po-
lityeznej sily zasady monarchicznej i monarchii jako takiej, a jed-
nocze$nie snujac wlasne koncepcje prawa konstytucyjnego stwier-
dzal, ze trudno jest — nawet w przypadku obalenia monarchii —
rzadzi¢ w europejskiej praktyce politycznej bez reprezentacyjnej
glowy panstwa. I tu chyba nalezy szukaé¢ genezy pouvoir neutre,

W literaturze przedmiotu dyskutowany jest problem wplywu
koncepecji wladzy neutralnej Constanta na idee prezydenta-arbitra
z konstytucji V Republiki francuskiej (1958). Nie wnikajac zbyt
gleboko w to zagadnienie, trzeba powiedzieé, ze pouvoir neutre

* G, Burdeau, Traité de sclence politique, t. VI, cz. 1, Paris, 1971, 5. 142,
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u Constanta jest bezstronna, neutralna i ma jedynie za zadanie —
poza uprawnieniami w zakresie wojny i iraktatow, ktoére majg
charakter uprawnien aktywnych — wprowadzenie ladu w dzia-
lalnoéé innych wladz, czuwanie nad wypelnianiem przez nie swych
obowigzkéw. Idea przySwiecajaca Constantowi bylo ograniczenie
uprawnien wilasnych monarchy i przekazanie uprawnien wyko-
nawezych ministrom. Arbitraz prezydenta w V Republice nie taki
ma charakter i nie ten cel przy$wieca samej koncepeji. Slusznie
zwraca na to uwage Waclaw Szyszkowski (s. 183—185). -

Prezentowana praca to niewatpliwie bardzo wartosciowa mo-
nografia; jej autor nie ustrzegt sie jednak przed kilkoma nie-
znacznymi potknigeiami. Mam tu na mysli jego uwagi dotyczace
niektorych aspektéw dziela Monteskiusza. Przede wszystkim trud-
no doszukaé si¢ u autora Ducha praw idei ,prymatu ludu” (s. 128),
poniewaz jednym z celow teorii podzialu wladz jest dekoncen-
tracja wladzy sprawowanej przez kazdorazowego suwerena. Nie-
zrozumiale jest rowniez stwierdzenie, ze Constantowi ,,trudno bylo
zostaé demokrata w stylu Monteskiusza, ktéry wynosil na szezyty
»cnote polityczna«, wymagajaca wyrzeczenia si¢ samego siebie”
(s. 129). My§l Monteskiusza wymierzona jest w despotyzm w kaz-
dej postaci — ustrdj przeczacy istocie czlowieczenstwa i celowi
organizacji spolecznej — a wiec rowniez i w demokratyczny despo-
tyzm, ktérego usprawiedliwieniem byla czestokroé realizacja cnoty
politycznej rozumianej na sposob antyczny.

Dzieki trudowi i duzej erudycji Waclawa Szyszkowskiego otrzy-
mali$my prace o teorii i praktyce prawnej obrony indywidualnej
wolnoéei poprzez konstytucyjne panstwo. Autor, na tle dziejow
swego bohatera, opowiada nam historig ksztaltowania sig¢ mysli
liberalnej wyrostej ze sprzeciwu wobec napoleonskiego cezaryzmu
i okrzeplej w walce z odrestaurowana monarchia Burbonéw. Pod-
stawowe cechy tego myS$lenia, a wiec sklonno§é do umiaru, zro-
zumienie dla politycznego kompromisu, rownowaga, wreszcie scep-
tycyzm teoretyczno-poznawezy pozwalaja mi — zgodnie chyba
z intencja samego autora omawianej monografii — okreflié do-
robek Constanta jako filozofie zdrowego rozsadku,
czyli po prostu filozofie. Filozofia bowiem w klasycznym rozu-
mieniu niczym innym nie byla, jak intelekfualnym ujeciem zy-
ciowej madroéei.

Lech Matewsk
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WARTOSC PLURALIZMU

Zanurzeni w rzeczywistosé, nie szczedzgL, mnam ostatnio naj-
rozmaitszych przykrosci, zadajemy pytania o sposoby ,czynienia
jej sobie poddana”. Z praktyki historycznej wiadomo, ze ksztalt
zycia spolecznego, gospodarczego czy kulturalnego moze wynikaé
z naginania §wiata do jednego wzorca, ustalanego w sposéb arbi-
tralny przez grupy sprawujace wladzg, badZz stanowié wypad-
kowa réznych tendencji — wynik rzetelnego dialogu. Po przej-
rzeniu ksiazki Michaela Novaka Przebudzenie etnicznej Amerykil,
skonstatowaé mozna, ze problem ten jest aktualny pod bhardzo
réznymi szerokofciami geograficznymi. Pytanie zadane przez No-
vaka — jak zachowaé narodowg tozsamo&¢ w warunkach indo-
ktrynacji-superkultury? — stawia nas przed zagadnieniem granic
wiadzy. Zazwyczaj rzadzacy uzurpuja sobie prawo ksztaltowania
los6w spoleczenstwa m.in. w dziedzinie kultury. Podstawa jest
prze§wiadczenie, Ze sa reprezentantami kultury wyzszej lub bar-
dziej postepowej. W Stanach Zjednoczonych tendencja ta znalazia
wyraz w przekonaniach elity intelektualnej, tzw. WASP-6w (od
White, Anglo-Saxon, Protestants), zajmujacej uprzywilejowana
pozycje w strukturze spolecznej. Whrew lansowanej koncepcji
tygla, w ktérego wnetrzu fale imigracyjne ze wszystkich stron
§wiata wypalaé sie mialy w jednolity naréd amerykanski, lecz
zgodnie z logika witadzy, to wtadnie kultura anglosaskich protes-
tantéw zostala narzucona innym i stala sie wzorem amerykanizmu.

Zjawisko to jest typowe dla wielu panstw z kregu cywilizacji
przemyslowej, w ktérych nominalnie panuja okreflone grupy,
a w rzeczywisto§ci coraz wieksza rola odgrywaja ludzie dyspo-
nujacy wiedzg niezbedna do kierowania skomplikowanymi syste-
mami spoleczno-gospodarczymi doby obecnej. Nasuwa sie jednak
pytanie, czy grupa ta rzeczywiScie stwarza najwieksza szanse po-
stepu spolecznego i kulturalnego? Teoretycznie jest do tego pre-
destynowana. Wszak wiedza ma by¢ najwazniejszym czynnikiem
w spoleczenstwie przyszloSci®. Postulaty wladzy dla filozoféw wy-
suwane byly przeciez juz przez Platona. Jednak w praktyce rzady
profesjonalistow, chociaz doprowadzity niewatpliwie do wielu spek-
takularnych osiggnieé, zwlaszcza na polu techniki, nie sa wolne
od pomylek, ba, nawet wielkich bledow, pociagajacych za soba
krzywde milionéw ludzi. To wla$nie intelektualiSci sa tworcami

M, Nuva-k, Przebudzenle cinleznej Ameryki, Warszawa 1985, przel. H. Pawll-

kowska.
! Por. np. J. K. Galbraith, Spelcczedstwo dobrobytu, panstwe przemystowe,

Warszawa 1973, przel. J. Prokopluk 1 Z. Zinserling.
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nieprzemyS§lanych inwestycji, poronionych teorii i ideologii, kto-
rymi karmione sa masy, i w imie ktérych dopuszcza sie najwiek-
szych zbrodni. Gdzie tkwig przyczyny tej ambiwalencji?

Trudno odpowiedzie¢ wyczerpujaco na to pytanie w paru sto-
wach, jednak niektére fakty sa oczywiste. Intelektualibei w oko-
wach wladzy podzielaja los wszystkich innych grup ubezwlasno-
wolnionych magia sprawowanych rzadéw. Nie ulega takze watpli-
wofci, ze warstwy wyksztalcone w podobnym stopniu, co kazda
inna grupa, sklonne sa do sprawowania rzadéw mniejszo§ci i do
gloszenia okre§lonych ideologii. W pierwszym rzedzie reprezen-
tuja swoj wlasny interes, a jest to grzech, za ktéry nie tak latwo
uzyskaé rozgrzeszenie od pozostalych czlonkéw spoteczenstwa. Fa-
ma o skutecznosci rzadéw profesjonalistow jest w duzym stopniu
prawda, gdy rzecz ma miejsce w systemie demokratycznym. Istnie-
je bowiem gwaranecja wyboru najlepszych i kontroli ,produkeji”
intelektualnej. Jest natomiast iluzja w warunkach niedemokra-
tycznych. Brak dialogu .prowadzi do réznych odmian autoryta-
ryzmu (ten za§ glownego przeciwnika upatruje we wlasnym spo-
leczenstwie), do intelektualnej pychy, skad juz tylko krok do
przeSwiadezenia o posiadaniu prawdy absoluinej. Nic wiec dziw-
nego, ze pewne podstawowe, choé proste, prawdy umykaja uwa-
dze intelektualistbw. Na przyklad, ze dla rozwoju kultury nie-
zbedna jest jej otwarto§é. Zamiast korzystaé z dobrodziejstw plu-
ralizmu spoleczenistwa, wszelkimi sposobami usiluja ujednolicié kul-
ture wedlug lansowanych przez siebie wzoréw. Antyintelektualizm
jest wiec reakcja na grupe pozostajaca przy wladzy, ktéra nie
potrafila pojaé potrzeb i1 pragnien duzych odlamoéw danej zbio-
rowoéci. Jak stwierdzi Novak, ,(..) jedna z przeszkod w jakim-
kolwiek zblizeniu miedzy intelektualistami i klasami niezadowo-
lonymi jest fakt, ze wielu intelektualistéw pochodzi z nizszej klasy
Sredniej i nienawidzi wartoSei, ktore udalo im sie pozostawié poza
soba (...) Przejeli oni snobizm szczytéw, przez co interesy $rednio
wyksztalconych sa im catkowicie obce, bardziej obce niz interes
klasy nizszej”. Wysoka pozycja spoleczna jest jedna z przeslanek
rzutujacych na stosunek do ludno$ci naptywowej, druga — uprze-
dzenia etniczne. W USA mieszka siedemdziesiagt milionéw potom-
koéw imigrantow z Irlandii, Wiloch, Hiszpanii, Grecji, Armenii
i krajéw slowianskich. Wiekszo§é z nich, ze wzgledu na wysoko&é
dochodéw, nalezy do rodzin nizszej warstwy klasy Sredniej. Rasa
i religia (katolicy to przewaznie potomkowie imigrantéw) oraz
zajmowanie najmniej prestizowych stanowisk w pracy sa Zrodlem
uprzedzen ludnoSei anglosaskiej wobec przybyszow. Okre$lona rolg
odgrywaja rowniez obawy przed uirata uprzywilejowanych, po-
zycji. Problem ten rozwiazywany jest wszedzie w podobny sposob.

158



ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

Rozbroi¢ ewentualnych rywali, a wiec rozbié wspélnoty, zintegro-
waé w ramach kontrolowanych struktur, narzucié swéj system
wartoSci. ,,(...) Ideologia tygla mogla byé uzasadnieniem pozba-
wienia imigrantéw wlasnych wartoSei kulturalnych i zmniejsze-
nia w ten sposéb ich politycznej i ekonomicznej sily. Je$li po-
zbawia sie ludzi wiezéw uczuciowych z rodzing, kultura i syste-
mem warto$ei, to mozna zrekonstruowaé ich od nowa. Dopéki nie
maja jasnego pogladu na §wiat i pozbawieni sg tozsamo$ei, mozna
nimi swobodnie manipulowaé i méwié¢ im, jacy powinni byé. Za-
biera sie im dusze, dajac w zamian chleb i igrzyska. Przez jaki$
czas — poki sie nie przebudza — sg za to wdzieczni’.

Rozwo) Swiadomosci etnicznej w USA, jak pisze Novak, jest
czeScia bardziej ogolnej rewolucji kulturalnej. Ludzie nie chea
byé¢ masami, a wigc zbiorowos$ciami, ktérych emocjonalne, zwy-
czajowe zwigzki zostaly zerwane. Domagaja sig¢ poszanowania swo-
ich tradycji i zagwarantowania nieskrepowanej realizacji uzna-
wanych warto$ei. Novak zwraca uwage, ze w psychice imigrantow
z poludniowej i wschodniej Europy najglebiej zakorzeniona war-
toScig jest instynkt rodziny i wspélnoty. Funkcjonariusze panstwo-
wi kojarzyli im sig zawsze z jakim$ rodzajem zagrozen. Nic dziw-
nego, ze i w Nowej OjczyZnie stawiaja opoér upolitycznianiu ich
zycia. Niezalezno§¢ od panstwa to wedlug Novaka waziny element
$wiadomoéci etniczne]: A wigc mozna traktowaé to jako warto§é
pozytywng, a nie upatrywaé w niej diabolicznych sktonnosci, dajac
za ideal tozsamo$é panstwa i jednostki. Nie nalezy bowiem za-
pominaé o roli struktur poéredniczacych. , Oprocz jednostki istnie-
ja rowniez rodziny, spolecznoSci sasiedzkie, koscioly, szkoly, sto-
warzyszenia i inne organizmy spoleczne (...) Oprécz panstwa istnie-
je wiele innych organizméw spolecznych godnych uwagi, wspar-
cia i umacniania. Ruch etniczny twierdzi, ze idealy polityczne
nie powinny wywodzié sie wylacznie z kregu twoércow wyobrazen
i opinii, ktérzy okreslajg tendencje dla grup najbardziej wyksztal-
conych., Na idealy polityczne powinny takze mieé wplyw koScioty
lokalne, zwiazki zawodowe, organizacje spoteczne oraz zwykli oby-
watele” 3.

Rewolucja §wiadomo$ei, poirzebna nie tylko w Ameryee, zalezy
od rozbicia monokultury lansowanej przez wladze i narzucanej
innym odlamom spoleczenstwa. Trzeba wyzwoli¢ sie z mitu, jako-

! Znaczenie struktur posrednlczgceych miedzy pafstwem & jednostkg akcen-
tujz takze Inni, np. P. Ryblckl, Struktura spolecznego Swiatd, Warszawa 1979,
5. 223—235; por. rownie: dyskusje o te] ksiqice — , Strukture spolecznego swiata'
a polska rzeczyudstosé", ,Znak" nr 344, 1983,
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by religia, rodzina, tradycje przodkéw byly nienowoczesne. Gra-
nice nowoczesno$ci przebiegaja zupelnie gdzie indziej, a miano-
wicie tam, gdzie ludzie krepowani sa zasiekami wznoszonymi przez
egoistyczne interesy niewielkich grup. Monokultura to wladnie
symbol zacofania. Trudno wyobrazié sobie inaczej nmowoczesno$té
niz w postaci pluralistycznego modelu Zzycia. Nie chodzi jednak
o walke, o przeforsowanie wlasnego idealu i narzucenie go innym,
choéby w warunkach demokratycznych. Novak doskonale zdaje
sobie z tego sprawe: ,Po prostu nieprawdziwe jest twierdzenie,
ze " rozpowszechnione stosowanie procedur demokratycznych —
wzrost demokracji uczesiniczacej — przyniesie ludziom godno$é,
zadowolenie, dume moralna czy sile polityczng. Zrédla takich war-
toSci sa znacznie glebsze niz wprowadzenie jakiego§ mechanicz-
nego procesu. Nietrudno jest wyobrazié sobie zastosowanie demo-
kratycznych procedur do wyboru Adolfa Hitlera, odrzucenia De-
klaracji Praw, potwierdzenia wszelkiego zla, do jakiego zdolny
jest czlowiek”. Konsekwentne stosowanie zasad demokratycznych
prowadzié moze rowniez do totalitaryzmu. Je§li zakladamy plura-
listyczny model Zycia, to badZmy konsekwentni. Nie moze w nim
zabrakngé miejsca dla nikogo. Antyintelektualizm etnikéw w Sta-
nach Zjednoczonych i wrogo$¢é do anglosaskich protestantow stwa-
rzat moga pewne niebezpieczenistwa. Latwo wolaé o prawa dla
siebie, gdy sie jest uciskanym, trudniej, juz przy wiladzy, pamie-
taé o prawach dla opozycji. Polacy moga co§ o tym powiedzieé
z wlasnej historii. Spadkobiercy idei jagielloriskiej konsekwentnie
nie dopuszezali do glosu mniejszo§ci ukraifiskiej. Dyskryminacja
jakiej§ grupy jest zaprzeczeniem modelu pluralizmu, jakkolwiek
miedci sie w regulach demokracji. Dlatego tez doskonalenie in-
stytucji demokratycznych przy jednoczesnym przestrzeganiu pod-
stawowych praw czlowieka — jak bowiem pisze Leszek Kolakow-
ski ,,(...) sa obszary zycia osobowego i decyzji, w ktérych zadna
wiekszo§é nie jest upowazniona do interwencji” — stanowi gwa-
rancje wydobyecia rzeczywistych wartosei pluralizmu w Zyciu spo-
lecznym, gospodarczym i kulturalnym nie tylko Ameryki. Slowem
chodzi o uspolecznienie wladzy, o rozszerzenie réwniez o mniej-
szoei kregu ludzi majaeych wplyw na podejmowanie zasadni-
czych decyzji.

Krytyka instytucji demokratyeznych przeprowadzona przez No-
vaka wydaje sie¢ byé zbyt daleko posunigta. W koncu to wilajnie
on, piszac o sukcesach ruchu etnicznego, powinien wiedzie¢ naj-
lepiej o zaletach demokracji zachodniej.

[----] [Ustawa z dnia 31 VII1981 r. O konlroli publikacji i wi-
dowisk art. 2 pkt 6 (Dz. U. nr 20 poz. 99 zm.: 1983 Dz, U. nr 44
poz. 204)]
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Konkretne rozwigzania polityczne proponowane przez autora bu-
dza mieszane uczucia. O ile zrozumiale s hasta polityki male]j
skali (niewielkie miasta, decentralizacja i humanizacja przemysiu)
czy sojusz etnikéw i Murzynoéw, o tyle w swoim antyintelektua-
lizmie posuwa sie za daleko. Egalitaryzacja w wynagrodzeniach
ktorg proponuje, jest nieprzemys$lana utopia.

[----] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O koniroli publikacji i wi-
dowisk art. 2 pkt 6 (Dz. U. nr 20 poz. 99 zm.: 1983 Dz U. nr 44
poz. 204)]

Jerzy Gaul
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Szanowna Redakcjo,

Z ogromnym zainteresowaniem przeczytalam prawie wszystkie
artykuly, skladajace sie na szosty numer (czerwiec 1985) Waszego
miesiecznika. Z uznaniem powitalam szereg artykulow o wybitnych
tworcach literatury ukrainskiej na przesirzeni wiekow.

Mam jednak powazne zastrzezenia co do interpretacji przez auto-
ra artykulu Dramaty Larysy Kosacz idei i gléwnej postaci dra-
matycznego poematu Adwokat Marcjan. Ze zdumieniem przeczyta-
tam uwagi Zdzistawa Niedzieli, interpretujace utwor wielkiej poetki
i dramatopisarki ukrainskiej. Nie zgadzam sie rowniez ze zdaniem
Waclawa Kubackiego, ktory w swoim wstepie do ksiazki Kasandra
i inne dramaty scharakteryzowal Marcjana jako czlowieka pelnego
wprawdzie szlachetnych intencji, ale rozdwojonego w sobie, pra-
gnacego stuzyé dwom panom: ,Idea okazuje si¢ dobrem najwyz-
szym i wymaga bezwzglednego oddania. Nie mozna byé lojalnym
obywatelem poganskiego panstwa i1 prawym chrzeScijaninem.”
Zdzistaw Niedziela w potepieniu bohatera dramatu (i nie tylko!)
poszed! jeszcze dalej: ,Dla dobra sprawy biskup zezwala, czy wrecz
nakazuje adwokatowi ukrywanie swej przynaleznoSci do gminy
chrzescijanskiej. JesteSmy u poczatkow narodzin zlowrogiej dla
cztowieka i szkodliwej dla Kosciola doktryny, ze cel u$wieca Srod-
ki.,” Trudno o wigksze nieporozumienie! Chyba po$piech i nieuwaz-
ne przeczytanie przekladu (chyba to nie wina przekladu?) moglo
doprowadzi¢ autora wymienionego artykulu do takiej oceny.

Dzigki Bogu, ze pewne interpretacje znanych utworow literackich
sy przez krytyke literacka od dawna przyjete i ustalone. Wiadomo,
ze kazdy znakomity utwor — zwlaszeza dramat — moze i winien
byé otwarty na rozne odcienie interpretacyjne, ale istnieje gra-
nica tych mozliwoéci. Nie moze pozytywny bohater byé¢ oceniany
negatywnie i na odwrét. Na pewno i autor ma tu co§ do powie-
dzenia. Na rok przed Smiercia pisala z Gruzji Lesia Ukrainka (ten
pseudonim jest w powszechnym uzyciu) do jednego ze swych przy-
jaciol, ze napisala sztuke ,0 rzymsko-chrzescijanskim kolorycie
(3 w.)". ;

Trzeci wiek!... Okres najokrutniejszych, oficjalnych, systema-
tycznych przesladowan chrzescijan za panowania cesarzy: Septy-
miusza Sewera, Maksymina, Decjusza, Waleriana, Dioklecjana.
Krew chrzescijan lala sie strumieniami. Papieze, biskupi, diakoni,
przedstawiciele wszystkich warstw spoleczenstwa na obszarze im-
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perium rzymskiego oddawali za swa wiare zycie wéréd najstrasz-

niejszych nieraz meczarni. W takim to czasie umieScita Lesia

Ukrainka akcje swego Adwokata Marcjana. Marcjan, wytrawny

adwokat, broni w sadzie swoich wspolwyznaweoéw, oskarzonych

o przynaleznos¢ do chrzeScijanstwa. Z powodu tej sprawy, tak

waznej dla istnienia Kosciola, musi on ukrywaé sie ze swoim chrze-

Scijanstwem; jest chrzeScijaninem w glebi swego domu i serca.

Niezlomna wierno$é Marcjana dla raz przyjetej ideologii 1 linii

postepowania jest wystawiona na najciezsze proby. Jego wlasne

dzieci nie wytrzymuja tego nieciekawego, wigziennego bytowania

i odchodza: corka do matki i jej poganskich uciech, syn - do armii

cesarza. W pewnym momencie Marcjan musi zamknaé¢ drzwi swe-

go domostwa przed czlowiekiem, ktory dziatal niezgodnie z na-
kazami Koéciola i przez swoje szalenstwo §ciagnal na siebie zemste
rozwscieczonego tlumu. Marcjan nie moze da¢ schronienia nie-
szezgsnemu czlowiekowi (nie na wiele by sie to zdalo), bo musi
nadal bronié skutecznie wielu ludzi. Z powodu tylu bolesnych

i strasznych przezyé Marcjan siwieje, ale nie cofa sie przed pelnie-

niem swej misji, przed wykonywaniem obowigzku. Scena konco-

wa, zawsze przeciez bardzo wazna w utworze dramatyecznym, tu-
taj decyduje o ocenie zycia i postepowania bohatera, a takze o ideo-
wym obliczu samego utworu: pisarz i pomocnik Marcjana w na-
stepstwie tragicznych wydarzen tego dnia czuje sie niezdolny do
pracy. Marcjan mowi:

,Daj. Sam dokoncze.

(Bierze od niego tabliczke i rylec i pisze powoli, ale pewna reka)”
Pisze na jutrzejszy dzien mowe obronng dla oskarzonego biskupa.
Musiatam o tym napisaé w obronie intencji Lesi Ukrainki, ktoéra

w wielu swoich utworach-wierszach, poematach i dramatach wy-

stawia wierno§é jako cnote naczelna poérod heroicznych. Jest w tym

wzgledzie bezkompromisowa, jak 1 w potegpieniu wszelkiej zdrady

i staboSci.

Olga Pelyk

SOMMAIRE

THEOLOGIE: Hans Urs von Balthasar, Considerations sur l'histoire
du salut. A propos de la théologie de libération. Texte publié dans
,La Nouvelle Revue Théologique” (7—8 1977) et traduit par Jan
Grosfeld.

PHILOSOPHIE: Jerzy Perzanowski, La voiz de la véritée. Hommage
a Izydora Dambska, ancienne résistante de 1'Armée nationale
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et professeur a 1'Université Yaguélonnienne (11983), dont l'oeuvre,
l'ascendance morale et les qualités pédagogiques font de plus en
plus autorité.

— Izydora Dambska, Le probléme de la” mort dans la culture
chrétienne. IHellénisme et conception chrétienne de la mort,
La mort dans le Moyen Age.

— Karol Tarnowski, Métaphysique de la personne et des valeurs.
Compte rendu de la session d’étude consacrée a la pensée de
Jean-Paul II qui s'est déroulée a I'Université Yaguélonnienne en
1984. :

— Witold Starnawski, Essai de synthése. Recension du livre de
* George H. Williams, The Mind of John Paul II.

— Justyna Miklaszewska, Bergson en Pologne. L'auteur reléve
la parution — en quelques années — de trois livres sur le philosophe:
Le temps et la durée. Etudes sur Bergson, de Barbara Skarga,
Bergson, d’Irena Wojnar, Bergson et les changements intervenus

_en Pologne dans les Weltanschauung, de Stanistaw Borzym. Ce
dernier montre le mieux, selon Miklaszewska, l'audience de Bergson
dans les cercles littéraires et philosophiques polonais.

— Stanistaw Cichowicz, -Du déterminisme et de l'indéterminisme.

DOCTRINES POLITIQUES: Lech Mazewski, Eloge du bon sens.
Recension du livre de Waclaw Szyszkowski, Benjamin Constant,
Doctrine politicojurdique & la lumiére de son épogue (ed. War-
szawa—Poznan—Torun 1984).

— Jerzy Gaul, Valeur du pluralisme. Réflexions en marge du livre
de Michael Novak, The Rise of the Unmeltable Ethnics (Warsza-
wa 1985).

LETTRES: Joanna Kulmowa, Supplément g ,moi”. Poéme sur la
foi et la mort. !

— Andrzej Sulikowski, Trois auteurs en quéte d’une ,,Bible” com-
me fondements de la culture: Irzykowski, Schulz et Flaszen.

— Joanna Gromek, Quel Milosz? Recension des études faites sur
Czestaw Milosz et regroupées dans: A la découverte de Milosz.
Esquisses sur V'oeuvre du poéte (Krakow 1985).

L'EGLISE de prés ef de loin: interview avec le pére Francois
Creac’h sur le mouvement ,Pour un monde meilleur” réalisé par
Anna Witalis.

REVUE DE LA PRESSE: extraits et commentaires des articles
abordant les problémes du mal, de la souffrance et du pessimisme.
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JAWNICTWO POLSKIEJ PROWINCJI DOMINIKANOW
DRODZE"

1 Kamienska; Na progu slowa. Poznan 1985, s. 114. Nakl 20 tys.
Cena 150 zi. .

e-Humbert Vicaire OP: Dominik i jego Bracia Kaznodzieje. Przed-
mowa Marie-Dominique Chenu OP. Tlumaczenie i opracowanie
Andrzej Grabon, Jan Andrzej Spiez OP, Tadeusz Skutnik, Woj-
ciech Unolt. Poznan 1985, s. 368. Nakik 15 tys. Cena 450 zi.

2s A. Weishepl OP: Tomasz z Akwinu. Zycie, my$l i dzieta. Tiu-
maczenie Czeslaw Wesolowski. Poznan 1985, s. 520. Naki. 10 tys.
Cena 650 zhL

AKCJA WYDAWNICTWA KUL

s A. Uspienski: Kult $w. Mikolaja na Rusi. Przeklad Elzbieta Ja-
nus, Maria Renata Mayenowa, Zofia Kozlowska. Lublin 1985,
s. 376 + ilustr. Nakl. 2 tys. Cena 500 zi.

ISTWOWE WYDAWNICTWO NAUKOWE

ri Peyre: Co to jest klasycyzm? Przelozyl i postowiem opatrzyl
Maciej Zurowski. Warszawa 1985, s. 392, Naki 10 tys. Cena
280 zi.

ido-Platon: Zimorodek i inne dialogi. Przelozyl, wstepem, komen-
tarzem i skorowidzami opatrzy! Leopold Regner. Warszawa 1985,
s. X + 148, Nakl 20 tys. Cena 160 zl. Biblioteka Klasykéw Filo-
zofii.

Wolenski: Filozoficzna szkola lwowsko-warszawska. Warszawa 1985,
s. 348..Nakt. 10 tys. Cena 420 zi.

dyslaw Tatarkiewicz: O szczeSciu. Wyd. VIII. Warszawa 1985, s. 576.
Nakl 50 tys. Cena 500 zi.

yan Korab-Zebryk: Operacja wilefiska AK. Warszawa 1985, s. 534.
Nakt. 30 tys. Cena 620 zl.

ma Ugniewska: Historia literatury wloskiej XX wieku. Warszawa
1985, s. 280. Nakl. 15 tys. Cena 250 zl

ISTWOWY INSTYTUT WYDAWNICZY

slaw Leémian: Skrzypek Opetany. Opracowala i wstepem poprze-
dzila Rochelle H, Stone. Warszawa 1985, s. 256. Nakl. 10 tys. Cena
220 zi.

stanty M. Gorski, Jozef Weyssenhoff: Z miodych lat. Listy i wspo-
mnienia. Opracowala Irena Szypowska. Warszawa 1985, s. 448.
Naktl 8 tys. Cena 300 zl.

a Pogonowska: Albo i albo. Warszawa 1985, s. 96, Nakl. 1500 egz.
Cena 60 zi.

. Cummings: Wybér wierszy. Wybral i wstepem opatrzyl Artur Mie-
dzyrzecki. Przelozyli Stanistaw Baranczak, Julia Hartwig, Artur
Miedzyrzecki, Czeslaw Milosz, Jarostaw Marek Rymkiewicz. War-
szawa 1985, s. 184. Nakl. 5 tys. Cena 100 zil. Biblioteka Poetbw.
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Ponad ekonomiq. Wybral i przelozyl Jan Grosfeld. Przedmows opa-
trzyl Aleksander Lukasiewicz. Warszawa 1985, s. 368. Nakl. 10 tys,
Cena 220 zi. Biblioteka Myé$li Wspdlczesnej.

SPOLDZIELNIA WYDAWNICZA , CZYTELNIK"

Katherine Mansfield: Dziennik., Tlumaczyla Teresa Tatarkiewiczowa.
Wyd. II. Warszawa 1985, s. 292. Nakl. 20320 egz. Cena 230 =zl
Seria ,Nike”.

Aleksy Riemizow: Siostry krzyZowe. Przeloiyl i postowiem opatrzyt
Adam Pomorski. Warszawa 1985, s. 204. Nakl. 20320 egz. Cena
180 z1. Seria ,Nike”.

Tadeusz Konwicki: Kronika wypadkdéw milosnych. Wyd, IV. Warszawa
1985, s. 244, Nakl. 40 320 egz. Cena 140 zl.

Julian Kornhauser: Za nas, z nami. Warszawa 1985, s. 44. Nalkl. 5320
egz. Cena B0 zl. Seria ,,Z pegazem”.

Aleksander Ziemny: Nowe wiersze i przeklady. Warszawa 1985, s. 116,
Nakt. 3320 egz. Cena 80 zi. Seria ,,Z pegazem”.

Jerzy Tomaszewski: Rzeczpospolita wielu narodéw. Warszawa 1985,
5. 288. Nakl. 30320 egz. Cena 200 zi.

John Ronald Reuel Tolkien: Silmarillion. Tlumaczyla Maria Skibniewska.
[Przedmowa Christopher Tolkien]. Warszawa 1985, s. 432. Nakl.
40 320 egz. Cena 500 zi.

Marcjalis: Epigramy. Wyb6r. Thumaczyl Stanislaw Kolodziejezyk, Wyd.
II. Warszawa 1985, s. 196. Nakl. 20320 egz. Cena 150 zlL

Jules Janin: Martwy osiol i zgilotynowana kobieta. Przelozyt Piofr Ka-
minski. Wstepem opatrzyl Maciej Zurowski., Warszawa 1985, s, 230.
Naktl. 30 320 egz. Cena 170 zl.

WYDAWNICTWO LITERACKIE

George Orwell: Wiwat aspidistra. Przelozyla Jadwiga Piatkowska. Kra-
koéw—Wroctaw 1985, s. 280, Naki. 20 tys. Cena 350 zl.

Wilhelm Feldman: Wspédiczesna literatura polska 1864—1918 t. I1—IIL
Wstep napisala Teresa Walas. Opracowanie tekstu Maria Rydlo-
wa. Wyd. I [powojenne]. Krakow—Wroclaw 1985, s. 272 - 498.
Nakl 20 tys. Cena t. I—II 650 zl. Biblioteka Studiéw Literackich
pod red. Henryka Markiewicza.

Jerzy Szaniawski: Profesor Tutka. Wyd. V. Krakéw-—-Wmclaw 1985,
5. 200. Nakl. 150 tys. Cena 160 zl.

Antoni Golubiew: W 26itej poczekalni dworcowej pod zegarem. Opo-
wie§é¢ polemiczna. Kraké6w—Wroclaw 1985, s. 220. Nakl. 10 tys.
Cena 160 zi.

Jorge Luis Borges, Adolfo Bioy Casares: Kroniki Bustosa Domecqga.
Przetozyli: Jerzy Kiihn, Andrzej Sobol-Jurczykowski. Poslowiem
opatrzyl Andrzej Nowak. Krakéw—Wroclaw 1985, s. 88. Nakl
30 tys. Cena 100 zi. Proza iberoamerykanska.

Julien Green: Tysiae drég stoi otworem. Przelozyl Ireneusz Kania. Kra-
ko6w—Wroclaw 1985, s. 212, Nakl 30 tys. Cena 170 zl

~ OSSOLINEUM

Pisarz ma obczyfnie. Praca zbiorowa pod redakeja Tadeusza Bujnickie-
go i Wojciecha Wyskiela. Wroctaw—Warszawa—Krakéw—Gdansk
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—L6dZ 1985, s, 208, Nakl. 1600 egz. Cena 300 z1. Komitet Bada-
nia Polonii PAN. Biblioteka Polonijna 14. Pod red. Hieronima
Kubiaka.

Marek Czaplinski: Biurokracja niemieckiego imperium kolonialnego,
Charakterystyka urzednikéw kolonialnych., Wroclaw—Warszawa—
Krakéw—Gdansk—Eo6dz 1985, s. 304. Nakl. 700 egz. Cena 250 zl.
Prace Wroclawskiego Towarzystwa Naukowego Seria A Nr 234,

Waclaw Felczak, Tadeusz Wasilewski: Historia Jugostawii. Wroclaw—
Warszawa—Krakow—Gdansk—Eo6dZ 1985, s. 572, Nakt. 30 tys. Cena
520 zi.

WYDAWNICTWO POJEZIERZE

Oskar Milosz: Basnie i legendy litewskie, Tlumaczyl Krzysztof Wakar.
Olsztyn 1985, s. 208. Naktl. 60 tys. Cena 300 zi.

WYDAWNICTWO OO. KARMELITOW BOSYCH

Anastasio Ballestrero OCD: Stowa ludzi do Chrystusa. Tlumaczyl
0. Emil Hebda OCD. Krakéw 1985, s. 128, Nakl 20 tys.

Louis Guillet: Teresa w moim zyciu, Tilumaczyl z francuskiego Alfred
Bocian. Krakoéw 1985, s. 264. Nakl. 10 tys.

O, Stefan J6zef Piat OFM: Rodzina Martin. Szkota §wigtodci, z ktérej
wyszla $w. Teresa od Dziecigtka Jezus. Opracowano na podsta-
wie oryginalu francuskiego L’histoire d'umne famille, Przedmowa
do wydania polskiego o. Otto Filek OCD. Krakéw 1983, s. 224.
Nakl 10 tys. .

Ks. Franciszek Grudniok: Kochaé kaplanstwo, RozwazZania ascetyczno-
-duszpasterskie na tle przykladu i wypowiedzi Jana Pawla 1I.
Krakow 1984, s. 404. Nakl. 15 tys.

WYDAWNICTWO OJCOW FRANCISZKANOW

Wilhelm Hiinermann: Wezuwiusz i jego wtdczedzy. Ks. Mario Bonelli,
wspoblczesny don Bosco. Z niemieckiego przelozyla Anna Kopytko.
Niepokalanéw 1985, s. 144. Nakl. 20 tys.

Herman Martens: Na zawsze z Panem. Ksigika o niebie. Przelozyl
z oryginalu flamandzkiego o. Kajetan Ambrozkiewicz OFMCap.
Niepokalanbéw 1985, s. 128. Nakl. 25 tys.

Wiesiaw Jan Wysocki: ZbudZ czlowieka gdziekolwiek na ziemi.. Syl-
wetki religijne. Niepokalanéw 1984, s. 160. Nakl 5 tys.

WYDAWNICTWO POLSKIEGO TOWARZYSTWA -
LUDOZNAWCZEGO

Jacek Kolbuszewski: Wiersze z cmentarza, O wspdlczesnej ebigrafice
wierszowanej., Wroclaw 1985, s. 258, Naki. 10 tys. Cena 230 zi
Biblioteka Popularnonaukowa PTL tom IX, Pod redakejg nauko-
wg Leszka Dziegla.

WYDAWNICTWO ,,PUSTY OBLOK"

Philip Kapleau: Zen: $wit na zachodzie. Przeklad Jacek Dobrowolski.
Warszawa 1985, s. 280, Nakl. 10 tys. Cena 450 zi.
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+VERBINUM". WYDAWNICTWO KSIEZY WERBISTOW

Ernst Stiirmer: Dotrze¢ do tronu smoka. Misjonarze, kidrzy tworzyli
historie: Matteo Ricci (Chiny). Przeklad Grazyna Kawecka. War-
szawa 1984, s, 128, Nakl. 8 tys.

Modlitwy réinych narodéw. Warszawa 1985, s. 64. Nakl 5 tys.

MISJONARZE OBLACI MARYI NIEPOKALANEJ

Roger Buliard OMI: Inuk. Misje na krancu S$wiata, Przelozyla Beata
Hiasko. Wyd. 11. Poznan 1985, s. 312 4 ilustr. Nakl. 30 tys.

WYDAWNICTWO AKADEMII TEOLOGII KATOLICKIEJ

Misterium verbi. Dzielo zbiorowe pod redakcjg ks. Henryka Muszyn-
skiego i ks. Alfonsa Skowronka. Warszawa 1985, s. 240. Nakl.
5300 egz. Cena 260 zi.

Stanistaw Siek: Autopsychoterapia. Warszawa 1885, s. 360. Nakl. 20300
egz. Cena 400 zi

WYDAWNICTWO WROCEAWSKIEJ KSIEGARNI
ARCHIDIECEZJALNEJ

Ks. Roman E. Rogowski: Mistyka gdr. Wyd. II. Wroclaw 1085, s. 320.
Nakl 30 tys. Cena 150 zi.

Ks. Mieczystaw Malinski: Modlitwa na kazdy dziein, Wyd. II. Wroclaw
1985, s. 544. Nak!. 25 tys. Cena 300 zlL

INSTYTUT WYDAWNICZY PAX

Ksigdz Piotr Skarga: Kazania sejmowe i Wzywanie do pokuty obywa-
teléw Korony Polskiej i Wielkiego Ksiestwa Litewskiego. Wstep,
opracowanie tekstu i przypisy Miroslaw Korolko. Warszawa 1985,
s. 124, Nakl 10 tys. Cena 240 zl

Marian Gawalewicz: Krélowa Niebios. Legendy o Matce Boskiej. Wyd. I
[powojenne krajowe]. Warszawa 1985, s. 160. Nakl. 30 tys. Cena
180 zi.

LUDOWA SPOLDZIELNIA WYDAWNICZA

Jerzy Kuncewicz: Wyspy pamicci. Warszawa 1985, s. 224. Nakl 10 tys.
Cena 150 zi.

WYDAWNICTWO MUZEUM GORNOSLASKIEGO W BYTOMIU

Marek Meschnik: Katalog zaginionych obrazéw ze zbioréw Muzeum
Slaskiego w Katowicach, Bytom 1985, s. 56 1+ ilustr. NaklL 2 tys.
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