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Y¥ NUMERZE"

Numer otwiera tekst wyktadu, wygtoszonego przez o. Innocentego
Marie Bochenskiego OP na migdzynarodowym sympozjum filozo-
ficznym w Schaan w Ksigstwie Liechtenstein. Autor, znakomity pol-
ski filozof przebywajgcy od kilkudziesieciu lat poza krajem, emery-
towany profesor uniwersytetu we Fryburgu Szwajcarskim, po raz
drugi w ostatnich latach gosci — po dlugiej przerwie — na tamach
nZnaku’.
®

Nauka coraz bardziej otwarta na wymiary wartosci i tajemnicy,
posiada tez coraz wigekszg Swiadomos$é swych mozliwosci i swych
ograniczen. (..) Jednakze w Swiecie wcigz trapionym wojnami,
chorobami i glodem, w zyciu politycznym, ekonomii, w szkolnictwie,
sporcie czy medycynie liczy sie wgsko pojmowany pragmatyzm (...).
I pomimo coraz powszechniejszego zrozumienia krétkowzrocznosci
tego sposobu mys$lenia oraz zagrozer, ktére ze sobq niesie, wcigz
nie potrafimy wyzwoli¢ sie z tego zakletego kregu".

Maciej Zigba OP: ,Kiopoty z éw:zlopoglqdem naukowym"

1 Neognostyczne otwarcie na pozanaukowg muzyke ciszy, uwrazli-
wienie na obecno$¢ sensu wykraczajgcego poza formalizm fizyko-
-matematycznych opiséw, krytyczne dgzenie do nowych syntez in-
tegrujgcych oddzielone uprzednio dziedziny wiedzy moze odegrac
wazng role w procesie okreslania humanistycznych implikacji nauk
przyrodniczych. W neo-gnozie pojetej jako filozoficzno-humani-
styczna refleksja nad naukg mozna podejmowac préby wypraco-
wania inferpretacyjnych syntez, w ktérych tgczono by dziedziny
bytu i wartosci”.

Jozef Zycinski: ,,Neo-gnoza juko nowa préba filozofii naukowej”

nNauka, tracgc grunt pod nogami, miast wycofaé si¢ na ostatnie
skrawki terytorium gwarantujgcego jej niezawistos$é, poczeta oto
sondowaé swe niepewne postawy, poddawaé radykalnemu spraw-
dzianowi swe najstabsze punkty oparcia. | w tej wlasnie krylycznej
postaci filozofia nauki przezywa dzi§ swoj renesans".

Grzegorz Godlewski: ,,Czy nauka moze byé zbawiona?"

«Wzajemny stosunek nauki i pseudonauki mozna obhrazowo po-
réownaé do stosunkéw pomigdzy np. Uniwersytetem Harvarda a pry-
watng uczelnig powotang do badania okultyzmu (...). Kicz rozpraw
pseudonaukowych podobnie jak kicz literacki czy estetyczny, inter-
pretuje pewne zjawiska w sposéb bezkrytyczny, szuka tatwej pew-
nosci, potwierdzenia dia juz posiadanych przekonan'.

Stanistaw Szala: ,,Marginalia nauki”
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INNOCENTY MARIA BOCHENSKI OP

FILOZOFIA A SWIATOPOGLAD

Uwazam sobie za szczegélny zaszezyt, ze wolno mi mowié do
filozofow — jako ze ci sluchajg wprawdzie chetnie fizykow, bio-
logow i ekonomistow, ale nie lubig logikow. Moze i slusznie, jako
ze logicy sa ludZmi nieprzyjemnymi. Ot i ja odwdziecze sie za
dany mi zaszczyt brzydko — bo prébag banalizacji, trywializacji
zagadnienia, ktére za nadzwyczaj glebokie uchodzi. Najmocniej
za ten brak dobrego wychowania filozoficznego przepraszam: mam
niestety taki nieladny nawyk, ze za najglebsza z wszystkich rze-
czy uwazam proznie; stagd moje zamilowanie do banalow i -bana-
lizacji.

Owga banalizacje bede staral sie przeprowadzié¢ w czterech kro-
kach: najpierw bedzie wstep (powiadaja, ze jedyna sprawa, w kté-
rej wszyscy filozofowie sg zgodni, jest mniemanie, ze wstep po-
winien sta¢ na poczatku, a nie na koncu przemoéwienia). Po wste-
pie bedg, na drugim miejscu rozréznienia, dalej twierdzenia,
a wreszcie uwagi koncowe o zadaniach filozofa wzgledem S$wiato-
pogladu, jaki wyznaje: Jednym sltowem, je§li mi Panstwo pozwola,
podziele moje rozwazania ma cztery kawatki: wstep, rozréznienia,
twierdzenia i zadania.

1. WSTEP

We wstepie chcialbym zrobi¢ cztery uwagi: dwie pierwsze do-
tycza zagadnienia o ktére chodzi, dwie dalsze, znaczenia stéw uzy-
tych w jego sformulowaniu,

1.1. Uwaga pierwsza — o zagadnieniu. Organizatorzy naszego
zebrania zaszezycili mnie zaproszeniem do méwienia na temat moz-
liwosei filozofii chrzesScijanskiej. Temat powazny i wszechstron-
nie omawiany przez popularnych, gloSnych pisarzy, takich jak
Maritain i inni. MyS$le tez, ze to temat doniosty dla kazdego chrze-
Scijanina. Ale musze przyznaé¢, ze on weale nie wydaje sie mi
tematem filozoficznym. Bo, prosze Panstwa, dlaczego takie zacie-
$nienie pytania do naszego, osobistego — Ze sie tak wyraze —
przypadku? Filozofia, tak mi sie przynajmniej wydaje, porusza
sie na wysokim poziomie abstrakeji — jej dziedzing sg przed-
mioty i zagadnienia bardzo oderwane. Skad zatem takie zacieénie-
nie do chrzeScijanstwa? Dlaczego mielibySmy tyllzo o nim, a nie
o innych religiach méwié? Albo, dalej jeszcze idac, dlaczego ogra-

3




INNOCENTY MARIA BOCHENSKI OP

niczaé sie do religii — skoro zupelnie podobne zagadnienie istnie-
je, jeSli chodzi o stosunek filozofii do, powiedzmy pogladu na
Swiat O&wiecenia? Przykro mi bardzo, ze musze tutaj powiedzie¢
co$ bardzo nieprzyjemnego pod adresem wielu znakomitych i staw-
nych pisarzy: a mianowicie, ze zacieSniajgc pytanie do chrzesci-
janstwa wpadli w co§, co Anglicy nazywajg parochialism, po pol-
sku w za$ciankowo$¢, nie godng wedlug mnie, filozofa, Stad, jesli
Panstwo mi pozwolg, bede sie zastanawial nie nad szczegélnym
przypadkiem filozofii chrze$cijanskiej, ale nad jej szerszym od-
powiednikiem, ktéory nazwe ,filozofia §wiatopogladowa”. To byla-
by pierwsza uwaga wstepna.

1.2. Druga uwaga — o rodzaju pytan, do ktoérego nasze pytanie
nalezy. S.p. George E. Moore nauczal nas przeciez, ze od tego
zawsze zaczynat wypada. Kiedy przegladam znakomite prace, kto-
rych tyle na temat chrzescijanskiej filozofii wydano, znajduje
w nich uczone wywody na temat natury filozofii, jej stanu (po
francusku: état) i tym podobnych. Zdaje sie z tego wynikaé, ze
filozofie uwaza sie w tych pracach za jaka$ istote realna, prze-
~ bywajaca w Swiecie, tak mniej wigcej, jak jest w $wiecie istota
kota, czy nosorozca. Bo mozna, tak mi sie przynajmniej wydaje,
pytaé z sensem, jaka jest natura kota i w jakim stanie (état) znaj-
duje sie natura nosorozca, skoro te bydleta posiadaja wspodlng,
realng istote. Pytania dotyczace jej naleza do dociekan nad przy-
roda, nad rzeczywistodcig, do tego, co Niemcy nazywajg Real-
wissenschaften. To jest moja druga uwaga. Moim skromnym zda-
niem, realnej istoty, zwierza, ktorego mozna by nazwat ,filozo-
fig”, w ogble nie ma w S§wiecie. Innymi stowy, mysle Ze nasze
pytanie wcale nie jest pytaniem z dziedziny realnej, empiryczne],
owych Realwissenschaften, ale jest zagadnieniem jezykowym, lo-
gicznym.

Bynajmniej nie przecze, by w Swiecie bylo wiele rzeczywistych
czynnosci, ktore ludzie nazywaja ,filozoficznymi”. Ale wydaje mi
sie, ze polozenie jest tu takie samo jak w stawnej ,jarzynie”
Petrazyckiego: istnieja wprawdzie w Swiecie jarzyny, ale konia
z rzedem temu, kto jarzyne potrafi zdefiniowaé. Z filozofig jest
podobnie, niemal kazdy filozof inaczej ja pojmuje. Stad polowa-
nie na jej definicje, jej nature i tym podobne jest czysta strata
czasu, jak w przypadku owej jarzyny. Zamiast traci¢ czas na
takie polowanie, znacznie lepiej jest zaja¢ sie wypowiedziami,
w ktérych wyrazenie ,filozofia” pojawia sie i staraé¢ sie zobaczy¢,
czy dodanie do filozofii przymiotnika ,$wiatopogladowa” nie pro-
wadzi przypadkiem, w ramach pospolitej logiki, do sprzecznoSci.
Krétko méwige, proponuje, aby nasze zagadnienie uwazaé za lo-
giczne.
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FILOZOFIA A SWIATOPOGLAD

Jesli tak, to warto moze podkre§lié, ze funktory, ktérych bedzie-
my uzywali, takie jak ,musi”, ,,moze” bedg wszystkie funktora-
mi logicznymi. Warto moze tez przypomnieé, ze rozrdznienie ko-
niecznodei itp. ontologicznej i logicznej znajdujemy juz u Arysto-
telesa, ktory powiada o wniosku danego sylogizmu, ze jest ,,z ko-
nieczno$ci konieczny”, a nawet ,z koniecznoSci mozliwy”. To byla-
by uwaga druga.

1.3. Trzecia uwaga-— co rozumiemy przez ,filozofie”? Odpo-
wiedz: niemal kazdy rozumie, jak powiedziano, co§ innego. Ale
moze szukanie jakiej§ wspblnej cechy wszystkich owych party-
kularnych filozofii nie jest calkiem beznadziejne. Nie stoi to
w sprzecznoSci z powyzej powiedzianym o nieistnieniu definicji
filozofii — bo taka cecha przysthugiwalaby wprawdzie kazdej filo-
zofii, ale nie tylko filozofii. Mniemam, ze cecha kazdego z przy-
tlaczajacej wiekszo$ei systeméw filozofii jest racjonalnosé. Prawda,
ze, jak jeszcze bede mial sposobno§é powiedzieé, z ta racjo-
nalnoScia nie zawsze bywalo w porzadku, ale mimo wszystko
wiekszo§é naszych myélicieli cheiala robié co§ racjonalnego. Na-
turalnie sa wyjatki, i to nie tylko pojedynczy filozofowie, ale
i cate szkoly. Niemniej nie jest to gléwny nurt europejskiej filo-
zofii. Od Platonia do Poppera wszyscy ci, co sie licza, z bardzo
nielicznymi wyjatkami holdowali rozumowi, w tym sensie, ze
cheieli postepowaé racjonalnie.

Jest w tym jednak ftrudno$é. Wielu zadawalo sobie ostatnio
pytanie, co mamy wlaSciwie na my$li, gdy méwimy o racjonal-
nosci. Bylo wiele dyskusji na ten temat w Stanach, a slysze, ze
i w Polsce zagadnienie stalo sie przedmiotem paru zjazdbéw filo-
zoficznych. Rzeez w tym, ze w §wietle logiki matematyeznej i jej
zastosowan w naukoznawstwie sprawa jest obecnie znacznie bar-
dziej zlozona niz nig byla dawniej.

Nie moge sie wdawaé tutaj w te dyskusje — ale pozwole sobie
zrobié nastepujaca propozycje: racjonalnym jest przyjecie zda-
nia Z — w skrocie: zdanie Z jest racjonalne gdy 1. Z zostalo
stwierdzone przez bezpo§rednie do$wiadczenie (nie tylko zmysto-
we, ale np. takze takie, jakiego uzywaja fenomenologie), albo
2. Z zostalo udowodnione za pomocg poprawnych regul formalno-
-logicznych przy zalozeniu przestanek, ktére sa wszystkie racjo-
nalne, albo 3. Z zostalo przyjete dla wytlumaczenia zdah racjo-
nalnych, a ic zgodnie z regulami wnioskowania redukeyjnego,
uznanymi w danej dziedzinie.

Kiedy mowie wiee, ze filozofii przyshuguje cecha racjonalnoéei,
mam na myé$li, ze wszystkie. §wiadomie w niej przyjete zda-
nia sa uwazane przez filozofa za racjonalne w powyzszym slowa
znaczeniv. Wypada tutaj polozyé nacisk na stowo ,$Swiadomie”,
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jako ze kazdy z nas stale przyjmuje niedwiadomie wiele zdan.
To bylaby trzecia uwaga 1.

1.4. Uwaga czwarta — co nalezy rozumieé przez ,,$wiatopoglad”?
I temu wyrazeniu przypisuje sie najrozniejsze znaczenia. Jesli
o mnie chodzi, to przez mojg pierwsza uwage jestem logicznie
zobowigzany do rozumienia go w tym sensie, w jakim ono jest
uzywane, gdy mowimy o Swiatopogladzie chrzeécijanskim — po-
dobnie zreszta i w takich zwrotach, jak: ,Swiatopoglad oswiece-
nia”, ,,Swiatopoglad hitlerowski” itp. Nie zamierzam tak rozumia-
nego $wiatopogladu definiowaé, lecz przytocze kilka jego zasadni-
czych cech:

1. Swiatopoglad nie jest naukowo, racjonalnie uzasadniony, S3-
dze co prawda, ze poza aktem woli, ktérym czlowiek decyduje sie
na przyjecie takiego, czy innego pogladu na $wiat, stoi zawsze
pewne uzasadnienie — tak np. w katolicyzmie tzw. praeambula
fidei. Jestem bowiem zdania, ze czlowiek zdrowy umysltowo nie
potrafi uznaé¢ za prawdziwe zdania, kiére uwaza za wazne —
a takim jest zawsze przyjely przez niego Swiatopoglad — bez ja-
kiej§ racji, bez jakiego$§ uzasadnienia rozumowego. Ale to uza-
sadnienie nie jest, moim zdaniem, podobne do naukowego. Krétko
moéwige (rzecz rozpracowalem w mojej Logice religii) sadze, ze
akt przyjecia Swiatopoglgdu poprzedza rodzaj hipotezy wyjasnia-
jacej, porzadkujacej calo$¢ do$wiadczenia danego czlowieka, i to
nie tylko doswiadczenia faktow, ale takze warto$ci moralnych,
estetycznych itp. Taka hipoteza nie jest intersubiektywnie spraw-
dzalna, miedzy innymi dlatego, ze pole doSwiadczenia kazdego
z nas jest inne. Nie jest wiee w naszym rozumieniu slowa racjo-
nalna. Swiatopogladu udowodnionego w naukowym slowa znacze-
niu nie ma i byé nie moze. To, ze sg jeszcze filozofowie przyj-
mujacy taka mozliwo$¢, Swiadezy tylko o tym, jak bardzo filozof
moze by¢ zacofany.

2. Swiatopoglad zawiera metajezykowe twierdzenie, Ze jest bez-
wzglednie prawdziwym $wiafopogladem i jedynym, ktory te ceche
posiada. Relatywistyczny Swiatopoglad wyglada na co§ w rodzaju
zelaznego drzewa albo okrgglego kwadratu. Jego podstawowg ce-
cha jest absolutyzm.,

3. Swiatopoglad zawiera syntetyczny obraz rzeczywistosei.

4, Swiatopoglad zawiera obok twierdzen dotyczacych rzeczywi-
stosei takze wartoSciowania, zwlaszeza moralne.

1'W dyskusji podniesiono zarzut, Ze przypisujgc filozofil racjonalnosé, za-
ciesniam jg do jednego tylko rodzaju filozofil, Tak jest istotnie. Nie zamierzam
zabranla¢ nikomu uiywania rzeczownika ,filozofia® w inny spostb, ale osobi-
4cle jestem zdania, Zze powyzszy spos6b méwienia o niej jest, w obliczu dzie-
jow europejskiej filozofli, jedynle celowy.
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5. Wreszcie znajdujemy w nim zazwyczaj odpowiedz na tzw.
egzystencjalne pytania, np. dotyczace sensu zycia, cierpienia, §mier-
ci itp.

Z tych pieciu cech pierwsza jest dla naszych rozwazan najwaz-
niejsza.

Wypadaloby jeszcze powiedzieé, co rozumiem przez ,filozofia
Swiatopogladowa’. Ale skoro to wyrazenie jest dwuznaczne, lepiej
bedzie odestaé te sprawe do rozrézinien, do ktérych teraz prze-
chodze.

2. ROZROZNIENIA

Zamierzam przedlozyé cztery rozrdéznienia, w nadziei, ze Pan-
stwo nie uznaja tego za przesade: miedzy filozofig syntetycznag
i analityczng, miedzy filozofia, jako procesem i jako systemem,
miedzy $wiadomym i nieSwiadomym przyjeciem zdan itp., wresz-
cie miedzy szerokim i wezszym pojeciem ,$wiatopogladowosei’”.

2.1. Odrézniam wiec najpierw filozofie syntetyczng
od analityecznej. Zamiast definicji, przyklady: oczywiscie
syntetycznymi byly filozofie Hegla i Comte’'a — typowo anali-
tycznymi — filozofia Hume’a i Husserla. Na tych przykladach
widaé, czym sie one rbéznia — a mianowicie tym, ze filozof syn-
tetyczny buduje wielka synteze wiedzy, ujednolicony w zasadzie
obraz rzeczywistoSci — podczas gdy filozof analityczny ogranicza
sie do szezegblow i zadnej wielkiej syntezy nie tworzy.

Wypada jednak tak sformulowane rozréznienie, jesli wolno sie
tak wyrazié, odradykalizowa¢, a mianowicie w dwojaki sposéb.
Po pierwsze: z tego, ze dany filozof jest myS$licielem synietycz-
nym, nie wynika, by nie uprawial takze analizy. Klasyczna ilus-
tracjg tej prawdy jest Arystoteles. Wérod filozoféw analitycznych
uchodzi za ich wielkiego poprzednika i za wspanialy wzér ana-
lityeznego myS$lenia: podczas owych stawnych dyskusji w Royau-:
mont przed dwudziestu laty analitycy stale sie na niego powoly-
wali. A przeciez il maestro di coloro che sanno tworzyl takze
synteze, wielka synteze — jest takze typowym filozofemn synte-
tycznym. Mozna by¢ syntetykiem, a przeciez uprawiaé analize.
Stad, kiedy sie przeciwnikom wielkich syntez zarzuca, ze oni wy-
rzucaja za burte caly dorobek filozoficzny wielkich myslicieli,
analitycy odpowiadaja, ze tak bynajmniej nie jest: wyrzucaja
wprawdzie, i to z zapalem, $miecie, a mianowicie symtezy, ale
bynajmniej nie wielki dorobek analityczny przeszloSci. Nawiasem
moéwiace, z tego, ze bedac syntetykiem mozna takze uprawiaé ana-
lize, nie wynika wecale zdanie odwrotne, ze analityk moze upra-
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wiaé synteze. Bo on wlasnie sie jej wyrzeka. To byloby pierwsze
rozréznienie, polegajace na od-radykalizowaniu.

Drugie dotyezy znaczenia slowa ,synteza”: postawa analityczna
nie wyklucza oczywiscie kazdej syntezy — ale tylko owe wielkie,
obejmujace $wiat systemy, w ktéorych usiluje sie niejako do jed-
nego mianownika sprowadzi¢ calo$¢ naszej wiedzy. Tej i tylko
tej wielkiej syntezy zabrania postawa analityczna — nie pomniej-
szych. Takie male syntezy sa konieczne w kazdej nauce, a wiec
i w filozofii — a analitycy Scislej obserwancji, ci co logiki mate-
matycznej uzywaja, lubujg sig, jak wiadomo wielce w systemach
aksjomatycznych, ktoére nie tylko tworza, ale kiérych porzadng
teorie oni pierwsi udoskonalili od czasé6w Arystotelesa i Eukli-
desa.

Teraz, na marginesie tego rozroznienia, pewne wyznanie natury
nie tyle logicznej, ile historycznej. Patrzac na to, co sie w filo-
zofii naszego wieku dzieje, widze ze niezmiernie malo w niej syn-
tetycznej filozofii — ze Zyjemy, jak to pieknie powiedzial Whi-
tehead, in an age of analysis — w epoce analizy. Wrazenie jest
takie, jak gdyby wszelkie syntetyczne filozofie nalezaly nieod-
wolalnie do ‘przeszloSci, jak gdyby epoka Summarum byla skoni-
czona raz na zawsze. Mam nie tylko takie wrazenie, ale wydaje mi
sie nawet, ze wiem, dlaczego tak jest. Sadze, ze wielkich syntez juz
nie tworzymy z trzech powodéw. Po pierwsze, dlatego, ze
przygniata nas rozmiar wiedzy. Jefli Albert Wielki, a moze nawet
Comte i Wundt mogli sie na scalanie wiedzy ludzkiej porywaé —
my az nadto dobrze zdajemy sobie sprawe z niemozliwo$ci tego
przedsiewziecia: wiedzy jest dzi§ po prostu za duzo. Po drugie,
mamy dzi§ znacznie ostrzejsze zrozumienie wymogéw logiki for-
malnej. Kto nie wierzy, niech por6wna dowody na istnienie Boga
u §.p. 0. Garrigou-Lagrange (n.b. nauczyciela miedzy innymi obec-
negd papieza) z tym, co na ten sam temat napisal polski logik
matematyczny §.p. ks. Jan Salamucha. Mamy dzi§ catkiem inne
wymogi, niz te, ktére uznal znakomity przedstawiciel przeszlosci
O. Garrigou. Po trzecie mamy duZo wyrazniejsze poczucie
granic racjonalno$ci. Tak wiec, powtarzam, skonczyla sie epoka
Summ i syntetycznej filozofii.

Wreszeie catkiem juz na marginesie, jedna kropka nad ,,i”: kie-
dy méwie o filozofii analitycznej, mam na my$li nie tylko ana-
lize w S&cistym slowa znaczeniu, te ktéra od Moore’a pochodzi,
a tym mniej analize Szkoly Oksfordzkiej, gdzie filozofowie przy-
czynki do slownika oksfordzkiego wyrabiaja. Fakt, ze jako przed-
stawiciela analizy przytoczylem Husserla $wiadczy, ze (aczkolwiek
sam jestem niegodnym czlonkiem sekty Moore’owskiej) fenome-
nologie uwazam tutaj za filozofie analityczng. O tym tylko dla-
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tego, Ze pewien ognisty filozof wysluchawszy moich wywodéw
wrecz zarzucil mi, Ze filozofie do gramatyki sprowadzam, Czego
ani Moore, ani, si parva magnis comparare licet, ja sam, jako
Zywo, nie czyniliSmy.

Takie byloby pierwsze rozréznienie miedzy filozofia syntetyczna
a analityczng.

2.2, Drugie dotyczy filozofii jako procesu i filo
zofii jako systemu. Zamiast podawaé definicje, wole obja-
§nié to rozrdznienie przykladem, zaczerpnietym z historii fizyki. Po-
wiadajg mianowicie, ze Sir Isaac Newton w dniu, w ktérym swo-
ja misterng teorie utworzyl, mial pospolitym (i moim zdaniem
chwalebnym) Brytyjezykéw zwyczajem, $niadanie, w ktérym obok
innych prowiantéw, byla takze ham and eggs — szynka z jajka-
mi. Ot6z polegajac na autorytecie uczonych filologéw i psycholo-
gow, twierdze, Zze owa ham and eggs miala wplyw i to byé moze
znaczny, na utworzenie Newtonowskiej teorii. Bez nieh bylby byé
moze nigdy jej nie sformulowal, albo — co gorsze — stworzyl
catkiem inna teorie. Tak wiec ham and eggs miala wplyw na
owa teorie, o ile ja pojmujemy jako pewien proces in fieri quoad
exercitum, jak mawiali scholastycy. Ale kiedy przygladam sie
teorii ciazenia, jako systemowi zdafA, mimo najlepszej woli nie
moge sie w niej dopatrze¢ najmniejszego $ladu owych jajek i owej
szynki: najmniejszej nawet skorupki, zadnego wplywu owego
breakfastu nie widze. Wplyw na teorie jako proces, to zatem co$
catkiem innego, niz wplyw na te samg teorie jako system. To jest
moje rozroznienie, do$é¢, jak mi sie wydaje, w naszej sprawie
wazne.

2.3. Trzecie rozrbznienie: miedzy Swiadomym a nie-
§wiadomym przyjmowaniem zdan. To rozrdznienie
jest jeszcze bardziej banalne niz inne banalnoéci, ktére wypowia-
dam — ale mimo to jest wazne. Bo jesli sie nie myle, nie wszyscy
zdajemy sobie sprawe, jak obszerna jest klasa zdan, ktére kazdy
z nas przyjmuje nie§wiadomie, nie zdajac sobie w ogble sprawy,
ze je przyjmuje. Kto wyobraza sobie, ze przyjmuje tylko te zda-
nia, o ktorych jest §wiadom, ze je przyjmuje, ludzi sie w sposéb
niebezpieczny. Istnieje tylko jeden niezawodny sposéb, by rozu-
mowaé bez milczaco, a wiec byé moze nie§wiadomie przyjetych
przestanek — jest nim formalizacja. Ale kto praktykowat forma-
lizacje, wie jak ona jest trudna i jak niewiele dziedzin jest do-
statecznie, ze sie tak wyraze, przetrawionych, by ich formalizacja
byla w ogble do pomyslenia. Wiekszo$é filozoficznych zagadnien
tego stopnia dojrzalofci nie osiggnela. Stagd mamy w filozofii do
czynienia z wielka iloScig zdan nieSwiadomie przyjetych.

2.4. Wreszeie rozrbéinienie czwarte: rozrézniam filozofie
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Swiatopogladowg w szerokim i wezszym slowa
znaczeniu. A mianowicie nazywam dang filozofie x ,Swia-
topogladowa w szerokim znaczeniu”, kiedy istnieje przynajmniej
jedno y takie, iz 1. jest skladnikiem x-a, 2. skladnikiem jakiego$
swiatopoglagdu i 3. zostalo wigczone do x-a tylko dlatego, ze jest
skladnikiem owego $wiatopogladu. Takie y nie musi byé zdaniem —
moze byé np. pojeciem, lub pytaniem. Natomiast ,$wiatopogla-
dowg w wezszym slowa znaczeniu” nazywam filozofie x dokladnie
wtedy, gdy y jest twierdzeniem w x-sie i owo y jest zdaniem,

3. TWIERDZENIA

Po tym dlugim wedrowaniu wstepnym — bo i nasze rozréznienia
sa rozwazaniami wstepnymi — mozemy przystapi¢ do wlasciwego
zadania banalizacyjnego, a mianowicie do twierdzen dotyczacych
mozliwosei filozofii Swiatopogladowej. Istnieja dwie zasadnicze
mozliwo§ci — filozofia albo moze, albo nie moze byé Swiatopogla-
dowa. Ale skoro poczyniliSmy cztery rozrdéznienia, mamy w za-
sadzie 24 = 16 réznych pytan (a nie tylko dwa, jak zdaje sie za-
kiadaé wiekszos¢é autoréw piszacych o filozofii chrzescijanskiej).
Sadze jednak, ze uda sie niektére sposréd nich skomasowaé, tak,
ze bede mogl ograniczyé sie do trzech twierdzen banalizacyjnych.
Do tych trzech chcialbym jednak dodaé dwa dalsze, oparte na
do$wiadczeniu historycznym, Razem bedzie wige twierdzen pigc.

3.1. Twierdzenie pierwsze: Kazda filozofia moze byé¢
nie§wiadomie $§wiatopogladowa. Powiadam, ze kaz-
da filozofia, zaréwne syntetyczna, jak analityczna, jako proces
i jako system itd., mouze by¢ nieSwiadomie Swiatopogladowa —
to jest staé pod wplywem §wiatopogladu danego filozofa.

Uzasadnienie tego twierdzenia jest najzupelniej banalne. Przy-
pominam, ze moéwige o mozliwoSci, mamy na my$li mozliwose
logiczna: jest mozliwe, ze A jest B i C wtedy i tylko wtedy,
gdy miedzy twierdzeniami ,,A jest B” i ,,A jest C” nie ma sprzecz-
nosci. Otéz takiej sprzecznosci nie ma miedzy twierdzeniami ,Izy-
dor uprawia filozofie” i ,JIzydor stoi nieSwiadomie pod wplywem
swojego Swiatpogladu”, a nawet ,Izydor nieSwiadomie uznaje nie-
racjonalne zdania zaczerpniete ze swego $wiatopogladu”. Bo prze-
ciez nasza definicja filozofii wyklucza tylko Swiadome przyjmo-
wanie takich zdan. A wiec sprzecznoSci nie ma, czyli: $wiato-
pogladowa filozofia jest mozliwa (,,Jzydora” uzywam tytulem pro-
testu przeciw poniewieraniu ,Sokratesa” na wszystkich czarnych
tablicach dziejow, od Arystotelesa do Tarskiego).

Ze nieSwiadomie §wiatopogladowa filozofia jest mozliwa wynika
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takze z tego, ze ona tak czesto jest nieswiadomie $wiatopogla-
dowa: ale o tym w twierdzeniu czwartym.

3.2. Twierdzenie drugie: Zadna filozofia nie moze
byé¢ Swiadomie $Swiatopoglgdowa w wezszym
stowa znaczeniu.

Dotyezy to zaré6wno filozofii syntetycznej, jak i analitycznej —
a uzasadnienie twierdzenia jest znowu banalne. Bo wedlug po-
wiedzianego na temat filozofii, jej system nie moze zawiera¢ zdan
nieracjonalnych Swiadomie przyjetych. Ot6z filozofia Swiatopo-
gladowa w wezszym slowa znaczeniu takie wlaénie zdania zawie-
ra — bo zawiera zdania przyjete tylko dlatego, ze sa twierdze-
niami $wiatopogladu filozofa. Zachodzi zatem sprzecznoéé, czyli
ze takiej filozofii by¢ nie moze.

3.3. Twierdzenie trzecie: Kazda filozofia moze byt
Swiadomie §wiatopogladowa w szerokim stowa
znaczeniu. Mamy tu polozenie odwrotne do wymienionego
w drugim twierdzeniu: zadna filozofia nie moze byé Swiadomie
S§wiatopogladowa w wezszym slowa znaczeniu, ale kazda moze
nig byé w szerokim znaczeniu.

Twierdzenie mozna udowodnié w nastepujacy sposéb. W na-
szym twierdzeniu, ze w filozofii nie ma zdan nieracjonalnie przy-
jetych, mowa jest o zdaniach, a nie o skladnikach systemu np.
o zagadnieniach. Nie ma wiec sprzeczno$ci miedzy tym, ze Izydor
uprawia filozofie, a tym, ze $§wiadomie przyjmuje ze swojego po-
gladu na $wiat pewne zagadnienia — tak dilugo, jak dlugo nie
czerpie z niego zdan. A wiec miedzy filozofia, takze jako syste-
mem, a $wiadomym przejeciem zagadnien ze S§wiatopogladu, nie
ma sprzecznoSci. Ot6z przez takie przejecie filozofia staje sie Swia-
domie $wiatopogladowa w szerokim slowa znaczeniu. A wiee tak
pojeta filozofia §wiatopogladowa jest mozliwa.

Do przyjecia tego twierdzenia prowadzi takze zastanowienie sie
nad rola nauk pomocniczych. Niektoére z nich sa szeroko rozbu-
dowanymi, autonomicznymi dyscyplinami, ale mimo te moga od-
grywaé role nauk pomocniczych wzgledem innych nauk, Klasycz-
nym przykladem jest tutaj matematyka w jej stosunku do fizyki.
Gdy taki stosunek zaistnieje, zdarzy¢ sie moze i rzeczywiscie zda-
rza sie, ze fizyka stawia matematyce zagadnienia, a matematyka,
stosuje sie do jej zyczen starajac sie owe zagadnienia rozwigzaé.
Gdy to czyni nie wprowadza bynajmniej twierdzen fizykalnych
do swojego systemu — ale nie mniej ulega wplywowi fizyki o ty-
le, ze przyjmuje z niej zagadnienia. Wydaje sie, Ze polozenie jest
podobne, gdy chodzi o stosunek $wiatopogladu do filozofii. Moze
doskonale sie zdarzyé, ze ze stanowiska §wiatopogladu potrzeba
opracowania zagadnien czysto filozoficznych, ale na ktére filozof
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bylby moze nie zwréeil uwagi, gdyby nie byl wyznawecy danego
Swiatopogladu. Wtedy filozofia jako proces jest §wiadomie §wiato-
pogladowa, przy czym zadna sprzeczno$é nie wystepuje.

Powyzsze trzy twierdzenia stanowig zapowiedziang na wstepie
banalizacje naszego zagadnienia. Podobnie, jak w wielu innych
zagadnieniach filozoficznych, gdy znaczenie uzytych wyrazen zo-
stalo jako tako okre$lone, rzekomo gleboki problem jawi sie jako
zagadnienie do&é prostej logiki klas — sprawa zostala zbanalizo-
wana. Bo ujawnienie, Ze ona nalezy do dziedziny logiki jest
zawsze jej banalizacja. Logika jest nauka, z ktérej mozna dowie-
dzieé sie, ze je§li deszez pada, to pada, a takze, ze albo pada, albo
nie pada — czyli samych banalnoéci. Inna rzecz, ze z tych try-
wialnych twierdzen wyrosla cala nasza informatyka. Tak wielkich
ambicji niniejszy, skromny przyczynek nie ma. Gdyby jednak
mbgt pomébée w rozwianiu iluzji i rozgromieniu mitéw, jego zada-
nie byloby spelnione.

Do owych trzech twierdzen ,banalizacyjnych” wypada dodaé
jeszeze dwa dalsze, ktére beda juz nie logiczne, ale dowiadezalne.
Jako takie, nie dadza sie udowodnié dedukeyjnie i wypada je uza-
sadniaé metoda redukcyjng, zwyczajng w naukach przyrodniczych.
Wskutek tego sa one mniej pewne, ale tez mniej banalne, niz na-
sze trzy pierwsze twierdzenia logiczne.

3.4, Twierdzenie czwarte: Kazda filozofia jako pro-
ces jest nie§wiadomie Swiatopogladowa, przy-
najmniej w szerokim stowa znaczeniu, Twierdze-
nie pierwsze mowito, ze kazda filozofia w ogodle (takze jako
system) moze byé Swiatopogladowa: twierdzenie czwarte powia-
da, ze filozofia jako proces rzeczywiscie jest Swiatopo-
gladowa, przynajmniej w tym znaczeniu, ze filozof przejmuje w
toku swoich rozwazahn pewne pojecia, zagadnienia itp. ze swojego
§wiatopogladu, ale nie wykluczajac, ze bierze z niego takze zdania.

Jak powiedziano, tego twierdzenia nie da sie udowodnié a priori
i jego uzasadnienie musi byé¢ redukcyjne. Ale na jego poparcie
mozna przytoczyé ogromng ilo§¢ faktéw historycznych — samo
dzielo Etienne Gilsona wystarczyloby, aby daé naszemu twierdzeniu
redukeying podstawe bodaj lepsza niZz ta, jaka posiada wiekszosé
podobnych zdah dotyczacych dziejow myéli.

Skadinad do tego samego wniosku prowadzi bodaj zastanowie-
nie sie nad jedno$cia psychiki ludzkiej i nad faktem, ze kazdy
filozof bez wyjatku podléga w duzej mierze wplywom swojego
otoczenia i przyjetej przez niego postawy, a wiec i §wiatopogladu.

3.5, Twierdzenie piate: Kazda filozofia syntetyczna
jest, jako system nie§wiadomie §wiatopoglado-
wa w wezZszym stowa znaczeniu Przypominam, ze fi-
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lozofia jest uporzadkowanym zbiorem zdan i ze jest §wiatopogla-
dowa w wezszym slowa znaczeniu, gdy zawiera zdania, tylko
dlatego przyjete, ze nalezg do S$wiatopogladu danego filozofa.
Twierdzenie moéwi zatem, ze kazda syntetyczna filozofia takie
wlas$nie zdania, i to jako system, zawiera.

I to twierdzenie, choé¢ nie da sie udowodnié¢ dedukeyjnie, po-
siada bardzo obszerne uzasadnienie redukcyjne w faktach histo-
rycznych. Przytoczmy tylko jeden uderzajacy przyklad: bodaj
wiekszos¢ syntetycznych filozofii zawiera, od czasbw S§w. Augu-
styna, twierdzenie, ze czasu nie nalezy pojmowaé¢ w sposéb kolo-
wy, jak fo czynili Grecy, ale linearnie. Otéz twierdzenie to nie
da sie, o ile wiadomo, udowodnié¢ ani nawet uzasadni¢ redukeyj-
nie — jest' zalozeniem przejetym od $w. Augustyna, ktory je sfor-
mulowal, bo takiego czasu potrzebowal jako teolog chrzescijanski
(Wcielenie jest dla chrzeScijanstwa wydarzeniem jednorazowym,
nie powtarzajacym sie, a wigc chrzeScijanin nie moze pojmowacé
czasu kolowo). Taki Hegel np. oburzylby sie zapewne, gdyby mu
powiedziano, ze jedno z podstawowych zalozen jego wielkiej syn-
tezy pochodzi ze Swiatopogladu chrzescijanskiego — ale tak chyba
jest.

Inny przykiad, to twierdzenie, ze istnieje Absolut, Jest ono bo-
daj najbardziej popularnym twierdzeniem wsr6d filozoféw synte-
tyeznych. A przeciez dowéd tego twierdzenia, choé mozliwy, jest
bardzo trudny — i wydaje sie rzeczg oczywista, Ze ono pochodzi
ze Swiatopogladu. Zdaniem Whiteheada — Arystoteles byl nawet
ostatnim wielkim metafizykiem, ktory mys$lal o Bogu w spos6b
niezalezny od religii, tj. od §wiatopogladu.

Mniejsza z tym. Rzecz glowna, ze dzieje filozofii pokazuja nam
dlugi szereg syntetycznych filozoféw, ktérzy byli w istocie pro-
stymi wytwércami Swiatopogladéw. Dokladniej méwige, byli albo
producentami Ersatzéw panujacej religii, albo jej apologetami. Co
powiedzie¢ np. o owych filozofach OS$wiecenia. Ten sam White-
head ladnie o nich pisal: ,les philosophes were not philosophers”,
7 zapalem godnym lepszej sprawy glosili, ze rozumem jest to tyl-
ko, co wychodzi z warsztatu nauk przyrodniczych, Dzi§ takie sta-
nowisko mogloby sie wydawaé $mieszne, gdyby tyle krwi ludz-
kiej nie przelano z powodu owej rzekomej filozofii, Méwie rzeko-
mej, bo chodzilo oczywiscie o Swiatopoglad, ze wszystkimi cecha-
mi Swiatopogladu: brak racjonalnego uzasadnienia, absolutyzm,
synteza, wartoSciowanie, odpowiedz na pytanie egzystencjalne.

A les philosophes nie byli pod tym wzgledem odosobnieni. Z
bardzo nielicznymi wyjatkami (takimi sa np. autentyczni tomisci)
nasi filozofowie syntetyczni byli wiasciwie propagandystami Swia-
topoglgdéw. Czyz Marek Aureliusz nie powiedzial kiedy§: — filo-
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zof jest rodzajem kaplana i stugi Bogow? W Niemczech zwlaszcza,
gdzie profesor nieraz zajal miejsce biskupa i pontyfikowal, po-
mieszanie tych dwoch dziedzin bylo czesto radykalne.

Wolno moze wyrazi¢ nadzieje, ze z rozpowszechnieniem filozofii
analitycznej bedziemy mieli mniej takich nieporozumien 2,

4. ZADANIA

Wreszcie pytanie: co filozof, przyznajacy sie do jakiego§ S§wia-
topogladu moze i powinien zrobi¢ w stosunku do niego? Pytanie
jest dla kazdego wazne, bo, jak sie zdaje, kazdy z nas ma jaki$
Swiatopoglad mniej lub wiecej jasno sformulowany — a jeSli ma,
to poczuwa sie do obowigzku wobec niego. Jakie moga byé w tym
zakresie obowigzki filozofa?

Na to pytanie bede sie staral odpowiedzie¢ w trzech krokach,
odpowiadajacych, je§li sie nie myle, trzem okresom w dziejach
naszej problematyki: przed-tomistycznemu, tomistycznemu i wspol-
czesnemu.

4.1. Krok pierwszy: przed Tomaszem z Akwinu filozofowie uwa-
zali za swoO] obowiazek udowodni¢ — i to zazwyczaj w Scistym,
arystotelesowskim stowa znaczeniu — prawdziwo$¢ wyznawanego
przez nich $§wiatopogladu, wzglednie jego poszezegblnych twier-
dzen. Dotyczy to nie tylko przed-tomistycznej mys$li chrzeseijan-
skiej, ale przede wszystkim neoplatonizmu. (Arystoteles zajmuje
wyjatkowe stanowisko, jako ze u niego brak zaréwno zagadnien

* Oto zestawlenie naszych 16 zagadnien i odnoszacych sie do nich twierdzen:

filozofia filoz. Swiat. twlerdzenia
Suitad szerokim 3
$aldo, proces i ; waskim i 2
nieswiad. szero.kim - #
synie- wagskim 1
tyczna : Sviad. szel"oklm 3
jako system waskim 2
Ny szerokim 1
niedwiad. { WaEkim 1 :
Swiad szerokim 3
: l I i waskim 2
jako proces v 1 4
1 niefwiad. SERT
anali- waskim
tyczna . szerokim 3
jako system fwiad, { waskim 2
Eisa s szerokim 1
: waskim 1
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egzystencjalnych, jak i jakiegokolwiek zainferesowania sprawami
religijnymi).

Chodzi o najzupelniejsze nieporozumienie. Sw. Tomasz z Akwi-
nu wykazal to raz na zawsze: $§wiatopoglad nie da sie racjonalnie
udowodnié. Z takim pojmowaniem zadan filozofa wzgledem $§wia-
topogladu trzeba by naprawde raz skonczyé. Na przyklad trzeba
by raz wreszcie zrozumieé¢, ze zadaniem filozofa-chrze$cijanina
nie jest dowodzi¢ istnienia Boga, jako ze chodzi o prawde wiary,
ktora zadnego dowodu nie potrzebuje.

Warto jednak podkreslié, ze przed-tomistyczne pojmowanie roli
filozofii jest ciggle rozpowszechnione w masach.

4.2, Krok drugi: Wedlug $§w. Tomasza filozof przyznajacy sie
do wiary.tj. do pewnego $wiatopogladu, ma rozliczne zadania w
stosunku do niego. Z nich nastepujgce wydajg sie nie do przyjecia
dzisiaj:

1. Po pierwsze — Tomasz mniemal, ze zadaniem filozofii jest
udowodnienie tego, co bodaj pézniej nazwano preambula fidei, to
jest owego czynnika rozumowego, ktoéry, jak powiedzialem oma-
wiajae cechy Swiatopogladu, z konieczno$ci poprzedza przyjecie
Swiatopogladu. Ale, jak wspomnialem w tym samym miejscu, ten
czynnik nie jest w opisanym tutaj znaczeniu slowa racjonalny, bo
nie chodzi o rozumowanie intersubiektywnie sprawdzalne. Stad
to pierwsze zadanie, nie moze by¢ spelnione przez filozofa.

2. Poza tym $§w. Tomasz, ktory nie uwazat sie za filozofa, ale za
teologa (szczegdl, .o ktérym latwo sie zapomina) chcial, by filo-
zofia dostarczala teologii swojej syntezy, ktorg teologia wiacza do
swojej wlasnej obszerniejszej. O ile go dobrze rozumiem, to jest
nawet u niego najwazniejsze zadanie filozofii w stosunku do §wia-
topogladu. Nawiasem moéwige, c¢i, co sobie wyobrazaja, ze tym za-
daniem jest u Tomasza obrona wiary, niczego nie zrozumieli. My
dzisiaj tego obowiazku spelni¢ nie mozemy, po prostu dlatego, ze
nie wierzymy w mozliwosé ogoélnej syntezy filozoficznej. Mozemy
dostarezy¢ Swiatopogladowych syntez czeSciowych — ale to jest
bodaj inna funkcja, o ktorej ponizej.

Wydaje mi sie wiee, ze tych dwoéch funkeji wspolczesny filozof
w stosunku do swojego Swiatopogladu pelni¢ nie moze: ani do-
wodzié preambula fidei, ani dostarczyé syntezy.

Jesli sie nie myle jednak, takie pojmowanie zadan filozofa jest
jeszcze bardzo rozpowszechnione wéréd teologow, wzglednie ideo-
logow wielu §wiatopogladow.

4.3. Krok trzeci: Jaka wiec pozostaje rola filozofa wzgledem
jego Swiatopogladu? Powiedzialbym, ze pozostaja dwie funkcje,
obydwie wyraZnie opisane przez Tomasza, i dzi§ najzupelniej wy-
konalne: funkecja nauki pomocniczej i funkcja destrukeyjna.
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1. Filozofia jest u Tomasza ancilla teologiaze — sluzebnicg teo-
logii. To powiedzenie wywolywalo niemalg irytacje wielu filozo-
fow, zwlaszeza tych pontyfikujgcych Niemcéw: bo ich filozofia
byla przeciez sama $wiatopogladem. Ale ze spokojnego, naukowe-
go stanowiska nie bardzo wida¢, dlaczego specjalista jednej dy-
scypliny mial sie gniewa¢ na specjaliste innej, gdy ten ostatni
uzywa jego nauki jako pomocniczej w swoich studiach. Bo rze-
czownik ancille przelozony na trzezwy i prosty jezyk, znaczy nic
innego jak ,nauka pomocnicza”. Tak matematyka jest nauksg po-
mocniczg fizyki i nie bardzo rozumiem, w jakiej mierze mogloby
to szkodzi¢ autonomii i godnosSci tej wspaniale] wiedzy. Skad wiec
to oburzenie? Jak powiedzialem, chyba z pomieszania filozofii ze
Swiatopogladem, ktérym ona nie jest, ale ktéoremu moze — jako
dyscyplina pomocnicza — stuzyé.

Jak dalece to jest mozliwe, niech Swiadczy nastepujgcy przy-
klad: J. L. Austina How to do things with words zawiera bardzo
pieknie sformulowang teorie filozoficzng do uzytku teologii sa-
kramentalnej — a filozofia ta zostala sformulowana przez my-
Sliciela, ktory prawdopodobnie nawet o istnieniu takiej teologii
nie styszal — co dowodzi, jak dalece czysta filozofia moze ode-
gra¢ pewna role wobec teologii i tym samym, posrednio, wobec
Swiatopogladu.

2. Filozofia moze poza tym pelnié — co prawda nie funkcje
apologetyczng (bo apologetyke mozna uprawia¢, tylko ze stano-
wiska $wiatopogladu, ktérego sie chce bronié¢), ale te, ktorg scho-
lastyey nazywali funkeja removens prohibens, a mianowicie funk-
cje rozbijania zabobonow stojgcych na drodze Swiatopogladu. Wi-
dziana z tego stanowiska, filozofia ma zadanie demoniczne: ni-
szezenia glupstw 1 przesgdow.

Trudnoéé stanowi tutaj oczywiscie okreSlenie, czym jest zabo-
bon. Ze stanowiska $wiatopogladu za zabobon musi byé uwazane
wszystko, co nie jest z nim zgodne. Wspanialym przykladem ta-
kiego rozumienia slowa byla postawa filozoféow OS$wiecenia, dla
ktorych np. kazda religia byla zabobonem, bo byla sprzeczna z ich
wilasnym $wiatopogladem. Ale filozof wspoéliczesny takiej postawy
zajmowaé nie moze, jako ze jest Swiadom réznicy miedzy filozofiag,
ktéra uprawia, a Swiatopogladem, jaki wyznaje.

Sa jednak zabohony, ze tak powiem, filozoficzne, ktére sg za-
bobonami, niezaleznie od przyjetego Swiatopogladu. O nie tutaj
chodzi i ich destrukcja jest jednym z zadan filozofii wobec §wia-
topogladu. Wydaje mi sie, ze to zadanie spelnil bardzo pigknie
Karol Jaspers, w jednej ze swoich najlepszych ksiazek Vernunft
und Unvernunft, ktérego trescia jest destrukcja dwoch takich wia-
$nie zabobonow.
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Ale filozofia moze speini¢ to zadanie, tylko pod warunkiem, ze
pozostanie sobg, to jest, Zze jako system bedzie wolna od $wiado-
mie przyjetych wplywow Swiatopogladu. Bo tylko pod tym wa-
runkiem jej niszczaca akcja bedzie wiarygodna i skuteczna.

A je§li tak jest, zbanalizowanie rzekomo glebokiego zagadnie-
nia filozofii §wiatopogladowej, ktorego prébe tutaj podjeto, jest
moze takze przyczynkiem do obalenia zabobonéw i otwarcia drogi
dla rozumnego Swiatopogladu.

Innocenty Maria Bocheriski OP

Odeczyt wygloszony w Sachaan (Liechtenstein) dnia 8 wrzesnia 1984 roku
na sympozjum pt. Dzisiejsze zadania filozofii chrzeScijariskiej, Od
§.p. Wincentego Lutoslawskiego nauczylem sie, ze tylko oseski przy-
chodzg na zebrania filozoficzne z gotowymi tekstami. Nie chcgc byé
uwazanym za oseska, mialem pod reka tylko schemat i, naturalnie
formalizacje dowodéw. Mobwilem po niemiecku. Zaraz po powrocie
%z Schaan zredagowalem najpierw tekst polski. Uzywana przeze mnie
metoda ma te zalete czy wade, ze to, co ukazuje sie w druku, rézni
sig nieraz od tekstu wygloszonego, jako ze autor skorzystal z uwag
stuchaczy a takze sam dodal nowe my§li.
I.M.B.

Jan Adamski [----] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli pu-
blikacji i widowisk art. 2 pkt 3 (Dz. U. nr 20 poz. 99 zm.: 1983
Dz. U. nr 44 poz. 204)]
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KLOPOTY Z SWIATOPOGLADEM
NAUKOWYM

l. TO PARA GORACA WPRAWILA JA W RUCH...

Nie stworzono dotad adekwatnego modelu ludzkiej kultury. Po-
mimo wielu wysitkow jest to zapewne niewykonalne zadanie, Sfe-
ra kultury wypelniajaca szczelnie zamieszkale przez czlowieka
cze$ci globu jest w stanie stalego napigcia, z duzg bezwladnoscia,
lecz tym wieksza sily przemieniajge duchows rzezbe naszej pla-
nety. Dopiero ex post mozna skojarzy¢é usychanie zyznych dotad
obszaréw z niedocenianymi tapnieciami gleboko pod ziemis, tylko
z perspektywy czasu mozna ocenié skutki gwaltownych erupcji
oraz rozmiary masywow, ktére — powoli rosnge — pietrzyly sie
przez tysigclecia, po czym jakby na chwile zamarly, tylko po to,
by erozja zaczela zdejmowaé z nich milimetr po milimetrze.

Nie mozna wytropi¢é wszelkich zalezno$ci miedzy ekonomig
i sztuks, nie da sie ustali¢ wszystkich zwigzkéw miedzy charak-
terem narodowych eposéw i zachowaniem wobec cudzoziemcéw,
uprawiang w szkolach filozofia a postawami mlodziezy. Historia
poucza czasami, ze hordy nieprzyjacié! zwiastujace wschodnim
rubiezom upadek moga przynie§¢ renesans zachodowi, tuzin la-
godnych prowincjonalnych prostakéw przyblizyé rozpad impe-
rium, a pojedynczy mieszkaniec wyspy, ktéremu — mimo, ze nie
byl ani wladeg, ani politykiem lub artystg — napisali na nagrobku
wspbleze$ni: ,niech sobie $miertelni gratulujg, ze co§ tak wiel-
kiego zaistnialo”, wytyczy¢ kierunek duchowego rozwoju ludzko-
$ci na pare nastepnych stuleci.

Zatrzymajmy sie przez chwile na wyspie, ojezyznie autora Phi-
losophiae naturalis principia mathematica, ktéory swym dzielem
rozpoczgl nowa epoke w tak dlugiej jak dlugie sg dzieje czlowie-
ka, historii poznawania wszech$wiata.

W newtonowskim przewrocie szlo bowiem o co$ znacznie wie-
cej niz o samo przyrodoznawstwo, niz tylko o samg nauke, cho-
ciaz przed dwoma stuleciami wiedzialo o tym zaledwie pare osob.
Byl wérdod nich wizjonerski krajan Izaaka Newtona, William Bla-
ke, byl tez genialny Johann Wolfgang Goethe z niezwykla prze-
nikliwoécig piszgcy w liScie do Zeltera: ,,..najwiekszym zlem now-
szej fizyki jest, ze oddzielono niejako eksperymenty od czlowieka
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i, ze sie jeno po wskazaniach sztucznych instrumentéw chece na-
ture rozpoznawaé, a nawet wyznaczaé wedle nich granice i do-
wodzi¢ tego, co zdolna jest ona zdziala¢. Podobnie jest z oblicza-
niem, Niejedno jest prawdziwe, co sie obliczyé nie da, i bardzo
wiele z tego, co sie rozstrzygajacemu eksperymentowi nie zechce
poddaé” 1,

Malo kto stuchal jeremiad Blake’a czy Goethego. Wspdlezeéni
nie rozumieli zagrozenia. O przestrogach zapomniano zupelnie,
gdy newtonowskg teorie uzupeinila tryumfalnie praktyka,

Nie mozna przeceni¢ przelomu jaki w $wiadomosci Europejezy-
kéw spowodowal wynalazek dokonany w niewielkim Soho w po-
blizu Birmingham. Konstrukeja silnika parowego przez stynnego
Jamesa Watta oraz pomoc jego mniej znanego wspoélnika Boul-
tona, ktorego wielka zaslugg — to réwniez symptom nowych cza-
séw — bylo umiejetne ulokowanie pieniedzy, rozpoczely ekspansje
techniki. Oszolamiajgce sukcesy nauki stosowanej — do techniki
dolgezyla z czasem medycyna — szybko nauczyly szerokg publicz-
no$¢ podziwu oraz bezgranicznego zaufania do nauki, za§ u spo-
rej czebel filozofébw wyrobily pogarde dla wszystkiego co ,,nie-
naukowe”.

Tak wiec w przeciggu stulecia good old England byla $wiad-
kiem dwéch wielkich rewolucji dokonanych w zaciszu pracowni,
I jezeli by trzeba jednym obrazem opisa¢ nastepujgeg po nich cy-
wilizacje, jej symbolem moglaby byé tuwimowska lokomotywa:
»t0 para gorgca wprawila jg w ruch”.

»Najpierw — powoli — jak z6lw — ociezale
ruszyla — maszyna — po szynach — ospale...
i biegu przyspiesza, i gna coraz predzej...”

*x ok Xk

Jak sie rzeklo, nie mozna stworzyé adekwatnego modelu ludzkiej
kultury.

Byt¢ moze poczatkiem nowozytnej epoki byt juz rok 1277, w kt6-
rym broniacy ortodoksji Stefan Tempier potepil szereg tez filo-
zoficznych (w$r6d nich i cze$¢ pogladéw $§w. Tomasza) konczac
ere symbiozy filozofii z teologia.

Nie mozna dowie$¢, na ile torowal w ten sposéb droge nomina-
lizmowi. Nie sposéb tez ustalié¢ ile z ockhamowskiej epistemologii

zaczerpnal Kartezjusz, na ile traktaty geograficzne Piotra z Ailly,
inspirujac Kolumba i Amerigo Vespucciego, przyczynily sie do

I Za: W. Helsenberg, Ponad granicami, Warszawa 1979, s. 221,
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ksztaltowania eksploratorskiej i ekspansywnej postawy wobec
Swiata. Pewne jest, ze Buridan w swej teorii impetu z ogromng
precyzja antycypowal mechanike Newtona, a dziela Mikolaja
z Autricourt, o 400 lat wyprzedzajagcego Hume’a oraz Berkeleya
w krytyce przyczynowoSei i substancji, nalezaly do szkolnego kur-
su Johna Locke’a.

We wszystkim jest cze$¢ wszystkiego — powtorzmy za Anaksa-
gorasem,

Jezeli w samym ogrodzie nauk istnieje tak wielkie pomieszanie
materii, fo jak rozwikla¢ wzajemne powigzania nauki z religia,
polityka, ekonomig i sztukg?

Ale wielo§¢ wzajemnych oddzialywan, nieoczekiwane meandry
historii, czerpanie z tradycji czesto w sposéb przypadkowy i frag-
mentaryczny, niepostrzezone — w ferworze polemiki — przyjmo-
wanie pozycji przeciwnika, nie przemieniajg dziejow kultury w
biblijne tohu wabohu, uniemozliwjaja jedynie jednoznacznoéé
rozstrzygnie¢ i odpowiedzi.

Nielatwo jest zatem pokazaé, ale mniema¢ nalezy, ze Cztowiek —
maszyna La Mettrie’ego lub Feuerbachowe: der Mensch ist was
er isst wiodly do psychologii Skinnera — w teorii, a koestlerow-
skiego Gletkina — w praktyce, natomiast przemyslenia Locke’a,
Hume’a czy Condorceta do religii Augusta Comte’a i radykalizmu
Kota Wiedenskiego, zas oba fe nurty wyprowadzaly podstarza-
tego, dwutysiacletniego hegemona — metafizyke — na $mietnik
historii.

X kX X

Zadziwiajace jak szybko szerzy! sie kult rozumu i wiara w om-
nipotencje nauki. Bylo to mozliwe z dwéch powodow: po pierw-
sze, poglady scjentystyczne (mianem tym bede okre§lat ideologie
zawarta nie tylko w scjentyzmie Pearsona, lecz takie empiryzmie,
pozytywizmie, empiriokrytycyzmie, pozytywizmie logicznym oraz
im pokrewnych kierunkach) znakomicie zastepowaly religie roz-
wiazujac lub uchylajge jako nieistotne wszelkie egzystencjalne
problemy czlowieka, dajgec mu przy tym spdjng wizje wszech-
Swiata i oferujac autonomie oraz niczym nieskrepowang wolnos¢;
po drugie, ol$niewajace sukcesy praktycznych zastosowan nauki:
maszyna parowa, kolej zelazna, szczepionki, telegraf bez drutu,
zarbwka, promienie X, aeroplan, — namacalnie, w codziennym do-
$wiadczeniu potwierdzaly wysnawcom wszechpotezny charakter
nowej wiary.

Po modnych, lecz tylko wéréd elit, probach geometryzacji nauki
w wieku XVII dwa nastepne stulecia fascynowaly sie probami
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mechanicyzowania $§wiata. ,Ostatecznym celem calego przyrodo-
znawstwa jest pochloniecie go przez mechanike”® — pisal Helm-
holtz. Uzupelnijmy od siebie to, co dodawal w my$li kazdy ezy-
telnik Helmholtza: za§ ostatecznym celem calej kultury ludzkiej
jest pochloniecie jej przez przyrodoznawstwo.

Wszyscy musieli sie liczyé z wymogami fizyki, a takze nasla-
dowaé jej wzory: filozofowie i psycholodzy, historycy i ekonomi-
§ci, przedstawiciele sztuk pieknych, nauczyciele i ksieza. Scjen-
tyzm wkraczat pod strzechy.

Omnipotencja — jak to bywa zazwyczaj — prowadzila do to-
talizmu.

Tymczasem Wiek ElektrycznoSei, ktory byt spadkobierca Wieku
Pary, z triumfem przechodzil w Wiek Atomu.

* %k %

Na uroki scjentyzmu jako klucza do tajemnic wszechrzeczy naj-
mniej byli wrazliwi ci, ktérzy jako czolowi reprezentaneci nauki
uwazani byli za jego apostoléw. Zar6wno najwybitniejszy przed-
stawiciel Wieku Elektryczno$ei — J. C. Maxwell, jak i jeden
z glownych architektéw Wieku Atomu Erwin Schrodinger nie
taili swego sceptycyzmu. Pierwszy z nich pisal do przyjaciela:
»,BadZz maszyng je§li chcesz byé maszyng. Nie dostrzegaj nic w
Swiecie tylko zjawiska; lub tez chciej byé czlowiekiem, ktéry czu-
ie, ze jego zycie jest zwiazane z innymi istnieniami, Ze otrzymuje
od nich zdolno&é i sile, czy w zyeiu, czy w Smierci” 3. Natomiast
twoérea mechaniki kwantowej tak zwracal sie do swych czytelni-
kéw: ,Drogi czytelniku lub — jeszeze lepiej — droga czytelniczko:
Przypomnij sobie jasne, promienne, pelne rado$ci oczy Twego
dziecka... Niech potem fizycy powiedza Ci, ze w obiektywnej rze-
czywisto§ci nic nie emanuje z tych oczu.. W »rzeczywistodei«.
Co za straszna rzeczywisto$é. Wydaje sie, ze zaginelo w niej co$
waznego” 4,

Tego rodzaju glosy mialy jednak nikly rezonans i bezglosnie
niknely w powodzi pewnych siebie o§wiadczen zwolennikéw no-
wego- ladu oraz ich pelnych buty manifestéw. ,Czciciele nieza-
wodnych metod poznawezych przedstawiali na og6ét swe propo-
zycje jako rozwigzania przelomowe i niekwestionowalne, za§ w
poréwnaniu z tonem ich sformutowan ton dekretu o nieomylnosei

! Za: Cz. Biatobrzeski, Podstawy poznawcze swiata atomowcgo, Warszawa
1984, s. 292, '

* Za: M. Heller, J. Zycifiskl, Wszechfwiat { filozofia, Krakéw 1980 s. 61.

¢ Tow., S, 30, 2
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papieskiej wydanego w 1870, wydawal sie bezbarwny i niepew-
ny” 8,

Sarkazm autora tych slow, ks. Zycifnskiego, jest w pelni uza-
sadniony.

Umilowanie nauki bylo na tyle glebokie, ze prawie nie zale-
zalo od faktéw. Tylko temu mozna przypisaé uroczo naiwne stwier-
dzenie Voltaire’a: ,Epikur i Lukrecjusz podziwiali atomy i pr6z-
nig, Gassendi poprawial te koncepcje, a Newton jg udowod-
nipe

Na marginesie, pomijajac juz nawet merytoryczna wartosé tej
opinii warto cho¢ zilustrowaé, jak bardzo zmienil sie sposéb mé-
wienia i my$lenia o roli koncepeji w fizyce wspélezesnej. Oto bo-
wiem wybitny fizyk i kosmolog, tworca teorii ewolucji gwiazd
A. S. Eddington, komentujac slynne do§wiadczenie Rutherforda,
a wiec wypowiadajac sie na podobny temat co Voltaire, stwier-
dzil: ,Poniewaz wiekszo§¢ ludzi ma prawdopodobnie wrazenie, iz
Rutherford odkry! jadro atomowe, jestem rzecznikiem pogladu, ze
on je zrobii"7,

Podobnie jak u Francois-Marie Arouet, wylacznie glebia przy-
wigzania do swoich koncepcji mozna tlumaczyé ponizsze slowa
jednego z tworcow pozytywizmu logicznego, matematyka i fizyka
Rudolfa Carnapa: ,OkreSlona wartos¢ wielkosei fizycznej w kaz-
dym konkretnym przypadku jest niezaleima nie tylko od poszecze-
gbélnego pola obserwacji, lecz rowniez od obserwatora.. Fizycy
wierzg, ze indywidualni obserwatorzy moga w zasadzie osiggnat
zgodno§¢ do dowolnego stopnia dostepnej dokladnosci. Jezeli za$
w praktyce zgodno$§é taka nie wystepuje, to jej przyczyna sa wy-
lacznie trudno$ei techniczne...” 8,

Zdan tych nie mozna thumaczyé ignorancjs Carnapa. Dla laika,
jako 2ze ich stwierdzenia sa zgodne ze zdrowym rozsadkiem,
brzmia one dosyé niewinnie, a nawet przekonujgco. Jest to jednak
po czeSci ,,zastuga” intelektualistow powierzajacych papierowi swe
my$li z rbwng Carnapowi niefrasobliwoscia. Slowa te napisat bo-
wiem w 1934 r., w siedem lat po sformulowaniu przez Heisen-
berga zasady nieoznaczono$ei i w dwa lata po przyznaniu mu za
jej odkrycie nagrody Nobla. Zasada ta jest jednym z kamieni we-
gielnych fizyki kwantowej. Niesie tez donioste konsekwencje fi-

¥ J, Zycltiski, Postowte do ksigiki: I. Barbour, Mity, Modele, Paradygmaty,
1964, 5. 237,

§ Za: M. Heller, J. Zyclfiski, op. cit., 5. 37.

T Za: Cz. Blalobrzeskl, op. cit., s. 298,

¥ Za: J. Zyelfiski, op. cit,, 8. 239,
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lozoficzne. Gdybym musial w jak najwiekszym skrécie przedsta-
wié jej tre$é, to proponuje na poczatku kazdego zdania w przy-
toczonej wyzej wypowiedzi Carnapa dopisaé: ,nieprawda, ze..”.

Czy mozna filozoféw, myélicieli, naukowecoéw rozgrzeszaé pel-
nym wyrozumialo§ci stwierdzeniem, ze milos¢ niekiedy bywa
§lepa?

Zrekapitulujmy: atrakecyjnosé scjentystycznej religii oferujgcej
przebostwienie czlowieka juz tu na Ziemi i to nie stawiajac mu
zadnych etycznych wymagan, wielkie, odczuwalne na kazdym
kroku korzy$ci jakie przyniosta cywilizacji nauka stosowana, oraz
gorliwoéé i nieliczacy sie z faktami bezkrytycyzm jej wyznawcow
spowodowaly, ze — biorgc niewielka poprawke na to, iz prestiz
nauki w ostatnim trzydziestoleciu jednak ostab! — H. Reichen-
bach moégt w latach pieédziesiatych sformulowaé diagnoze: ,,Wia-
ra, ze nauka ma odpowiedzie¢ na kazde pytanie, ze gdy potrze-
buje sie jakiej§ pomocy technicznej, gdy sie jest chorym, lub prze-
zywa sie jakie§ problemy natury psychologicznej wystarczy zwr6-
ci¢ si¢ do naukowea, a otrzyma sie odpowiedz — jest tak rozpo-
wszechniona, ze nauka przyjela funkcje dostarczania poczucia bez-
pieczenstwa. Wiara w nauke zastapila w znacznej mierze wiare

w Boga” 9.
X X X

Odwiecznymi przeciwnikami scjentyzmu byli wszyscy, do kto-
rych ,,wiara i czucie” przemawialy silniej lub przynajmniej row-
nie silnie jak ,szkietko medrca”, Atakowali oni metode naukowa
za zredukowanie czlowieka do $cile racjonalnego wymiaru oraz
zubozenie rzeczywisto$ci, postrzeganej wylacznie w sposéb anali-
tyczny i kwantytatywny.

CytowaliSmy juz wczeéniej ostrzezenia Goethego, dobrym przy-
kladem tego typu krytyki jest réwniez relacja Tuiavii z Tivaea,
ktory odwiedziwszy w latach dwudziestych Europe ztozyl péiniej
swym wspoliplemiencom z Wysp Samoa obszerne sprawozdanie
z podrozy. Przytoczmy choé fragment tej relacji:

»Bialy chwyta na przykiad skolopendre. Nabija ja na cienka
iglte. Potem wyrywa jej jedna noge. Chce wiedzie¢ jak wyglada
noga bez ciala i cialo bez nogi. Teraz Bialy nadziewa noge na
drucik cienki jak wlos i kladzie ja pod szklem, po czym patrzy
na to wszystko przez czarng rure zaostrzajacg wzrok. Silne oko
Bialego przenika wszystko: lzy, wtosy, skrawki skoéry. Bialy za-
glada w rzeczy dzielge je tak dlugo, az wreszcie nic sie juz nie
da podzieli¢, i wtedy Papalagi (,,przenikajacy niebo” tzn. bialy

* H. Relchenbach, Powstante filozofit naukowef, Warszawa 1860, s. 48.
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czlowiek, przyp. MZ) zaglada w to nic. Oto dotarl do celu swego
poznawania, - osiagnal najwyzsza madroéé, widzi, ze juz nic wiecej
nie da sie zobaczyé” 19,

Scjentyzm prawie nie podejmowal polemiki z ,irracjonalnym
sentymentalizmem”. By! to niezbyt powazny przeciwnik. Jego
nieliczni przedstawiciele byli zazwyczaj ludzmi sztuki. A jezeli
nalezeli do innej kultury.. no c6z, Pélnocnoamerykanscy India-
nie mieli znacznie mniej szczeScia w zetknieciu z ,cywilizacja bia-
lych” niz Tuiavii z Tivaea. :

* ¥ ok

Zagorzalych przeciwnikow scjentyzmu oraz wszystkich zwigza-
nych z nim kierunkéw mozna bylo znalezé i wsrdd filozofow,

W filozofii scjentyzm nigdy nie byl prgdem dominujgcym. Wy-
starczy wymieni¢ trzy poteine szkoly: niemiecki idealizm, egzy-
stencjalizm i fenomenologie. Z czasem zaczal on natrafia¢ na co-
raz liczniejszych przeciwnikow takze wsrod epistemologow i filo-
zofow nauki wykazujacych scjentystom apodyktyczna dogmatycz-
noé¢ zalozen i wewnetrzng ich sprzecznosé.

Zilustrujmy krotkim cytatem i tego typu krytyke:

»orownywanie sensownofci z testowalno$cia albo z silg progno-
styczng (wszystko jedno czy definicja jest mniej lub bardziej ry-
gorystyczna) jest samo regula normatywng i sprowadza sie do
werdyktu, ze tylko takie wypowiedzi korzystaja ze statusu sadoéw
w sensie wlaSciwym, ktére majg szanse, ze bedg wykorzystane
w istniejgcym korpusie nauki, albo s3 juz tego korpusu skladni-
kami. Nie ma jednak dobrych powodow, zeby takg restrykcje
uznaé, Jest ona charakterystyczna dla cywilizacji, w ktorej wy-
dajnosé uchodzi za warto§é par excellence i wobec czego wszystko
co nie ma widokéw zastosowania w naszej manipulacji rzeczami
i w potegowaniu naszych sprawno$ci technicznych, jest poza za-
siggiem zainteresowania. Postawa ta przeniesiona jest w naturalny
spos6b na caly korpus wiedzy, albo raczej definiuje, czym wiedza
jest we wladciwym znaczeniu. Mamy tu jednak do czynienia z pro-
gramem ideologicznym, historyeznie i spolecznie relatywnym,
i zadne logiczne zniewalajgce powody nie istniejg, by uznaé te
ideologie za oczywisto§é” 11,

Walka z przedstawicielami innych szkél filozoficznych nie za-
trwazala zbytnio zwolennikéw scjentyzmu. Dyskusje byty elitar-

1 Za: ,Przeglad Powszechny” 12/1983, s. 371.
1 1, Kolakowskl, Mala etyka, w: Czy diabel moZe byé zbawiony ., Londyn
1983, 5. 87. .
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ne. W dodatku zawsze mozna bylo unieszkodliwi¢ przeciwnikow
opatrujgc ich etykietami ,nie nadgzania z postepem” czy tez ,re-
akeyjno§ci” lub po prostu uchylié wiekszosé podstawowych pro-
bleméw stwierdzajac, ze sa nienaukowe, wiec bezsensowne.

Duzo trudniejsza byla polemika prowadzona na polu epistemo-
logii i metodologii, ktérej préobka by! cytat z Matej etyki Kola-
towskiego. I ona ograniczala sie jednak do waskiego grona fachow-
cow. Jest to zresztg spor dosé §wiezej daty — siegajacy ostatniego
¢wieréwiecza. Jego korzenie tkwia w przemianach wspélezesnej

nauki.
X ok Xk

Mozna przyjaé za prawo historii, ze kazdy Cezar musi w koncu
wychowaé Brutusa lub wyrazajac sie bardziej ewangelicznie: kto
mieczem wojuje, ten od miecza ginie. Kultowi nauki &miertelne
ciosy zadala sama nauka.

Nie sposob w ramach eseju choéby w skrocie nakre$lié ewo-
lucje dwudziestowiecznej nauki. Przypomnijmy wiec chociaz dwa
wielkie jej fundamenty:

Klopoty z eterem spowodowaly narodziny fizyki relatywistycz-
nej. Teoria wzgledno$Sci Einsteina zrewolucjonizowala nasze po-
jecia o naturze, &cifle ze sobg powigzanych, czasu i przestrzeni,
a takoz materii i energii. Runela statyczna wizja wszechswiata
ustepujac ewoluujacemu w wyniku Wielkiego Wybuchu kosmo-
sowi.

,Lek” przed ,katastrofs w nadfiolecie” sprawil, ze Max Planck
skwantowal drgania oscylator6w harmonicznych. Tak w 1900 r.
narodzita sie mechanika kwantowa. Nieciggta, korpuskularna a za-
razem falowa struktura materii, probabilizm zamiast determiniz-
mu — za kazdym z obu tych stwierdzen kryja sie setki tysiecy
do$wiadczen (w$rdd nich i rozszczepienie atomu), opaslte tomy wy-
rafinowanych matematycznych formalizméw oraz filozoficznych
dywagaciji.

Okazalo sie, ze przyroda jest peilna tajemnie, o ktorych sie filo-
zofom nie $nito.

Ale nawet nie samo rozbicie zdroworozsadkowo naiwnej wizji
$wiata bylo dla scjentyzmu operacja zabbjcza. Jeszcze wazniej-
sze bylo unicestwienie optymistycznej pewnoSci siebie wyznaweéw
omnipotencji nauki. Dlatego dotarcie do granic poznania: zasade
nieoznaczono$ci Heisenberga, twierdzenia Godla, zasade ignorancji
Hawkinga nalezy uznaé za gwozdzie, ktore na glucho zahily wieko
trumny wszechwiladnej, naukowej wizji §wiata.

Przynajmniej dla fizykow i filozofé6w nauki.

Dla miliardéw ludzi komputer i pies ¥.ajka, kolorowa TV i pierw-
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szy czlowiek na Ksiezycu dowodzili weigz jednoznacznie, ze eks-
pansja ludzkiego geniuszu nie zna zadnej granicy.

Podsumowanie tego akapitu winno zawieraé¢ trzy tezy. Kazda
poprzyjmy glosem wybitnego fizyka.
1. Obraz &wiata rysowany przez mechanike klasyczng (ktéra nie

jest — podkreslmy dla unikniecia nieporozumiern — mechanikg
falszywa lecz tylko ograniczong do pewnej klasy przypadkéow) jest
nieprawdziwy.

Pisze odkrywca prawa ciSnienia promieniowania w gwiazdach
Czestaw Bialobrzeski: ,,Obraz naukowy przyrody, ktéry naryso-
wali nasi poprzednicy i uwazali za niewzruszony, ma w duzej
mierze charakter naiwny”12 i dalej ,,w mechanice kwantowej
znalazla ostateczny wyraz destrukcja $wiata zdrowego rozsad-
ku” 13,

2. O naturze bytu wiemy wcigz bardzo malo, wymyka sie ona
naszej wyobrazni.

Z ostroznoscia i pokora moéwi o tym trzeci, po Schrédingerze
i Heisenbergu, wspéitwoérca mechaniki kwantowej Paul Dirac:
,Coraz bardziej w ostatnich czasach staje sie jasne, ze Natura
dziala wedlug catkiem innego planu niz przypuszczano dawniej.
Jej podstawowe prawa nie stosuja sie bezposrednio do $wiata,
ktory wyobrazamy sobie w przestrzeni i w czasie, lecz prawa te
rzadza bytem, o ktérym nie mozemy wyrobié sobie pogladowego
wyobrazenia” 14,

3. Oproécz wielkich sukcesow, fizycy dostrzegajg réwniez ogrom
spustoszen jakich w ludzkiej kulturze dokonala stosowana po-
wszechnie metoda naukowa.

Gorzkie s3 stowa Wernera Heisenberga: ,niebezpieczenstwa sta-
ty sie tak groine jak to przewidywal Goethe. MySlimy tu, przy-
ktadowo, o bezdusznej bezosobowo$ci pracy, o absurdzie wspol-
czesnych broni lub o owej ucieczce w urojenie, ktére przybralo
forme politycznego ruchu” — i dalej — ,,nie wolno na rzecz jed-
nego organu, racjonalnej analizy, dopuszcza¢ do zaniku wszyst-
kich innych; przeciwnie, chodzi raczej o to, by wszystkimi orga-
nami jakie sa nam dane chwytaé rzeczywistosé i zdaé sie na to,
ze owa rzeczywistoS¢ odzwierciedla tez to, co istotne, »Jedno,
Dobre, Prawdziwe«. Miejmy nadzieje, ze przyszloSci lepiej sie to
powiedzie, niz to sie powiodio naszym czasom, memu pokole-
niu' 15,

# Cz, Blalobrzeski, op. cit., s. 200.
B J.w., 5. 205.
u J.w., 5. 367.
% 'W. Helsenberg, op. cit., s. 2378,
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X kX

Jezeli postuzyé sie inwokowanym na wstepie obrazem cywili-
zacji naukowej jako rozpedzonego do granic wytrzymalosSci paro-
wozu, to trzeba stwierdzié, ze — juz na poczatku naszego stu-
lecia — fizycy uruchomili hamulce. Dzi§ wiemy znacznie lepiej
niz oni, ze tory, po ktérych sunie lokomotywa, prowadza w naj-
lepszej sytuacji do nikad, w przypadku gorszej ewentualnosci —
do przepaéci. :
X kX

Wielka jest jednak bezwladno$é raz rozpedzonej maszyny. Scjen-
tyzm jest weciaz atrakeyjng ideologia dla przedstawicieli nauk
technicznych, biologii i nauk spolecznych. Nauka weigz przenika
W sama tkanke zbiorowego zycia — pisze Milosz — powodujac
tam przemiany, z ktérych zasiegu nie zdajemy sobie jeszcze jasno
sprawy. Zanieczyszczenie umystow przez obrazy — pochodne nau-

ki — znajduje analogie w zanieczyszczeniu S$rodowiska natural-
nego przez, z tejze nauki wzieta technike” 16,
Scjentystyczna wizja Swiata i czlowieka zawarta jest — czesto

nawet nie§wiadomie lub niezauwazalnie — w zalewajgcej nas bez
ustanku produkeji mass-mediéw, zawarta jest w uniwersyteckich
wyktadach i programach szkolnych.

Nie jest to juz zazwyczaj 6w scjentyzm euforyczny, nacecho-
wany pewno$cia siebie, z optymizmem patrzacy w przyszio§é. Ten
rodzaj kultu nauki mingl — zapewne bezpowrotnie — ze schyl-
kiem lat sze$édziesigtych. Dzi§ jest to scjentyzm negatywny, nie-
wierzacy w bezkresne mozliwosci czlowieka, lecz nie majgcy alter-
natywy w zdesakralizowanej, nieufnej wobec wszelkich ideologii
cywilizacji, dostarczajacy juz tylko resztek racjonalnej kon-
troli nad rzeczywistoscia i konkretna, materialng weryfikowal-
nosé.

nPrawdziwym problemem wspolczesno$ci jest problem wiary —
pisze znany amerykanski socjolog Daniel Bell. — By uzy¢ nie-
modnego terminu, jest to kryzys duchowy, gdyz nowe punkty za-
czepienia okazaly sie ziludne, za$§ stare zaginely. Jest to sytuacja,
ktora wiedzie nas z powrotem do nihilizmu; nie ma tam przeszlosci
ani przyszlosci, istnieje tylko préznia” 17,

X %k ok

i Oz, Milosz, Lekcja blologit, w: ,Tygodnik Powszechny' 23/83, s. T.
" D. Bell, Rellgia a orientacje kulturowe.. w: , W drodze" 1—2/83, s. 130.
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Rownie znakomity co kontrowersyjny filozof nauki Paul Fe-
yerabend napisal zlo§liwie o neopozytywistach, ze , Kolo Wieden-
skie, ktore chcialo rozpoezaé filozofie od nowa, dysponowalo je-
dynie minimalna wiedza o istniejacych wezeSniej koncepcjach...
i dlatego podzielalo ono razem z OSwieceniem przesadng wiare
w moc rozumu i niemal catkowita ignorancje przeszitych zdoby-
czy rozumu” 18,

W teorii, program neopozytywizmu (nie negujac jego wkladu
do nauki i filozofii) poniést kleske. Ale pomimo wszystko — wraz
z innymi pokrewnymi mu kierunkami — odni6sl jeszcze za gro-
bem zwyciestwo.

Codzienna rzeczywisto§é zubozala o wymiar refleksji filozoficz-
nej1® i teologicznej skrytej dzi§ w gabinetach profesjonalistow,
wiele slow padlo ofiara scjentystycznej brzytwy, wiele zawezilo
swoje znaczenia. Przykladem tego zjawiska niech bedzie wyzna-
nie Milosza w Ziemi Ulro?0, ze zanik przekladu poje¢ na obrazy,
istniejacego w kulturze europejskiej przez wiele stuleci, uniemozli-
wia studia nad tomizmem.

Powoli rozumiemy juz, ze bez przyzwolenia nasza $wiadomosc
zostala zoperowana. W trzecie tysiaclecie po Chrystusie wkracza-
my ze zdobywanym mozolnie poczuciem zbiorowej amnezji. Moze
staé sie ono poczatkiem skutecznej terapii.

Ale jakie stowa, jakie znaczenia juz zdazyliSmy zapomniec?

%k %k

Pomimo tego, ze mitologiczny charakter ,§wiatopogladu nauko-
wego” jest coraz powszechniej rozumiany, nie ustala wecale scjen-
tystyczna tyrania determinujac nadal w ogromnym stopniu nasze
postrzeganie rzeczywistoSci. Uzywajac przeno$ni, scjentyzm pty-
nie juz po prostu w naszych zylach, niepostrzezenie docierajac
do serc i umystow. Co wiecej, wytworzyl on wlasne bariery obron-
ne prawie uniemozliwiajace wytworzenie przeciwcial, utrudniaja-
ce znalezienie odpowiedniego remedium,

Po pierv.sze, zdeprecjonowal przeciwnika, redukujac metafizycz-
ny, religijny czy etyeczny wymiar rzeczywistosci do irracjonaliz-
mu, idealizmu, do zbioru przednaukowych wierzen oraz poetyc-
kich baéni nie majacych wiele wspélnego z realnym zyciem.

% Za: J. Zycinski, op. eit., s. 252,

¥ Na 6w fakt jako konsekwencje scjentyrzmu zwraca uwage A. Paszewskl
Jak wierzyé uczonym?, w: ,,Znak" 342—3, 5. 361

® Cz. Mitosz, Ziemia Ulro, Warszawa 1982, s. 195.
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Po drugie, wykorzystujac gleboko tkwiace w czlowieku pragnie-
nie rozumienia Swiata oraz weryfikowalnego potwierdzenia swej
wizji, stworzyt opis rzeczywistosei znakomicie skrojony na naszg
miare, zgodny ze ,zdrowym rozsgdkiem”, a przez to latwy do
powszechnego przyjecia i dyskontujgcy zarazem na swa korzyéc
wszelkie sukecesy nowozytnej nauki.

W rezultacie, slynny pojedynek miedzy ,romantykiem-poeta”
a ,przyrodnikiem-pozytywista” rozpoczety w kulturze na przelo-
mie XVIII i XIX wieku, ktéry — jak to dzi§ wiemy — nie ma
jednostronnego rozstrzygniecia i winien sie zakonezy¢ pojedna-
niem powasnionych stron, toczy sie nadal. Tyle tylko, ze nie zda-
jemy sobie z tego sprawy. Wiekszo$¢é zmagan odbywa sie bowiem
w naszej wyobrazni i naszej pod§wiadomosci,

Trzeba jednak zauwazyé, ze wyboru rodzaju broni uprzednio
dokonatl juz scjentyzm.

* X Xk

Rozpedzona lokomotywa powoli wytraca swa szybkosé.

n»Tkanka spoleczna przyswaja pochodne nauki z opdZnieniem, to-
tez przeniknely w nia dopiero niedawno pojecia i wyobrazenia
zrodzone przez nauke wieku XIX, podczas gdy nowy obraz $wia-
ta, nieSmiato rysujgcy sie w nowej nauce, ten, w ktéorym cudow-
nos$¢ ma swoje pelnoprawne miejsce, jeszcze nie zdolal sie upo-
wszechnié” 21,

Czy upowszechni¢ sie zdola? Wiele zalezy od tego czy gwizd
tej odrobiny pary, ktorg dysponujg analizujacy cywilizacje nau-
kowey i filozofowie nauki, bedzie dostatecznie donosny.

Scjentystyczny obraz $wiata musi zostaé wyrugowany z Zycia
codziennego, musi zostaé wymazany z wyobrazni, Na jego miejsce
winna przyj$¢ nowa wizja, wizja ktérej weigz nie ma. Wiemy dzi$
jedynie, ze bedzie ona znacznie bardziej ztozona i subtelna, a za-
razem 0 wiele pokorniejsza wobec rzeczywistosci. Czy taka wizja
powstanie? Czy powsta¢ zdazy? Nie wie tego nikt ze Smiertel-
nych,

Lecz przeciez: ,,in God we frust”,

" Cz. Milosz, Lekeja biologil, op. cit., 8. 7.
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Il. OKALECZONE DOSWIADCZENIE SWIATA

Wiekszo$é Bialych nie my$li samodzielnie tyl-
ko wedlug chorych my$li powszechnie uzna-
wanych tegich glow. Tylko najodporniejsi po-
trafig zachowaé¢ w tym calym zamieszaniu zdro-
wie i rbwnowage.

Polinezyjczyk Tuiavii

Nikt i nigdy nie wystawi scjentyzmowi rachunku za spusto-
szenia dokonane w kulturze. Straty te nie s3 wymierne i walka
z scjentyzmem jego wilasnym orezem musi sie zakonczy¢ porazka.
Zreszta tylko w bajkach oraz kiepskiej propagandzie obowiazuja
czarno-biale schematy i przypisywanie scjentyzmowi wylacznej od-
powiedzialnodci za obecny kryzys cywilizacji byloby niedopusz-
czalnym uproszcezeniem. Rzeczywistosé ludzka jest znacznie bar-
dziej zlozona. Jednakze przenoszenie metody naukowej i zwigza-
nych z nig ideologii na wszelkie dziedziny ludzkiego zycia, w zna-
cznej mierze wplyneto na jego obecne ksztalty.

Bezsporny jest udzial scjentyzmu w usuwaniu ze $wiadomosei
tego, co sakralne i Swiete, polgczony z nadawaniem boskich pre-
rogatyw jednostce, narodowi, klasie czy ludzkosci. Niewatpliwie
mozna tez dopisaé do bilansu kosztéow ,animalizacje” czlowieka,
potraktowanie go jak jednego z licznych gatunkéw zwierzat za-
mieszkujgcych Ziemie. Pociagnelo to za sobg relatywizacje etyki,
prowadzgca w efekcie do narodzin totalitarnych ideologii i budo-
wy przemysiu masowego mordowania ludzi z jednej strony, a na
drugim krancu, do kryzysu rodziny, alienacji pracy i odarcia zy-
cia ludzkiego z transcendentnego sensu.

Scjentystyczne myé$lenie w znacznej mierze zredukowalo pro-
wadzenie wojen i eksterminacje calych spolecznosci do niezbyt
skomplikowanych kalkulacji, narzucilo, wcigz prowadzong w sa-
mobdéjczych rozmiarach, rabunkowsg gospodarke zasobami natu-
ralnymi i umozliwilo w skali spolecznej zamiange niewymiernych
ludzkich potrzeb: potrzeby zmiany i bezpieczenstwa, ciekawosei
i erotyzmu, awansu i autorytetu, na energie wspierajacg mecha-
nizm wladzy, pozwalajacg czerpa¢ konkretne, materialne zyski.

[----] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publikacji i wi-
dowisk art. 2 pkt 1 (Dz. U. nr 20 poz. 99, zm.: 1983 Dz. U. nr 44
poz. 204)] gdy sama nauka dokazala jak grubo ciosana, a zarazem
w jak wielkiej mierze falszywa jest scjentystyczna wizja §wiata,
wielu proceséw nie mozna juz bylo odwrécié. Nasza wyobraZnia
i nasza pod§wiadomobé zostaly okaleczone. Z chwila przyjécia na
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§wiat, checge tego czy tez nie cheae, stawaliSmy sie obywatelami
planety podobnej do Ziemi Ulro.

* k

Nie mozna dzi§ jeszcze chyba postawi¢ precyzyjnej diagnozy
i nie da sie zapewne przedstawié konkretnych §rodkow zaradczych
ozywiajacych zestarzalg cywilizacje europejskg. Jestem przekona-
ny, ze powinna sie ona stawaé, coraz powszechniej gloszons, ,,cy-
wilizacja milo$ei”, ale przepa$é miedzy owym haslem, a realno-
Seig schytku XX wieku jest stanowezo zbyt duza, aby te slowa —
wazne, bo przeciez wskazujgce kierunek drogi wiodacej do Ziemi
Obiecanej — mogly byé uwazane za program,

Na razie trzeba nam mysle¢ jak opuscié Ziemie Ulro, jak wyjsé
z ziemi niewoli.

Ale Ziemia Ulro w nas jest.

* k X

Jednym z najwazniejszych stow w ludzkim wokabularzu, a za-
razem najbardziej powszednich jest ,doSwiadczenie”. Jest ono row-
niez slowem-kluczem dla wszelkiej maseci scjentyzméw, ktére de-
finiujac je wedle wilasnego uznania okreslily zarazem sposoby
oraz granice naszego doznawania i rozumienia calego ludzkiego
kosmosu. Dlatego bardzo jest mi bliski poglad J. E. Smitha, iz:
»8lownym zadaniem intelektualnym obecnych czaséw jest uwolnie-
nie doSwiadczenia z wypaczen, ktére go dotknely i rozwinigcie
teorii doSwiadezenia, ktéra wlasciwie okre$li jego nature i na-
lezne mu miejsce w ogbélnym ukiadzie rzeczywisto§ei’” *2,

Doswiadczenie jest bowiem bramg prowadzaca do §wiata, w kto-
rej scjentyzm pozostawil jedynie waska szczeling. A przeciez od
tego jak pojmujemy doSwiadczenie i od form jego wyrazu zale-
zy — i to w znacznej mierze — postrzeganie otaczajgcej nas rze-
czywistoSci i samych siebie.

Wspblne — od Locke’a po neopozytywistow — ujecie doswiad-
czenia zaklada, ze jest ono warstwa doznan mieszczqca sie w Swia-
domosei jednostki.

Za tym pozornie slusznym stwierdzeniem kryje sie jednak sze-
reg istotnych, a nie uprawnionych opeji filozoficznych.

Zamiast przyja¢ ogblnie, ze doswiadczenie jest wynikiem prze-
ciecia, lub lepiej, spotkaniem tego co doSwiadczane z istota zdolna
do doznawania, nastepuje arbitralne przeciwstawienie godnego

® J. E. Smith, Dofwladczenle { Bdg, Pax 1971, s. 26.
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zaufania, obiektywnego, niezaleznego od jednostkowych uprzedzen
Swiata zewnetrznego, subiektywnej tresci myslowej.

W ujeciu takim zaniedbuje sie rowniez ponadindywidualny wy-
miar doSwiadczenia, a przeciez kazde don odwolanie zawsze
uwzglednia zas6b wiedzy i umiejetnoSci nagromadzonych przez
czlowieka i spolecznoéé, w ktorej czlowiek zyje.

Zrodlo bledu zostaje ulokowane w ludzkim umysle. Powoduje
to niedocenianie krytycznego wymiaru do$wiadczenia —trwaja-
cego w czasie procesu, w ktorym kazde doznanie spelnia w sto-
sunku,do innych doznan funkeje krytyczng.

Proces poznania przypomina wedlug pozytywwtow reakcje tas-
my magnetofonowej na dzwieki lub $wiatloczulej blony na obra-
zy. W rzeczywistoscei, czlowiek z oceanu doznan wylawia tylko
niektoére, dzialajac selektywnie, wigc tworczo wedlug
swych potrzeb i zainteresowan, bez ktéorych swiat ja-
wilby sie nam jako nieprzerwany i beznamietny ciag zdarzen.

Drugim elementem, szczegélnie akcentowanym w filozofii Kola
Wiedenskiego, bylo zalozenie, Ze jezyk — rozumiany jako wszel-
ka forma wyrazu — jest niezbedny w do$wiadczeniu, Z zalozenia
tego wyciggano za§ wnioski, iz mozliwe jest ujecie i zrozumienie
treSci doswiadczenia poprzez analize jezyka oraz, iz koncentracja
na uzyciu jednego, dobrze wyksztalconego jezyka pozwoli uzyskac
maksymalng jasno$é poznarria.

Podejscie to zaklada aprioryczng zgode na to, by pierwotnie
doswiadczana bogata tres¢ zostala przefiltrowana i, by pozostalo
z niej tylko to, co mozna wyrazi¢ w konwencjonalnym jezyku.

Implikuje to rowniez potraktowanie warunkéw i czynnikow do-
Swiadczenia w kategoriach ogoélnych, pominiecie tego co jedyne
i niepowtarzalne, uzaleznienie sie od jezyka, ktorego pewne funk-
cje lub zespoly prawidel moga zosta¢ uznane za modele obejmu-
jace wszystkie funkcje i formy jezyka, a ponadio on sam moze
sta¢ sie formg bariery oddzielajgcej podmiot do$wiadczajacy od
treSci przez niego postrzeganej.

Dalszg i to niezmiernie doniosla konsekwencja d]a naszego do-
Swiadczania i rozumienia rzeczywistoSci byl wybér — dokonany
nieSwiadomie przed 300 laty — i powszechne przyjecie owego
»jedynego i dobrze wyksztalconego jezyka”. Zostal nim jezyk nauk
przyrodniczych.

Calg rzeczywisto$¢ poddano w ten sposéb podwojnej tyranii:
po pierwsze, oznaczalo to uznanie, Ze abstrakcyjny, teoretyczny
wymiar poznania pozwala ujawnia¢ sie rzeczywistoSci w sposbb
szezegblnie dogodny; po drugie, ze wszelkie inne wymiary pozna-
nia musza dowie$é swej wiarygodnodei w sposob, ktory rzadzi
poznaniem naukowym. ;

32


http:sunku.do

KLOPOTY Z SWIATOPOGLADEM NAUKOWYM

Przykladem bezkrytycznego przyjecia tezy pierwszej jest roz-
powszechnienie w zwulgaryzowanej wersji feorii doboru natural-
nego. Ona to ,wytworzyla pewien ogblny klimat, w ktérym mégt
powstaé pomyst bezwzglednej likwidacji milionéw ludzkich istnien
dla celow rzekomej spotecznej higieny” 23, '

Efektem przyjecia tezy drugiej byia eliminacja lub przynaj-
mniej zdeprecjonowanie religijnego, moralnego, historycznego
i estetycznego wymiaru rzeczywistosci.

X X Xk

»Wierzacym powiada sie, ze ich jezyk jest wewnetrznie nie-
zrozumialy i’ Ze oni sami nie potrafia go zrozumieé. Dzieje sie tak
dlatego, ze ich jezyk zawodzi wobec regul zrozumialo$ci narzu-
conych filozoficzng ideologia, ktérej glownym zadaniem jest takie
uksztaltowanie owych regul, by jezyk religijny wykluczyé z obsza-
ru tego, co zrozumiale” 24,

W ten prosty sposob unieszkodliwiono transcendencje.

Skoro doswiadezenie religijne jako nawet wewnetrznie niezro-
zumiale przeniesiono w sfere niebytu, a w populacji weciaz wy-
stepowaly jednostki z uporem nie zgadzajace sie na jego negacje,
nalezalo 6w fakt naukowo wyjasnic.

Liczne prace, prowadzone w wielu dziedzinach w przeciggu
. dwoch ostatnich stuleci, przyniosty rozwiazanie zagadki. ,,Domnie-
mane doswiadczenie transcendentne nie bylo niczym wigcej, jak
tylko wyrazem stlumionego popedu seksualnego, albo jakim§ wy-
brykiem struktury chemicznej moézgu, czy tez spowodowane bra-
kiem snu lub nieumiarkewanymi praktykami ascetycznymi. Jesli
wiee »delikwent« podtrzymuje teze o swym doSwiadezeniu, nie-
szczeSnik moze nawet zosta¢é (i nierzadko zostawai, MZ) osadzony
jako rozstrojony umystowo i poddany leczeniu, albo zgola zamknie-
ty"” — pisze zajmujacy sie problematyka doswiadczenia transcen-
dentnego David Hay z Uniwersytetu w Nottingham, i konkluduje:
»0g0Ilng konsekwencjg spolecznej presji pozytywistycznego syste-
mu przekonan jest to, ze doswiadezenie religijne czy transcen-
dentne albo ulega stlumieniu, albo z biegiem czasu coraz sku-
teczniej tlumaczy sie je tak, iz w koncu dochodzi do niewiary
w samo jego istnienie’ 25,

X Xk X

% Cz. Miltosz, Lekcja biologii, op. cit., s. 7.
% L., Kotakowski, Religion, Oxford 1982, s. 170.
% D. Hay, Na tropach entolow, w: , Znak" 250—51, s. 601.
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Dla filozoféw, psychologbw, socjologobw postawa religijna prze-
stala byé juz dzi§ patologia (do niedawna nie byl to poglad od-
osobniony). Dostrzezono, ze do$Swiadczenie sacrum, bezpardonowo
wyeliminowane przez neopozytywistow jako pozbawione sensu,
ma swoja istotng specyfike, ,ze istnieje specjalny rodzaj percepcji
charakterystyczny dla strefy sacrum, w ktérej moralne i poznaw-
cze aspekty aktu percepcji sa tak stopione w jedno, ze nie spos6éb
ich od siebie odroéznié¢ i tylko analiza »z zewnatrz« tworzy to roz-
roznienie. Wierzacy nie otrzymuje nauk religijnych w formie mi-
tycznych opowie$ci lub teoretycznych twierdzen, z ktorych prze-
chodzi nastepnie do normatywnych wnioskoéw. Tre§¢ moralna jest
dana bezpoSrednio w samym akcie percepcji i rozumienia, gdyz
akt ten zlewa sie z zaangazowaniem moralnym" 26,

Uznano réwniez, ze acz doSwiadczenie, tak jak rozumie je scjen-
tyzm, nie moze obja¢ sfery transcendencji, to ,Bég jest pozna-
wany przez zinterpretowane do$wiadczenie trojakiego rodzaju:
przezycia religijne, struktury $wiata i konkretne wydarzenia hi-
storyczne. Sposéb w jaki poznajemy Boga, przypomina sposob
poznawania drugiego czlowieka, ktéry nie jest nam dany ani bez-
poérednio, ani jako wynik wnioskowania” 27,

Jakby jeszcze tego nie dosy¢, uznanie specyfiki religii nie ozna-
cza nadania autonomii i zgody na odrebnosé¢ statusu Swiatéow re-
ligii oraz nauki. Ian Barbour analizujagc wplyw interpretacji na
dane, podainos¢ teorii na falsyfikacje i reguly wyboru miedzy
paradygmatami przekonywajaco dowodzi, iz ,,w kazdym z tych
przypadkéw mamy do czynienia z roznicg stopnia (podkr.
moje MZ), a nie absolutnym przeciwstawieniem »obiektywnej«
nauki i »subiektywnej« religii” 8.

»Naukowos¢” religii jest tego samego typu co ,naukowos$t” nau-
ki — dzi§ jeszcze zdecydowana wiekszos¢ ludzi stwierdzenie to
przyjmie z niedowierzaniem. Uslyszawszy je dwadzieScia lat temu,
kazdy naukowiec wzruszytby tylko ramionami.

Zmienia sie duchowy klimat naszych czasow, ale ciazy nam
bagaz trzech co najmniej stuleci. Scjentyzm utracil wiare w po-
siadanie ,kamienia filozoficznego”, nie wierzy tez Slepo w Po-
step — na swa modle skrojong Opatrznosé. Ale, okaleczywszy
naszg wyobraznie i jezyk, nie jest zdolny wierzy¢é w nic poza
soba. Sekularyzacja Swiata postepuje nadal i jest niewielka po-
ciecha, ze juz tylko silg inercji.

»Byé moze w naszym spoleczenstwie te rozlegle rejony doswiad-

# 1., Kolakowskl, Religton, s. 174—5.
¥ 1. Barbour, op. cit., s. 164.
® Jw,, s. 189; wspomniane] analizle poswiecone sg strony 120191
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czenia religijnego czy transcendentnego sa wilasnie dlatego tak
gleboko ukryte, ze wielu ludziom brak wystarczajgco godnego
zaufania, powszechnie chowigzujgcego systemu znaczen, z ktérym
mogliby$my powiaza¢ gleboko odczuwane wewnetrzne postrzeze-
nia” 29,

X Xk Xk

Nalezy jeszcze cho¢ wspomnieé, ze i samg metode naukows,
nawet na jej wiasnym terenie trzeba poddaé krytycznej refleksiji.

Naukowe efekty szkoly ,goetheanistéw” za Goethem odrzucajg-
cych analityczne podejscie do natury, sukcesy niemieckiego embrio-~
loga H. Driescha postugujacego sie podezas badan nad rozwojem
szkartupni arystotelesowskim pojeciem przyczynowo$ci, czy po-
glad prof. Bialobrzeskiego: ,, Do zrobienia pierwszych krokéw na
drodze tlumaczenia przyrody nieozywionej daleko lepiej nadawaly
sie proste mechanicystyczne koncepcje materializmu. Sadze, ze
w obecnym czasie, gdy fizyka wstapila w nowy okres rozwoju,
pojecia zapoczatkowane przez Arystotelesa moga znalezé zastoso-
wanie” 30 — §wiadcza o tym, Ze scjentyzm zbyt pochopnie za-
trzasngl przed nauks obszerny skarbiec kulturowych tradycji.

Z drugiej strony, eksploracja nauki siegnela w obszary niedo-

stepne wyobrazni. W podrecznikach mechaniki kwantowej elek-
tron czesto okre$la- sie powsciagliwie jako ,czworke liczb” okre-
§lajacych stan czastki, gdyz wszelkie przyblizenia w rodzaju wiru-
jacej wokol Stonca planety okazaly sie nieadekwatne. Struktura
czterowymiarowe]j przestrzeni, w ktérej zyjemy, takze nie daje
sie zamkngé w obrazach. W pojmowaniu czasu, ktéry ,dzieki”
Newtonowi wcigz plynie dla nas ,sam z siebie i ze swojej na-
tury, réwno, bez zadnego zwigzku z czymkolwiek zewnetrznym” —
czeka nas prawdziwa rewolucja.
- Coraz cze$ciej ustysze¢ tez mozna opinie, ze slowo ,,wartos§é”,
oznaczajgce w nauce wspoOlczesnej wylgcznie ,,warto§é liczhowsg”
powinno odzyskaé swoje szersze znaczenie, ze separacja Dobra od
Prawdy nie zawsze stuzy nauce, _

»Wychodzimy poza obszar bezpoSredniego do§wiadczenia zmys-
towego, wychodzimy tez poza teren, na ktérym uksztaltowal sie
i jest przydatny nasz jezyk potoczny; — pisze Heisenberg. —
JesteSmy przeto zmuszeni uczyé¢ sie nowego jezyka, ktory w wielu
punktach jest od naszego jezyka potocznego bardzo odmienny.
Nowy jezyk oznacza jednak réwniez mowy typ mys$lenia i przeto

% D, Hay, op. cit.,, 5. 602,
™ Cz. Bialobrzeski, op. eit., s. 377,
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w przyrodoznawstwie stoimy wobec niczym nie zlagodzonego wy-

zwania...” 31
X % x

Wobec niczym nie zlagodzonego wyzwania stoi réwniez cala
wspolczesna cywilizacja.

Zsekularyzowana kultura, zrelatywizowana etyka, nieufno$é wo-
bec ideologii, autorytetow i informacji, zagubienie sensu w naj-
prostszych a najwazniejszych wymiarach ludzkiego zycia, utrata
wiary w mozliwo$¢ dotarcia do prawdy, od 2500 lat bedaca jed-
nym z elementéw konstytuujgcych cywilizacje oraz widmo apo-
kalipsy, ktore nie jest 1li tylko uludg — to w znacznej mierze
efekty $lepej wiary ostatnich wiekéw w magiczne panaceum —
nauke.

n,Dajecie mi punkt oparcia, a porusze $wiat”, to zdanie Archi-
medesa. stalo sig¢ jakby mottem calej naszej kultury, ktéra po-
szukujac Zrodia pewmosci, choéby jednego punktu niewzruszonego
oparcia, dokonata autodestrukeji.

Znajdujemy sie na rozdrozu i najbliZzsze dziesieciolecia pokaza
czy proces rozpadu cywilizacji mozna nazwaé jej schylkiem czy
tez dezintegracja pozytywna.

Sa pewne symptomy odnowy. Nauka, coraz bardziej otwarta na
wymiary warto$ci i tajemnicy, posiada tez coraz wigkszg Swia-
domo$é swych mozliwosci i swych ograniczen. M6éwi sie dzi§ czasa-
mi o ,odwecie sacrum” w kulturze (najczeSciej jest to jednak
irracjonalna negacja post-industrialnych spoleczenstw lub powierz-
chowna fascynacja innymi wielkimi kulturami), dostrzega sie nie-
usuwalna obecno$é transcendencji w ludzkiej rzeczywistoSei oraz
tragiczne skutki, gdy bezskutecznie rugowana powraca w niejaw-
nej postaci, odziana w szaty ktoregos z naukowych S$wiatopogla-~
dow.

Niepomiernie wiec wzrosta samoswiadomosé czlowieka.

Jednakze w Swiecie wecigz trapionym wojnami, chorobami i glo-
dem, w zyciu politycznym, ekonomii, w szkolnictwie, sporcie czy
medycynie liczy sie wasko pojmowany pragmatyzm, liczg sie pro-
gnozowalne, wymierne, osiggane w niecierpliwym pospiechu zdo-
bycze. I pomimo coraz powszechniejszego zrozumienia krétko-
wzrocznoSci tego sposobu mys$lenia oraz zagrozen, ktére ze soba
niesie, wecigz nie potrafimy sie wyzwoli¢ z tego zakletego kregu.
Dlatego calej sferze kultury, w ktérej zyjemy, wspolczesnos¢ sta-
wia pytanie: Czy cywilizacja europejska jest jeszcze zdolna do
przeksztalcenia sie w cywilizacje milo$ei?

— Maciej Zieba OP
% W. Heisenberg, op. cit., s. 165—8.
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NEO-GNOZA JAKO NOWA PROBA
FILOZOFII NAUKOWE)

Od czasu gdy Hans Reichenbach przedstawilt swa wersje pozy-
tywizmu w pracy Powstanie filozofii naukowej, wiele zmienilo
sie zarowno w metodologicznej §wiadomoS$ci nauki, jak i w do-
minujgeym stylu uprawiania refleksji filozoficznej. Po $mierci po-
zytywizmu logicznego przyszedl najpierw okres tzw. ,,poempiry-
stycznej filozofii nauki”1, nastepnie za§ podjeto proby wypra-
cowania teorii ,nauki ponowozytnej” 2 W tej ostatniej teorii, po-
pularnej m. in. wsréd zwolennikéw poznego Wittgensteina, postu-
luje sie stworzenie nowej syntezy naukowej, w ktérej badaniami
naukowymi objeto by problematyke pomijang metodycznym mil-
czeniem od czasu powstania nauki nowozytnej, W ujeciu tym ,,po-
nowozytna nauka” w Swietle zasad przyrodniczych podejmowalaby
zagadnienia, do ktérych nie bylo naukowego podejScia w para-
dygmacie opartym ma odkryciach Galileusza i Newtona.

Czas przyniesie odpowiedZz na pytanie, czy podobne propozycje
i programy metanaukowe nie sa jedynie wyrazem mody na inter-
pretacje, w ktérych szczegblng role odgrywa’ przedrostek ,po-".
Nie mozna natomiast zaprzeczy¢, iz juz obecnie zjawiskiem przy-
kuwajacym uwage socjologéw nauki stala sie tzw. neo-gnoza,
w ktorej koncepeja filozofii stanowi kontrpropozycje w stosunku
do wzorcow pozytywistyeznych. Aby przy ocenie tej propozycji
uniknaé euforii, ktora towarzyszyla pierwszym wersjom pozyty-
wistycznej teorii nauki, w artykule tym chcialbym zwrécié szeze-
golna uwage na kwestie: Jakich oczekiwan poznawczyeh nie na-
lezy lgczyé z przyszlym rozwojem neo-gnozy?

PHYSICA MORE MYSTICO

Klasyczna gnoza okresu I—III wieku byla préba poszukiwania
ukrytej wiedzy i glebszych, pozazjawiskowych interpretacji rze-
czywisto§ci, Zwolennicy Saturnila z Antiochii, Bazylidesa Syryj-

1 Zob. R. J. Bernstein, Beyond Obfectivism and Relativism: Science, Her-
meneutics and Praxis, Philadelphia 1963.

# Zob. 5. Toulmin, The Return to Cosmology: Postmodern Sclence and the
Theology of Nature, Berkeley 1983,
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czyka, Walentyna czy Bardezanesa lgczyli elementy platonizmu,
my$li chrzeScijanskiej 1 filozofii Wschodu w interpretacjach,
u podstaw ktoérych lezala teza o wyzszoSci ducha nad materia oraz
optymistyczne przekonanie o zdolnoSciach rozumu ludzkiego do
odkrycia glebszego sensu rzeczywistosci. Elementy fantastyki
i spekulacji, ktore mialy prowadzi¢ do odkrycia glebi, doprowa-
dzily ostatecznie do zalewu niesprawdzalnych interpretacji i do
rozbicia gnozy, z ktérej jedynie wycinkowe, niespojne elementy
bedg wystepowaé u pbdZniejszych my$licieli.

Problemy wspdlczesnej neo-gnozy staly sie przedmiotem szcze-
goélnej uwagi badaczy po opublikowaniu réwnie popularnej, co
kontrowersyjnej ksigzki Raymonda Ruyera La gnose de Princeton 3,
Pomijajac kwestie, w jakim stopniu zawarta w tej pracy socjo-
logiczna charakterystyka neo-gnozy jest wynikiem uproszczen,
cheialbym ograniczy¢ me refleksje do podstawowych merytorycz-
nych zalozen neo-gnozy oraz do metodologicznych aspektéow roz-
woju jej doktryny. Dlatego fez w artykule tym nie zamierzam
analizowaé, kto jest gnostykiem wsrod znanych badaczy, w jakim
stopniu neo-gnoza przeniknela juz poza Srodowiska Princeton i Pa-
sadeny, czy do jakiego stopnia refleksje na temat mistyki nauki
publikowane na lamach ,Zygon” mogg byé uznane za wyraz
neo-gnostyckich interpretacji przyrody.

Wspblczesna neo-gnoza jest interesujgca dla filozofow nauki
o tyle, o ile stanowi ona prébe nowatorskiej, lecz racjonalnej
refleksji nad wnioskami nauk przyrodniczych, nie za$§ nastepstwo
uwarunkowanej psychospolecznie mody na nowe interpretacje.
Arystokratyczna gnoza znudzonych konwenansami przyrodnikéw
bylaby zjawiskiem marginesowym i skazanym z géry na prze-
grang, podobnie jak w przeszloSci liberalne plany Bertranda Rus-
sella dotyczace reformy ofwiaty czy neo-arystokratyczny program
Augusta Comte’a promujacy przyrodnikéw do roli kaplanéw no-
wego spoleczenstwa. W podobny spos6b skazane na przegranie
bylyby préby rozwijania neo-gnozy jako jednolitego, zuniformo-
wanego systemu twierdzen. Sam fakt, iz dany badacz rozwija swe
prace w Princeton czy w Pasadenie nie moze w sposéb decydu-
jacy determinowa¢ wynikéw tych prac. Neo-gnoza dostosowujaca
programowo wyniki do wprowadzonych apriorycznie zalozen filo-
zoficznych mnaruszalaby w jaskrawy sposob zasady elementarnej
naukowej metodologii charakterystyczne nie tylko dla obecnego
paradygmatu. Stad tez jeSli nie chce sie jej traktowaé jedynie
jako Naukawego Arcybractwa, trzeba uznaé zasadnicza koniecz-

3 R. Ruyer, La gnose de Princeton, Fayard 1974.
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nosé zroznicowania pogladéw i istnienia opozycyjnych tlumaczen
w ramach tych samych neo-gnostyckich interpretacji.

Obok metodologiczno-epistemologicznego anty-pozytywizmu, do
podstawowych zasad neo-gnozy zalicza sie teze o prymacie ele-
mentu duchowo-racjonalnego nad materialnym4, immanentyzm
wlaczajacy w obreb przyrody wlasnoSei tradycyjnie przypisywane
transcendentnemu Bogu, teorie eschatologii obejmujacej zaréwno
kosmos jak i poszczegélne ludzkie jednostki oraz implikowanej
przez fizyke. Do tych tez okreflajgcych najogélniejsza wizje
wszech$wiata dochodza komentarze z zakresu aksjologii, etyki
czy estetyki. Cytowanymi w nich szczegélnie czesto autorytetami
sg Arthur Eddington, Albert Einstein, Max Planck, John B. S.
Haldane i S. Butler traktowany jako Sokrates naszych czasow.
Wsrod wspoélczesnych uczonych, ktérych idee uwazane sg za szcze-
gblnie inspirujace dla neo-gnozy, wymieniani sa m.in. Richard
P. Feynman, David Bohm, D. W. Sciama, Carl Friedrich von
Weizsidcker, O. Costa de Beauregard, Eugene Paul Wigner, John
A. Wheeler, Kurt Goédel, John C. Eccles, Abraham H. Maslow
i Benjamin Lee Whorf.

Juz przy probach okreSlenia stosunku neo-gnozy do wierzend
religijnych pojawiaja sie istotne zréznicowania. W miektérych uje-
ciach neo-gnostyckie tezy o prymacie ducha i wiecznym istnieniu
$§wiadomo$ci przedstawiane sg jako zracjonalizowany naukowy
przeklad tradycyjnych tez religii. W innych — neo-gnoza ma sta-
nowi¢ substytut religii dla arystokratéw intelektualnych. W dru-
gim przypadku lgczy sie ja nie tyle z naukowa co z Butlerowska
aksjologia, w ktérej w liberalnym rejestrze grzechow gléwnych
wymienia sie m. in. wiezy rodzinne, pedantyzm, czysto§é czy trud-
nosci finansowe. Aksjologia taka byta oryginalna i zarazem szo-
kujaca w kontekscie stosunkéw wiktorianskiej Anglii. Jej obecne
zwiazki ze spolecznos$ciami uczonych majg jednak charakter so-
cjologiczny nie za$ logiczny. Dlatego tez, jeSli nie chce sie trakto-
waé neo-gnozy jako zbioru oryginalno-efektownych interpretacji,
w ktérych nawet Mao Tse Tunga podnoszono do godno$ci gnosty-
ka, trzeba zwr6cié przede wszystkim uwage na logiczne uzasadnie-
nie jej podstawowych tez.

Powstanie neo-gnozy wydaje sie byé zar6wno logicznym, jak
i psychologicznym nastepstwem przemian spowodowanych w fi-
zyce rewolucja Einsteina-Plancka. Glebokie przemiany spowodo-

4 Podezas gdy w empirystycznych kanonach naukowofcl poczatké4w naszego
wieku stawiano pytanie ,,po co dusza" w platonizujgeych komentarzach wspol-
czesnej flzyki teoretycznej stawia sie pytanie ,,po co materia”. Sygnalizuje ono,
iz pojecie materil jest obcym fllozoficznym wtretem zbednym dla fizyki. Por.
L'Esprit et la Science. Collogue de Fés. Albin Michel 1983, 125, 131.
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wane w nauce przez te rewolucje wymagaly proporcjonalnych
przeobrazen w filozofii nauki. Przeobrazenia te usilowano poczat-
kowo ukierunkowaé¢ w strone przeciwna do sugerowanej przez
neo-gnoze. Ambitne proby epistemologicznego i metodologicznego
uporzadkowania nauki podjete zostaly w operacjonizmie Percy
Williamsa Bridgmana i w pozytywizmie logicznym. W prébach
tych ambicje dominowaty jednak zdecydowanie nad osiagniecia-
mi. Rzeczywista mauka nie checiaia podporzadkowaé sie kanonom
operacyjnych postulatéw czy zmienianym kryteriom weryfiko-
walnosei. Oczekiwanie na Einsteinéw epistemologii unifikujaeych
naukowe procedury badawcze okazalo sie ostatecznie czekaniem
na Godota. Odkrycie iluzorycznego' charakteru dazen do zjedno-
czonej nauki przeciwstawianej metafizyce doprowadzilo do wy-
pracowania metodologicznych kontrpropozycji w stosunku do ry-
gorystycznych kanonéw wezesniejszego empiryzmu. Wynikiem te-
go sa propozycje interpretacyjne, w ktorych pod haslem nowej
wielkiej syntezy ® usituje si¢ wprowadza¢ do naukowych progra-
mow badaweczych idee metafizyki, komentarze humanizujaco-kul-
turowe czy nawet uzupelnienia o charakterze teologicznym. Fi-
zyka traktowana w latach trzydziestych jako wzorzec S$cistosci
i sprawdzalnoSci staje sie w tych perspektywach dyscypling ba-
dajaca poezje przyrody, za$ jej formuly traktowane sa jako me-
tafory zwracajace uwage takze na pozafizykalne aspekty rzeczy-
wistosci. Miejsce pozytywistycznej opozyeji miedzy sensowng fi-
zyka i bezwartosciowg metfafizyka zajmuje obecnie propozycia
wypracowania interdyscyplinarnej fizyko-metafizyki®. Autorzy po-
dobnych préb nawiszuja zaréwno do mistycyzujacej astronomii
Johanna Keplera, antyempirystycznej filozofii fizyki Alberta Ein-
steina, jak i do opinii wielu wspblezesnych autoréw, rozwijaja-
eych sformulowana w 1936 roku przez Maxa Plancka teze, iz
,nauka oznacza nieustanny wysilek i ustawiczny postep w kie-
runku celu, ktérego intelekt (...) nie moze nigdy wyczerpujaco
poznaé, lecz ktéry moze uchwycié intuicja poetycka”. W ujeciu
takim rehabilituje sie krytykowane w przeszloSci metafizyke i po-
ezje, natomiast rygorystyczny empiryzm uznany zostaje za oznake
bezkrytycznego fantazjowania. Te zmiane wartoSciowan usituje
sie uzasadniaé logicznie w komentarzach odwolujacych sie czesto
do nier6wno$ci Bella, paradoksu FEinsteina-Podolsky’ego-Rosena

§ Por. ,les grands métaphoriciens de notre épogue, les véritables poétes
oceuvrent dans le domaine de la physlque des particules subatomiques”. D. L.
Miller, Le chat de Schridinger et Ulmagination, w: Sclence et consclence. Les
deux lectures de l'Univers, Stock 1980, 323,

* Por. J. E. Charon, L’esprit cet inconnu, A. Michel 1977, 31.
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czy Everetta hipotezy $§wiatow réwnoleglych. Komentarze te ak-
centuja, iz w dziedzinie fizyki mikroSwiata zalamujg sie zaréwno
tradycyjne kanony racjonalnosei, jak i nasze intuicyjno-zdrowo-
rozsadkowe sposoby interpretacji zjawisk. Bezskuteczno§é prowa-
dzonych przez ponad 80 lat préb uporzadkowania podstaw me-
chaniki kwantowej uwazana jest za oznake bezprecedensowego
kryzysu w historii nauki nowozytnej?. Kryzys ten nie przeszka-
dza dynamicznemu rozwojowi niektorych dyscyplin przyrodni-
czych; nie uniemozliwia on réwniez instrumentalnego traktowa-
nia nauki jako narzedzia predykecji. Gl6wng oznaka trwania kry-
zysu jest niemozno$é podporzadkowania rzeczywistoSei naszym
dotychczasowym scheniatom konceptualno-wyobrazeniowym, co
prowadzi do paradokséw, anomalii, interpretacyjnego dreptania
w miejscu. W takiej sytuacji paradoksy uwazane sg za zapowiedz
nowego paradygmatu 8, kitéry ma zmienié nasza caloSciowa wizje
§wiata i zasady naukowej interpretacji w spos6éb niemniej rady-
kalny niz mechanistyczna fizyka Newtona zmienila kanony nau-
kowo$ci przyjmowane w organizmalnej fizyce Arystotelikow.

Podzielajac podobne zalozenia przeciwstawne w stosunku do
klasyeznych tez scjentyzmu zapowiadajacych bliski koniec nauki,
neo-gnostycy akcentuja element tajemnicy i niewiedzy obecny
w ludzkim poznaniu oraz podejmuja wysitki zmierzajace do ob-
jecia poznaniem naukowym tych aspektéw rzeczywistoci, ktére
obecnie znajduja sie poza terenem ich badan. Przyroda opisy-
wana przy pomocy fizyko-matematycznych formut jawi sie w tych
perspektywach jako jeden z przejawbw bogactwa rzeczywistosei,
ktérej istotnych struktur nalezy poszukiwaé przy pomocy S$rod-
kéw poznawczych i zasad interpretacji, jakich nie doceniano w
naukowych analizach przeszioSci. Rozwijajac wypowiedz Edding-
tona o §ladach odnajdywanych na brzegach tego, co nieznane
B. Gal-Or pisze: ,Licza sie nie tylko nasze §lady. Istnieja réwniez
inne $§lady. Mozna odnalezé je wszedzie w przyrodzie: na brze-
gach tego, co nieznane, na plazach Hajfy, w dziedzinie fizyki
i astronomii. Nie nalezg one wylacznie do czlowieka! Czlowiek
nie stanowi tez centrum zainteresowan nauki, ani nie jest jedy-
nym twoérca §ladéw we wszech§wiecie” 9.

Zaduma nad misterium kosmosu nie jest bynajmniej prowa-
dzona z pozycji obserwatora rejestrujgcego obiektywne twarde
fakty dotyczace przyrody. Wplyw zaklocen pomiarowych na wy-

7 Zob. Science et conscience, Tl

8 Tamze, 69.

* B, Gal-Or, Cosmology, Physics, and Philosophy, Springer: New York 1983,
418,
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niki pomiaru w mikro§wiecie czy zalezno§¢ tych wynikoéw od przy-
jetych weczesniej zalozen teoretycznych sprawiajg, iz do historii
nauki nalezy juz okres, w ktérym laczono z nauka niekwestiono-
walny obiektywizm i definitywna weryfikowalno$é. Nasze obserwa-
cje, jak to wykazuje w wielu miejscach John A. Wheeler, sg pro-
wadzone nie z pozycji obserwatoréw, lecz partycypatorow, ktorzy
nie sa w stanie osiggnaé¢ obiektywnego rejestru faktow. Whrew
ztudzeniom weczesSniejszych epistemologii sam termin ,fakt” od-
sylajacy do lacinskiego facio — zwraca uwage na podmiotowo-su-
biektywne uwarunkowania danych, jakie w przeszio§ci uwazano
za niekwestionowalne i obiektywne 10, Na zalezno$¢ faktéw fi-
zycznych od zatozen przyjmowanych przez fizykéw zwracal uwa-
ge m.in. Arthur Eddington twierdzac, iz fizyka stanowi studium
struktury $§wiadomoséei 11. Wnioski spéjne z epistemologia Edding-
tona akcentowal réwniez Albert Einstein piszac w ostatnich mie-
sigcach swego zycia: ,Teorie mozna weryfikowaé przy pomocy
doSwiadczenia, lecz nie istnieje droga, ktéra prowadzilaby od do-
§wiadczenia do stworzenia teorii”. Poniewaz drogi takiej brak,
skazani jesteSmy na spekulacje teoretyczne, w ktorych staramy
sie respektowaé reguly metodologii i kryteria racjonalnoéci sfor-
mulowan dla nauki dnia weczorajszego. Naukowe ,,dzi§” jest pro-
cesem stopniowego zarzucania wielu krepujgeych regul i wpro-
wadzania ma ich miejsce nowych zasad. W ten sposéb przyzwy-
czailiSmy sie do komplementarnosci, bootstrapu hadronowego, oso-
bliwosci poczatkowej czy zasady nieokreSlono$ci, ktérych odkry-
cie bylo niewatpliwym szokiem dla zwolennikéw naukowej orto-
doksji. Biorge pod uwage, iz cala wspblezesna nauka obcigzona
jest balastem spekulacji i hipotez niepodatnych ma bezpoSrednie
testowanie, neo-gnostycy proponujg, aby wykonaé decydujacy epi-
stemologicznie krok i wprowadzi¢ w dziedzine jej badan trady-
cyjne kwestie metafizyki. To interdyscyplinarne podejScie zmie-
rzajace do Wielkiej Syntezy w poszczegblnych propozyciach opa-
trywane jest mianem fizyko-metafizyki, psychosyntezy, psycho-
fizyki czy psychobiologii. U jego podstaw lezy charakterystyczne
dla gnostykdéw I 1 II wieku n.e. przekonanie, iz najlepsza droga
do rozwigzywania probleméw filozoficznych jest gruntowna ana-
liza przestanek naukowych. Procedura ta ma byé przeprowadzona
wediug nowych wzorcow interpretacyjnych obcych nauce trady-
cyjnej. Po uznaniu tezy, iz kompetentnymi metafizykami mogsa
byé jedynie fizycy wolni od ciasnych uprzedzen i dogmatycznej
epistemologii 12, w neo-gnozie proponuje sie schematy interpreta-
1 Por. wypowledZz K. Pribrama w L'Esprit et la Science, 150.

u A, Eddington, Fundamental Theory, Cambridge 1946.
1t y, Charon, L'esprit..., 33.
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cyjne, ktéore majg przynie$¢ rozwigzanie wielu niewyjasnionych
dotad kwestii filozoficznych. Ich mneo-gnostyckie wyjasnienie ma
za cel nie tylko usunigcie bialych plam z mapy naszej wiedzy
lecz réwniez uksztaltowanie nowej postawy badacza wobee rze-
czywistosci. W postawie tej duza role odgrywa element kontem-
placji przyrody, Teilhardowskiej mistyki kosmosu czy nawigzu-
jacej do Williama Blake’a poetyckiej metaforyki Natury. Stosunek
tych elementéw do weryfikowalnych przestanek fizyki i bio-
logii, w obecnym sensie tych termindéw, postaram sie zobrazowaé
przedstawiajac neognostyczne interpretacje psychizmu,

‘CZEKAJAC NA ANTY — KARTEZJUSZA?

Rozwojowi nauki towarzyszy proces unifikacji zjawisk, ktore
we wezesniejszych etapach uwazano za odrebne. Podcezas gdy Ein-
stein usilowal unifikowaé zjawiska elektromagnetyczne i grawi-
tacyjne, za§ Abdus Salam i Steven Weinberg w swej teorii uni-
fikuja oddzialywania elektromagnetyczne i stabe, dazenia neo-
-gnostykow skupiaja sie przede wszystkim na problemie unifika-
cji zjawisk fizycznych i psychicznych. Najbardziej rozwinietg teo-
rie dotyczaca tej problematyki przedstawit dotychczas Jean E.
Charon w swej zespolonej teorii wzglednoSci (théorie de la rela-
tivité complexe). Charon jest fizykiem teoretykiem, dyrektorem
CERCLE — (Centre d’Etude de la Relativité Complexe et ses Liens
a UEsprit) oraz wspoélorganizatorem CIPRES — Colloques Inter-
nationales Pluridisciplinaires sur le Role de VEsprit en Science.
W formalizmie wypracowanej przez niego zespolonej teorii wzgled-
noSci wspolrzedne rzeczywiste opisujg czasoprzestrzen fizyczna
zgodnie z Einsteinowsksg teorig wzglednoSci, natomiast wprowa-
dzone przezen wspoéirzedne urojone — czasoprzestrzen duchowa.
By uprawomocni¢é wystepowanie tych ostatnich Charon wprowa-
dza wlasny komentarz do klasycznej fizyki czarnych dziur i usi-
huje wykazywaé, iz wlasnie w tej dziedzinie mozna empiryeznie
potwierdzié teze o istnieniu przestrzeni i czasu o wlasnoéciach
odmiennych niz te, ktére opisywano w ortodoksyjnej fizyce. Od-
miennos§¢ przejawia sie zaré6wno w tym, iz w opisie wnetrza czarnej
dziury wspélrzedne przestrzenne sg wymieszane ze wspolrzed-
nymi czasowymi, jak i w tym, iz czarne dziury sa obiektami, kt6-
rych entropia maleje w przeciwstawieniu do entropii innych ukla-
dow fizycznych podleglych II zasadzie termodynamiki.

Od charakterystyki egzotycznych proceséw fizyki czarnych dziur
naruszajgcej tradycyjne zdroworozsadkowe intuicje przechodzi
Charon do szukania analogii miedzy kosmologia a fizyka czastek
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elementarnych 13, W analogiach tych duza role odgrywa element
fantazji wychodzgcej daleko poza schematy pojeciowe stosowane
w oficjalnej fizyce. Fantazja ta, rownie Smiala co bezpodstawna,
prowadzi do istofnej konkluzji, iz w mikro§wiecie elekirony sa
odpowiednikami czarnych dziur. Wedlug twoércy zespolonej teorii
wzglednosci ,elektron deformuje przestrzen woko6l siebie w po-
dobny sposéb jak czarna dziura (..) tworzae swéj wilasny wszech-
§wiat, ktérego przestrzen jest caltkowicie odizolowana od prze-
strzeni zewnetrznej. Zaden obiekt nie moze przeniknaé¢ do tej
przestrzeni lub wyjs¢ z niej, jest to przestrzen zamknieta” 14,

*Nawigzujac do wezeSniejszych idei Richarda Feynmana, Charon
usiluje opisywaé procesy fizyczne zachodzace we wnetrzu elek-
tronu i w ich charakterystyce uwzglednia np. wystepowanie we-
wnatirz elektronéw odpowiednika kosmicznego promieniowania re-
liktowego, ktdérego temperatura ma osiagat wartosé rzedu
108—1011 K. Oddzialywanie kwantoéw tego promieniowania z elek-
tronami stanowi w tym ujeciu odpowiednik proceséw opisywanych
tradycyjnie w kategoriach wymiany fotonéw wirtualnych. Procesy
te umozliwiajg informacyjne oddzialywanie miedzy poszczegol-
nymi elektronami prowadzac do wzrostu negentropii w sposob
analogiczny do tego, w ktéorym czarna dziura gromadzi informacje
o materii przekraczajacej jej horyzont zdarzen. Poniewaz wy-
miana informacji miedzy poszczegélnymi elektronami mozliwa jest
dzieki oddzialywaniu na odleglo$é, za§ sama informacja ma cha-
rakter intelektualno-duchowy, Charon nazywa ten typ oddzialy-
wan oddzialywaniami duchowymi, za§ czasoprzestrzen elekironu
opatruje mianem czasoprzestrzeni Ducha. W teorii tej elektron
jest nosnikiem oddzialywan duchowych, ktérych nastepstwem jest
spadek entropii czy wzrost informacyjnego uporzadkowania w
okre$lonych ukladach np. przyrody ozywionej. Jako empiryczne
potwierdzenie swej teorii Charon usiluje wskazywaé procesy ewo-
lucyjne prowadzace badz to do powstania organizmbéw zywych,
bgdz do wzrostu stopnia zlozonoéci tych organizmoéw. Proces ewo-
lucji przeksztalcajacej poczatkowy chaos w porzadek kosmicz-
nych symetrii i struktur DNA jest nastepstwem psychizmu, kto-
rego noSnikami maja by¢ elektrony. Rozne warianty tej teorii
moga byé spbjne zaré6wno z panpsychizmem i hylozoizmem filo-
zofow starozytnej Grecji, jak i z Teilhardowska koncepecja ewolucji
czy panteizujgcymi interpretacjami przyrody. Na szezegélng uwa-
ge zasluguje ujecie problemu nie$miertelnosci stanowigcego jedno

# W catkowicie réiny sposéb analogie te wskazuje A. Salam w swej teoril

f — grawitacji.
U L'esprit..., 86.
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z centralnych zagadnien wspoélczesnej neo-gnozy, Poniewaz noéni-
kiem $wiadomo$ci nie jest caloSciowa struktura maszego ciala, lecz
poszezegolne elektrony ze swa przestrzenia Ducha, po biologicz-
nym rozkladzie organizmu elektrony beda nadal istnieé¢ podtrzy-
mujac Swiadomosé w nowych formach i konfiguracjach. Ziaczenie
sie nosnikow naszego psychizmu z elektronami, ktére wchodzily
w sklad cial naszych bliskich, ma prowadzié w przysziosci do
swoistej pankosmicznej unii, w ktorej znikaja roznice kultur i cza-
sow, za§ w jedng kosmiczng calo$¢ Igczg sie ci wszyscy, ktorych
wezeSniejsza egzystencja byla egzystencja Swiadomego ludzkiego
Jja. '
Charonowska charakterystyka tego procesu rézni sie szczeg6-
lami od rozwijanej przez Freda Hoyle’a teorii nie$miertelnosci
posredniej czy Koestlerowskiej hierarchii holonow 15, w ktorej de-
zintegracja nizszych $wiadomych calosci prowadzi do powstawa-
nia obdarzonych $§wiadomosciag holondéw o wyzszym stopniu zlo-
zono§ci. Te zroznicowane formalnie i terminologicznie interpreta-
cje taczy wspélna teza gloszaca, iz nie ma powodow, aby uszkodze-
nia w hardware uwazaé za przyczyne unicestwienia software.
Wspélne dla réinych grup neo-gnozy jest rowniez traktowanie
Smierci jako przejScia do kosmicznej Jednosci. Czlowiek jako ko-
smiczny partycypator i istota o wyjatkowo rozwinietym software
uzyskuje po rozpadzie biologicznych form specyficznych dla ga-
tunku homo sapiens nowy sposéb partycypowania w informaciji,
ktorej noénikiem jest wszechéwiat.

Teksty niektérych autoréw nazywaja te ponadindywidualng
Swiadomg partycypacje w informacji , powrotem do Boga”. Na-
lezy jednak zwrécié uwage, ze Bog neo-gnozy nie jest ani oso-
bowym Bogiem teizmu chrzescijafiskiego, ani Absolutem ktére-
go§ z istniejacych juz systeméow filozoficznych. Jest on w
niektérych interpretacjach zasada racjonalnosci, strukturalizujg-
cym logosem, immanentna racjg kosmicznego porzadku. Wiegk-
szos¢ teologizujgcych sformulowan neo-gnostykow zdaje sie byc
spbjna z panteizmem, czg§é z panenteizmem; nierzadko za$§ referen-
cje do Boga s3 jedynie przejawem pewnej stylizacji jezykowej
podobnej do Einsteinowskich wypowiedzi o subtelnym niezlosli-
wym Bogu. Laczac podobne stylizacje z koncepcja immanentnej
zasady podobnej do Tao, Alan W. Watts pisze o Bogu jako o ,gle-
bi ukrytej wewnagtrz rzeczy” 17. Odkrywanie tej glebi poprzez re-

15 Termin ,helon” pochodzi od greckiego holos | oznacza on zintegrowany
usilad stanowigcy zardwno funkcjonalng catosé, jak 1 element skladowy ecalofei
wyzszego rzedu.

W Zob. np. R. Ruyer, La gnose..., 385—392.

7 A, W. Watts, Nature, Man and Woman, New York 1976.
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fleksje intelektualng prowadzi do szczegolnego typu przezy¢ zna-
miennych dla gatunku homo sapiens o najwyzej rozwinigtym
software. Swiadomos§é, iz z gatunkiem naszym zwigzana zostala
szczegbdlnie rozwinieta forma psychizmu nie powinna jednak pro-
wadzi¢ do antropocentrycznej megalomanii, Obdarzony refleksyj-
no$cig i pewng formg nieSmiertelno$ci czlowiek pozostaje mimo
wszystko kosmicznym pylkiem, Status mnaszych metafizycznych
aspiracji i interpretacyjnych ambicji poréwnywany jest do statusu
plam na bibule. Gdyby plama uwazala sie za dzielo sztuki i po-
dejmowala wysilek okreslenia osobowo$ci artysty na podstawie
badz to analizy wlasnej struktury badZz odniesienia do innych
plam, jej usilowania bylyby skazane z gory na niepowodzenie.
Podobnie zludne byly oczekiwania tradycyjnej metafizyki formu-
hujacej wznioste lecz nierealistyczne programy poznawcze.

Filozofowanie z pozycji plamy mie moze jednak prowadzi¢ do
zapoznania tych przejawoéw racjonalno$ci i sensu, ktére w szcze-
golny sposob ukazuja ukryte misterium kosmosu. Podejmujac te
tematyke neo-gnostycy koncentruja uwage przede wszystkim na
matematyczno$ei przyrody. Nie jesteSmy w stanie pojgé¢, dlaczego
Natura prowadzi z nami dialog w stworzonym przez czlowieka
jezyku réwnan roézniczkowych; jej jezykowa zyczliwo$é jest ta-
jemniczym darem Wszech§wiata rodzacym w nas quasi-mistyczne
odczucia. Analogiczne odczucia rodzi badanie podobienstw glebo-
kich struktur jezykowych wystepujgeych w réinych kulturach
czy refleksja nad uwarunkowaniem prawidiowosci w procesach
stochastycznych.

Analiza tych zjawisk prowadzi do wypowiedzi o Sensie prze-
jawiajacym sie na roznych poziomach rzeczywistosci. Podezas gdy
dla pozytywistow krytykujacych semantyke wypowiedzi o Sensie
byly przejawem ekspresywnej metafizyki, w 60 lat poiniej prze-
slanki nauk przyrodniczych ukazujace specyficzny sens przyrody
staja sie podstawa dla prob budowania nowych systemoéw meta-
fizyki neo-gnostyckiej. W metafizyce tej akcentuje sie antyprzy-
padkowy charakter ewolucji przyrody, ktéra to cecha opatrywana
jest nierzadko mianem ekspresji Ducha czy przejawdw boskosei.
W perspektywach takich uzasadnione pozostaje twierdzenie, iz w
neo-gnozie przyjmuje sie prymat ducha nad materia. Niezaleznie
od tego, czy z twierdzeniem tym usiluje sie lgczyé, w stylu Cha-
rona, doktryne teizmu chrzescijanskiego, czy tez traktuje sie je
jako kontrpropozycje wobec teizmu, zasadnicza kwestia pozostaje
pytanie o merytoryczng i formalng poprawno$¢ proponowanych
interpretacji. W analitycznych ocenach neo-gnozy, podobnie jak
przy ocenie wszelkich interpretacji filozoficznych, zagadnieniem
podstawowym nie powinno byé pytanie o to, czy okreslone wnio-
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ski sa mozliwe do przyjecia, lecz pytanie, czy wnioski te rzeczy-
wiscie wynikaja z uzasadnionych przeslanek. JeSli brak takich
wnioskOw wynikania i brak mozliwoSei niezaleznych konfirmacji
testowych, interesujgce tezy neo-gnozy muszg zostaé uznane jedy-
nie za przejaw fantazji, lecz nie za zapowiedz przyszlego parady-
gmatu naukowego.

METODOLOG WSROD GNOSTYKOW

Generalizujaca ocena neo-gnozy bylaby rozwigzaniem réwnie lat-
wym, co uproszezonym. W kazdej probie interpretacji, czy to w
obrebie nauki czy filozofii, wystepuja zréznicowania uzaleznione
od czasu, Srodowisk badawczych czy przedmiotu badan. Niedo-
puszeczalne byloby rozeigganie identycznych ocen na epistemolo-
gie 1 metafizyke neo-gnozy. Uproszczeniem byloby stosowanie tych
samych schematéw do oceny Charonowskiej teorii psychizmu i do
refleksji Eugene Wignera o matematycznosci przyrody. Najbar-
dziej watpliwa wartos¢ wydaja sie mie¢ te sposréd neo-gnostyc-
kich interpretacji, w ktorych wykorzystuje sie powierzchowne
analogie z zakresu nauk przyrodniczych do rozwigzywania proble-
moéw tradycyjnej metafizyki 18, Wzorcowym przykladem takiej in-
terpretacji jest zespolona teoria wzglednodei. Przyjmowane w niej
analogie miedzy elektronem i czarna dziurg sa przejawem twor-
czej fantazji, w ramach ktérej mozna porownywaé wszystko z wszy-
stkim. Przypisywanie psychizmu elektronowi z racji jego funkeji
w przekazie informacji jest bezpodstawne w jeszcze bardziej ja-
skrawy sposob; gdyby wszystkim no$nikom informacji przypisy-
waé na podobnej zasadzie procesy psychiczne, trzeba by konsek-
wentnie méwié o zyciu psychicznym fal radiowych, ksigzek czy
komputerow. Metodologiczne zalozenia teorii Charona zostaja uwi-
docznione, gdy przez analogie do czterech typoéw oddzialywan fi-
zycznych wyréznia on cztery typy oddzialywan duchowych; re-
fleksje, poznanie, milo§é i akt19, Klasyfikacja ta oprécz powierz-
chownych analogii z fizyka dodatkowo wskazuje, iz powstala w
okresie, gdy znano juz oddzialywania silne i slabe, natomiast nie
istniala jeszcze teoria Salama-Weinberga unifikujaca oddzialywa-
nia slabe i elektromagnetyczne. Jako dziedzine mozliwej empi-
rycznej konfirmacji swej teorii Charon wskazuje zjawiska para-
normalnie: telepatie, psychokineze c¢zy prekognicje. W ten

¥ Metodologie takyg krytykowal juz w latach piefdziesiatyeh Friedrich Hayek
piszgc o ,niewolniczym nasladowaniw.. metod i jezyka nauk przyrodniczych na
terenie wiedzy o eztowleku i spoleeczefistwie”. Counter-Revolution of Science,
Glencoe 1952,

1 L'esprit..., 195,
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sposob postuluje on konfirmowanie ignotum przez ignotum i w
zasadzie jedynie postuluje, gdyz w praktyce nie wskazano
zadnej klasy zjawisk paranormalnych, ktére uzyskiwalyby teore-
tyczng interpretacje w ramach zespolonej teorii wzglednosei. Istot-
na roéznica miedzy Einsteinowska geometryzacja czasoprzesirzeni
a zespolong teoriag wzglednosci przejawia sie w tym, iz w tej pierw-
szej sformulowano wazne predykcje nowych zjawisk, ktorych ist-
nienie (jak w przypadku ugiecia promieni $wietlnych w poblizu
mas) zostalo potwierdzone empirycznie w relatywnie krétkim okre-
sie czasu. W przypadku drugim uplyw czasu prowadzi glownie do
tworczosci terminologicznej, w ktorej jako analogat ,,oddziatywa-
nia na odleglo$¢” wprowadza sie pojecie ,widzenia na odleglose”,
by przy jego pomocy tlumaczyé zjawisko prekognicji 20, Tluma-
czenie to ogranicza sie jednak do przekladow slownikowych; nowe
teorie ani nie przewidujg nowych typow zjawisk, ani nie umoz-
liwiaja lepszego zrozumienia zjawisk znanych uprzednio, Ich glow-
nym nastepstwem jest to, iz idee, ktore wezeSniej uwazano za nie-
naukowe lub pozanaukowe, zostaja wyrazone w zmatematyzowa-
nej postaci podobnej zewnetrznie do formalizmu - podstawowych
teorii fizykalnych. Probke tego typu analiz zawierajg prace E. Rau-
scher, w ktorych po teoretycznej charakterystyce relacji miedzy
zjawiskami paranormalnymi a wartoScig przestrzennopodobnego
inferwalu wspolrzednych urojonych autorka wprowadza bez ja-
kichkolwiek uzasadnien pojecie ciala astralnego jako obiektu po-
Sredniego miedzy materig i duchem 2!,

Podobne procedury prowadza do zasadniczych obaw, iz neo-
-gnoza_ moze latwo przeksztalci¢ sig w polgczenie fantazyjnej fi-
zyki z kiepskg metafizykg. Sam fakt formalnego upodobnienia
proponowanych interpretacji do teorii fizykalnych nie stanowi
zadnego gwarantu jakosei tych interpretacji. 200 lat przed po-
wstaniem nauki nowozytnej Mikolaj z Oresme probowal stosowaé
jezyk matematyki do opisu przezy¢ psychicznych i jego zmate-
matyzowana teoria uczu¢ zakonczyla sie fiaskiem. Galileusz, kto-
ry przy pomocy zmatematyzowanych formul zaczal opisywa¢ pro-
cesy fizyczne, zapoczatkowal przelomowe stadium w rozwoju
nauki.

‘Pomijajae w tym kontekscie szczegdlowe propozycje poszcze-
golnych neo-gnostykow, chcialbym zatrzymaé¢ sie nad bardziej
ogbdlng kwestia, czy gnoza nie jest dramatyczng proba unaukowie-
nia tego, co pozanaukowe? Czy ambitne proby rozciggniecia stu-

® Zob. wypowiedz H. Puthoffa ze Stanford Research Institule zamieszczong
w Science et Conscience, 75
. Science et Consclence, 73—75.
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dium przyrodniczego na zagadnienia metafizyczne nie jest przed-
siewzieciem skazanym z gory na niepowodzenie? OdpowiedZ na te
pytania uzalezniona jest w duzym stopniu od zadan i zakresu za-
gadnien laczonych z gnozg przez samych jej zwolennikéw. Jest
oczywiste, ze wykorzystanie danych nauk przyrodniczych okazy-
walo sie niejednokrotnie wartoSciowe dla analiz filozoficznych.
Zludzeniem, podzielanym w XIX wieku przez Ernsta Haeckela
i niektorych scjentystow, bylo jednak oczekiwanie, iz rozwéj nauk
przyrodniczych moze przynie$¢ rozwiazanie wszystkich kwestii fi-
lozoficznych, Nie mniejszym zludzeniem byloby dazenie do stwo-
rzenia jednego zuniformizowanego systemu filozofii na fundamen-
cie teorii przyrodniczych. W procesie rozwoju nauk przyrodni-
czych wazne' funkcje heurystyczne pelnione byiy przez krancowo
rozne systemy filozoficzne, W pewnych etapach rozwo6j osiggany
byt w wyniku fantazyjnych spekulacji, w innych na skutek kry-
tycznej troski o status empiryczny nowych teorii. Do ich rozwoju
przyczynilo si¢ neo-pitagorejskie poszukiwanie harmonii i Poppe-
rowska falsyfikowalno§é, platonizujgce ekstrapolacje i Machowska
ostrozno$é. DoSwiadezenia te upowazniaja do sceptycznej oceny
przypuszczen, iz w przysziosei nauki przyrodnicze mogg zostaé
zlagczone w sposob trwaty wylacznie z jednym systemem filozo-
fii — filozofii neo-gnostyckiej. Jesli neo-gnoza ma byé przejawem
normalnej refleksji filozoficznej, nie za$ ekspresja mody czy for-
ma stowarzyszenia o zadekretowanej ideologii, nieuniknionym zja-
wiskiem w procesie jej rozwoju musi byé¢ interpretacyjny plura-
lizm przejawiajacy sie w glebokich zréznicowaniach przedstawia-
nych interpretacji filozoficznych. Z tej wlasnie racji nalezy defi-
nitywnie wykluczyé przypuszezenie o mozliwosci istnienia jednoli-
tej etyki, aksjologii czy eschatologii opartej na przestankach nauk
przyrodniczych. Sam proces rozwoju nauk przyrodniczych wyka-
zuje od czaséw Newtona tendencje do wprowadzania wielu alter-
natywnych teorii tlumaczacych zjawiska wyjasniane we weze§-
niejszym etapie nauki przez jedna teorie. Prawidlowosé te widaé
w fizyce, gdzie po XVIII/XIX-wiecznym etapie zgody fizykow
przyszly glebokie réznice interpretacji mechaniki kwantowej, od-
mienno$¢ stanowisk w fizyce czastek elementarnych, kontrower-
sje wokét prob unifikacji, ete. Podobne zjawisko Wwystepuje w bio-
logii, gdzie po okresie prostych klasyfikacji inspirowanych przez
Arystotelesowskya doktryne o niezmienno$ci gatunkéw, przyszed!
okres gteboko zrbznicowanych teorii ewolucji. Wielos¢é opozycyj-
nych ,,naukowych” interpretacji jest jeszcze latwiejsza do zauwa-
zenia w dziedzinie nauk spolecznych i humanistycznych, August
Comte w swej fascynacji socjologia czy Karol Marks w poszuki-
waniach praw rzgdzgcych spoleczenstwem, podzielali przekonanie,
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iz w dziedzinie mauk spolecznych sg mozliwe Newtonowskie od- -
krycia, ktore doprowadza do poznania praw opisujgcych procesy

spoleczne w sposdb rownie Scisly i jednoznaczny jak prawa New-

tona opisuja ruch obiektéw fizycznych. Oczekiwania te okazaly

sie ostatecznie iluzoryczne. Niemniejszg iluzja byioby oczekiwa-

nie, iz w przyszioSci moze nastgpi¢ calkowita jednomySlnos¢ gno-

stycyzujaeych filozofow, jesli tylko w ich refleksji zostang wyko-

rzystane nalezycie przestanki nauk przyrodniczych.

Czy jednak neo-gnoza, mimo wskazanych ograniczen towarzyszg-
cych interpretacyjnemu pluralizmowi, nie moze przynies¢ jedno-
znacznego rozwigzania podstawowych kwestii filozoficznych? Nie-
unikniona w nauce wielos¢ interpretacji przejawialaby sie wow-
czas przy zagadnieniach drugorzednych, natomiast podstawowe
kwestie, ktore roznia dzi§ filozofow, bylyby w niej rozwigzane
w sposdb definitywny i ostateczny. Mozliwos¢ taka oceniam scep-
tycznie, m.in. z racji obowigzywania tzw. twierdzen limitacyj-
nych, udowodnionych w latach dwudziestych i trzydziestych na-
szego stulecia, Mimo iz zostaly one dowiedzione dla systeméw
logiki pierwszego rzedu, to jednak istniejg wszelkie powody, by
twierdzié¢, iz wskazywane przez nie ograniczenia pozostaja wazne
rowniez dla zbiorow zdan w naukach przyrodniczych i w filozo-
fii 22 tworzgc nieprzekraczalne bariery jezykowo-epistemologiczne.

Jednym z tych twierdzen, ekstrapolowanych przez H. Putnama
na caly system naszej wiedzy 23 jest twierdzenie L&wenheima-
-Skolema. Jego rozne warianty dowodzone byly w latach 1915—
1933 przez L. Lowenheima i T. Skolema. NiZszy wariant twier-
dzenia orzeka, iz teoria posiadajgca model, posiada model przeli-
czalny. Wyzszy wariant w wersji przedstawionej w 1928 r. przez
Alfreda Tarskiego glosi, iz teoria pierwszego rzedu posiada-
jaca model nieskonczony, posiada rowniez modele o dowolnej
liczbie kardynalnej?, Z twierdzenia tego wynika, iz je-
§libySmy eheieli scharakteryzowaé okreflong rzeczywistosé (np.
zbior liczb catkowitych) w jednoznaczny sposéb przy pomocy do-
kiadnie okres§lonego zbioru aksjomatéw, nasz cel okazaiby sie nie-
mozliwy do zrealizowania. Mimo iz zbior przyjetych aksjomatow
sformutowany bylby w spos6b poprawny i Scisly, posiadalby on
dodatkowe modele o wlasno$ciach drastycznie roznych od wiasno-
§ci modeli zamierzonych. Prawidlowo$¢ ta nie jest nastepstwem
przypadkowych doraznych uwarunkowan, lecz jawi sie jako istot-

B Por. J. Wolefiskl, Metamatematyka { filozofia, ,,Zagadnienia Fllozoficzne
w Nauce™, 6(1984) 3; H. Yourgrau, Gédel and Physical Theory. ,,Mind", 78(1969)
T7—90.

B8 H, Putnam, Models and Reality, ,J. of. Symb. Logic", 45(1980) 464—482.

4 Por. G. Hunter, Metalogika, PWN, W-wa 1982, 155, 164.
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na cecha naszego jezyka, ktérego zadne us$ciSlenia nie s3 w stanie
udoskonali¢ do tego stopnia, by wyrazal on w sposéb jednoznacz-
ny niektore aspekty opisywanej rzeczywistoSci.

Je$li wilasnoS¢ te rozpatrywaé w perspektywach filozofii nauki
mozna woéweczas za Putnamem twierdzi¢, iz ,,totalne uzycie naszego
jezyka (uwzgledniajgce ograniczenia teoretyczne i operacyjne) nie
»ustala« zadnej jedynej zamierzonej interpretacji” 25, Znaczy to,
iz gdyby$my w teoriach filozoficznych maksymalnie wykorzystali
dane nauk empirycznych, za§ same teorie przedstawili w sforma-
lizowanej postaci, zamiast zgody filozofow otrzymywalibySmy woéw-
czas przeliczalnie wiele interpretacji, ktére zgodne bylyby zaréw-
no z bazg empiryezng, jak i z przyjetymi zalozeniami (aksjomaty).
Swoista ,skolemizacja” jezyka przejawialaby sie roéwniez w od-
niesieniu do zbioru podstawowych twierdzeni udowodnionych w
neo-gnozie. Przypisanie odmiennych tre$ci ontologicznych tym sa-
mym terminom uniemozliwialoby osiggniecie zgody filozofé6w na-
wet co do podstawowych zagadnien.

Swiadomoéé skolemizacji jezyka kaze oceniaé sceptycznie de-
klaracje gloszace mozliwo$é jednoznacznego rozstrzygniecia kon-
trowersyjnych kwestii. Gdyby jednomy$lno$é taka nastapila, by-
laby ona nastepstwem psychospolecznych uwarunkowan, nie za$
logicznych inferencji. Bogatsi o znajomo$¢ niektérych konsek-
wencji twierdzen limitacyjnych mozemy obecnie z duzg rezerwg
odnosi¢ si¢ do prob rozwijania optymistycznych epistemologii, ja-
kie byly zjawiskiem naturalnym na przelomie XIX/XX wieku.
Innym waznym nastepstwem twierdzen limitacyjnych jest Swia-
domo$é, iz zbioru zdan prawdziwych nie mozna utozsamiaé ze
zbiorem zdan wyprowadzonych dedukeyjnie z okre§lonego zespolu
twierdzen podstawowych. Zaréwno z twierdzenia Gédla o niezu-
pelnosci, jak i z twierdzen udowodnionych przez Alfreda Tarskie-
go wynika, iz istnieja twierdzenia prawdziwe, ktérych prawdzi-
woéci nie mozna udowodnié. w . ramach okreflonego bogatego sy-
stemu logicznego. Wiasno$¢ ta doskonale harmonizuje z epistemo-
logia neo-gnostycka, w ktérej podkreSla sie role kontemplacji, me-
tafor czy poezji w procesie poznawania rzeczywistosci. William
Blake i Kurt Gédel w réiny spos6b usiluja osiggaé ten sam cel
odstaniajae braki jednostronnego racjonalizmu czy akcentujac do-
niosto&é tez o pieknie przyrody i niesprzecznoSci arytmetyki, ktére
to tezy przyja¢ moina aktem zawierzenia, lecz nie w wyniku ab-
solutnego dowodu. Z tej wtaénie racji Godel, ktory druga polowe
swego zycia spedzil w Princeton, jest autorem, do ktérego szcze-
gblnie czesto odwolujg sie przedstawiciele neo-gnozy.

B Art. cyt., 486.
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Z drugiej strony, jeSli chce sie konsekwentnie uznawaé episte-
mologiczne nastepstwo faktu, iz zbior zdan dajgcych sie udowod-
ni¢ jest jedynie podzbiorem zbioru zdan prawdziwych, trzeba
uznaé znoéw pluralizm interpretacyjny jako nieunikniong koniecz-
no$é. Poniewaz prawdy o §wiecie nie zamkniemy w zbiorze for-
mul okreSlonym na podstawie obserwacji i inferencji logicznych,
nadal bedzie utrzymywaé sie réznorodno$é stanowisk co do zdan
wprowadzonych przy pomocy Srodkéw pozaracjonalnych. Dla jed-
nych autoréw podstawowym kryterium pozaracjonalnych uzupel-
nienn moze byé woweczas spojnosé i caloSciowoS$é otrzymanej wizji
rzeczywistosci, dla innych jej walory poetycko-estetyczne; w pew-
nych inferpretacjach dominowaé bedzie odwolanie do czynnikow
subiektywnych, w innych do Objawienia. Dgzenie do uniformi-
zacji przy pomocy S$rodkéw logicznych byloby wyrazem metodo-
logicznego totalitaryzmu, w ktéorym formalna jedno&¢ ceni sie wy-
zej niz samg Prawde.

Po uwzglednieniu sygnalizowanych czynnikow trzeba przyznac,
iz nie ma powoddéw, aby z rozwojem neo-gnozy lgczy¢ podobne
oczekiwanie, jakie w przeszio$ci niekrytycznie lgczono z neo-po-
zytywistycznym planem unifikacji nauki, W neo-gnostycznym ot-
warciu nauki na problemy filozoficzne ani nie ma $érodkéow za-
pewniajgeych niezawodno$¢é rozwiazan, ani nie ma podstaw do
oczekiwania na wypracowanie identycznych inferpretacji podsta-
wowych zagadnien, W tej sytuacji niektorzy z autoréw bronia
opinii, iz lepiej jest przestrzegaé¢ tradycyjnych rozroznien episte-
mologicznych i szuka¢ rozwigzania zagadnien metafizycznych w
tradycyjnej metafizyce, nie za§ w watpliwej neo-gnozie 20, Wyra-
zenie ,tradycyjna metafizyka” naznaczone jest jednak rowniez
pietnem skolemizacji jezyka; w metafizyce tej istnieje tak wiel-
kie zréoznicowanie kierunkéw i interpretacji, ze sam fakt przyna-
leznoSci do okreSlonej tradycji filozoficznej nie stanowu Zadnego
gwarantu poprawnos$ci rozwigzania problemu.

Odrebnym zagadnieniem pozostaje to, iz wielu przyrodnikéw
znajacych zaroéwno klasyczng metafizyke jak i nowe osiagniecia
nauki, bez aspiracji do nasladowania neo-gnostykow, podejmuje
w swych pracach problematyke centralng dla wspoéiczesnej neo-
-gnozy. Zamiast usilowaé wprowadzaé do paradygmatu naukowego
elementy epistemologicznie obce, opowiadajg sie oni za interdy-
scyplinarng otwartoScia nauk szczegbélowych, dzieki ktorej moz-
liwa bylaby poznawcza komplementarno$¢ miegdzy dziedzinami,
jakie przeciwstawiano w neopozytywistycznych wzorcach wiedzy.
Refleksje tego typu, nawigzujac do naukowych odkryé¢ naszego

® Por. wypowiedZ B. Josephsona w Sclence et consclence, T4,
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stulecia, prowadza do ontologicznych tez radykalnie réznych od
propozycji meo-gnostykéw. Uwidocznia sie to np. w prébie onto-
logicznej interpretacji twierdzenia Godla przedstawionej przez
R. Chauvina. Whrew neo-gnozie, w ktérej wszystkie analizy ogra-
niczaja sie do badania immanentnych proceséw kosmicznych,
Chauvin usiluje uzasadniaé teze o koniecznosci bytowego otwar-
cia na transcendencje nie dajaca sie wyrazié w zbiorze zdan opi-
sujacych znany wszech$§wiat materialny. NiesprzecznoS$ci syste-
mow logicznych — argumentuje on — mnie potrafimy uzasadnié
przy pomocy $rodkéw dowodowych nalezacych do tych systeméw 27,
Konieczne jest woédwezas skorzystanie z bogatszych Srodkéow. Je§li
chcemy za Gentzenem dowodzié, Ze nasza arytmetyka nie zawiera
sprzeczno$ei, trzeba odwolaé sie do pozaskoriczonych technik do-
wodowych wprowadzajac indukcje do €,. Jeéli rozpatrywaé, przez
analogie, system logiczny skladajacy sie z maksymalnego zbioru
zdan opisujacych rzeczywisto§é materialng, to w systemie tym
niemozliwe jest wykazanie, iz nie zawiera on wewnetrznych sprze-
cznofei. Usprawiedliwienie sensowno$ei tego systemu nie znajduje
sie w samym systemie i wymaga ono zaréwno rozszerze.ia syste-
mu, np. przez uwzglednienie dodatkowych eczynnikéw zewnetrz-
nych, jak i wprowadzenia silniejszych pozaskonczonych technik.

Sygnalizowane przy pomocy tego przykladu glebokie réznice
w filozoficznej interpretacji tych samych twierdzeni naukowych
wydaja sie nieuchronng konieczno§cia intelektualnej przygody.
Metodologicznym nieporozumieniem byloby traktowanie neo-gno-
zy jako ostatecznej instancji decydujacej o wyborze konkureneyj-
nych interpretacji. Dlatego tez, je§li nie traktuje sie neo-gno-
zy jako odpowiednika Objawienia dla przyrodnikéw, lecz w jej
ocenie stosuje normalne kryteria ocen systeméw, filozoficznych,
trzeba podkrefli¢, iz jej interpretacje moga mieé jedymie hipote-
tyezny charakter i ze nie widaé metodologicznej mozliwosei, by
tezy jakiejkolwiek metafizyki byly w przyszloSei uznawane po-
wszechnie w taki sam spos6b, jak przyjmowane sa prawa mecha-
niki Newtonowskiej.

Ta §&wiadomoié hipotetyczno-probabilistycznego charakteru hi-
potez ontologicznych widoczna jest u wielu autoréw podejmuja-
eveh kwestie bliskie neo-gnostykom. Widaé ja np. w wypowie-
dziach Gal-Ora, kiedy pisze on o zwiazkach kosmicznej eschato-
logii z eschatologia indywidualng ludzkiej egzystencji: ,,Przy po-
mocy tej samej wiedzy, ktéra przewiduje nasz »kolaps« w piel-
grzymowaniu »z prochu w proch« zmosimy to wszystko, co »do-
prowadzi do naszego upadku«, Wiemy, ze w korficu zostanie »zbu-

7 L'esprit et la sclence, 388,
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rzone« prawie wszystko, co budujemy; ostateczny »upadek,
»schylek« i »przegrana« wszelkiego stworzenia jest nieuniknionym
udzialem kazdego indywidualnego zycia. Musi ono zakonczyé sie
w »zniszezeniu zlozonoéci« i w grawitacyjnej »rozsypce«. Mimo
wszystko trwamy jednak. Moze nie wszystko zmierza ku zagla-
dzie? Dlatego tez w obliczu kolapsu grawitacyinego mamy na-
dzieje zachowania jakiej§ trwalej struktury czy »duchowego od-
skoku« od tej grawitujacej Ziemi” 28, Przy pomocy perhaps (moze)
i we hope (mamy nadzieje) sygnalizowane sg w tym wyznaniu
elementy metafizyki, ktorej nie mozna dostatecznie uzasadnié
przy pomocy zadnych przestanek przyrodniczych. Dlatege tez Gal-
-Or, zamiast przedstawiaé¢ hipotezy jako pewniki, ogranicza sie do
wskazania mozliwosci i pozostawienia otwartych probleméw. Wy-
daje sie, iz taki wlasnie styl rozwijania neo-gnozy moégitby okazaé
sie szczegllnie wartofciowy poznaweczo. Utopig jest bowiem poszu-
kiwanie uniwersalnego systemu metafizyki, ktéory bylby jedyna
mozliwg nadbudowsg filozoficzng dla zbioru wszystkich twierdzen
naukowych. Ewolucja komentarzy filozoficznych do fizyki New-
tonowskiej ukazuje, iz mozliwos¢ taka jest nierealna. Te same te-
zy, ktére dla Newtona byly punktem wyjscia rozwazan teologicz-
nych i ktére Voltaire’a prowadzily do deizmu, staly sie dla XIX
-wiecznych mechanicystéw podstawg do rozwijania anty-teistycz-
nych interpretacji. Pytanie, czy bardziej kompetentny byl Newton
czy Boltzmann przy okreSlaniu filozoficznych implikacji mecha-
niki nie nalezy do pytan, na ktére mozna byloby znalezé odpo-
wiedz w obrebie samej nauki. Uwzgledniajac te prawidlowos¢
trzeba dostrzec, iz niedopuszczalne byloby w neo-gnozie nadawanie
tej samej rangi interpretacjom przyrodniczym i wprowadzonym do
nich komentarzom filozoficznym. Watpliwg wartos¢ wydaja sie
mieé¢ réwniez formalno-powierzchowne analogie, w ktoérych np.
czastki elementarne sa noSnikami kosmicznej miloSci a procesowi
ekspansji wszech§wiata towarzyszy wzrost ,amoryzacji” materii,
W celu uzasadnienia roli miloSci w cywilizacji okresu poscjen-
tycznego mozliwe jest wykorzystanie racjonalnych uzasadnionych
przestanek, nie za§ powierzchownych analogii modelujacych rze-
czywistosé pozafizyczng w kategoriach pojeé fizyki. Sygnalizowane
zastrzezenia ukazuja, jakich oczekiwan nie nalezy laczyé z gnozg
z racji nieuniknionych ograniczenn metodologicznych. Niekwestio-
nowalng zaslugg neo-gnozy wydaje sie natomiast jej anty-pozyty-
wizm wyrazajgcy sie w dostrzeganiu doniostoSci poznawczej tych
aspektow rzeczywistoSci, ktéore wymykaly sie prébom interpre-
tacji w tradycyjnym paradygmacie naukowym. Nastepstwem do-

® Gal-Or, dz. cyt., 416.
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wartoSciowania tego, co niewyrazalne w kategoriach zdah podat-
nych na testowanie empiryczne, moze byé rozwéj nowych typow
refleksji prowadzacych do swoistej poezji przyrody, mistyki ko-
smosu czy humanizacji przyrodoznawstwa. W oczekiwaniach na
to, by neo-gnoza przeksztalcila w naukowy Disneyland elementy
nauki i wiary, fantastyka géruje nad dopuszczalnymi inferencja-
mi. Oczekiwania na to, by neo-gnoza doprowadzila do zbliZzenia
dwoéch kultur przyrodniczej i humanistycznej uwzgledniajg nato-
miast podstawowe potrzeby wspolezesnej cywilizacji, ktérych kla-
syczng analize znajdujemy u Charlesa Percy Snowa w Two Cul-
tures. Neognostyczne otwarcie na pozanaukows ,muzyke ciszy” 29,
uwrazliwienie na obecnos$é sensu wykraczajacego poza formalizm
fizyko-matematycznych opiséw, krytyczne dgzenie do nowych syn-
tez integrujacych oddzielone uprzednio dziedziny wiedzy moga
odegraé wazna role w procesie okre§lania humanistyeznych impli-
kacji nauk przyrodniczych. W neo-gnozie pojetej jako filozoficz-
no-humanistyczna refleksja nad nauka mozna podejmowaé préby
wypracowania interpretacyjnych syntez, w ktérych 13czono by
dziedziny bytu i warto$ei 8%, Nie da sie przewidzieé, czy podobne
syntezy bylyby w stanie spelnié lasczone z nimi oczekiwania na
humanizacje nauki. Oznaka postawy dogmatycznej byloby jednak
aprioryczne odrzucanie komentarzy, ktérych autorzy twierdza:
»W mysli Zachodu poszukiwano prawdy nie poprzez wypracowy-
wanie wizji cato$ci, lecz przez dzielenie wszech§wiata na cze$ci
nadajace sie do wnikliwych badai. W kazdym razie otwiera sie
przed nami nowa, trudna do wyrazenia wizja. Fizyka, najbardziej
prestizowa i godna zaufania z wszystkich nauk przyrodniczych,
ofiaruje nam pierwszy, uprzywilejowany wypad. Nalezaloby do-
radzié teologom, aby wczeéniej poczynili rezerwacje. Dla samo-
Swiadomosei, ktébra wylania sie zaréwno w nauce, jak i w religii
moglyby shuzyé za motto stowa Schillera:

Nur die Fiille fiihrt zur Klarheit,
Und im Abgrund wohnt die Wahrheit” 31,
Jézef Zycliski

® Tytul pracy P. Johnstona Musique du silence Ed. du Cerf 1980.

¥ W ujeclu proponowanym przez Gal-Ora wielka synteza rozpatrujgca wle-
lokierunkowo$é zwlazkéw miedzy réznymi zjawiskaml opatrywana jest mianem
havaylzmu. Termin ten nawlgzuje do hebrajskiege havaja — ktbére tlumaczy
sle m.in. jako wszystko, istota bytéw, natura 1 bobstwo. Autor zwraca takie
uwage na jego podoblefistwo z tetragramem oznaczajgeym w Starym Testamen-
cle imie Boga. Cosmology, Physics, and Philosophy, 350.

u C, Raschke, From God to Infinity, or How Science Raided Rellgion’s Pa-
tent on Mystery, ,,Zygon”, 17 (1982, 3). Por. tez tenze, The New Cosmology and
the Overcoming of Metaphysics, ,,Philosophy Today", (1980, Winter) 375.
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CZY NAUKA MOZE BYC ZBAWIONA?

To zapewne mie tylko bliska juz perspektywa kresu tysiaclecia
sprawia, ze chwila obecna przeniknieta jest obawg przed przy-
szloScig, mniepokojem o katastroficznym nierzadko zabarwieniu.
Zbyt wiele jest Zrodel tych nastrojow, by pokusié sie o ich wy-
liczenie, zbyt wiele przeciwstawnych postaci, by jednoznacznie
uchwycié ich istote. Ale bez watpienia jednym z gléwnych oskar-
zonych w procesie wytaczanym terazniejszoSci przez niepewng przy-
szto§é jest nmauka. Jako weielenie doskonalej rozumno$ei i nognik
wszelkiego postepu uznana swego czasu nieomal za Swiecki abso-
lut, wywindowana na sam szezyt wartoéei kultury, a nawet ponad
wszelki kulturowy porzadek, stala sie dzi§ — choéhy ze wzgledu
na zagrozenia tkwigce w niekontrolowanej industrializacji i mili-
taryzacji — jednym z najgwaltowniej atakowanych autorytetéw.
Przymiotnik ,naukowy”, do niedawna jeszcze starczajgcy za naj-
wyzsza pochwale jako symonim nieograniczonych mozliwo$ci czlo-
wieka, obecnie coraz czeSciej budzi odruch podejrzliwoSei i nie-
checi. :

Wydaje sig, ze jedng z konsekwencji tego, nie od dzi§ przeciez
trwajacego stanu bylo wyodrebnienie sie szczegolnej dziedziny re-
fleksji (filozoficznej? naukowej?) nazywanej miezbyt precyzyjnie
filozofig nauki. Dyscyplina ta — ktorej poczatki wiaze sie zwykle
z dzialalnoscig Kola Wiedeniskiego — wylonila sie z neopozyty-
wistycznych préb wypreparowania regut ,czystej naukowosci” i za-
stapienia tradycyinych pytan metafizycznych przez analize logicz-
na jezyka nauki. Z czasem jednak ta opisowa i normatywna per-
spektywa, dokonujaca w istocie absolutyzacji i uniwersalizacji praw
obowigzujacych w obrebie nauki, poczela ustepowaé miejsca po-
stawie krytycznej, gruntownie zmieniajgcej i poszerzajacej hory-
zonty refleksji: kolejne kroki w glab ukrytych zalozen i prze-
milczanych przeslanek odslanialy coraz wyrazniej problematycz-
no§é nauki i jako weielenia niezawodnej racjonalnosei, i jako sa-
moistnej wartosci kultury. Nauka, tracac grunt pod nogami, miast
wycofywaé sie ma ostatnie skrawki terytorium gwarantujgcego jej
niezawisto§é, poczela oto sondowaé swe niepewne podstawy, pod-
dawaé radykalnemu sprawdzianowi swe najslabsze punkty oparcia,
I w tej wladnie krytycznej postaci filozofia nauki przezywa dzi$
swo0j renesans.

Dwie opublikowane ostatnio ksigzki Stefana Amsterdamskiego
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Nauke a porzadek s§wiata oraz Miedzy historia a metodq. Spory
o racjonalno§é naukil sytuuja sie¢ bez watpienia w centrum tej
orientacji, choé¢ zarazem zapewniaja Autorowi — badaczowi zna-
nemu nie tylko na polskim gruncie — osobne miejsce ma mapie
wspolczesnej filozofii nauki. Najzwiezlej rzecz ujmujae, mozna by
uznaé¢ wyrazone tam stanowisko za szczegbdlng forme reakeji na
wysuwane od pewmego czasu diagnozy kryzysu nauki — szcze-
g6lna, bo polegajaca na podwazeniu prawomocnosci przekonan sto-
jacych u podstaw wiekszoéei z nich. Kryzys przezywa bowiem nie
nauka jako taka, ale raczej rozpowszechnione na jej temat wy-
obrazenia, ktérym mylnie zwyklo sie dotad przypisywaé sens abso-
lutny. Kryzys nauki jest wiec zjawiskiem historycznym, nie dla-
tego jednak, izby miat sie w blizszej lub dalszej przysziosci za-
konczy¢, lecz ze wzgledu na historyczno$é — zatem nieoczywistoéé,
problematyczno$é — zalozen konstytuujgcych te postaé nauki, kto-
rej reguly sa coraz czeSciej kwestionowane. Stad tez i sama nauka
musi zosta¢ uznana za zjawisko historyezne — nie tylko jako
pewna instytueja kulturowa, ale tez jako weielenie okre§lonych za-
sad, przyjetych w danym miejscu i czasie jako instrumenty nie-
omylnego poznania, jako zadowalajace kryteria racjonalnoSei.
Tak, w najwiekszym uproszczeniu, rysuje sie rdzen koncepecii,
ktéra stanowi wspoélna perspektywe omawianych ksiazek. Niemal
réwnoczesne ukazanie sie obu prac stwarza szczegdlnie dogodna
okazje do wniknigcia w rb6zne wymiary tej koncepeji, do prze-
§ledzenia zarowno sposobéw jej uzasadniania, jak tez wielorakich
zawartych w niej implikacji. Prace te bowiem sa wobec siebie
komplementarne: to samo stanowisko dokumentujg w oddzielnych,
choé uzupelniajgeych sie rejestrach problemowych. I tak ksigzka
Miedzy historiq a metodq to systematyczny wyklad teorii idealow
poznania naukowego, wedle ktérej to one wiladnie — jako histo-
rycznie zmienne projekeje warto$ei kulturowych — nie tylko wy-
znaczaja kazdorazowo cele dzialalnoSci naukowej, ale stanowia
tez instancje dla obowigzujgcych norm racjonalnosci. Ta ogo6lna
teza zostaje nastepnie przedstawiona w porzadku historycznym
na przykladzie analizy nowozytnego idealu nauki, wraz z okolicz-
nosciami wazgcymi na jego powstaniu i przyczynami wspolezesne-
go kryzysu. Druga czes¢ ksigzki stanowi krytyczna prezentacja
najzywotniejszych dzi§ stanowisk w obrebie filozofii nauki, kté-
rych autorzy — od Karla Poppera po Imre Lakatosa i Paula
Feyerabenda — prébuja w rézny sposbb zracjonalizowaé sytuacje
powstala w wyniku zalamania sie wiary w postep jako zasade roz-

i Stefan Amsterdamski, Nauka a porzqdek S$wiata, Warszawa 1983, PWN;
Miedzy historiq ¢ metodg, Spory o racjonalno$é nauki, Warszawa 1983, PIW.
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woju nauki i w absolutno$¢ wiaSciwych jej regut poznania. Dy-
skusja z tymi koncepcjami ma na celu nie tylko wykazanie im
tych czy innych slabo$eci, ale przede wszystkim wycieniowanie
wlasnej teorii Autora, wskazanie niebezpieczenstw, ktoérych dzieki
niej unika, oraz samookreS§lenie sie wobec zasadniczych stanowisk
we wspblezesnej filozofii nauki.

Z kolei Nauka a porzadek Swiata to zbidr studibw, w ktérych
Amsterdamski przedstawia ,préby konkretyzacji na terenie me-
todologii ogélniejszego pogladu na nauke, jej rozwdj i mechaniz-
my” — pogladu wylozonego przezen wlaénie w poprzedniej ksiaz-
ce. Sa to wnikliwe analizy kluczowych probleméw metodologicz-
nych (takich jak: mozliwos¢é formulowania praw, wyjasniania
i przewidywania w nauce) oraz kategoryzacji poznaweczych (wol-
no$é a determinizm, porzadek naturalny a porzadek sztuczny), kto-
re kazdorazowo okazuja sie nierozsirzygalne na gruncie samej
nauki, nieuchronnie zmuszajac do wyboréw o charakterze poza-
naukowym, kulturowym. Tym samym ,dowo6d metodologiczny”
wzmacnia teze sformulowang na podstawie ,dowodu historycz-
nego”.

Wtasciwe Autorowi dociekliwo§é i rzetelno§é myélenia krytycz-
nego sprawiaja, ze materia obu ksigzek jest niezwykle gesta, wy-
pelniona tkanka drobiazgowych rozbioréw i finezyjnych wywo-
dow. Nie sposéb tu pokusié sie choéby o pobieine ich zrelacjo-
nowanie, totez przedmiotem tych uwag bedzie przede wszystkim
najogblniejszy watek koncepcji nauki Amsterdamskiego, ktéry od-
ciska sie na wszystkich analizach szczegblowych. Zwlaszeza, ze
watek 6w ma przebieg paradoksalny.

Uznanie nauki i jej metod za historyczny i historyeznie zmien-
ny wytwoér ogblnego porzadku kultury to niewatpliwie skrajny
(choé sg skrajniejsze!) wyraz wspblczesnego procesu demitologi-
zacji nauki i konstytuujgcego ja pojecia racjonalnoéci. Skrajny —
lecz daleki od zapedéw likwidatorskich. Spotegowana krytyka tra-
dyeyijnych wyobrazei na temat statusu i funkeji nauki nie pro-
wadzi tu bynajmniej do ich przekreflenia i odrzucenia na émietnik
historii. Podwazenie teoretycznych podstaw klasycznego scjentyzmu
to bowiem dopiero poczatek dlugiej podrézy przez rafy szezego-
lowych probleméw filozofii nauki, takze tych, ktére wyrastaja
juz na podlozu wspblezesnego sceptycyzmu. A final tej podrézy
jest zaskakujacy: zatoczywszy kolo, zwraca sie Autor na powr6t
ku scjentyzmowi, uznajac za godne obrony wiele z tych wartosci,
ktérych i ten z taks determinacja bronil. Chot mie jest to juz
ani ten sam scjentyzm, ani taka sama obrona.

By jednak oddaé choé w czeSci wewnetrzna dramaturgie tego
procesu my$lowego, trzeba zaczaé od prologu.
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Podstawowa przestanksa rozwijanej przez Amsterdamskiego kon-
cepcji nauki jest krytyczna analiza scjentyzmu czy moze raczej
zdanie sprawy z krytycznego stanu, w jakim sie znalazl. Przez
scjentyzm rozumie Autor ,pewien zespél tez dotyczgcych spolecz-
nej warto$ci nauki i metody naukowej. Méwiac najogélniej, spro-
wadza sie on do bezproblematycznego uznania idealu nauki no-
wozytnej, traktowania go jako nieproblematycznego, jedynie moz-
liwego, powiedziatbym, mnie jako faktu kultury, ale jako faktu
natury”.

Historyezna tradycja tak rozumianego scjentyzmu to dosé do-
brze znany rozdzial dziejow kultury. Wersja, ktora przedstawia
Stefan Amsterdamski w pierwszych rozdzialach ksigzki Miedzy
historiq a metodq odbiega jednak od ustalonych schematéw przede
wszystkim dzieki klarownemu ujeciu gléwnych Zrédet idealu,
zgodnie z ktérym nauka — scientia activa et operativa — sprzegala
ze sobg porzadki episteme i techne. Najwazniejszym z tych zrodet
bylo powstanie i filozoficzne ugruntowanie koncepcji autonomii
podmiotu poznajacego oraz autonomii nauki jako instytucji spo-
lecznej. W tej perspektywie nauka rysowala sie jako upostacio-
wanie doskonalej racjonalnoSei, stanowiacej absolutne kryterium
wiedzy pewnej i powszechnej, jej wytwory za§ — jako Zrédlo
postepu cywilizacyjnego, o ktérym nikt wdwezas nie $mial mnie-
maé, by mégt byé czym$ innym niz dobrem samym. Ten ,he-
roiczny” okres w dziejach nauki, okres triumfu rozumu i opartej
na nim wiary czlowieka w swa poznawcza i sprawcza wszechmoc,
rozpoczety na przelomie XVI i XVII wieku, trwal — zdaniem
Autora — az po lata siedemdziesiate ubieglego stulecia. Czy rze-
czywiScie az dotad? — cheialoby sie zapytaé, majac przede wszyst-
kim na uwadze romantyczna krytyke kultury racjonalistycznej,
tylez gwaltowna, co noéna filozoficznie i spolecznie, o zagadnmie-
niach sztuki nie wspominajac. Zapewne, rozum przestal byé na-
czelng wartoSeia kultury europejskiej znacznie weczeéniej niz
u schytku XIX wieku; przedmiotem zainteresowania Autora nie
sa wszakze dzieje kultury, a kulturowe dzieje nauki widziane
glownie przez pryzmat samo$wiadomo$ei tych, ktoérzy ja uprawia-
ja. W tej za§ mierze zaproponowana cezura wydaje sie w istocie
wyznaczaé kres ziludzen mauki co do swej absolutnodei i samo-
wystarczalno§ei. Za sprawa réwnoleglego rozkladu obu podtrzy-
mujgcych te wiare aksjomatéw — epistemologicznego i spolecz-
nego — dokonala sie, by tak rzee, kulturowa inicjacja nauki,
wyprowadzajaca ja ze stanu dzieciecego samouwielbienia i po-
czucia wszechmocy. &

I tak, wobec coraz drastyczniej demaskowanych uwarunkowan
procesu poznania — od biologicznych po spoleczno-historyczne —
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ktérych nie spos6éb zen wyeliminowaé przy pomocy najbardziej
nawet wyrafinowanych procedur, wizja ,boskiej” zdolnofci czlo-
wieka, jako autonomicznego podmiotu, do osiggania prawdy abso-
lutnej, odkrywala swoéj uzurpatorski charakter. Racjonalnoéé sta-
wala sie tym samym wartoScig problematyczna, zrelatywizowana
kazdorazowo do zasobu posiadanej wiedzy. Réwnoczeénie z tym
procesem — i nie bez jego wplywu — poczynalo kurczyé sie to
osobne i suwerenne miejsce, jakie zajmowala dotad nauka w spo-
leczenstwie. BezpoSrednig tego przyczyne widzi Amsterdamski
w potegujacej sie instytucjonalizacji i profesjonalizacji badan nau-
kowych. Choé mozna byloby pokusi¢ sie o dotarcie do glebszych
zrodel tych proceséw, nie toczgeych sie wszak w préini spolecz-
nej, jak rowniez wskazaé inne historyecznokulturowe ich okolicz-
nodci — choéby pozanaukowy kryzys idei postepu — bez watpie-
nia to one wiasnie najsilniej, bo niejako od wewnatrz, zakwestio-
nowaly przywilej niezaleznoS$ci, na kté6rym nauka opierala do tej
pory swa pozycje spoleczna.

Ten instytucjonalny kryzys nauki — kulminujacy w wieku XX,
choé zapoczatkowany znacznie wczeéniej — czynil ja podatng na
wplywy potezniejszych sit spolecznych, ktére osiagniecia nauki
wprzegaly w shizbe swym wilasnym, ekonomicznym czy politycz-
nym, celom i wartoSciom, jej autorytetu za§ uzywajacy jako licz-
manu w prowadzonej grze iluzji. Wewnetrzny etos nauki — od-
ksztalcany przez przyjmowana, §wiadomie lecz bezwiednie, ustu-
gowsg role eksperta — przestawal chronié przed obeym sobie zu-
zytkowaniem jej wytworéw. Masowa przemoc i masowa mani-
pulacja, eksploatacja czlowieka i niszezycielska eksploatacja przy-
rody — to tylko przyklady oddziatywan, ktére nauka uczynila
tragicznie skutecznymi. T choé to one wlaénie zadecydowaly o kry-
zysie autorytetu uczonych i pozbawily ich dobrego samopoczueia,
podobne zjawiska — tym groZniejsze, im stabiej uswiadamiane —
towarzysza takze dniom powszednim nauki. Skladaja sie one na
konfliktowag moralnie sytuacje podwojnego uzaleznienia — raz
od wewnatrznaukowych norm postepowania badawczego, raz od
oczekiwah plynaeych z tych zewnetrznych instytucji, ktéore dzia-
laja na zasadzie ideologicznego lub materialnego uprzywilejowa-
nia. W tej sytuacji wiernoéé tradycyjnemu dekalogowi nauki, wy-
znaczanemu przez dewize: ,moja etyka to moja metodologia”,
przestaje wystarczaé jako moralne uprawomocnienie poznaweczych
poczynain — w tym samym stopniu, w jakim sam postep wiedzy
przestaje byé oceniany jako jednoznaczna moralnie wartoSé.

Czy to historyczne do§wiadczenie oznacza zarazem zmierzch nau-
ki, kres jej kulturowych dziejéw? Czy wspblczesnofé skazuje nauke
na potepienie? Stefan Amsterdamski nie nalezy jednak do tych,
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ktorzy wspblczesng ,ziemie Ulro” uznaja za wylaczne dzielo ro-
zumu i nauki. Przeciwnie, krytyka scjentyzmu stuzy tu w isto-
cie... obronie nauki przed nia samg — stuzy bowiem wypracowa-
niu przesianek adekwatnej Swiadomo$ci jej obecnej sytuacji. Jest
krytyka absolutystycznych uroszezen nauki, eczynigeych ja bez-
radna wobec wlasnego niekontrolowanego rozwoju 1 bezbronng
wobec wyslugujacych sie nig poteg, ale i krytyka wspotezesnej kul-
tury, ktéra, zdominowana przez owe potegi, represjonuje w prak-
tyce te zasady, ktore sa spolecznym warunkiem harmonijnego roz-
woju  dzialalno$ci naukowej: swobode wyrazania opinii i wymia-
ny informacji, tolerancje ideologiczng i Swiatopogladowsg ete. Od-
powiedzialno$¢ za wspoblczesny stan nauki spada wiee nie tylko na
nig sama, alé i na §wiat, w jakim przyszio jej istniec.

To prawda, dzien ‘dzisiejszy nie niesie zbyt wielu szans na
takie przeobrazenie globalnego porzadku spolecznego, ktore na
powrdt uzgadnialoby go z wartoSciami naukowego etosu niezalez-
nosci., Ale czy tym samyin, zanurzeni w historii, pozbawieni je-
steSmy mozliwosei projektowania, szukania podstaw takiego ladu
spolecznego, w ktéorym nauka odzyskiwalaby utracony sens? Czy
rezygnacja z tych mozliwosci nie prowadzilaby do samoobezwlad-
nienia sie wobec bezosobowych sit ksztaltujacych dzisiejsze obli-
cze Swiata? Przeciez kazda alternatywna wizja jest zarazem spo-
sobem kontroli — choéby intelektualnej czy moralnej — panuja-
cego status quo. Szanujac wszakze, uzasadniony skadinad, scep-
tyeyzm Autora wobec mysSlenia utopijnego, warto rozpatrze¢ szan-
se samoistnej regeneracji nauki, szanse przeobrazenia jej wiasnego
porzadku zgodnie ze zmieniona $§wiadomos$cig teoretyczng i sy-
tuacja spoleczng. Pierwszym krokiem w tym kierunku jest wlasnie
gruntowne odsloniecie problematycznosci mnauki, zdobycie przez
nig krytycznej samowiedzy swego stanu. Aby zyska¢ nadzieje na
zbawienie, nauka musi najpierw zdoby¢ sie na radykalny rachunek
sumienia.

By tego dokonaé¢, by w pelni uchwycié sens tego, co sie stalo,
nalezy jednak — wyzwalajac sig¢ z partykularnych problemow
terazniejszoSci nauki, wynikajgcych i z jej sytuacji spolecznej,
i ze stanu wiladz poznawczych — zrozumieé przemiany nauki w ca-
lym ich dziejowym przebiegu, znaleZé wspoélny mianownik dla
wszystkich dokonujacych sie i dokonanych w przeszloSci, kryzy-
sow i rewolucji naukowych. Stanowisko Amsterdamskiego da sie
w tej mierze sprowadzi¢ do twierdzenia, ze ,historia nauki sta-
nowi realizacje pewnego ciggu spolecznie akceptowanych idealow
nauki”, rozumianych jako ,zesp6l uznawanych w danym czasie
pogladoéw na cele dzialalnoSci naukowej, pogladéow wyznaczajacych
zarazem jej metode i etos”. Koncepcja ta, usuwajac z pola wi-
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dzenia wszelkie absolutne kryteria, sklania do takiego ujmowania
historii nauki, ktory poszczegblne jej etapy traktuje tak jak od-
mienne kultury: samowystarczalne i niesprowadzalne do siebie
nawzajem. Tym samym i racjonalno$¢, jako kategoria ksztalto-
wana przez historycznie zmienne wzory kultury, moze i powinna
by¢ rozpatrywana w duchu antropologicznego postulatu relaty-
wizmu kulturowego, uchylajgcego mozliwoéé przyjecia jakichkol-
wiek obiektywnych miar i uniwersalnych norm. Gdy historia nauki
okazuje sie czesScig ogo6lnej historii kultury, rowniez idea postepu
przestaje niepodzielnie wlada¢ na jej terytorium: przyrost wie-
dzy — nawet gdyby znaleZ¢ jego bezwzgledny probierz — nie
stanowi juz wystarczajacego oparcia dla wiary w lepszg przy-
szlo§é.

Ta antropologiczna' perspektywa wydaje sie nadzwyczaj plodna
w rekonstrukeji dziejow nauki, jednak jako ogoélne stanowisko
feoretyczne prowadzi do pewnych sprzecznosei, analogicznych do
tych, ktore towarzysza postawie relatywizmu kulturowego,

Skoro bowiem nauka, pozbawiona absolutystycznych zludzen,
skazana jest na podrzedno$¢ wobec kulturowych idealow wiedzy,
nie podlegajacych jej osadowi — jakie reguly rzadzg doborem
owych idealow? Oto odpowiedz, jakiej udziela Autor: ,(..) glo-
balny proces kulturowy stanowi jakby filtr, na ktérym dokonuje
sie »dobor naturalny« idealow wiedzy naukowej, filtr, ktéry spra-
wia, ze jedne przezywajg sie, poniewaz przestaja byé funkcjo-
nalne ze wzgledu na zmiany w »dziedziczonym zasobie wartosci,
inne za$ uzyskuja z tego samego powodu szanse spolecznej akcep-
tacji, staja sie historycznie donioste.”

Historyzm tego stanowiska kryje w sobie istotne niebezpieczen-
stwa. Bo choé pomocny przy analizie mechanizmu rozwoju nauki —
czy nie usprawiedliwia posrednio postawy konformistycznej, z go-
ry akceptujacej to, co ,historyeznie zwycieskie”? Istniejg przeciez
racje inne niz historyczne, racje, ktére bywaja niekiedy po stro-
nie ,zwyciezonych”... Ale Autor zdaje sobie sprawe z tego za-
grozenia — woOweczas chocby, gdy odmawia racji bytu takim mo-
delom kultury, w obrebie ktérych nauka apriorycznie peini funk-
cje sluzebna, a podtrzymujgce ja wartosci, wchodzac w konflikt
z generalnymi zalozeniami modelu, ulegajg eliminacji. Dzieje sie
tak w przypadku ,(..) tych ideologii, ktére postuluja organizacje
zycia spolecznego wok6l uznawania pewnych twierdzen za nie-
naruszalne i nie podlegajace krytyce intelektualnej, ideologii ogra-
niczajgecych w mniejszym lub wiekszym stopniu prawo jednostek
do swobody przekonan, krytycyzmu, stawiania intereséw uniwer-
salnych wyzej od interesow partykularnych — narodowych, kla-
sowych czy grupowych”.
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Konsekwentny relatywizm — zwlaszcza o tyle, o ile sklonny
jest zdawat¢ sie na wyroki historii — wydaje sie wiec Autorowi
nie do utrzymania. Rozmaite /mogg by¢ modele kultury i oparte
na nich idealy nauki, sg jednak posréd nich takie, ktére powinny
zostaé odrzucone. To pierwszy wylom w relatywistycznym sta-
nowisku Amsterdamskiego: uznanie nauki jako takiej za dobro,
ktérego nie da sie ani usunagé¢ z ludzkiego Swiata, ani sprowadzié
do roli bezwolnego narzedzia w stuzbie jakichkolwiek zabsoluty-
zowanych warto$ci. Ale i tego nie do§¢. Czyz mozna bowiem —
tak ze wzgledow filozoficznych, jak psychologicznych — zajmo-
wac si¢ naukg, nie wierzac w mozliwo$¢ udzielenia odpowiedzi
na pytanie, jak jest naprawde? Po to za$ nie wystarczy wie-
rzyé w nauke jako taka, strzec spolecznych warunkéw jej funk-
cjonowania, poza tym uznajac wielos¢ mozliwych celow i strategii
poznania, rownowaznych wobec siebie jako akty kulturowych wy-
boréw. Konsekwentny relatywizm w poznaniu naukowym — po-
dobnie jak wobec wiasnego ,bycia-w-kulturze” — bytby postawsg
samoobezwladniajacg i samobédjezg. Nie sposéb uczynié zadnego
kroku, gdy na rozstajach wiruja ruchome drogowskazy, nie spo-
sob dostrzec czegokolwiek w przestrzeni wypeinionej odbijajgey-
mi sie nawzajem zwierciadlami. Wszedzie, gdzie gruntowna ana-
liza fundamentalnych probleméw metodologicznych wiedzie Am-
sterdamskiego do konkluzji o ich nierozstrzygalnosci na gruncie
samej nauki, uporczywie przewija sig¢, mniej lub bardziej jawnie,
prze§wiadczenie, ze kwestie te jednak muszg byé rozstrzy-
gane. Muszg — aby postepowanie badawcze zyskalo energie
napedows i teleologiczng sp6jno§é; musza — skoro poczucie orien-
tacji w Swiecie stanowi warunek Swiadomej egzystencji; muszg —
jeéli majg byé rozwigzane (a nie ma innego wyjscial) dramatyczne
alternatywy stojace przed ludzkoscig.

W przeciwienstwie do postawy wobec nauki jako takiej — wila-
sna postawa podmiotu poznajgcego nie da sie sprowadzi¢ do ogol-
nej normy tolerancji. Hierarchia probleméw i perspektyw badaw-
czych, etyka poznania i odpowiadajace jej miejsce nauki w sieci
instytucji i autorytetow spolecznych, zasieg i przestanki spraw-
nosri wiadz poznawczych, kryteria prawdy naukowej i stopien
dopuszczalnej ingerencji w kulturowy porzadek wartosci — wszyst-
kie te kwestie, cho¢ wymykajg sie bezwzglednym sprawdzianom,
stoja w istocie u podstaw wszelkiej dzialalnoSci naukowej. Musi
ona zatem znajdowaé oparcie w gruntowniejszej od niej samej
sferze aksjologicznej, dostarczajacej sensu i miary podejmowanym
przedsiewzigciom oraz kryteribw wyboru w sytuacjach problema-
tycznych moralnie. Niegdy$, chege zapewnié nauce autonomie i po-
znawezg niezawodno§é, wylyczano rygorystyeznie linie demarka-
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cyjne miedzy strefami wplywow wiary i rozumu. Tymczasem
wspolczesny stan samowiedzy kaze utrzymywaé, ze zadna odpo-
wiedzialna i uczciwa dzialalnoS¢ poznawceza nie moze sie obyé bez
pierwotnego aktu wiary, bez aksjologicznego zakorzenienia, stwa-
rzajagcego punkt Archimedesowy dla dzwigni poznania. Rozum
ustepuje wiec ze swych praw do wylgcznosci takze w obrgbie
nauki, ktéra zdawala si¢ budowaé dlan niewzruszone szance.

Ow upadek samowladztwa rozumu nie oznacza, rzecz jasna, ze
odtad juz ,,wszystko wolno”, ze wszystkie racje — jako akty wiary
lub ich konsekwencje — sa jednakowo uprawnione. Nadal istniejg
racje ,lepsze” i ,gorsze”, te calkiem nie do przyjecia i te, ktore
subiektywnie, a niekiedy teZ intersubiektywnie wydaja sie jedyne
i w najglebszym sensie sluszne. Tyle, ze zadne stanowisko w tej
materii nie moze sobie rosci¢ prawa do wylgcznosei na mocy zgod-
nosci z ,,naturalnym’” stanem rzeczy, odkrywanym przez doskonale
,obiektywng” racjonalnosé. Kazdy wybor, nadajgcy wartosé za-
rowno nauce jako takiej, jak i jakiej§ nauce — tej, kiérg oto
uprawiam, wraz z regulami jej metodologicznego i spolecznego
funkecjonowania — pozbawiony jest na gruncie samej nauki abso-
lutnego uprawomocnienia i w ostatniej instancji odsyta do pytan
o charakterze metafizycznym. Rowniez scjentyzm, jako pewien
kanon wartosci i zasad poznania, moze osta¢ sie probie kryzysu,
jesli stanie sie scjentyzmem ,,0§wieconym”, co znaczy w tym przy-
padku: ,wierzacym” i godzacym sie broni¢ swych warto$ei —
jako irracjonalnych, a raczej przedracjonalnych — jedynie dla-
tego, ze ,,godne sg po prostu obrony”. Bez zludzen racjonalnej
pewnosci — za to ze $Swiadomoscig ryzyka, ktore zaklada kazda
wiara.

Tak oto ostatecznie upada Weberowska idea ,nauki czystej”,
swolnej od wartosci”: mie do$¢, ze tych ostatnich nie sposbb wy-
eliminowaé z procesu poznania naukowego, to w istocie wszelka
racjonalno$é z nich wlasnie winna czerpaé swe przestanki. ,Mo-
zemy uczyni¢ nasze mySlenie SciSle racjonalnym — pisal Gunnar
Myrdal w ksigzce An American Dilemma — ale tylko przez
ujawnianie warto$ciowan, a nie przez ich unikanie.” Nie ma bo-
wiem nauki bez warto$ci; istniejg jedymie przypadki ich przemil-
czania.

Zapytajmy jednak ponownie: jakie znaczenie ma S$wiadomosé
tego stanu rzeczy dla praktyki, dla konkretnej dzialalnosci ba-

daweczej?
Referujac koncepcje Lakatosa — w tym punkcie, jak sie zdaje,
nie bez osobistej sympatii — Amsterdamski napisze: ,,Jest w tej

etyce poznania oczywisty element relatywizmu webec wlasnych
przekonan. Obecne bowiem jest w niej stale pytanie: co by bylo,
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gdybysmy mieli inne przekonania? Kaze ona stale pamietaé, ze
gdyby$my przyjeli inne zalozenia niz te, ktoére przyjeliSmy (jakze
czesto bezwiednie i bezkrytycznie), to zrewidowaé¢ byé moze mu-
sieliby§my wiele naszych przekonan, ktére wydaja sie nam empi-
rycznie niewatpliwe, i ze nigdy nie wiemy, jakie wszystkie ewen-
tualno$ci sg pod tym wzgledem przed mami otwarte.”

Czy maksymalizm tego nakazu nie trgci utopijnodecig? Czy nie
naklada ciezaru nie tylko przerastajacego czyjekolwiek sity, ale
paralizujacego wrecz — za sprawa zasady relatywizacji wilasnych
przekonan — swobode twoérezosei naukowej, najowocniejszej, gdy
pozbawionej zewnetrznych i wewnetrznych ograniczen? Czy nie
ma tez czeSciowo racji Max Weber, gdy twierdzi, ze ,kazda nau-
kowa dyskusja w sprawach wiary (...) w istocie stuzy zawsze tylko
wyprébowywaniu i umacnianiu wiary wiasnej’? Zapewne, w za-
rysowanej tu postawie kryja sie znaeczne ,niewygody”. To cena,
ktéra trzeba zaplaci¢c za pelng Swiadomo$é krytycznego stanu
nauki i kultury, czy moze raczej ich rzeczywistego stanu, odslo-
nietego dopiero przez wspblczeSnie przezywany kryzys. Poznanie
samokwestionujace sie mnozy bez watpienia przeszkody do po-
konania, jest to jednak jedyna droga chronigca przed niebezpie-
czenstwem dogmatyzmu: monizmu znieruchomialego i o$leptego.
Réwniez praca wsrod warto$ci nie obiecuje latwych i blyskotli-
wych sukcesoéw, ale nic nie usprawiedliwia uchylenia sie od jej
pod jecia.

Kryje sie w tej postawie — nie waham sie tak powiedzie¢ —
rys heroizmu. Norma nieustannego krytycyzmu wobec przyjetych
przestanek poznania, gotowosci do ich rewizji i otwarcia na od-
mienne horyzonty — jest w istocie nieosiaggalna. Bo czyz wszelki
horyzont nie jest zawsze ograniczony przez perspektywe, z kto-
rej sie go zakresla? Nauka, ktora przeciez miala choé w czeSci
zdejmowaé z ramion czlowieka ciezar niepewnosci, staje sie oto —
jak kazde ,my$lenie wedlug wartosci” — domeng osobistego ry-
zyka: podejmowanego wobec nieprzeniknionych perspektyw, z nie-
pewnym narzedziem w dioni — i ze §wiadomoScia tego stanu rze-
czy. Ta nowa etyka poznania naklada wiec obowigzki, ktérym
w pelni podolaé¢ nie sposob. Jest wiec — zgodnie chyba z istotg
etyki — wezwaniem do przekraczania samego siebie, do odnaj-
dywania w jednostkowej, skonczonej egzystencji odblasku nie-
skonczonosci. Jest tez dobrowolnym ograniczeniem zaufania do
wiasnych fundacji peznawczych, do regul, ktéore w indywidual-
nym akcie wyboru uznatem za stuszne. Jest wiec dojmujacym
obnazeniem ulomnego charakteru ludzkiej natury i jednocze$nie
powolaniem do doskonalosci. Jest wskazaniem drogi, ktorej cel
nieustannie niknie za horyzontem.
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Ale czy wszystko to nie czyni w istocie rozumu — tak zawod-
nego — jalowym, za§ mauki — tak miepewnej — zbedng? Czy
nie sklania do porzucenia tej drogi, ktéra zboczywszy z utartego
traktu pewno$ci i postepu, utracila w ten sposob kulturowsg zy-
wotnoéé i1 zmierza do kresu swej dziejowe] egzystencji? Niech
odpowiedzig bedzie ,$wiadectwo heroicznemu mys$leniu”, udzielo-
ne przez Jozefa Tischnera: ,Nie ma juz dla czlowieka ucieczki
do naukotwoérczego rozumu ani od $wiata przez ten rozum budo-
wanego. Jest tylko jedna droga — droga odnawianego rozumu.
Jest to droga, na ktérej dokonujemy glebszego zrozumienia istnie-
jacej sytuacji, jej zrodel i mozliwych wyjsé. Jest to droga, u po-
czatku ktéorej uznajemy, ze rozum jest ta sila, ktora potrafi od-
nowié siebie. Wiemy wtedy: rozum ma sie staé¢ jeszcze bardziej
rozumnym, niz byt dotad. Musi on zaprzeczy¢ samemu sobie, aby
moe siebie odzyskaé. Na tym polega heroizm rozumu.” I dalej:
»Rozum jest heroiczny wiasnie wtedy, gdy my$li. Bo co to zna-
czy, ze rozum my$li? Co znaczy, ze odnajduje, zeby utraci¢,-i tra-
ci, aby odnalezé? Znaczy to: rozum zyje madzieja prawdy. »Mysleé
to ni mniej ni wiecej, tylko — Zy¢é nadzieja prawdy.« Stowko
»prawda« okre§la cel mySlenia. Stoéwko »nadzieja« okrefla to, ze
pelnej prawdy wcigz nie ma, Ze nie ma peinego obrazu tego, czym
rozum jest i co potrafi, Ze weciaz istniejemy w poSrodku otwiera-
jacych sie tajemnic. Ten, kto zyje nadzieja na prawde — na peing
prawde, latwo potrafi oczyszezaé rozum z iluzji, nie pozbywajae
sie przy tym samego rozumu.” Tak oto prawda, eliminowana ze
stownika nauki jako uzurpacja dogmatycznego rozumu i rozpra-
szana w ggszczu twierdzen jednako prawomocnych, powraca don,
tym razem jako przedmiot madziei. Bo czyz bez niej — bez na-
dziei — podobna mierzy¢ si¢ z Tajemnicg?

Ale gdzie bija zrodia tej nadziei? Punktu tego oznaczy¢ nie
spos6b, sgdze jednak, ze jest to miejsce, w ktérym filozofia —
jako umilowanie madro$ci — spotyka si¢ z madro$cig milosei:
$wiatlem czlowieczenstwa.

Nauka moze byé zbawiona, o ile stawaé sie quzle przestrzenig

takiego spotkania.
Grzegorz Godlewski
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MARGINALIA NAUKI

1. U podstaw szeroko rozumianej problematyki naukowej tkwia
pewne zalozenia o charakterze filozoficznym mdwigce o istnieniu
i poznawalnosci pewnych hipotetycznych przedmiotow lub zjawisk
tworzacych miedzy soba réznego rodzaju relacje czy wzajemne
konfiguracje itd. Na wybor okreslonej problematyki badawczej
zmierzajacej do poznania pewnych fragmentéw ,naturalnego po-
rzadku” $wiata majg duzy wplyw nie tylko zalozenia natury aksjo-
logicznej, tzn. system wartosci hierarchizujacy wazno$é problemow,
mowigey co warto, a czego nie warto robi¢, ale takze zesp6l pew-
nych norm gwarantujacy skutecznos$¢ poszukiwania odpowiedzi
na postawione pytania, okrelajacy w gruncie rzeczy zakres tego,
co przy pomocy pewnych metod mozemy zbadaé¢. Metody badaw-
cze mauki (np. metody eksperymentalne) w istocie rzeczy opieraja
sie na do$¢ powszechnym przekonaniu o relacjach przyczynowych
pomiedzy zjawiskami i, mimo wielu zastrzezen, sa nadal podsta-
wowym narzedziem rozstrzygania hipotez w naukach przyrodni-
czych. Pominmy szereg subtelno$ci natury filozoficznej zwigzanych
z uprawianiem nauki, jak choéby np. z tworzeniem hipotez i sy-
stemoéw teoretycznych w roznych dziedzinach nauki lub z wy-
jasnianiem i przewidywaniem pewnych zjawisk przy pomocy praw
naukowych i poSwieémy nieco miejsca roli, jaka w nauce od-
grywaja procedury uzasadniania hipotez !.

Wydaje sie oczywiste, ze hipotezy i teorie, zanim zostang wia-
czone do aktualnie funkcjonujacego systemu wiedzy, zanim uzy-
skaja prawie powszechna aprobate spolecznoS$ei uczonych, musza
przejsé dos¢é zmudng droge sprawdzenia empiryeznego lub teore-
tycznego, musza byé poddane intersubiektywnej kontroli i wery-
fikacji, tzn. kontroli i weryfikacji nie ograniczonej wylgeznie do
doznan, przezyé lub mysli jednego badacza 2, Zrozumialte, Zze hipo-
tezy czy teorie, ktérych nie mozna sprawdzi¢ empirycznie lub
udowodnié teoretycznie, hipotezy, ktérych material dowodowy bu-
dzi watpliwoSei lub hipotezy czy teorie, ktore pod wzgledem kon-

1 Podstawowe informacje z zakresu tzw. filozofii nauki Czytelnik mote zna-
lez¢ w kilku ostatnio wydanych pracach: J. Zycinskl, Jezyk ! metoda, Znak,
Krakéw, 1983; S. Amsterdamski, Miedzy historiqa a wmetodq, PIW, Warszawa
1983; A. Motycka, Relatywistyczna wizja nauki, Ossolineum, Wroclaw, Warsza-
wa, Krakéw, Gdansk, L6dZ, 1984.

t Zob. np. J. Such, Problemy weryfikacyi wledzy, PWN, Warszawa, 1975,
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strukeji teoretyczno-metodologicznej sa ,,odporne” na wszelks
empiryczng kontrole majg male szanse na przyjecie przez naukowe
spotecznosci. Takze fakt, ze od prawie 200 lat konstrukecja arty-
kutéw naukowych w maukach eksperymentalnych nie ulegla zmia-
nie, jest migdzy innymi réwniez wynikiem konsekwentnie prze-
strzeganych norm zwiazanych z prezentacjg warsztatu naukowe-
go, tzn, metod badaweczych stuzacych wuzasadnianiu gloszonych
twierdzen czy hipotez pozwalajacych kompetentnym osobom na
ich kontrole i ocenge. Wlasnie dzieki rygorystycznie przestrzega-
nym regulom uzasadniania hipotez i teorii, spoltecznos¢ naukowa
rozpoznaje prace majace charakter ,falszerstw naukowych” i bro-
ni sie przed bezwartoSciowymi spekulacjami. Trzeba przyzna¢, ze
normatywne kryteria uprawiania nauki, zalecenia co do sposobow
uzasadniania jej twierdzen i hipotez maja charakter umowny,
ale aksjologiczna natura tych norm poza spolecznoscia naukowa
nie zawsze jest zrozumiala i oczywista.

2. Nieprzestrzeganie i lekcewazenie norm okreSlonych mianem
procedur uzasadniania prowadzi do pewnych aberracji, ktéore moga
byé okreSlone jako mniej lub bardziej $wiadome naduzycia typu
wspomnianych wyzej falszerstw naukowych 3. Silna presja $rodo-
wiskowa lub psychologiczna moze prowadzi¢ do mniej lub bardziej
$§wiadomego naciaggania i manipulowania wynikami zmierzajgcymi
do uzasadnienia atrakcyjnych hipotez i systemow teoretycznych,
do poszukiwania danych majacych potwierdzié wczes$niej przyjete
wnioski. Faktem jednak jest, ze wiekszo$¢ Swiadomych falszerstw
zostaje rozpoznana niezwykle szybko.

Rownie powazng aberracja nauki jak falszerstwa naukowe s3
jej ,marginalia” okreSlone jako pseudonauka, paranauka itd.4.
U podstaw pseudonauki leza podobne zalozenia filozoficzne (hi-
potezy istnienia) co u podstaw nauki zinstytucjonalizowanej. Od
nauki uprawianej w rygorystyczny i krytyczny sposéb roézni ja,
w doéé istotny sposob, §wiadome ignorowanie procedur uzasadnia-
nia. Twierdzenia czy hipotezy pseudonauki przewaznie pozostaja
nieuzasadnione, poniewaz najcze$ciej trudno znalezé dla ich empi-
rycznej lub teoretycznej weryfikacji system intersubiektywnego
sprawdzenia lub dowodzenia® I je$li nawet twierdzenia te eli-

3 Zob. np. K. wajs, Nauka i nleprawda, ,,Znak", nr 328, 1982, str. 70; Ferrara,
Oszustwa w nauce, , Problemy' nr 1, 1984, str. 47 (przedruk z ,,Sclence et Vie",
nr 781, 1983).

¢ Zob. np. M. Gardner, Pseudonauka { pseudouczenit PWN, Warszawa, 1966;
a takie artykuly z cyklu Zycle pozaumystowe ,Polityka™ nr 4, 7, 10, 1984,

¥ Istnieje rozpowszechniony poglad, ze podziemne cieki ,emitujg” swoisie
promieniowanie, ktore ma wplyw na powstawanie choréb nowotworowych (zob.

np. I. Chelkowski Podztemne Zréodia wody przyczyng zachorowan nowotworo-
wych, ,,Wielkop. Stow. Ro6:dikarzy", Poznan, 1980, z. 5). Przyjrzyjmy sie trud-
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minuje sie w wyniku eksperymentalnej lub teoretycznej falsy-
fikacji (podobnie zreszta jak to dzieje sie w zinstytucjonalizowa-
nej nauce), zalozenia filozoficzne tkwiace u ich podstaw powoduja
najczeSciej, ze istnieja one nadal, jesli nie w Swiadomosci pra-
cownikéw naukowych to przynajmniej w S$wiadomosci tzw. wie-
dzy zdroworozsadkowej (najczeSciej w mysl zasady: ,W tym co$
jest i je$li nawet wyniki eksperymentalne $wiadcza przeciw mo-
jej hipotezie .. to tym gorzej dla wynikéw, bo przeciez zadnej
teorii obali¢ eksperymentalnie nie mozna” itd. itd.).

Mozna zgodzi¢ sie z faktem istnienia pewnych struktur mito-
podobnych (mitéw, jak kto woli) w Swiadomosei uczonych, ktoére
nierzadko stanowia zrédlo heurystycznie warto$ciowych hipotez
i teorii, jak réwniez z tym, ze nie zawsze o odrzuceniu hipotezy
decyduje ,gole milosierdzie faktow”, ale inna, lepsza pod wzgle-
dem heurystycznym hipoteza. Jednakze fakt, Ze uczony musi wy-
da¢ na bezstronna krytyke swoje dzielo czy prace, przyjaé kry-
tyczne zarzuty, obali¢ wlasng hipoteze czy teorie, ma bardzo po-
wazne implikacje nie tylko aksjologiczne. Jasne jest, ze historia
nauki pelna jest godnego podziwu uporu i konsekwencji bada-
czy. Ale przyzna kazdy, ze uczony upierajgcy sie dzisiaj dla pew-
nych filozoficznych racji przy teorii plaskiej ziemi, flogistonie,
eterze czy entelechii nie wzbudzilby naszego szacunku. Nie cho-
dzi tu zreszta o sprawy tak trywialne jak flogiston czy eter. Z po-
wodzeniem rzecz moze dotyczyé np. telepatii lub okultyzmu, ra-
diestezji czy biopola dla ktérych filozoficznych zalozen dostar-
czaja m. in. taoizm, naiwny spirytualizm, czy dziwacznie rozumia-
na religijnosé. Pseudonauke od nauki rézni wlasnie uporczywe,

nosciom wuzasadnienia takiej hipotezy. Oczywiscie, Ze materialem dowodowym
hipotezy beda dane statystyczne w rodzaju: tam, gdzie pod mieszkaniem (do-
mem) wystepujg cleki, tam prawdopodobienstwo (ryzyko) powstawania choroby
u mieszkaficéw jest wigksze niz u ludzi nie mieszkajqcych nad ciekami. Ponije-
waz nie ma #adnej innej metody ,obiektywnej” (aparatury, sprzetu itd.) wska-
zujgce] na przebleg cieku, zdani jestedmy na ,sublektywne $wiadectwo' wy-
trenowanego radiestety, ktorego wrazliwy organizm jest jedyng ,subtelng apa-
ratura"” wskazujgqeg na przebieg cieku (wg Y. Rocarda Sygnal rozdizkarskd,
wWielkop. Stow. Rozdikarzy', Poznaii, 1980, z. 5). Swiadectwa radiestety nie
moina, niestety, podda¢ intersubiektywnej kontroli, ale mozna je wylqcznie
zakwestionowaé fwiadectwem innego radiestety. W takliej syluacji starajacy sie
o pewien skromny obiektywizm badacz skazany jest na wstepne uznanie pew-
nych zalozenn eksperymentalnych dla ktérych, w rzeczywistodei, brak dowoddw.
Niezaleznie, juz samo wslepne gzalozenie, e ,cieki emitujg swoiste promienio-
wanie” zaczyna budzi¢ waqtpliwoSei, gdy ten sam clek radiesteta, przy pomocy
analogieznych metod co podezas tzw. ,badan terenowych”, jest w stanie ziden-
tyfikowaé na planie czy rysunku mieszkania (tzw. teleradiestezja); nie mdwiac
zreszta o watpliwosciach, bardzo zasadniczych, wynikajacych z faktu ze wspbl-
czesna nauka ma zupelnie odmienne poglady co do etiologii choréb nowotwo-
rowych.
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maniakalne wrecz przywigzanie do filozoficznych fundamentow
zarzuconych teorii przy jednoczesnym ignorowaniu istniejacego
dorobku naukowego i wiedzy; wilasnie raczej: ignorowanie niz
krytyka, apologia wlasnych przekonan anizeli konkurencja idei
i hipotez, hipostazowanie niz empiryczna weryfikacja, jednostko-
wy fakt w przeciwienstwie do serii negatywnych wynikow, wizjo-
nerstwo i namietnosei wreszeie niz potrzeba bezstronnej amalizy,
,sczucie i wiara .. niz medrca szkietko i oko” itd. itd. Rozumo-
waniu temu moéglby kto§ zarzucié, ze to wlasnie nauke cechuje
lekcewazenie i ignorowanie ,hipotez” spoza oficjalnego obiegu lub
ze w tak istotnych i powaznych kwestiach jak np. leczenie nowo-
twor6w nauka, z blizej nieznanych powoddédw, nie chce skorzystac
z ,niekonwencjonalnych metod leczenia” 6, Zapomina sie przy tym,
ze wlasnie w dziedzinie leczenia choréb nowotworowych prze-
badano setki tysigcy preparatébw chemicznych i biologicznych,
w ramach roznych koncepcji teoretycznych przetestowano wiele
systemoéw leczniczych. Bezradno$¢ i pokora nauki, a medycyny
zwlaszeza, bierze sie wprawdzie ze stabo$ci i niedoskonalo$ci na-
szych metod badawczych, nie mniej w Swietle tego co juz wiemy,
nie sklania, mimo wszystko, do naiwnych przypuszczen, ze zrbodel
terapii chorych na nowotwory nalezy szuka¢ np. w nafcie lub
mikroelementach dra Podbielskiego lub bicenergii, kté6rg mozna
przekaza¢ choremu za posrednictwem fotografii itd. itd.7

3. Zrbdet pseudonauki nalezy rdéwniez upatrywaé, choé zakrawa
to na ironie, w samej nauce. Rozwoj zinstytucjonalizowanej nauki,
coraz bardziej wyrafinowana i trudniejsza tre$¢ pojawiajacych sie
i ginacych niezwykle szybko hipotez i teorii, niesamowity wrecz
zalew informacji powoduja, ze nauka staje sie coraz mniej do-
stepna tzw. ,ogbélowi”. Wizja spoleczenstwa, w ktorym ,na kaz-
dego mezczyzne, kobiete, dziecko i psa przypadaloby dwoéch uczo-
nych” — do&¢, mowiac szczerze utopijna — nie jest tak straszna
jak fakt, ze tre§¢ wielu hipotez i teorii naukowych juz teraz staje
sie dla wiekszoSci niedostepna. Nie dysponujemy odpowiednim
przygotowaniem do zrozumienia bodaj sensu podstawowych hipo-
tez i teorii, chociazby z biologii molekularnej, ewolucjonizmu lub
fizyki i chemii8 Nie dysponujemy odpowiednim aparatem kry-

f Zob. M. Pawlickl, Rola taok zwanych niekonwencjonalnych metod leczenia
w onkologit, , Wszechéwiat', 84, nr 111983, str. 255; gdzle krytycznie ustosun-
kowano sie do tzw. niekonwencjonalnych metod leczenia nowotwordw.

TD. J. de Solla Price, Mata nauka wielka nauka, PWN, Warszawa 1967, str.
26.

5 Niezrozumienie sensu podstawowych teorli z zakresu biologii molekularnej,
ewolucjonlzmu, fizyki czy chemil, moina zaobserwowaé cholby w pracach:
np. L. E. Stefariskl, M. Komar, Od magii do psychotroniki, , Wiedza Powszech-
na', Warszawa 1983; K. Borufi, S. Manczarski, Tajemnice parapsychologii, Iskry,
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tycznym umozliwiajacym nam ocene wartoSei poszezegblnych hi-
potez lub teorii. Nie potrafimy odrézni¢ jalowych pod wzgledem
heurystycznym hipotez od hipotez wartoSciowych. Z jednej strony
uwazamy, ze w niektérych mocno kwestionowanych hipotezach
,,c0§ jednak jest” i warto je podtrzymywaé, a z drugiej dosé bez-
trosko kwestionujemy hipotezy powszechnie uznane 9.

Kartkujac, choéby prace w ,Nature” lub ,Science”, wyczuwa-
my, ze S§wiat nauki laboratoryjnej rozpadi sie ma heterogenny
S§wiat ekspertow, ktorych teorie i hipotezy sa nieporéwnywalne
ze sobg w plaszezyznach skladniowo-semantycznych, ale naiwnie
sgdzimy, ze sa to przeciez klopoty nauki i byé moze filozofii,
ale nie zdroworozsadkowej wiedzy i przekonan (i jest to przy-
puszezalnie jedyna refleksja filozoficzna na jaka nas staé). Drazni
nas wprawdzie niechetny, sceptyczny stosunek ekspertéw do wie-
lu zdroworozsadkowych propozycji i tematébw badawczych, ale
przeciez nie zawsze chcemy, aby pozbawiono nas radosnych skad-
ingd zludzen. Rzeczywista wiedze i autentyczng tre&é teorii i hi-
potez zastepuje nam nieszczesny frazes ,zaokraglajacy rzeczywi-
stosé” najezeSciej w mniechlujnie redagowanych dodatkach nauko-
wych prasy tzw. kulturalnej, réwnie prymitywnie redagowanych
jak w swoim czasie ,dodatki naukowe” w szlacheckich kalenda-
rzach. , Naukowymi” staja sie latwo przyswajalne, choé nie zaw-
sze zrozumiale i oczywiste, ,hipotezy i teorie” dotyczace np. le-
czenia choréb nowotworowych przy pomocy wyciagu huby brzozo-
wej, wpltywu ukiadu planet w chwili urodzenia ma losy ludzkie
lub roli papierowych piramidek w ostrzeniu przytepionych zyle-
tek itd. itd.

»Naukowego” wsparcia udziela sie tzw. bicenergoterapeutom
»leczacym” chorych na nowotwory, jakkolwiek, od dluzszego cza-
su wiadomo, ze zabiegi tego typu, wiasnie w stosunku do oséb
chorych na nowotwory, maja miekiedy (co nie znaczy zawsze!)
charakter raczej psychoterapeutyezny niz autentyczny efekt leczni-
czy 9. Mozna wprawdzie dyskutowaé problematyczny udzial zabie-
W&l_l'éz-é\;rm'?; lub ,Literatura na sSwiecle”, nr 4, 1983 — poSwiecony w calodci
parapsychologil itd.; a takie: np. A. Wojclechowskl, Darwin zdezaktualizowany,
wPrzeglad Tygodniowy", mr 37, 1983; M. Glogoezowski, Wilk wilkowi czlowie-
kiem, ,Przeglad Tygodniowy’, nr 43, 1983; A. Wojciechowskl, Sny magii —
jawa nauki, ,Przeglad Tygodniowy', nr 45, 1983

* Ten sam autor, A. Wojciechowski, z jednej strony bezkrytycznie | entu-
zjastycznie akceptuje hipotezy parapsychologii (vide: ,Przeglad Tygodniowy”
nr 45, 1983) i niezmiernie naiwnie ocenia hipotezy Darwina (vide: , Przeglad
Tygodniowy” nr 37, 1983).

¥ Zob. m.in. R. Paclorkowskl Uzdrowienia paranormalne we wspdlczesnym
chrzefcljoristwle, Wyd. ATK, Warszawa, 1980, gdzie przedstawiono m. in. bogatq

bibliografie prac o roli tzw. placebo | sugestll w leczeniu choréb o charakterze
psychosomatyeznym | choréb organicznych.
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gow psychoterapeutycznych (choéby np. sugestii czy placebo) w zno-
szeniu czy zmniejszaniu bélu, czy w poprawie tzw. samopoczucia
pacjentow chorych na nowotwory itd.. ale nie ma najmniejszych
watpliwodei, Ze rola sugestii, placebo ,,promieniowania bioenergo-
terapeuty” itd. w leczeniu choréb nowotwerowych jest zadna (za-
den z tych zabiegéw nie ma wplywu np. na zmniejszenie sie gu-
zow, zanik tkanek nowotworowych itd.).

Marginalia nauki, niezaleznie od tego jak sie je pojmuje, i nie-
zaleznie od tego, jakie sg przyczyny ich powstawania, na sama
nauke nie maja zadnego wplywu. To, ze w jakiej§ polskiej uczel-
ni bada sie wplyw ksztaltu piramid na wzrost bakterii Escherichia
coli wecale nie Swiadezy o tym, ze mikrobiolodzy na $wiecie po-
rzuca inzynierie genetyczna, aby zajaé sie hodowlg bakterii w me-
talowych piramidach 11, Krytyka rygorystycznych principiéw nau-
ki, krytyka nauki jako pewnej koncepcji wiedzy podnoszona przy
okazji réoznych dyskusji, w gruncie rzeczy nie wplywa na wza-
jemne relacje pomiedzy zinstytucjonalizowang nauka a jej mar-
ginaliami typu pseudonauki i to z prostych zreszts przyczyn.
Zinstytucjonalizowana nauka nie jest w stanie wchlona¢ proble-
mow pseudonauki, chyba ze wyzbedzie sie wlasnego aparatu kry-
tyecznego i sama stanie sie ,zinstytucjonalizowana pseudonauka®.

Skadinad, wzajemny stosunek nauki i pseudonauki mozna obra-
zowo porownaé do stosunkéw pomiedzy mp. Uniwersytetem Har-
varda a prywatng uczelnia powolang do badania okultyzmu, czy
chociazby miedzy autentycznym dzielem sztuki a jego imitacja,
okreSlong jako kicz .. To metaforyczne poré6wnanie pseudonauki
do kiczu ma swoje oczywiste konsekwencje. Zabawny, jarmarczny
kicz_ jest tak samo namiastka autentycznej sztuki, jak w wydaniu
masowym popularyzacja nieautentycznej wiedzy i produkeja ma-
sowej tandety typu Dinikena czy Stefanskiego i Komara. Kicz
rozpraw pseudonaukowych podobnie jak kicz literacki czy este-
tyezny, interpretuje pewne zjawiska w sposob bezkrytyczny, szuka
latwej pewno$ci, potwierdzenia dla juz posiadanych przekonan.
Staje sie ,,obrazem zagubienia, rozpadu wartos$ci, neurastenicznego
braku czego$§ za czym sie teskni, smutnej akceptacji hamiastki
i prowizorki” 12, Ow ,totalitaryzm bez przemocy” kiczu pseudo-
nauki staje si¢ trwalym elementem naszej cywilizacji, produktem
taniej i bezwarto$ciowej metafizyki.

11 W, Kachel, J. Szymanski, Wplyw modelu piramidy Cheopsa ma wzrost
bakterit Escherichia coli, ,Wyd. Wielkop. Stow. RozdizKkarzy", Poznan, Inf.
1979 z. 2, sir. 125. Rozprawka ta jest przykladem naiwnej ignorancji metodolo-
gEicznej autorow.

1t A, Oseka, Slowo wstgpne do ksigzki A. Molesa, Kicz czyll sztuka szezeéela,
PIW, Warszawa, 1978,
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4. Jak wiec czlowiek z ,przecietng kultura naukowa” ma istnieé¢
w $wiecie szybkich, rewolucyjnych zmian w nauce wspolczesnej?
W Swiecie, w ktorym nic, co najgorsze, nie wskazuje, aby w jakiej-
kolwiek dziedzinie naukowej mial nastapi¢ jaki$ rodzaj teoretycz-
nej informacyjnej stabilizacji. 4,Czy potrafimy przystosowaé sie
do tych gwaltownych zmian, czy tez zginiemy z braku umiejetno-
Sci szybkiej adaptacji?” 13. Refleksyjnie nastawionemu Czytelniko-
wi nie pozostaje czasem nic innego jak w poczuciu pewnego przy-
gnebienia, przyja¢ wstepnie i roboczo hipoteze tzw. czerwonej
krolowej14: | Bo tu, jak widzisz, trzeba biec tak szybko, jak sie
potrafi, zeby zostaé w tym samym miejscu’” 15,

Nie cheac decydowaé sie na powolna degradacje zmuszeni je-
steSmy nadazaé za Swiatows nauka, gdyz po prostu innego roz-

wiazania nie ma.
Stanistaw Szala

2 W, Zonn, A. Finkelsztejn, O nauce, Wiedza Powszechna, Warszawa, 1977,
str. 25.

% W bioclogii hipoteza czerwonej kroélowej sformulowana przez Van Valéna
dotyczy wymierania Jednostek systematycznych. Wzrost wartosci przystoso-
waweze] jakiejkolwiek grupy zwierzgt (np. drapietnikéw) powoduje w sposéb
nieuchronny obnizenie tej wartofcl w innej gruple zwierzat (ofiar). ,,Aby istnieé
w tych warunkach, trzeba sie zmieniaé réwnie szybko jak inni., Zatrzymanie
postepu wywoluje wymarcie” .. zob, H. Szarski, Mechanizmy cwolucjt, Osso-
lineum, Wroclaw, Warszawa, Krakow, Gdansk, 1976, str. 169.

# L, cCarroll, O tym, co Alicja odkryla po drugiej stronle lustra, Czytelnik,
Warszawa, 1972, str. 35.
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SAMOKSZTALCENIE,
SAMOWYCHOWANIE,
PRACA W GRUPACH

Rozwijajgca sie praca w réznego rodzaju zespolach samoksztal-
ceniowych i samowychowawczych jest wyrazem potrzeb duszpa- °
sterskich i spolecznych. Napotyka ona nieraz jednak ma trudnoéci
zwiqzane z brakiem dofwiadeczerr i wmiejetnosei; czesto mylnie
pojmuje sie samoksztatcenie jedynie jako rozszerzenie katechiza-
cji polegajgce ma mnozeniu odezytéw czy wykladéw. Cheac pomoc
duszpasterzom i czlonkom samoksztalceniowych zespoléw publi-
kujemy wstepny wybér refleksji i wskazowek praktycznych do-
tyczacych tych zagadnien. Podstawqg dla mich jest ksigzka Char-
lesa Maccio Animation de groupes (Lyon 1983), cieszqca si¢ wiel-
kim powodzeniem we Francji (sze$é wydan). Dla potrzeb polskie-
go ' czytelnika wymagala ona jednak przepracowania, eliminacji
problematyki typowo francuskiej i uzupelnienn biorqeych pod uwa-
ge nasze potrzeby i uwarunkowania. Praca ta zostala dokonana
przez Haline Bortnowskq. Wydawalo sie rowniez potrzebne za-
mieszczenie wstepu podajacego podstawowe informacje dotyczqce
samoksztalcenia. Stad refleksje na fen temat ofwiera Wprowa-
dzenie do zagadnieh samoksztalcenia piéra Adama Stanowskiego,

Nie chodzi tu jedynie o techniki pracy samoksztalceniowej, bar-
dziej nowet o postawy wobec innych, o pobudzanie rozwoju osob
we wzajemnej wspélpracy czyli o animacje. W rdéznego rodzaju
pracy — od duszpasterstwa po organizowanie produkcji przemy-
stowej — trzeba umieé¢ prowadzi¢ i pobudzaé pracg zespolowg;
trzeba umieé¢ tworzyé grupy i pracowaé w nich tak aby wszyscy
uczestnicy wspolnie podejmowali zadania, czujgc sie odpowie-
dzialni za calosé. Stad rozwazania te moga rowniez byc pomocne
dla wszelkiego rodzaju grup kolezenskich czy przyjacielskich,
a takze dla rodzin.

ADAM STANOWSKI

WPROWADZENIE DO ZAGADNIEN
SAMOKSZTALCENIA

Czym jest samoksztalcenie? W roku 1949 na seminarium prof.
Heleny Radlinskiej jeden ze studentow, ktéry byl pracownikiem
Zarzadu Glownego Zwiazku Zawodowego Widkniarzy, opowiadal
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0o swojej pracy. W czasie referatu uzyl kilkakrotnie okre§lenia
nsamoksztalcenie”, majac na myS$li rézne dzialania, podejmowane
podéwezas w ramach zwiazkow zawodowych. To ujecie wywotalo
do$¢ gwaltowny protest prof. Radlinskiej. Zazadala od niego aby
wyjasnil, jaka jest roznica miedzy samoksztalceniem a szkole-

niem. Uwazala bowiem, Ze dzialania o§wiatowe — czy pseudo-
oSwiatowe — o ktorych mowil, nie mialy wiele wspblnego z sa-
moksztalceniem.

Czesto mozna sie spotkaé z tworzonymi wsrod miodziezy przede
wszystkim przez nauczycieli zespolami samoksztalceniowymi,
z roéznymi ,kotami”. W praktyce jednak jest to co§ w rodzaju
kompletu — normalna nauka, tyle ze realizowana w matych gru-
pach i obejmujaca problematyke pomijang zazwyczaj w progra-
mach szkolnych. Nie jest to samoksztalcenie, tak jak nikt nie
okreslal w ten sposob kompletéw, w ramach ktérych uczono mio-
dziez w czasie okupacji niemieckiej.

Przyklady powyzsze $§wiadcza, Ze wokél pojecia samoksztalce-
nia nagromadzito sie wiele mieporozumien. Czym jest wiec samo-
ksztalcenie? Dlaczego wybieramy te forme dzialan oswiatowych?

Szukajac odpowiedzi na postawione pytania mozna sformuto-
waé trzy coraz glebsze koncepcje samoksztalcenia. Na trzech po-
ziomach mozna mowié o réznicach migdzy samoksztalceniem
a ksztalceniem, szkoleniem itp.,, a takze uzasadniaé¢ wybér tego
wlaénie sposobu pracy.

Na pierwszym poziomie samoksztalcenie oznacza pew-
na forme dzialalnoS§ci dydaktycznej Przeciwstawia
sie sobie tutaj dwa glowne {ypy metod nauczania: metodom p o-
dajacym metody poszukujgce. W przypadku metod po-
dajacych (wyklad, referat, odezyt itp.) ten, kto dysponuje okre-
slonymi informacjami, przekazuje je odbiorcom nie posiadajacym
tych wiadomo$ci, W drugim przypadku uczestnicy procesu ksztal-
cenia sie sami zdobywaja wiedze, a jeSli tworza zespol — dzielg
sie nig miedzy soba.

W znaczeniu podstawowym samoksztalcenie jest osiaganiem wie-
dzy poprzez metody poszukujace. Za ich wyborem przemawiaja
najpierw wzgledy dydaktyczne. Badania nad rezultatami osiaga-
nymi w procesach ksztalcenia §wiadeza, ze w wyniku stosowania
metod podajacych (i to w najlepszym ich wydaniu) sluchacze
przyswajaja sobie trwale 10—15%, przekazanych informacji. W
wypadku metod aktywnych mozna doj$é do 70%. Drugi powod
ma szczegblne znaczenie we wspblezesnych warunkach; metody
podajace zapewniaja przyswojenie 10—15% wiadomosei tylko wte-
dy, kiedy uzywaja ich najlepsi wykladowey. Niestety ich liezba
jest dzisiaj bardzo ograniczona, a wyksztalcenie naprawde do-
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brych prelegentow, nie tylko posiadajgcych odpowiednia wiedze
lecz umiejacych ja atrakecyjnie przekazaé, trwa dosé dlugo,

We wszelkich formach dzialalnosSci o$wiatowej, przede wszyst-
kim w $&rodowiskach ko$cielnych, klubach itp., bariera jest wla-
Snie liczba prelegentéw. Kazdy ze znanych w kraju wybitniej-
szych wykladowcow otrzymuje z réznych krancoéw Polski, cza-
sem z wiejskich parafii, dziesiatki i setki zaproszen, ale tylko na
drobng ich czes¢ jest w stanie odpowiedzie¢. Wydaje sie wiec, Ze
praca ofwiatowo-wychowawecza moze sie dalej rozwijaé przede
wszystkim w oparciu o metody samoksztalceniowe.

Trzeci powdd wyboru samoksztalcenia jest moze najistotniejszy.
W tego rodzaju pracy nie jest najistotniejsze samo podawanie
informacji, w wielkiej mierze chodzi o formowanie po-
staw. To za§ dokonuje sie dopiero przy prawdziwej ich kon-
frontacji. Uczestniczac czesto w kursach przedmalzenskich i in-
nych zajeciach duszpasterskich zwykle odnosze wrazenie, Zze sto-
wa prelegenta sg malo skuteczne. Nawet po dobrej konferencji
dyskusja czesto bywa uboga. Przedstawione tezy nie zostajg za-
kwestionowane, ale w gruncie rzeczy w ogole do sluchaczy nie
docieraja. Postawy, z ktorymi przyszli (czesto zupelie rézne od
prezentowanych w czasie wykladu), pozostaja nienaruszone, nie
ujawniaja sie. Z reguly brakuje kontaktu z autentycznymi do-
Swiadczeniami, z wlasnym sposobem mys$lenia. W rezultacie w
spotkaniach, w ktorych wyraznie chodzi o wplyw formacyjny,
nie ma dialogu, nie ma konfrontacji przekonan. Konieczne jest
zatem zastosowanie form aktywizujacych, ktéore by wydobyly
prawdziwe postawy reprezentowane przez uczestnikéw spotkan,
a w rezultacie umozliwily refleksje nad nimi, ich ponowne prze-
mys$lenie oraz pordwnanie z tym, co proponuje prelegent.

Na drugim poziomie, zagadnienie samoksztalcenia wigze
sie z podstawowym dylematem szkolnictwa i wszelkiej pracy
oSwiatowej: sprawa pojemnosci systemow ksztalcenia. Jaka ma
byé¢ ilosé i jakodé wiedzy niezbednej wspblczesnemu czlowiekowi,
aby Swiadomie i aktywnie uczestniczyl! w 2Zyciu spoleczenstwa,
a jednocze$nie nie stracil kontaktu z tradycja i nie narazil na
szwank kulturowej tozsamoseci — oto problem. Z reguly okazfije
sie, ze szkola nie moze da¢ wiedzy z tego punkiu widzenia wy-
starczajacej. Wysilki w tym kierunku prowadza do wzrostu ilosei
przekazywanych informacji, do nieustannego ,,puchniecia” progra-
mow, bardzo czesto kosztem ich realizacii.

U nas zjawisko to jest szczegélnie wyraznie widoczne, ale nie
jest to bynajmniej tylko polski problem. Stoi dzi§ przed nim szko-
la na calym $§wiecie, Zaden system ksztalcenia nie moze daé wie-
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dzy wystarczajgcej wspoélezesnemu czlowiekowi. Dzisiaj musi on
ja zdobywact przez cale zycie.

Z faktem tym laczy sie idea tzw. edukacji permanentnej, ktora
10 lat temu byla bardzo modna, ale na naszg rzeczywistosé¢ szkol-
ng i pozaszkolng o$wiate wielkiego wplywu nie wywarla, Wy-
maga ona bowiem reformy samej szkoly. Jezeli szkola nie moze
daé¢ wystarczajacej w zyciu wiedzy, to jej celem powinno by¢
przygotowanie do samoksztatcenia, tzn. obudzenie potrzeby oraz
zapewnienie umiejetnoSei samodzielnego poszukiwania i zdobywa-
nia wiadomo$ci. Edukacja permanentna musiataby byé¢ wowezas
realizowana przez samoksztalcenie.

Do korzystania z wolnosci slowa mozna sie przygotowaé tylko
korzystajac z wolnoSci. Dziala¢ spolecznie mozna sie nauczyé tyl-
ko dzialajac spolecznie, Podobnie wdrozenie do samoksztalcenia
realizuje sie tylko poprzez uczestnictwo w samoksztalceniu. Stad
dobra szkota to taka (i bywala taka kiedys$), w ktorej stale sie
zmienia proporcja metod podajacych i poszukujgeych na korzyscé
tych ostatnich. Uczen pracuje w niej coraz samodzielniej, a w
koncowym okresie procesu ksztalcenia nauczanie przechodzi w sa-
modzielne uczenie sie pod kierunkiem,

W okresie miedzywojennym szkola polska bardzo sie do tego
idealu zblizyia, zatem stosunkowo dobrze przygotowywala do stu-
diow wyzszych., Dzisiaj jednak szkota nie daje takiego przygoto-
wania do samodzielnej pracy. W rezultacie na wyzsze uczelnie
absolwenci tzw. szkéi ogélnoksztalegeych przychodza' zupeinie nie-
przygotowani do studiowania, co z kolei prowadzi do przeksztal-
cenia uczelni wyzszych w szkoly. Przestaja one by¢ miejscem stu-
diow.

W przypadku pracy w ramach duszpasterskich musimy nie tyl-
ko przechodzi¢ od metod podajacych do poszukujacych, ale wrecez
od nich zaczynaé i to niezaleznie od formalnego poziomu wyksztal-
cenia uczestnikéw. Nie jest to latwe ale mozliwe, szczegblnie w
stosunku do ludzi dojrzalych spolecznie, niezaleznie od ich przy-.
gotowania formalnego.

Na trzecim poziomie samoksztalcenie przybiera postaé
samodzielnego formulowania pytan i szukania na nie odpowiedzi.
Do tego zdolni sa przede wszystkim ludzie dojrzali. W pelnym
samoksztalceniu pojawia sie myélenie problemowe, dotyczace teorii
badz praktyki. Wstepnym warunkiem samoksztalcenia jest samo-
dzielne proponowanie przez uczestnikow zagadnien do rozwazenia
oraz umiejetnos¢ ich rozwiagzywania. Tylko wowezas jednostka
czy grupa jest rzeczywistym podmiotem a nie tylko przedmiotem
ksztalcenia. Proces samoksztalcenia sprzyja wtedy jej upodmioto-
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wieniu, uzdolnia do wystepowania aktywnie i twoérczo w zyciu
spolecznym,.

Uczenie sig, pojmowane jako szukanie przez jednostke albo gru-
pe odpowiedzi na jej wlasne pytania, ma donioste konsekwencje
dla sposobu, w jaki musi sie ksztaltowaé program pracy zespolu
samoksztalceniowego. Jak powstaje taki program?

Punktem wyjScia pracy grupy muszg by¢ aktualne problemy jej

= czlonkow, a nie te, ktore ewentualnie moglyby ich zainteresowac.
Te, ktore przed nimi wiasnie stojg, sg jasno uSwiadomiane, zy-
ciowo dla mich wazne. One bowiem wywoluja emocjonalne zaan-
gazowanie,

Prawda jest, Ze pomysinego przebiegu samoksztalcenia nie wa-
runkuje formalne przygotowanie jego uczestnikow. Jednak uczest-
nik ten musi by¢ czlowiekiem myslgeym, ktory ma jakie$ proble-
my. Ten, kto nie ma pytan, nie jest przygotowany do samodziel-
nego uczenia sie.

Ale o jakie pytania chodzi?

Najcze$ciej pytania stawiane przez mlodziez ksztalcacy sie (do-
tyczy to przede wszystkim wyzszych klas szkol $Srednich i stu-
dentéw), maja charakter teoretyczny. Wydaje sie, ze owa tenden-
cja wynika z posiadania sporego zasobu wiedzy nie przetrawionej,
czesto pelnej luk i sprzecznoSci. RownoczeSnie mlodzi nie prze-
zywajg tak ostro jak doro$li realnych trudnosci zycia; majg nato-
miast czas oraz potrzebe rozwazania problemow S$wiatopoglado-
wych, egzystencjalnych. Trudnos$ci praktyczne, np. moralne, uj-
mujg oni czesto rowniez w spos6b teoretyczny, Natomiast dla lu-
dzi pracujacych zawodowo, uwiklanych w konflikty zwigzane
z pracg, ponoszacych odpowiedzialno$¢ za swoje rodziny a takze
poczuwajacych sie nieraz do odpowiedzialnoSci za ksztalt zycia
spolecznego, pytania wyjSciowe dotyczg przede wszystkim prak-
tyki. Sg to pytania typu: co robié¢? Jak sie zachowywac w kon-
kretnych sytuacjach?

W ostatnich zwlaszcza latach to praktyczne podejscie bylo bar-
dzo wyrazne. W kazdej niemal dyskusji, kiéora miala podja¢ te-
maty ogolne i raczej teoretyczne, nie analizowano ich glebiej,
lecz prawie natychmiast przechodzono do jedynego, naprawdeg
wszystkich interesujgcego pytania: co robi¢? Dzis, teraz.

Ten praktyczny punkt wyjscia, wlasciwy przede wszystkim lu-
dziom doroslym, wyradza sie czesto w skrajny i doé¢ plytki prak-
tycyzm. Domaga sie on recept na konkretne trudnosci, wiedzy
majgcej niemal charakter ksigzki kucharskiej. Spotkaé sie z nim
mozna np. na terenie tzw. uniwersytetu dla rodzicow. Regulg jest,
ze w dyskusji sa podnoszone, zwykle w bardzo luznym zwiazku
z tematem odczytu, bardzo szczegdélowe kwestie praktyczne.
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Tak rozumianemu praktycyzmowi przewodnik zespoiu samo-
ksztalceniowego musi dos§¢ zdecydowanie przeciwdziala¢, wyka-
zujge, ze nie ma gotowych przepisow na zbyt drobiazgowe pro-
blemy praktyczne. Powinien przekonywaé¢ o koniecznoSci samo-
dzielnego rozwiazywania konkretnych sytuacji. Dla ich zrozumie-
nia potrzebna jest wiedza, ktora moze dac¢ samoksztalcenie, ale
poszezegblnych rozwigzan trzeba szukaé samemu.

Warunkiem prawidlowego przebiegu samoksztalcenia jest roz-
woj zainteresowan jego uczestnikéw, stale ich poszerzanie i po-
glebianie. Aktualne, zastane problemy, muszg byé punktem wyj-
Scia, a nie celem, W toku samoksztalcenia powinny z nich wyra-
sta¢ nowe zainteresowania. Budowanie nowych zagadnien na tych
wyjéciowych jest jednym z gléwnych zadan przewodnika. U ludzi
dorostych, szczegoélnie tych, ktéorym brakuje akademickiego ,tre-
ningu”, rozwoj zainteresowan oznacza zwykle ich uteoretycznienie.
W przypadku milodziezy oraz czesto ludzi majgcych 6w ,,trening”
odwrotnie — rozwoj zainteresowan powinien i8¢ w kierunku
praktyki.

Mozna doj$¢ do dobrej pracy zespolu samoksztatceniowego o bar-
dzo zréznicowanym poziomie wyksztalcenia — ale pod jednym
warunkiem, Kwestie wyjSciowe i poszczegolne tematy rozpoczy-
najace prace powinny byé wyrazone w jezyku bardzo konkretnym
i w taki sposdb, aby odwolywaly sie bezposrednio do doswiadcze-
nia zyciowego kazdego z uczestnikdéw. Musza byé takimi proble-
mami, na ktére mozna znalezé sensowng odpowiedZ w oparciu
o wilasne doSwiadczenie i codzienne obserwacje. Taki sposéb pra-
cy stawia wszystkich uczestnikéw zespolu na jednym poziomie,
tworzac sytuacje, w ktorych kazdy z nich ma co$§ do powiedzenia
i moze wnie§¢ w zasadzie tyle samo co inni, niezaleznie od stop-
nia przygotowania formalnego. W takiej zrbinicowanej grupie
trzeba sie zdecydowanie przeciwstawi¢ tendencji do uteoretycz-
niania problemoéw, wystepujacej u tych, ktérzy maja wyksztalce-
nie akademickie. Polega ona na uciekaniu od konkretnych pro-
bleméw, przedstawianych w jezyku codziennego doswiadczenia
zyciowego, na popisywaniu sie erudycjg i znajomoscig specjali-
styeznej terminologii. Natomiast wérod ueczestnikéw o stosunkowo
niskim poziomie szkolnego przygotowania moze wystepowaé sklon-
no$é do gadulstwa, nie posuwajgcego sprawy naprzod.

Prawidiowa budowa programu dla konkretnego zespolu samo-
ksztalceniowego, programu uwzgledniajgcego jego specyfike i wy-
rastajacego z jego potrzeb, powinna, jak sie zdaje, zawiera¢ nastg-
pujace etapy:

1. Po wstepnym, bardzo ogélnym zarysowaniu przez przewodnika
problematyki, ktéra grupa moglaby sie zajmowaé, czlonkowie for-
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muluja pytania, na jakie chcieliby znalezé odpowiedz poprzez
wspolng prace. Moga one-byé przygotowane przez uczestnikéw po-
jedynczo lub w grupach 2—3 osobowych (nie wiekszych, gdyz
wowczas zatraca sie samodzielno$é prac). Najstuszniej jest nie za-
da¢ tych pytan od razu, lecz poprosi¢ o ich przedstawienie np. za
tydzien. Moga byé¢ one opracowane pisemnie bgdZz ustnie — w
tym wypadku nalezy odnotowaé¢ wszystkie stawiane zagadnienia,
a przewodnik moze dopomoéc w ich redakeji.

2, Uporzadkowanie pytan, stwierdzenie, ktére z nich sie powta-
rzaja, ulozenie w miare mozliwosci w logiczny cigg albo w grupy
problemow. Te prace moze wykonaé przewodnik sam, ewentual-
nie przy pomocy dwoch lub trzech uczestnikow.

3. Przedstawienie zespolowi uporzgdkowanego zestawienia wraz
z propozycjami u$ci§len pewnych tematow. Zmiany nalezy oczy-
wiscie uzgadniaé z projektodawecg. Prezentacja pytan powinna
uwzgledniaé czestotliwo$é wystepowania tych samych lub po-
dobnych zagadnien, a takze ukazywaé zachodzgce miedzy nimi
zwigzki. Uporzadkowane zestawienie problemow jest podstawa do
dyskusji na temat konkretnego programu pracy zespolu.

4. Dyskusja stanowi ostatni etap. Prowadzi ona do ostatecznego
sformulowania cyklu probleméw przedstawionych przez uczestni-
kow i ewentualnie uzupelnionych o nowe pytania (jeli okaza sie
one konieczne dla rozwigzywania postawionych uprzednio) oraz
ustalenie ich kolejno$ci i metody opracowywania,

Adam Stanowski
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VADEMECUM ANIMACII

1. ANIMACJA GRUP

Coraz wiecej os6b zdaje sobie sprawe ze znaczenia i roli ani-
macji. Jedni prowadzg zespoly dyskusyjne czy robocze, organi-
zuja spotkania, konferencje, rekolekcje — inni po prostu chea
pelniej uczestniczyé w Zyciu grupy, do ktérej nalezg. Gléwnym
bodZcem do refleksji nad animacja jest poczucie odpowiedzial-
nosci — trzeba umieé pobudzi¢ grupe do zastanowienia sie nad
podejmowanymi przez nia zadaniami, nad metodg dzialania, nad
podzialem funkeji i poziomem wzajemnej pracy. Dzieki animacji
odpowiedzialno§¢ za grupe, ktéra moglaby nazbyt ciazyé jednostce,
staje sie bardziej wspblna.

Animacja nie jest dzi§ umiejetnoscig zarezerwowang dla zawo-
dowych instruktoréw, psychologdéw czy wychowaweow., W réznego
rodzaju pracy — od duszpasterstwa po organizowanie produkeji
przemystowej — trzeba umieé prowadzi¢ i pobudzaé prace zespo-
lowa; trzeba umieé tworzyé grupy i pracowaé w nich tak, aby
wszysey uczestnicy wspélnie podejmowali zadania, czujac sie od-
powiedzialni za calo§é. W ten sposéb problem animacji rozszerza
sie poza waskie specjalistyczne kregi dzialalnofci; mozna mowié
o roli animacji w zyciu ludzkim,

MOTYWY ZAANGAZOWANIA

Osoby zainteresowane animacjg grup pragna czesto poznaé prze-
de wszystkim (albo wylacznie) technike prowadzenia grup, wi-
dzac w niej co§ w rodzaju magicznego klucza czy recepty na wszy-
stko. Dzieki technice cheg byé wszechwiadni w grupie i prowadzié
ja tam, gdzie sami cheg. Instruktorzy prowadzacy szkolenie w za-
kresie animacji grup nie powinni poddawaé sie pokusie spelnia-
nia tego rodzaju zyczen. Ich obowiazkiem jest ukazywanie pro-
blemu animacji w calej zlozonoSci, Prawda jest, ze istnieja pozy-
teczne techniki pracy zespolowej, lecz animacja jest prze-
de wszystkim wspélpracg osbéb: jej problemy nie spro-
wadzajg sie do techniki; animacja ma réwniez swoja etyke, opiera
sie na zasadzie poszanowania kazdego czlowieka,

W sposobie, w jaki wykorzystujemy znane sobie techniki i w
sposobie przezywania wiezi z grupa ujawnia sie masze pojmowa-
nie osoby i spoleczenstwa oraz koncepcja dobra spolecznego. Nie
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wystarczy wiec mie¢ ,recepty”. Trzeba przede wszystkim poznac
siebie i przemiane zaczaé od siebie, od nauczenia si¢ wysilku ro-
zumienia innych oraz szacunku dla ich sposobu myS$lenia i wy-
razania — aby byé¢ do ich dyspozycji, odpowiadaé ma ich sygnaly.
Poznanie zjawisk charakterystycznych dla zycia spolecznoSci ma
na celu wykorzystanie ich dla dobra wspoélnego. Chodzi o to, by
nie baé sie konfliktéw, by przeksztalca¢ je w bodziec poglebia-
jacy rozumienie zaistnialych probleméw. Na przyklad nie nalezy
baé sie ludzi o temperamencie przywo6dcow, lecz wykorzystaé ich
mozliwosci dla dobra grupy. Wysilek idaey w tym kierunku uczy-
ni grupe bardziej realng silg, pomoze jej zrealizowaé podjete za-
dania, Z drugiej strony praca nad sobg wywola zmiane postawy
konieczng dla scalenia grupy.

Nasza refleksja mad zyciem grup powinna takze prowadzié¢ do
poglebienia naszego uczestnictwa w Zyciu calego spoleczenstwa,
a gdy chodzi o grupy chrzeScijanskie — w zyciu calego KoSciola
Powszechnego i w zaangazowanie na rzecz jedno$ci chrzeseijan
i ich wspélnego §wiadectwa.

Nie mozemy zapominaé o tym, ze grupa sklada si¢ z osob, kto-
rych zycie, jak i zycie samej grupy zalezne jest od losu spole-
czenstwa. Ostatecznym celem pracy w grupie jest uczynienie zy-
cia spoleczenstwa bardziej ludzkim. Ten cel mamy osiagnaé przez
wspolny wysilek wszystkich. Ideal wspélnoty zaklada, ze kazda
osoba bedzie sie poczuwaé do stuzby na rzecz wszystkich i ze wszy-
scy beda gotowi sluzyé kazdej jednostce, ktéra znajdzie sie w po-
trzebie. Wspblnota ma sprzyjaé rozwojowi kazdej z tworzacych ja
os6b. Na tym wlasnie polega solidarnoéé.

PROGRAM REFLEKSJI

Aby dostarczyé elementéw koniecznych do refleksji mad funk-
cjonowaniem grupy, w kolejnych czeSciach opracowania zajmie-
my sie nastepujacymi tematami:

1. Cel — Kazda grupa posiada jaki§ cel, uSwiadomiony lub przy-
jety. Spoistosé grupy bedzie wieksza, jeSli wszyscy czlonkowie
beda uczestniczyé w ksztaltowaniu sie jej celu. Bedzie to za-
rowno szczegblowy cel, do ktébrego osiagniecia grupa zmierza,
jak i ogblny cel jej istnienia, czyli rozw6j wewnetrzny oséb,
ich dojrzewanie’i uspolecznienie.

2. Program — Program opisuje cel dokladniej, przekiada go na
konkretne zadania, jasno uchwytne, mobilizujgce, nadajgce sie
do wykonania w obrebie okreflonej strategii.

3. Animator — Kazda grupa potrzebuje animatora. Gdy go za-
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braknie, pojawiaja sie przywodcy i obejmuja wiadze nad gru-
pa, ktéra nie potrafi ich kontrolowaé. Nieraz tez grupa sama
poddaje sie komu§ w kim widzi szefa, pragnac uniknaé anar-
chii. Animator ré6zni sie od przywoédey tym, Ze jego podsta-
wowa troskg i zadaniem jest utrzymanie w grupie takiego po-
dzialu czynnosei, aby kazdy mogt sluzyé ogélowi pelnia swych
mozliwosci. 1

4. Uczestnicy — Kazdy z nich wchodzi w grupe ze swymi mozli-
wosciami, ze swoja juz uksztaltowana lub ksztaltujgca sie oso-
bowosciag i kazdy powinien, wlaczajgc sie¢ w grupe, pozostac

sobg.

. Zjawiska Zycia grupowego — Poznanie prawidlowosei, jaI:ie
w tych zjawiskach wystepuja, pozwoli postuzy¢ sie nimi w in-
teresie catoSci. Animator oddaje swoja znajomo$¢ tych zja-
wisk do dyspozycji grupy, czynige ja narzedziem stuzby, a nie
instrumentem wiadzy.

o

NARZEDZIE PRACY

Praca niniejsza sklada sie z konspektéw stanowigeych materiat
do przepracowania. Korzystajgce z niej osoby i grupy uzupelniaja
ten material wlasnym doSwiadezeniem, Schematy, ktore podaje-
my, pozwolg to do$wiadczenie uporzadkowaé, poddaé analizie
i krytyce i przez to wzbogacié. Kazdy z aspektdw animacji, na
ktéry staramy sie tu zwroécié uwage, powinien byé oczywiscie da-
lej pogtebiony.

Konspekty, opracowane przez francuskiego specjaliste Charlesa
Maccio, na uzytek polski poddane zostaly gruntownej przerébee,
uwzgledniono przede wszystkim fakt, ze w naszym przypadiku,
w skrajnie odmiennej sytuacji spoleczno-politycznej, ksigzka prze-
znaczona jest przede wszystkim dla animatoréw i uczestnikoéw grup
o motywacji religijnej, chrzeScijanskiej, pracujgcych w parafiach.
Zadaniem tych grup jest zdobywanie i uzupelnianie formacji du-
chowej, religijnej i ogélno-kulturalnej oraz przygotowanie do spo-
tecznej pracy, zwigzanej g charytatywng postugg Ko$ciota. Wpro-
wadzili§my zatem bardziej bezpoSrednie nawigzanie do motywacji
religijnej, a takze do samoksztalcenia i dzialania w tym wlasnie
konteks§eie.
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2. DOPRECYZOWANIE SENSU UZYWANYCH TERMINOW
A, ANIMACJA GRUP NA TLE INNYCH METOD PRACY W GRUPIE

TECHNIKI PRACY GRUPOWEJ (SZKOLENIE PRZYWODCOW)

Oscby organizujace szkolenie w tym zakresie, a takze uczestni-
cy kursow stawiajg sobie jasny i prosty cel: chca sie nauczyé pro-
wadzié grupe. Juz to okre$lenie moze wskazywaé, o co im praw-
dopodobnie chodzi — prowadzi¢, to kierowa¢; zdobyé¢ i utrzymaé
wladze. Wszyscy na ogol twierdza, ze pragna opanowaé technike
poto, by lepiej stuzy¢ innym, by im przewodzi¢ dla ich dobra. Nie
zawsze zdajemy sobie sprawe, ile w takich dazeniach jest wia-
snej ambicji, a takze checi zabezpieczenia siebie przed niespo-
dziankami w kontaktach z grupa i przed wyzwaniem, jakie rzu-
cajg przez swa odrebnosé, iniecjatywe i wartoSci, na ktorych im
zalezy.

DYNAMIKA GRUPY

Podejscie kladace na nia akcent przeciwstawia sie nadmier-
nej dyrektywno$ci, cechujacej poprzednia postawe. Specjalista,
przewaznie psycholog, prawie nie interweniuje w to, co dzieje sie
na spotkaniu. Kluczowe slowa to ,tu i teraz” — to znaczy, ze
grupa powinna zajmowac sie wylacznie problemami, ktére jej
uczestnicy aktualnie przezywaja, odrywajac sie od wszystkiego, co
z tym nie ma zwigzku. Takie podejécie pomaga dobrze poznaé sig
wzajemnie, zapewnia zrozumienie innych i praktyczne zaznajo-
mienie z mechanizmami Zycia grupy. Uczestniczenie w spotka-
niach takiej grupy jest bardzo cemne, poniewaz podejscie to za-
klada maksymalna otwartosé; nikt nie moze ukrywaé sie za para-
wanem swoich funkcji i godnoSci, trzeba byé soba bez pomocy
zewnetrznych czynnikéw. Nie wszyscy jednak maja moznosé pod-
dania sie takiej terapii; czesto bywa ona ciezkim do$wiadczeniem,
ale taka proba ognia na ogé! przynosi wiele pozytku.

ANIMACJA GRUP, CZYL! TEMAT TEJ PRACY

Podejscie to pragnie unikngé skoncentrowania na samej tech-
nice postepowania, chce wykorzysta¢ doswiadezenie dynamiki grup
dla ulatwienia aktywnego uczestniczenia i wyrazania siebie w zy-
ciu grupy, lecz jednoczeSnie nie zamyka grupy w jej wiasnym
kregu i nie ogranicza jej celéw do samej pracy wewnetrznej.

Animacja grup miesci sie w Zyciu organizacji stawiajgcych so-
bie pewne cele, w tym cele religijne i spoleczne. Chodzi wiec
o skuteczne dzialanie. W takim dziataniu trzeba uciekaé sie do
pewnych technik postepowania z ludZmi. Skuteczno$é nie ma byé
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osiagana za wszelka cene, dowolnymi $rodkami. Skutecznosé amni-
macji zaklada mozliwo$é wypowiedzenia sie dla kazdego, wspolne
zajmowanie sie problemami, ktére obchodza uczestnikéw, wspélne
wypracowywanie decyzji majacych wplyw na zycie wszystkich.
Animacja jest przeciwienstwem manipulacji i przymusu
psychicznego, jej etyka kaze szanowaé wolno$é i sumienie kaz-
dego z uczestnik6w, budowaé wspélnote, w ktérej ludzie mogg byc¢
soba, Animacja grup nie jest oczywiscie jakim$§ nowym rewela-
cyjnym wynalazkiem. Elementy tej metody odnajdujemy w poste-
powaniu licznych wybitnych wychowawcoéw, przywodeow i orga-
nizatoréw w przeszloéci. Je§li w pracy tej czytelnik znajdzie co§ dla
siebie nowego, to bedzie fo jedynie pewne rozlozenie akcentdw,
synteza do$wiadczen; wskazéwek praktycznych i wspomnianej juz
etyki postepowania z grupa, zycia w grupie z poszanowaniem wol-
noéei i warto§ci osoby. Jest ona do zastosowania w kazdej grupie,
stawiajacej sobie cele zgodne z ta etyka; szczegblnie za§ harmo-
nizuje z powolaniem grup chrzeScijankich i wspoélnot zakorzenio-
nych w zyciu KoSciola.

B. CO TO JEST ,,GRUPA"?

Zgromadzenie (np. zebranie, osoby uczestniczace w jakim$§ spot-
kaniu) bywa utozsamiane z grupg, wzglednie kazda grupe uwaza
sie za wspdlnote. Spréobujemy ustalie, jak te okre§lenia maja sie
do siebie. ¥

.

ZGROMADZENIE

Spotkanie wzajemne jest momentem w zyciu konkretnej grupy.
Sa chwile, gdy czlonkowie grupy sa razem i inne, gdy kazdy
z nich prowadzi wilasne osobne zycie — dzialajac zgodnie z decy-
zjami podjetymi w grupie, lub niezaleznie od nich (bywa z tym
roznie). Spotkanie jest ograniczone w czasie, jego celem jest po-
suniecie naprzéd pracy nad problemami postawionymi przed gru-
pa.

GRUPA

Spotkanie ma sens jako fragment zycia zbiorowego. Aby bylo
owocne, potrzebuje przygotowania, tak ze strony animatora, jak
i uczestnikbw. Przygotowanie odbywa sie poza zgromadzeniem,
lecz nalezy rowniez do zycia grupy.

Przygotowanie moze rowniez byé zadaniem osobnego, mniej-
szego zespolu — grupy przygotowawczej wspélpracujacej z ani-
matorem. W ten sposéb jeszcze silniej zaznaczony jest fakt, ze zy-
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cie grupy wykracza poza czas jej spotkan i Ze wszyscy tworezo
je ksztaltuja.

Czas spotkania jest momentem masilenia zycia zbiorowego —
nasilenia tym wiekszego, im staranniejsze bylo przygotowanie.
Wynik spotkania promieniuje z kolei na czas nastepujgcy po nim,
gdy wykonuje sie podjete decyzje, lub postuguje sie zdobytymi na
spotkaniu informacjami.

Skoro tak, to niezaleznie od charakteru spotkan w zyciu grupy
zawsze istnieje jakie§ PRZED, PODCZAS i POTEM, ktore obej-
muje czas osobistego zycia jej czlonkéw. Grupa zyje wiec nie tyl-
ko w czasie swych spotkan, zwiazana jest z celami, jakie sobie
stawia — im s3 wznioSlejsze, tym wieksza spoisto$é grupy; z dru-
giej strony im bardziej odlegle, dlugofalowe cele, tym dluzszy czas
istnienia grupy. Grupa powstajaca dla celow doraznych bedzie
istnieé bardzo krétko, jeSli za§ dazy do przeksztalcenia zycia oso-
bistego czy spolecznego — a w przypadku grupy religijnej do ce-
léw apostolskich — bedzie miala racje istnienia przez dlugie lata.

WSPOLNOTA

Fakt zycia w grupie nie przesadza jeszcze o istnieniu wspélno-
ty. Decydujacym czynnikiem jest zbiorowa wola dazenia razem
w glebokiej jednodci i lgcznoSci do wspblnie wybranego celu.

Nielatwo stworzyé wspo6lnote. Dobre checi to jeszcze nie wszy-
stko. Powstanie wspo6lnoty wymaga zmiany mentalnosci i stworze-
nia struktur, ktore te zmiane wyrazaja. Trzeba zdawaé sobie spra-
we, ze na to, by umie¢ zyé we wspblnocie, trzeba najpierw na-
uczy¢ sie pracowaé w grupie. To wlaénie stanowi doskonale i wla-
Sciwie niezbedne przygotowanie.

Dla chrzeScijanina pojecie wspblnoty (communitas) laczy sie
z my$la o zjednoczeniu z Bogiem i z bliznimi (communio) — tym
bardziej warto unikaé¢ dewaluacji terminu wspoélnota i moéwié ra-
czej & grupach, zachowujac okreSlenie ,,wsp6lnota” dla tych grup,
ktore nmaprawde podejmuja trwale wspolne dzialanie zmierzajace
do przemiany zycia osobistego i spolecznego i to w rzeczywistej
wzajemnej lacznosci, takze duchowej.

W Polsce czesto obok grup i wspélnot méwi sie o zespolach.
Proponujemy, aby to okreflenie zachowaé¢ dla grup juz rozwinie-
tych i zwartych, w ktérych wystepuje daleko posunieta wspolpraca
wszystkich czlonkéw i zarazem podzial funkeji w dazeniu do
wspblnie wybranego celu. Zesp6l moze jednak stawiaé sobie cele
raczej blizsze, stosunkowo -krotkoterminowe, i nie musi stanowic
w pelni rozwinietej wspolnoty.
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3. PO CO TWORZYC GRUPY?

INDYWIDUALIZM SIE PRZEZYL

Od czasu Rewolucji Francuskiej w kulturze europejskiej domi-
nuje indywidualizm. Nie nalezy myli¢ indywidualizmu z uzna-
niem praw jednostki — osoby ludzkiej. PodejScie indywiduali-
styczne kladzie macisk nie na warto§é kazdej osoby, lecz na samo-
dzielno$é, a zwlaszcza na samodzielne zwyciestwo jednostki w
walce z innymi, w przeciwienstwie do budowania wspdlnoty. In-
dywidualizm wystepuje w szkole i w pracy w postaci wspoélza-
wodnictwa przekreS$lajacego solidarno$é, w postaci selekeji, syste-
mu nagréd itp.

Glebsze do$wiadczenie i refleksja przekonuje, ze czlowiek istnie-
je jako osoba, ktérej powolaniem jest byé z innymi i dla innych.
Czlowiek rozwija sie i dochodzi do pelni zycia tylko w glebokich
zwiazkach z innymi. Osamotniona jednostka nie ma szans pra-
widlowego i pelnego rozwoju. Osamotnienie jest zreszta zwykle
subiektywnym odczuciem, bo wszystko co czynimy ma zwigzek
z innymi, odbija sie na nich. ChrzeScijanstwu, a zwlaszeza tra-
dycji katolickiej, obcy jest indywidualizm; Ewangelia uczy brater-

stwa: ludzie — dzieci Boze, uczniowie Chrystusa, s3 powolani do’

wspblnoty. KoSciél mie jest zbiorowiskiem, lecz Ludem Bozym
jednoczonym przez laske: jesteSmy w nim ,czlonkami jedni dru-
gich”, Znajduje to wyraz m.in, w tworzeniu réznego typu grup,
w ktorych chrzeScijanie starajg sie wspblnie realizowaé¢ swoje po-
wolanie do wzajemnej miloSei, shuzby innym i modlitwy.

KAZDY MALEZY DO WIELU ROZNYCH GRUP

Pierwsze, niemal powszechne do$wiadczenie zycia w grupie, to
doSwiadczenie zycia rodzinnego. Rodzina, to grupa ziaczona bar-
dzo silna wiezig uczuciowa. Wspoélnota rodzinna powstaje i roz-
wija sie nie bez wielkich trudnosci, lecz zycie w niej niestychanie
wzbogaca. Wlasnie na przykladzie rodziny mozna przekonaé sie,
jak wazna w zyciu czlowieka jest wspélnota milosci, jak niszezgey
jest jej brak.

Dalsze grupy, w ktore wchodzimy, to grupy sasiedzkie, przy-
jacielskie, szkolne, religijne, potem zaklad pracy, rbézne organi-
zacje, kluby, zrzeszenia, zwiazki o charakterze zawodowym, poli-

tycznym czy religijnym.
GRUPY SA NIEZBEDNYM ELEMENTEM ZYCIA SPOLECZNEGO

W toku zycia kolejno przezywamy problemy dziecinstwa, mlo-
dosci, wieku dojrzatego i staros$ci — stad grupy pokoleniowe. Zwia-
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szcza w mlodosci zycie w grupie pokoleniowej jest konieczne dla
osiagniecia dojrzaloSci.

W organizacji produkcji pracownicy coraz czeSciej, cho¢ nie
zawsze ofiejalnie, organizuja sie sami, tworzac grupy kolezenskie,
pomijajac lub nawet podwazajac odgoérne systemy norm, kontroli
i kierownictwa. Zjawiska fe sa ma ogél tolerowane, jako ponie-
kad nieuniknione.

Stale rozszerza sie pole §wiadomosci osobistej i zbiorowej] —
przedluza sie czas nauki podstawowej, uczestniczymy w roéznych
formach ksztalcenia uzupelniajacego. O wiele wyraZniej zdajemy
sobie sprawe ze swego polozenia, nawet jesli na wiele pytan nie
mamy odpowiedzi. Nie potrafimy juz i nie chcemy okazywaé po-
sluszenstwa gdy nie rozumiemy sensu wydawanych nam naka-
z6w. Trudno wykonywaé polecenia nie méwiac co o nich mysli-
my.

W zyciu codziennym, domowym i zawodowym zachodza wcigz
istotne zmiany. Trzeba wiec gospodarowaé i pracowaé inaczej niz
dawniej. Zycie kulturalne stale sie wzbogaca i roéznicuje. W zwiaz-
ku z tym czesto do$wiadczamy trudnosci kontaktu, zwlaszeza mie-
dzy pokoleniami. Grupy moga skutecznie pracowaé nad proble-
mami, ktérych rozwiazanie przerasta sily jednostki.

Takze w zyciu KoSciola nastapily juz i wcigz dalej zachodza
liczne i wazne zmiany. Sobor Watykanski II wprowadzil nowe
podejscie do wielu zagadnien. Zmiany te zmuszaja do my$lenia.
Jeszeze istotniejszym bodzcem sa nowe zadania stojgce przed Kos-
ciolem: potrzeba jasniejszego Swiadectwa, w tym Swiadectwa jed-
noSci chrzescijan réznych wyznan oraz Swiadectwa milosierdzia;
problemy moralne wyrastajgce z nowych mozliwosci i zagrozen
ludzko$ei; rozwo]j apostolstwa Swieckich (wymagajacy pracy zespo-
lowej).

Jesteémy podzieleni i stale oddzieleni jedni od drugich: bied-
niejsi od bogatszych, doroéli od mlodziezy, nauczyciele od ucznioéw,
miejscowi od przybyszow, kierownicy od podwladnych, wierzacy
od niewierzgcych. Prawie zawsze to oddzielenie ulatwia wyzyski-
wanie slabszych — tych co mniej umieja, mniej sa zorientowani,
wiecej maja kompleksow, brakuje nam czesto SmialoSei, stosunkow
i korzystnych ukladéw. Coraz wiecej os6b pragnie zmieni¢ fen
stan rzeczy, coraz liczniejsi dazg do tego, by wzigé swoj los we
wlasne rece i ksztaltowaé go inaczej, bardziej zgodnie z wlasnymi
przekonaniami, wiarg, sumieniem. Jak do tego dazyc? Odpowie-
dzig jest przeciwstawianie sie rozbiciu i podziatowi, tworzenie
grup i wsp6lnot. Wiele prob dzialania wspélnotowego nie udalo
sie, poniewaz ich uczestnicy chcieli od razu iS¢ za daleko i za
szybko. Zycie we wspélnocie wymaga przygotowania, diuzszej za=
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prawy. Mozna ja zdobyé $wiadomie uczestniczgc w zyciu réoznych
grup, do ktérych nalezymy, doskonalgc to zycie, uzupelniajae jego
braki.

Nasz Swiat potrzebuje zasadniczej przebudowy. Lepiej z gory
przygotowaé sie do tej pracy, bo tylko tak zdoltamy stworzyé cos
solidnego. Przebudowa §wiata i naszego spoleczenstwa moze roz-
poczgé sie juz teraz w tych komérkach spoleczenstwa, w ktérych
sie znajdujemy. Nie mozZe ona naprawde zaczat sie gdzie indziej.

PODZIAL ODPOWIEDZIALNOSCI

W Zyciu grupy mozliwe jest powierzenie kazdemu z uczestni-
kow konkretnej dziedziny odpowiedzialnosei, przy czym nie powin-
na ona byé¢ wylacznie ograniczona do samych czynno$ei organiza-
cyjnych, lecz obejmowaé wszystkie trzy podstawowe wymiary:

1 — Zarzadzenia — kazde dzialanie musi mieé podstawy ekono-
miczne; kazdy ponoszacy za co§ odpowiedzialnos§¢é musi wiedzieé,
jakimi $rodkami materialnymi — pieniedzmi, rzeczami — moze
dysponowad.

2 — Kierownictwo — pewien zakres kierowniciwa potrzebny
jest dla sprawowania odpowiedzialno$ci — nie ma odpowiedzial-
noéci bez wladzy (choéby nad soba samym).

3 — Animacja — czyli uczestniczenie w formowaniu sie i roz-
woju grupy podczas czynno$ci, za ktére jest sie odpowiedzialnym.

Kazdy bywa animatorem. Kazdy na swym polu odpowiedzial-
nosSci musi byé w stanie:

1. wprowadzaé czlonkow grupy w wykonywang przez siebie prace
przez rzeczowa informacije,
2. inicjowa¢ 1 podtrzymywaé refleksje grupy nad problemami,
tore sie z ta praca wiaza (np. skarbnik zacheci grupe do wspol-
nego namystu nad priorytetami finansowymi),
3. poslugiwaé sie wynikami dyskusji jako podstawg do deeyzji,
ktore wtedy beda rzeczywiscie wynikiem pracy grupy.

Przy takim ukladzie grupa moze nie posiadaé animatora — kaz-
dy z jej czlonkow staje sie animatorem, gdy w gre wchodza spra-
wy lezace w jego kompetencji. Nie latwo jest osiagnaé taki po-
ziom integracji grupy i dojrzato$é jej czlonkéw, ale pozostaje to
zadaniem do spelnienia i gtéwnym celem kazdego z animatoréw.

4. POZYTEK Z PRACY W GRUPIE
Wrchodzac w sklad réznych grup mozemy tkwié w nich biernie,

lub przeciwnie, zaja¢é aktywna postawe. Mozemy znosié to, co sie
dzieje, lub czynnie ksztaltowaé proces, w ktérym uczestniczymy.
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W tym drugim wypadku musimy jednak byé Swiadomi naszych
celow i zdawaé sobie sprawe ze znaczenia zjawisk, ktére obser-
h wujemy i w ktorych bierzemy udzial.

ZNACZENIE GRUP DLA ZYCIA OSOBISTEGO

Grupa moze byé¢ $rodowiskiem, w ktéorym czlowiek zatraca swo-
ja osobowo$¢ — lub przeciwnie, wla$nie w grupie rozwing sie
i dojda do glosu pozytywne mozliwosci, zdolnoSci i dary.

Grupa moze staé sie miejscem, gdzie kazdy bedzie moégt sie wy-
powiedzieé: bedzie tak, jesli grupa potrafi stworzyé¢ atmosfere,
w ktorej wszyscy staraja sie wyrazi¢ rzeczy istotne i waine tak
szezerze, aby w tych wypowiedziach kazdy by! sobg, ukazujac
swoje rzeczywiste przekonania, aspiracje i decyzje. Jednoczesnie
wszyscy staraja sie stuchaé innych z Zyczliwa uwagg tak, iz kaz-
dy zabierajacy glos moze czu¢ sie swobodnie, nie lekajac sie ostrej
oceny czy wyéSmiania. Jest to zadaniem animatora. On tez czuwa,
aby przy calej swobodzie nie dochodzilo do naduzywania zyczli-
wosci i cierpliwosei stuchaczy.

Zycie grupy moze byé okazja do inicjatyw osobistych, przez
ktére kazdy uczestnik moze pokazaé, kim jest i co potrafi, zdoby-
wajagc uznanie innych czlonkéw. Grupa jest tym lepsza i tym
wiecej moze zdzialaé jako grupa im wieksze szanse bycia sobg
pozostawia swym czlonkom. Wtedy ich talenty sa najlepiej wy-
korzystane..

CO MOZE GRUPA?

Otwarcie wobec innych pozwala fdk-ryé, jakim skarbem jest
rozmaitosé, ludzie zbyt podobni do Siebie niewiele wnoszg w zy-
cie wspélnot. Ludzie odmienni maja szanse wymiany wartoéci
i umiejetno$ci, réznorodne doswiadczenia sumujg sie. W grupie zlo-
zonej z wielu bardzo roznych ludzi moze trwaé nieustanny pro-
ces wzajemnego wzbogacania sie.

Na og6l zespol ludzi jest w stanie zrozumieé bardziej wnikliwie
i ogarnaé wiecej niz jednostka — pod warunkiem, ze wszyscy
wypowiadaja sie S$mialo i dzieki temu dochodzi do intensywnej
wymiany doSwiadezen i pogladéw. Konfrontacja roznych stano-
wisk przyczynia sie do wyjasnienia spraw trudnych. Dyskusja
w grupie to co§ wiecej, niz zbieranie razem tego, z czym kazdy
przyszed! — w konfrontacji rodza sie nowe my$li, nowe perspek-
tywy, dochodzi do postepu. Stad warunkiem rozwoju grupy i po-
zytku z uczestniczenia w niej jest przyjecie strategii jawnosci:
o problemach frzeba moéwié, oczywiseie wybierajage odpowiedni
moment, wlasciwe podejscie i slowa. Nie nalezy ukrywaé, prze-
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milczaé czy zacieraé réznic pogladéw, natomiast forme wypowie-
dzi musimy przystosowac do sytuacji.

ZNACZENIE GRUP DLA ZYCIA SPOLECZNEGO

— Cwiczenie w zakresie uspotecznienia

Grupa jest najdogodniejszym terenem eksperymentéw w tej
dziedzinie, Je$li jaka$ teoria nie sprawdzi sie w grupie, to za-
pewne nie ma réwniez szans na szerszym terenie. Przemiany spo-
feczne musza najpierw staé sie rzeczywistoscig dla zespolu ludzi,
ktory chce do nich dazyé i rozszerzaé je na cale spoleczefstwo.

— Cwiczenie solidarno$ei

Solidarnosé przeciwstawia sie duchowi konkurencji, Wiasnie w
grupie najlatwiej przekonaé¢ sie o wartosci dzialania, w ktérym
wspieramy sie wzajemnie zamiast walezyé ze sobg o pierwsze
miejsce. To doSwiadezenie efektéw naprawde wspélnego dzialania
kwestionuje postawe egoistyczna, wpajana nam przez wiekszosc
instytucji od szkoly po zaklad pracy.

— Cwiczenie wolno§ci zbiorowe]j

W grupie kazdy musi liczyé sie z innymi, z ich mozliwo§ciami
i potrzebami i jednocze$nie przekionuje sie, ze wlasnie w takim
klimacie czuj. sie wolny i dziala jak czlowiek wolny, bedac soba
dzieki zyezliwoéei 1 wspblpracy innych.

— Cwiczenie §wiadomoéei

Jednostka nie zdola sobie sama u$wiadomié wszystkich zasad-
niczych czynnikéw swej sytuacji spotecznej; trudno zdaé sobie
sprawe z sil, jakie na nas oddzialtywuja, przyzwyczajenia i rezy-
gnacja zacieraja ostro$¢ widzenia probleméw, przestajemy szukaé
ich rozwigzania. Dzieki wspblnej refleksji nad zyciem codzien-
nym i nad wydarzeniami kazdy dostrzega jasniej, co sie z nim
dzieje i do czego chece dazyé, a takze odkrywa nie zauwazone do-
tgd mozliwosei dzialania.

— Cwiczenie we wspélnym d'ziataniu

Dzialanie jest wynikiem rozwoju $wiadomos$ei, lecz sama Swia-
domoéé nie wystarcza. Odosobniona jednostka latwo popada w fa-
talizm, biernie godzi si¢ z sytuacja wlasng i swego Srodowiska.
Wspblnie mamy wieksze szanse znalezienia sposobu, by choé w
ograniczonym zakresie czynnie reagowaé przeciw niesprawiedli-
wosci, wyzyskowi, klamstwu i niekompetencji. Przezycie bezsil-
noSci wobec zla demobilizuje, sktania do obojetnosci, a nawet cy-
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nizmu. Wspélne skuteczne dzialanie, choéby w sprawach drob-
nych prowadzi do dalszego, coraz powazniejszego zaangazowania.
Wyzwolenie musi by¢ dzielem tych, ktéorzy go pragna — aie
przyjdzie i nie dotrze do czlowieka z zewnagtrz. Sami tylko o wila-
snych silach mozemy poprawi¢ swo]j los. Pomoc innych moze byc¢
skuteczna naprawde tylko w stosunku do tych, ktorzy potrafia ja
wlaczyé we wiasne wysitki.

— Cwiczenie demokracji

Zycie w zespole jest trudne, poniewaz bardzo konkretnie trzeba
w nim liczyé sie z innymi: trzeba organizowaé czynnosci tak, aby
wszysey mieli w nich udzial i wspélnie deeydowali, co robié. Trze-
ba wiec rozwijaé¢ struktury zapewmiajgce uczestnictwo wszystkich
w przygotowaniu i podejmowaniu decyzji. To wlasnie jest pod-
stawowa szkola demokracji.

REALNE CHRZESCIJANSTWO

Zycie grupy jest terenem, na ktérym chrzecijanin moze od no-
wa odkrywaé spoleczny i wspbélnotowy wymiar wiary. Z chrzesci-
janskiego punktu widzenia zycie grupy jest nie tylko ¢éwiczeniem
w zakresie solidarno$ci, wolnosci i demokracji, lecz przede wszy-
stkim u samych podstaw — w miloSci bliZniego, pojmowaniu tej
miloSei i w jej wyrazaniu. W szezegblnoSci milosierdzie chrzesci-
janskie wymaga doSwiadczenia, jakie najlepiej mozna zdobyé przez
zycie w grupie. Grupy zlozone ze Swiadomych wierzgeych daja
bardzo silne oparcie dla wytrwania w wierze i pracy nad jej wzbo-
gaceniem. Dzieki grupie chrzeScijanin konfrontuje swojg wiare
z wiara innych; dzieki temu nie czuje sie osamotniony w swych
przekonaniach i przezyciach a jednocze$nie doSwiadcza, jak roz-
nie mozna wiare przezywac i pojmowa¢; rozszerza jej rozumienie
uczac sie odréznia¢ rzeczy dla wiary istotne od form i praktyk
wyrazania religijnych przezyé, ktére sa uwarunkowane historyez-
nie i osobowosciowo.

Grupy niejednolite religijnie takze pomagaja glebiej i bardziej
krytycznie spojrze¢ nma swoja wiare i uzasadniane nig postepowa-
nie. Wiara wzbogaca sie i oczyszcza takze w dialogu z udzialem
niewierzacych,

W grupie wreszcie rozwijaé sie moze wspolna modlitwa tak litur-
giczna, jak i modlitwa wstawiennicza jednych za drugich. W swej
modlitwie i refleksji grupa moze sta¢ sie wspoélnota, w ktorej
Duch Swiety dziala wedlug obietnicy samego Chrystusa.
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5. NOWY TYP OSOBY

POTRZEBNI SA LUDZIE DOJRZALI ‘

Nacisk na jednostke jest w dzisiejszym Swiecie tak potezny, ze
bardzo trudno zachowaé niezalezng postawe i wlasng twarz, zy¢
zgodnie z sumieniem, a nie ,,jak fala niesie”. Wielu sadzi wiec, ze
szanse pozostania soba i realizowania wlasnych celéw majq dzis§
wylacznie ludzie bardzo inteligentni, wyksztalceni i obdarzeni
szczegblnie silng wola. Tak jednak nie jest. Kazdy moze osiagngé
dojrzato§é. Wyksztalcenie szkolne nie jest tu najistotniejsze. Cho-
dzi raczej o my$lenie niezalezne, 0 zrownowazenie i sile wewnetrz-
ng, ktéra w zasadzie kazdy moze w sobie rozwinaé.

Prawdg jest, Ze obecna cywilizacja mie sprzyja osiaganiu doj-
rzalo§ci, Czlowiekowi potrzebne (lub konieczne) jest w tym celu
§rodowisko, w ktorym moégltby bezpiecznie by¢ soba, a tymeczasem
niemal wszedzie sa mu narzucane gotowe wzory postepowania. Nie
sprzyja wewnetrznemu dojrzewaniu ani szkola, ani zaklad pracy...
czesto nawet rodzina thumi préby bycia soba i realizowania wia-
snych dazen. W Kosciele gloszone sg wprawdzie najwznioflejsze
wartoSei, ale niestety wspblzycie wierzacych miedzy soba niecze-
sto ksztaltuje sie tak, by naprawde sprzyjalo osiaganiu dojrza-
loSci. A przeciez wilasnie dojrzatoéé i tworezo$é jest konieczna do
realizacji misji chrzeScijanstwa w Swiecie. Ewangelia stale po-
trzebuje wecielenia w Zycie, przebiegajagce w nowych warun-
kach i niosgce nowe problemy i nowa wrazliwosé. Bojazliwa
sztywno$¢é, cechujaca nieraz religijno$§é ludzi dorostych, przeszka-
dza im w kontakcie ze Swiatem, utrudnia praktykowanie i glo-
szenie Ewangelii. Wzbogacenie wiary, o ktore chrzeScijanin powi-
nien sie¢ stara¢, wymaga dojrzalo$ci myslowej i duchowej; z takiej
dojrzatoSci plynie tez wola wiernosei Ewangelii w zZyciu osobi-
stym i spolecznym.

PRZEZWYCIEZYC DETERMINIZM

»Jest jak jest” — te slowa czesto powtarzane, sg {ypowym wy-
razem rezygnacji, a mie realizmu. Skoro ,,jest jak jest”, to ,bedzie,
co bedzie”, po co wiec bra¢ sie do dzialania? Nasza bierno$¢ po-
glebia zast6j i posrednio wspomaga sily dazace do utrzymania
zlego stanu rzeezy. Tylko ludzie dojrzali zdolni sg stawié czola
sytuacji, nie zamykajac sie w swych osobistych problemach. Inni
sg tak skupieni na wlasnej udrece, ze nie sa w stanie wlaczyé sie
w przedsigwzigcia, ktore by ja mogly choé w czeSci przezwycie-
zyt. Do tych zrezygnowanych trzeba dotrzeé niejako od zewnatrz
i poméc im zmienié postawe bierng na — pomimo wszystko —
ezynna.

23




CHARLES MACCIO, HALINA BORTNOWSKA

Sprawa mobilizacji do dzialania jest pilna. Zmiany zachodzg
szybko i po uplywie niewielkiego okresu czasu caly wysilek ana-
lizy trzeba bedzie podja¢ od nowa. Przewidywanie przysziych po-
trzeb i mozliwo$ci az nazbyt czesto zawodzi, je$li jednak jest moz-
liwe, to w oparciu o analize naukowas, ktorej wyniki trzeba wy-
korzystywaé — uciekajgc sie jednak takze do intuicji i wybiera-
jac rozwigzania elastyczne, czyli takie, ktére dadzg sie dostoso-
wywac do zachodzacych zmian, Takie rozwigzania moga byé¢ dzie-
lem ludzi dojrzalych, zdolnych do twérezoéci. Tworca, to czlowiek
zawsze gotowy na spotkanie czego$ nowego.

Animacja sprzyja rozwojowi tworczych mozliwosci wszystkich
czlonkow grupy, przede wszystkim dlatego, ze daje okazje do
Swiadomego przyjmowania odpowiedzialnoSci, a czlowiek przez to
wiasnie najbardziej i najszybciej dojrzewa. Trzeba jednak zda-
waé sobie sprawe, ze sa ludzie, ktorzy latwo poddajg sie pokusie
ucieczki od dojrzaloSei. Wolg wiee byé bierni, wolg byé prowa-
dzeni, szukajagc mie shuzby i odpowiedzialnosci lecz opieki i kie-
rownictwa. Tego rodzaju osoby dos¢é trudno utrzymaé w grupie
dzialajacej na zasadzie animacji.

6. OSOBA JAKO BYT SPOLECZNY

Kazda osoba powinna stuzyé spoleczefistwu, podobnie tez spo-
leczenistwo powinno byé w stluzbie osoby. Aby tak bylo, kazdy
czlonek spoleczenstwa musi byé jednocze$nie samodzielny i soli-
darny z innymi,

SAMODZIELNOSC

Dorastanie do samodzielno$ci przebiega etapami, Niemowle jest
catkowicie zalezne od rodzicow i otoczenia, Juz male dziecko za-
czyna przejawiaé pragnienie samodzielno$ci i szuka dla niej te-

- renu, co objawia sie w dzieciecej przekorze. Wiele os6b niestety

zatrzymuje sie na tym etapie. Aby przejéé do nastepnego etapu
musimy u$wiadomié sobie fakt, ze inni potrzebujsg nas, tak jak
my ich potrzebujemy. A wiec jeSli inni obdarzajg mnie to i ja
tez potrafie ich obdarzyé. Tak powstaje dgzenie do wzajemnoéci,
na ktérym opiera sie solidarnosé.

SOLIDARNOSC

Kazdy styka sie z trzema elementami Zzycia spolecznego — praca,
miltoScig i wladzg. Nasza postawa wobec nich decyduje o typie
zachowania spolecznego: czy jesteSmy solidarni, czy tez mamy
w sobie przede wszystkim ducha walki i konkurencji.
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- — Praca. Kazdy czyn i kazda mysl kontynuujgca dzielo stwo-
rzenia przyrody i czlowieka jest praca (takze, gdy nie jest wy-
nagradzana). Przez prace tworzymy spoleczenstwo. Naszym zada-
niem jest budowanie cywilizacji pracy (nie rozrywki). Praca stoi
przed kapitalem i z nig wigZe sie prawo decydowania. Praca jest
glownym, zasadniczym terenem praktykowania solidarno$ci. Roz-
winiecie i poparcie tych tez mozna znalezé m.in. w nauce spo-
tecznej Kosciola (w Konstytucji Soborowej o Kosciele w &wiecie
wspolezesnym, w encyklikach spolecznych, a zwlaszcza w ency-
klice Jana Pawla II O czlowieku pracujgcym — Laborem exer-
cens).

— Milo$é. MiloSé oznacza tu liczenie sie z bliznim. Milosé prze-
mienia stosunki spoleczne, utwierdza w nich zasade roéownoSeci
i wzajemnego uzupelniania sie, milo§¢ takze sklania do twoérczosei.
To wiadnie milosé sklania réznigcych sie wzajemnie partneréw do
stworzenia wspdlnie czego$ nowego, co z kolei bedzie takze od nich
rozne. Modelem tworezej miloSei jest milo§é malzenska, ze swej
natury plodna, tworzaca to, co od poczatku wspélnie moze byé ko-
chane, Mowa tu o milo§ei wiernej i skojarzonej z odpowiedzial-
noscia. \

— Wiadza. Wladza jest zwornikiem kazdego ukladu stosunkoéow.
Podejscie do niej przesgdza o charakterze danego ukiadu: kto de-
cyduje? Warunkiem postepu spoleczenstwa w strone cywilizacji
milosci jest przyznanie prawa decyzji przede wszystkim tym oso-
bom, ktére pracujg (zarobkowo lub spolecznie). Chodzi o powia-
zanie wiladzy z praca, nie f¥posiadaniem oraz o podejmowanie
decyzji w taki spos6b, aby wszyscy zainteresowani co najmniej
po$rednio uczestniczyli w ich wypracowaniu i akceptacji. To za-
pewnié ma szerokg kontrole spoleczenstwa nad aparatem wladzy.

Istnieje silna wspélzalezno$é miedzy miloScig, pracg i wiadza.
Najwazniejszym czynnikiem jest jednak praca: nieludzka praca
zabija zdolno&é kochania i przekre§la szanse uczestniczenia w po-
dejmowaniu decyzji. O tym fakcie irzeba zawsze pamietaé. Wyj-
fcie z blednego kola [----] [Ustawa z dnia 31 VII1981 r. O kon-
troli publikacji i widowisk, art. 2 pkt 1 (Dz. U. nr 20 poz. 99, zm.:
1983 Dz. U. nr 44 poz. 204)] lezy zasadniczo w dziedzinie pracy.

DOJRZEWANIE DO SOLIDARNOSCI

Kazde dgzenie do cywilizacji miloéeci, do bardziej solidarnego
Swiata, jest ustawicznie zagrozone; stoimy wobec pokusy zaanga-
zowania sie w rozgrywki konkurencyjne, w walke z bliZnimi; nie-
mal kazdemu najlatwiej byloby poprawié¢ swéj los i warunki zy-
ciowe przez dezercje, przez porzucenie, pozostawienie wiasnemu
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losowi slabszych, przez opuszczenie dyskryminowanego Srodowi-
ska czy kraju.

Dla przezwyciezenia tych pokus i dla zachowania solidarnoéci
potrzebny jest:

— Duch wyrzeczenia, aby nie popasé w pogon za coraz wyzszym
zarobkiem, aby umie¢ w tej dziedzinie poprzesta¢ na mniejszym
po to, aby zyskaé inne wartosci, na przyklad czas na mauke, czas
dla rodziny i na prace spoleczng. Innym wyrazem tego ducha jest
wybér mniej dochodowego, a za to bardziej sensownego zajecia.
Tu takze nalezy umiejetno$é dzielenia sie z bardziej potrzebuja-
cymi, nie tylko tym, co nam zbywa, lecz takze w uzasadnionych

" przypadkach kosztem siebie i swoich, Ducha wyrzeczenia zaleca
swym uczniom sam Chrystus, dajac im tzw. rade ubostwa.

— Przezwyciezenie egocentryzmu: ten, kto sam siebie uwaza
za Srodek Swiata, nie potrafi zaangazowaé sie wraz z innymi na
rzecz wspolnej sprawy: nieopanowany egocentryzm rozbija grupe,
przeszkadza w tworzeniu wspolnoty, odbiera jasno$é widzenia
i zdolnoé¢ stuzenia innym. Egocentryzm potrafi zatrué i zafalszo-
waé kazda milo§¢é — od rodzicielskiej po milo&é ojczyzny.

— Umiejetno§é wspélpracy z tymi, ktérzy mysla tak samo
i z tymi, z ktéorymi, cho¢by chwilowo, lacza nas konkretne wspol-
ne cele,

— Refleksja pozwalajagca wigzaé konkretne czynnosci z celem,
ktoremu calo$§é naszych dzialan ma byé podporzadkowana. Tego
rodzaju refleksja moze sta¢ sie tzw. ,rewizja zycia”, czyli jego
przegladem i oceng z punktu widﬁnia dazenia do majwyzszych
warto$ci i wiernoSci przyjetym idealom. Taka refleksja ukazuje,
czego wymaga solidarno$¢ w okreSlonej sytuacji i sprzyja bardziej
Swiadomemu wybieraniu tego, co sluzy ogélnemu dobru. Wierza-
cych wspomaga w tym modlitwa, studium Pisma S§w. i kontem-
placja.

7. BUDOWANIE "WSPOLNOTY

SPOIWO: MILOSC

Aby co§ zbudowaé trzeba oczywiScie mie¢ do dyspozycji rozne
materialy, ale bez spoiwa nie powstanie z nich caloéé.

We wspoélnocie tym swoiwem jest milo§é. Milos¢, a nie egocen-
tryczna sympatia laczaca malg zamkniets grupke wylaczajaca
sie sposrod innych na zasadzie poczucia swojej wyzszoSci czy od-
rebno$ci. Chodzi o milo$é, ktéra pozwala dostrzec w drugiej osobie
kogo§ podobnego do mnie i godnego szacunku i zaufania. Sam
pragne oznak zainteresowania i zyczliwasei, ktére przekonuja mnie,
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ze jestem akceptowany. Czy potrafie dawat¢ innym sygnaly, ze s3
kochani, tacy, jakimi sg?

Bez mito$ci nikt nie potrafi zdoby¢ sie na to by szczerze byé¢
soba. Kochajgcy rodzice przyjmuja dziecko takim jakim jest, nie
wydzielajagc mu milosci wedlug inteligencji czy urody. Prawdzi-
wej miloSci przeciwstawia sie paternalizm — przy tej postawie
nie kochamy naprawde drugiej osoby, lecz samych siebie jako
kochajaecych.

— Dla chrzeécijanina samo powstanie i rozwdj wspolnoty jest
darem Bozym 1 wynikiem Bozego dzialania, z kiérym czlowiek
wspolpracuje. Wspoélnoty realizujg powolanie chrzescijan do mi-
loSci wzajemnej; ich zasadg jest nowe przykazanie bezwarunko-
wej mitoci blizniego. Stad rola modlitwy w zyciu wspoélnoty. Mo-
dlitwe mozna réwniez nazwac jej spoiwem.

CZEGO POTRZEBUJE WSPOLNOTA?
Wspoélnota musi skladaé sie z osdb rozniacych sie miedzy soba:
— Kazda osoba ma niepowtarzalng jakosé i wartos¢; wspoélnota
rodzi sie z rozkwitu tej niepowtarzalnoSei, a nie z jej zacierania.
— Rozmaito$¢ wzbogaca, wklad kazdego z uczestnikow jest po-
mnazany przez to, CO Wnoszg inne osoby.

WSPOLNOTA WYMAGA ROWNOSCI CZLONKOW

— Rownos¢ nie jest identycznoScig. Takie samo ubranie, czy
mieszkanie jeszcze nie zapewnia rowno$ci. Ci co posiadajg niby
to samo mogg mie¢ nieréwne szanse wykorzystania swego stanu
posiadania. RéwnoS§¢ polega ma t{ym, aby kazdy mogi byé¢ sobg,
tzn. zachowa¢ swa odmienno$¢. Jak w rodzinie — rodzice majy
prawo byé soba, ale to samo prawo maja i dzieci.

WSPOLNOTA SKLADA SIE Z ZYWYCH LUDZI

— Musi wiec rozwijaé sie i zmienia¢ wraz ze Swiatem, ktory ja
otacza, a nawet powinna Swiat wyprzedzaé, jeSli ma nan tworczo
oddzialywaé. Skoro tak, to osoby tworzace wspoélnote musza byé
zdolne do rozwoju i zmieniaé¢ sie pod wplywem nowych doswiad-
czen. Zaniechanie rozwoju prowadzi ostatecznie do rozpadu wspol-
noty, ktéra przestaje realizowaé swe powolanie.

WSPOLNOTE TWORZA OSOBY WOLNE

— Zycie wsp6lnoty zawiera momenty wyboru — wyboru wspél-
nego celu, wyboru wspélnych kierunkéw dzialania, We wspo6lno-
cie musi wiec istnie¢ przestrzen, ktérg wypeilni wolnosé poszcze-
g6lnych o0s6b — mozliwa dzigki wzajemnemu szacunkowi i zycz-
liwosei,
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WSPOLNOTA WYMAGA BEZWARUNKOWEJ WZAJEMNEJ AKCEPTACII

— Kazdy z czlonkow wspélnoty stara sie odkry¢ mozliwosci twor-
cze 1 potrzeby innych, takze te ukryte. Spojenie razem tych war-
toSci daje nowa jako$¢, ktorej owocem jest przemiana wewnetrzna
czlonkow wspélnoty.

— Jesli pragne, by kto§ koniecznie sie zmienil, musze pamietac,
ze wilaénie moja bezwarunkowa akceptacja pozwoli tej osobie
zrezygnowacé z mechanizméw obronnych i zaczgé sie zmieniaé pod
wplywem doswiadczenia Zycia w grupie. Moja postawa i postgpo-
wanie beda silniejszym bodzcem do zmiany niz moje stowa.

WSPOLNOTE TWORZA OSOBY ZROWNOWAZONE

— Wartoscig dla wspoélnoty jest zdrowie i sprawnosé fizyczna,
ktore przydadza sie w stuzbie innym (ale pamietajmy, Ze nieraz
ludzie fizycznie stabsi wykazuja wielka wytrwalos¢ i wytrzyma-
tosé).

— Wartoscig dla wspolnoty jest zdrowie i zrownowazenie psy-
chiczne, panowanie nad swymi odruchami, zwlaszcza nad agresjg
(ale pamietajmy, ze nieraz ludzie walczgcy z trudnosciami psy-
chicznymi okazujg sie bardzo tworczymi czionkami wspélnoty, je-
§li potrafimy ich akceptowaé i rozumnie wspierac).

— Wartoécig dla wspolnoty jest rownowaga uczuciowa ulatwia-
jaca spokojne przetrwanie roéznych streséw i konfliktow w grupie.

— Warto$ciag dla wspélnoty jest réwnowaga intelektualna po-
zwalajaca spokojnie rozwijaé wlasne mysli, zajmowaé postawe
krytyczna i jednoczeénie zyczliwa wobec pogladow i projektow
innych.

Zrownowazenie i dojrzalo$§¢ zdecydowanie ulatwia rozumienie
i akceptowanie takze osob, ktérym roéwnowagi w pewnym aspek-
cie brakuje. Nikt nie osiagnat rowowagi peinej i doskonalej, kaz-
dy przezywa zachwianie co najmniej w pewnych aspektach. Czion-
kowie wspoélnoty pomagajg sobie wzajemnie w daZeniu do utrzy-
mania réwnowagi, tworza Srodowisko, w ktéorym ludzie przycho-
dzg do siebie, stajg sie lepsi i silniejsi niz poza nim, daja z siebie
wiecej.

WSPOLNOTA WYMAGA DZIELENIA SIE

— Srzanujge wzajemnie swg wolno$é i osobiste decyzje czlon-
kowie wspblnoty uzupelniaja sie wzajemnie — bardziej wyrobieni
pomagaja nieSmialym, szybcy pomagaja powolnym itp. ’

— Dzieli¢ sig tym, co sie ma (lub tym co sie umie) bez wza-
jemnosci, to sprawa frudna; wzajemno§¢ jest podstawowym natu-
ralnym wyrazem istniejacej wspolnoty — ale badzmy realistami:
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pelna wspodlnota powstaje dopiero z czasem i dojrzewa po wielu
doswiadczeniach.

8. CEL ZASADNICZY — CELE SZCZEGOLOWE

KONIECZNE WYJASNIENIA

Z pojeciem celu zwigzana jest dos¢ obszerna terminologia. Mo-
wi sie o celu zasadniczym, o celach szczegolowych, o prioryte-
tach, o zadaniach. Musimy te terminologie na nasz uzytek nieco
uporzgdkowaé i przy tej okazji u$Swiadomi¢ sobie jasniej pewne
zalezno$cel,

Cel zasadniczy jest najwyzsza kategorig; do takiego celu mozna
dazyé roznymi drogami, wyznacza on wiele kierunkéw dzialania;
nadaje trwaly sens roéznym doraznym przedsiewzieciom, ktore
z nim sie wigzg. Szukaé¢ celu zasadniczego, to odkrywaé¢ wartosei,
na ktérych nam zalezy przede wszystkim, ktore pobudzajg nas do
dzialania indywidualnego i zbiorowego. Cel zasadniczy najSciSlej
wigze sie z powolaniem osoby czy organizacji, z sensem jej istnie-
nia.

Wybierajge grupe czy organizacje, do ktorej decyduje sie na-
lezeé¢, kazdy powinien zbadaé jaki cel zasadniczy ona sobie sta-
wia, do czego chce prowadzié swoich czlonkéw i co chce zdziataé
dla spoleczenstwa. Cel grupy ulega nieraz stopniowym zmianom;
dojrzewajag nowe mys$li, nowe dazenia. Wszyscy powinni w tym
procesie uczestniczyé — inaczej cel pozostanie abstrakeja, nie bg-
dzie ksztaltowaé zycia spoleczno$ci, a moze nawet zosta¢ w prak-
tyce zastapiony innym celem, nie zawsZe zgodnym z przekonania-
mi czlonkow.

PRIORYTETY

Cel jest realizowany stopniowo i na roézne sposoby w réznych
konkretnych dzedzinach, w réznych $rodowiskach, w skali lokal-
nej, regionalnej, krajowej czy ogolnoSwiatowej. Wpisanie celu za-
sadniczego w konkretny wycinek rzeczywistoSci wymaga nowych
przemyS$leri. Trzeba ustalié na czym ma polegaé realizacja tego
celu w odniesieniu do wybranego pola dzialania. Tak powstaje
to, co tu nazywamy priorytetami. Ten sam cel zasadniczy w roz-
nych sytuacjach, na réinych terenach moze dyktowa¢ odmienne
priorytety. Priorytety ustala sie zwykle dla pewnych dziedzin zy-
cia, np. priorytety w zakresie gospodarki, o$wiaty, iip. Z prio-
rytetow wynikaja cele szczegbdlowe, okre$lajace, co konkretnie
chcemy osiggngé w danej dziedzinie, w czym widzimy czastke rea-
lizacji celu zasadniczego.
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Cele szczegolowe trzeba dalej tlumaczyé, konkretyzowaé, roz-
kladajge je na zadania do wykonania.

Réwniez w zyciu KoSciola przezywamy epoke rozwoju i coraz
szerszego oddzialywania aktywnych grup i wspolnot. Cel zasadni-
czy wyznacza chrzeScijanom oczywiscie samo Objawienie Boze,
jednak i oni takze rowniez w swym zyciu religijnym muszg wy-
biera¢ drogi realizacji chrze$cijanskiego idealu zgodnie z pytania-
mi i wezwaniami epoki. Istnieje wigc w Kosciele pofrzeba usta-
lania priorytetéw dzialania, jest w nim miejsce na wspodlne wy-
bieranie celow szczegdlnych dla pracy duszpasterskiej, wychowaw:
czej, dla wszelkiego rodzaju dzialan charytatywnych.

Swiadomo$é celu i priorytetéw jest konieczna dla planowania
dzialania. Wielka trudno$é stanowi tu znéw przezwycigzenie po-
stawy rezygnacji, moze przede wszystkim wlasnie rezygnacji z wy-
sitku planowania zycia zgodnie z wartoSciami, ktére cenimy, z da-
zenia do wiasnych celow. Trudno jest stawiaé sobie cel, gdy zy-
jemy w niepewnoéci, gdy tak czesto to, co juz osiagneliSmy, bywa
przekre$lane. Doznajemy fego w zyciu osobistym, a nieraz jeszcze
wyrazniej w zyciu spolecznym. A jednak $wiadomo$é celu zasad-
niczego i szukanie celow szczegolowych jest warunkiem zacho-
wania swej tozsamosci, bycia soba; nie mozna wiec z niej zre-
zygnowaé, kazdy powinien o niag zabiega¢ tym bardziej, im trud-
niej jg utrzymaé; w tym celu wlasnie niezbedna jest refleksja we
wspolnocie z innymi.

Jeszeze nie tak dawno, u poczatku XX w., posiadanie wyraznie
okre§lonych celéw spotecznych i ustalanie priorytetéw bylo w prak-
tyce zarezerwowane dla tzw. warstw wyzszych spoleczenstwa,
z ktérych rekrutowali sie politycy, przywodey partii, poslowie,
dzialacze spoleczni, publicy$ci, a rowniez filozofowie i mySliciele
religijni. Reszta spoleczenistwa — jego wigkszo§¢ — z czasem przy-
swajala sobie ich idee, nie zawsze §wiadomie, bardzo czesto bez-
krytycznie. Obecnie jest inaczej. Cale spoleczenstwo jest o wiele
bardziej przygotowane do czynnego uczestniczenia w wyborze celu
zasadniczego i celow szczegolowych. Sklada sig na fo przedluzenie
okresu obowiazkowej nauki szkolnej, rozszerzenie zakresu doswiad-
czen zyciowych i lektury, rozw6j informacji za poSrednictwem
prasy, radia i telewizji. Informacja ta nie jest pelnowartoSciowa...
ale spoleczenstwo coraz jasniej zdaje sobie z tego sprawe i nie
zadowala sie tym, czym sie je karmi. Wlasne zycie i doSwiadcze-
nia daja do my$lenia. Coraz wiecej osob chce myéleé niezaleznie.
Coraz tez liczniejsi chca uczestniczyé w okreélaniu celu zasadni-
czego, a zwlaszcza w wyborze priorytetow i wyznaczaniu zadan
do wykonania. Narasta przekonanie, ze tylko rzeczywista demo-
kracja — bedaca trudna sztuka oparta na glebokiej kulturze spo-
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teczenstwa jako calo$ci — zapewnié¢ moze kontrole spoleczna, chro-
nigea przed powtarzaniem bledéw, przed naduzyciami i marno-
trawstwem... Ci, ktérzy pragna ja sprawowaé, muszg od poczatku
uczyé sie nowego, odmiennego stylu organizowania i wspoélzycia
w grupie, stylu, ktory podnosi warto$¢ i mozliwosé kazdego uczest-
nika i zacheca go do czynnego udzialu w wypracowywaniu i po-
dejmowaniu decyzji.

9. WARTOSCI

Kazdy czlowiek w swym dzialaniu kieruje sie wartoSciami, §wia-
domie wybranymi lub przyjetymi od otoczenia. Podobnie grupy
i organizacje maja swoje Swiaty wartoSci. Trzeba zastanowié sie
glebiej nad rola wartoSci w stosunkach miedzyludzkich i w ksztal-
towaniu sie roznych wspélnot.

Réwnowaga i spojnosé spolecznoSei zalezy od stopnia zgodnoSci
miedzy myé$leniem a dzialaniami, ktére maja sie na nim opieraé.

WartoSei zobowiazuja, sklaniajg do pracy nad zmiang zastanej
sytuacji na sytuacje bardziej zgodna z naszym pojmowaniem god-
nosci osoby i praw spoleczenstwa. Warto§ei zobowigzuja do czynu;
nawet wtedy, gdy wyrazaja sie tylko w slowach, juz pobudzajg
aspiracje i zmieniaja §wiadomo$é. Dlatego wartosei s réwnie kon-
kretne i wazne jak rzeczy. Sa sila.

WPLYW WARTOSCI NA ZYCIE

Wartoéei sg natchnieniem sadéw, ocen., W tym miejscu trzeba
wprowadzié wazne rozréznienie, a mianowicie:

Sad o rzeczywisto§ci jest stwierdzeniem, jaka jest po-
strzegana rzeczywisto§é. Tu jest punkt wyjscia dla ksztaltowania
sie §wiadomo$ci. O wartosciach mozemy myS$leé dopiero w opar-
ciu o prawdziwe poznanie: jak jest.

Sad oceniajacy najczeSciej jest sadem moralnym, zalicza-
jacym osoby i rzeczy do ,dobrych” i ,zlych”. Takie sady sa naj-
czeSciej bardzo powierzchowne i nawet nie dotykaja kwestii war-
to&ei.

Sad o rzeczywistoéel z odniesieniem do war-
toseci. Jest on najtrudniejszy do osiagniecia, wymaga jasnego
zdania sobie sprawy jak jest i jednocze$nie glebokiej znajomo$ci
wartoSci.

Wartoéci sa natchnieniem postepowania. Je§li oceniam co§ w
$wietle wartoSei, to ocena ta sklania mnie do dzialania. Bedzie to
jednak roézne dzialanie, w zaleznosci od tego czy opiera sie na
sadzie o rzeczywistoSci w odniesieniu do wartoéei, czy tez punktem
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wyjdcia jest sad oceniajacy. Rozpatrzmy to na przykladzie. Po-
wiedzmy, ze mo6j syn ma zle wyniki w szkole. To jest sad o rze-
czywistosei. Moge dalej powiedzie¢, ze syn nie chce sie uezyé albo
ze jest leniwy. W obu wypadkach wydaje sad oceniajacy, ktéry
jest interpretacjg rzeczywisto$ci. Nie spieszmy sie jednak, pozo-
stanmy przy fakcie: ma zle wyniki. Trzeba §wiadomie przeanali-
zowaé sytuacje w Swietle wartoSci, odwolujac sie do nich, Wez-
my np. warto§é, jaka jest dla mnie wolnosé. Je§li uwazam, ze
wolnosé to catkowita swoboda robienia co mi sie bedzie cheialo,
to nie powinienem w ogéle interweniowaé w sprawy syma. Jeli
za$ jestem zdania, ze wolno§¢ to zdolnos§¢é wyboru, to powinienem
porozmawiaé z synem, poméc mu dostrzec, ze musi teraz wybie-
ra¢ — ze przez swodj dzisiejszy wyboér miedzy wiekszym wysil-
kiem a dalszym zaniedbaniem nauki ksztaltuje swoja dalsza przy-
szlo§é i przyszlo§é rodziny.

WARTOSCI ZYJA

Filozofowie r6znia sie w swych pogladach na istote wartosci
i sposoby ich przezywania i poznawania. Nie mozemy tu wda-
waé sie w Scifle filozoficzne rozwazania, musi nam wystarezyc
to na co wszyscy sie zgodza. WartoSei odgrywaja ogromna role
w historii; przezywane i pojmowane sa w réznych epokach nie-
jednakowo. Jest w nich trwale jadro, co§ niezmiennego przez
wieki, ale jednocze$nie widaé tez, ze ludzko§é dojrzewa stopniowo
do pelniejszego rozumienia pewnych wartosci i laczenia ich z so-
ba. Takze chrzeScijanie przyznaja, ze po dzi§ dziern nie ogarneli
i nie pojeli w pelni wszystkich wartosci, jakie ukazuje Ewan-
gelia; nowe epoki zadaja nowe pytania i badaja nowe horyzon-
ty. Przykladem moze byé kwestia niewolnictwa, a w czasach
wspolezesnych kompleks zagadnien zwigzanych z pojmowaniem
praw czlowieka i uprawnienn pracownikéw, lub sprawa wolnoéci
religijnej, ktérej Sobér Watykanski II poswiecit osobna dekla-
racje. Czy bylaby ona potrzebna, gdyby nic sie nie zmienialo
w pojmowaniu warto$ci?

Warto$ci majg funkcje spoleczna — spajaja wspolnote. Ludzie,
ktérzy w glebi duszy przyjmuja za swoje te same wartosci i na-
prawde zyja nimi, predzej moga stworzyé wspélnote. Grupa, ktéra
laczg tylko powierzchowne, choé moze intensywne wspblne za-
interesowania rozrywkowe, np. sportowe, nigdy nie stanie sie
wspblnotg, bo brak jest podstaw koniecznych dla najglebszej jed-
noSci. )

Jednoéé prowadzaca do powstania wspélnoty wyraza sie w przy-
lgnieciu do treéci, a nie do stownych deklaracj.
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WARTOSCI SCALAJA OSOBOWOSC

Gleboki, powazny stosunek do warto$ci wymaga pewnej doj-
rzalo$ei. Ludzie plytey, kierujgey sie odruchami, unikajacy re-
fleksji, nie moga tez naprawde przylgnaé do warto$ei. Doswiad-
czenie wartoSei rozwija i ksztaltuje sumienie. Bogaty, zywy ze-
sp6l wartoSci pomaga jasno widzieé, kim sie jest 1 znajdowaé
droge w S§wiecie — a wiec sprzyja aktywnej, tworczej postawie.

WARTOSCI SPRZYJAJA ROZWOJOWI | DOJRZEWANIU SPOLECZENSTWA

Spoteczenstwo, w ktéorym uznanie dla pewnych zasadniczych
wartosei jest szeroko rozpowszechnione i wbudowane w kulture,
moze zapewni¢ swym czlonkom lepsze warunki osobistego rozwo-
ju moralnego, silniejsze poczucie przynaleznosci do wspélnoty jaka
tworzy naréd. Jednocze$nie zaangazowanie wobec wartofei pod-
stawowych niesie otwarcie ku ludzko$ci, ducha braterstwa., Wy-
razem tego otwarcia byla np. Deklaracja Praw Czlowieka, przy-
jeta przez wiekszo$§é narodbw §wiata.

10. WARTOSCI PODSTAWOWE

WartoSci sa obecne w naszych mySlach i wplywaja na nasze
decyzje i dzialanie — znajduja wyraz w metodach i $rodkach, po
ktére siegamy. Analizujge swoje postepowanie mozemy odkryé,
jakie warto$ci naprawde cenimy. Analiza czynéw moéwi wiecej
prawdy o naszym §wiecie wartoSei niz analiza skladanych $§wia-
domie deklaracji. Istnienie réznicy miedzy wartoSciami, do kto-
rych sie przyznajemy, a tymi, ku ktérym zmierza nasze poste-
powanie, nie zawsze oznacza zaklamanie. Moze to byé rowniez
niekonsekwencja, brak przemy$lenia zwigzku miedzy pewnymi
typami postepowania a warto§ciami, ktére nas obchodzg. Druga
przyczyna niewiernodci to oczywibcie slaboéé, niezdolno$é do rea-
lizowania tego, co chcielibySmy chcieé. Niewierno$é wobec wyz-
szych wartofci — przezywanych i uznawanych — jest czym innym
niz ich odrzucenie. Czesto jednak niewierno$é¢ wystepujaca w prak-
tyce prowadzi powoli do utraty kontaktu z tym co bylo usuwane
na bok, poczatkowo tylko przez stabo$é.

Warto podejmowaé wysitek méwienia z innymi o naszych i o ich
warto$eiach. Takie rozmowy pomagaja u§wiadomié sobie, jak przed-
stawia sie nasz §wiat. Dostrzezenie luk, sprzecznoSci, braku hie-
rarchii i porzadku we wilasnym stosunku do wartoSei moze byé
poczatkiem bardziej intensywnego rozwoju. Dostrzezenie niekon-
sekwencji moze sklonié do zmiany postepowania, do wyboru i two-
rzenia stylu Zycia innego niz narzucany przez otoczenie.
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Rozmowy na temat wartosci sprzyjaja powstawaniu wspélnoty.
Animacja grup jest metoda, ktéra tworzy przestrzen dla czestsze-
go, przyjaznego, szczerego dialogu o wartosciach.

DOJRZEWANIE STOSUNKU DO WARTOSCI

Mozna tu wyro6znié trzy etapy:

1. Przezwyciezenie plytkiego moralizatorstwa. Moralizatorstwo po-
lega na wydawaniu ogélnych ocen moralnych w tych przypad-
kach, gdy mamy podstawy raczej tylko do wyrazania osobistego
upodobania czy niecheci. Dlaczego np. od razu stwierdzaé: ,Ten
film jest dobry”, zamiast powiedzieé ,Ten film mi sie podoba”
lub ,,Ten film mi sie podoba dlategd, ze .-”. Staranie o ostrozno&t
i oszczedno$§é sadéw moralnych — i w ogb6le wartociujacych —
sktania do przemys$lenia sprawy warto$ci, ktore sa dla nas kry-
teriami oceny, a jednocze$nie pozostawia innym miejsce na swo-
bodne, spokojne wypowiadanie wlasnych pegladéw 1 ujawnianie
przezyé. Dzieki temu latwiej nawigzaé¢ dialog o wartoSciach oraz
unikngé klotni o poszezegolne oceny.

2. Przezwyciezanie schematéw ideologicznych. To, co mobwimy
o wartoSciach, nasze deklaracje, czesto sa odbiciem tego, czego
uczymy sie w szkole lub w koSciele, tego, co czytamy w gaze-
tach lub styszymy z gloénikéw. Nasze deklaracje, a nawet same
my$li i czyny, moga byé zdeterminowane przez nalezenie do partii,
czy do Koéciola, przez tradycje narodowa lub rodzinna. Przyjmu-
jemy, ze tak ,sie"” mowi, tak ,sie” czyni, tak ,sie” myéli. Ten
,mus”, ktéry wyraza bezosobowe ,sie” trzeba odréznié od prze-
zycia powinnos$ci, od poczucia, ze ,tak trzeba”, ktore plynie z umi-
lowania wartoSci, z zaangazowania wobec tego, co sami widzimy
jako niosgce szczeScie dla nas i dla innych, jako Swiete, jako
godne stuzby, do ktérej wzywa sumienie. Przezwyciezajac narzu-
cone zdeterminowanie, sami — wraz z wybrana wspélnota, grupa
czy organizacja — czynnie fworzymy wspélny $wiat wartoéei,
z ktérego wyrasta styl zycia i zasady postepowania. Zakorzenie-
nie w tradycji, czerpanie z niej jest czym innym niz zdetermi-
nowanie przez nig. Animacja grup sprzyja przezwyciezeniu sche-
matoéw i czynnej postawie wobec tradycii.

3. Konfrontacja. WartoSci ukazuja sie nam jasniej gdy przezywa-
my konfrontacje z pogladami i stylem zZycia innych — i gdy wsp6l-
nie dzialamy nie cofajac sie przed refleksjag i analiza.

Dla chrzefcijan dojrzewanie stosunku do wartosci wiaze sie
z ustawicznym wracaniem do $wiatta, jakie na $wiat wartoei
rzuca kontakt z Pismem $w., literatura i nauczaniem Kojciota.
Wyrazem tego jest wspomniana juz rewizja zycia, jego przeglad
z punktu widzenia wierno&ci wartoSciom ewangelicznym.
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PRAWDA JAKO WARTOSC

Prawda jest wartoscia podstawows w szczegblnym sensie: od
woli poznania, zachowania i przekazywania prawdy zalezy auten-
tyczno$é postawy wobec pozostalych warto$ci. Brak prawdy, za-
cieranie jej czy wydzielanie, zabija nie tylko zycie duchowe, lecz
takze gospodarke. Wartosé ta musi sterowaé calym zyciem we
wszystkich jego dziedzinach, jest pierwszym warunkiem rzeczy-
wistego dgzenia do dobra. Odebranie prawa do prawdy przekre§la
dostep do wszystkich wartosei; bez prawdy nie ma ani mitosei, ani
sprawiedliwo$eci, ani solidarno$ci.

Animacja grup musi opiera¢ sie na prawdzie — odstepstwo od
prawdy zmieniloby te metode stuzenia ludziom w metode znie-
walania ich. Gdy lekcewazy sie prawde, umiejetno§é pracy z grupa
zmienia sie w sprawnosé manipulowania ludzmi, ich emocjami
i procesami poznawczymi.

Dwa aspekty prawdy jako wartosei maja szczegblne znaczenie

dla animacji grup: realizm, bedacy swego rodzaju pokora wobec
rzeczywistoSei oraz jasnoéé, otwartoseé.
1. Realizm. Realizm strzeze przed budowaniem na zludzeniach,
kaze korygowaé plany i priorytety gdy rzeczywisto$é okazuje sie
inna niz sadziliSmy; jest w nim odwaga widzenia jak jest i od-
rzucanie sztucznych pociech. Realizm moze réwniez wymagaé przy-
znania racji oponentom je&li okaze sie, ze ich stanowisko jest bliz-
sze prawdy.

Przez swoja zwarto$§é wewnetrzng wspdlnota jest szczegélnie
zagrozona oderwaniem od rzeczywistoSci, poniewaz jest w stanie
stworzyé wlasny, zamkniety §wiat i przez to stracié kontakt z in-
nymi. Dlatego od poczatku kazda grupa musi pracowaé nad za-
chowaniem realizmu, nauczyé sie stalego wracania do do$wiad-
czenn dostepnych wszystkim, sprawdzania czy wysnuwane koncep-
cje sg zgodne z do§wiadczeniem.

2. Jawno$é. Jawno$é przeciwstawia sie rezerwowaniu czeSci praw-
dy jedynie dla wybranych, jedynie dla wtajemniczonych. Argu-
mentuje sie, ze na przyjecie prawdy trzeba byé przygotowanym,
ze nie mozna jej udostepniaé wszystkim bez kontroli i wyboru.
Sa grupy i organizacje opierajace swa strukture na stopniowych
wtajemniczeniach: uczestnicy nie od razu poznajg wszystkie cele
i zamierzenia wspdlnoty, do ktérej wchodza. Czeéé tej wiedzy be-
dzie im odslonieta dopiero wtedy, gdy ,starsi” uznaja ich za god-
nych dopuszezenia do sekretu. Taka struktura jest niezgodna
z podstawowym nienaruszalnym prawem kazdej osoby do pozna-
nia prawdy, ktéra moze mieé¢ wplyw na jej decyzje. Poznawanie
prawdy jest oczywifcie trudne i na ogbt dokonuje sie stopniowo,
ale ta naturalna stopniowo&é poznania wynika z ograniczonych
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mozliwosci osoby poznajacej, a nie z woli innych, ktérzy decyduja
komu i kiedy odstonié¢ prawde. Nie mozna czyni¢ sie panem praw-
dy, ktéremu przysluguje prawo wydzielania jej wedlug swego
uznania. :

Animacja grup opiera sie na zalozeniu, ze kazdy sam nieustan-
nie ,,wtajemnicza si¢” w prawde, stopniowo dorastajac do jej no-
wego czy glebszego widzenia. Czlonkowie wspolnoty pomagaijs
w tym sobie wzajemnie poprzez wymiane my$li i do$wiadezen.
Wspéblnota pracujgca tg metoda nie moze mieé zadnej tajnej ideo-
logii czy doktryny.

Takze w grupie religijnej obowigzuje ta sama zasada. Prawdy
objawione sg w KoSciele dostepne i otwarte dla wszystkich; Bog
sam jest tym, ktoéry wtajemnicza, odstania prawde o Sobie. Lu-
dzie wzajemnie sy dla siebie towarzyszami drogi. Skoro to Boég
jest celem, nikt mie moZe naprawde ocenié, kto z wedrujgcych
jest najblizej Niego. Animator w zadnym razie nie ma religijnej
wladzy w grupie, nie jest wtajemniczajgcym (mistagogiem) ani
nauczycielem. Animator shuzy prawdzie przez to, ze podsyca daze-
nie do niej i organizuje wspblng prace nad jej poznawaniem. Na
tym polega jego charyzmat, blisko zwiazany z pokora i realizmem.

11. WYBOR WARTOSCI PODSTAWOWYCH

Nie mozemy tu niestety obszerniej oméwié i poglebié¢ wizji
wartofci podstawowych — sa one zreszta podstawowe dla zycia
godnego czlowieka, nie tylko dla animacji grup i dla powstawa-
nia wspolnot. Dalsze rozwijanie refleksji nad tymi wartoSciami
pozostanie koniecznoscig dla kazdej osoby i grupy. Tu wyliczymy
je tylko, wskazujac jednoczeénie na te aspekty, ktére sg szczegdl-
nie istotne dla animacji grup.

MILOSC

Stawiamy ja na pierwszym miejscu, poniewaz jest podstawa
wszystkiego. Checac myé$leé o niej konkretnie trzeba wskazaé¢, jakie
sa jej wymagania w zyciu grupy.

— Nie projektowaé¢ kim ma byé¢, jakim ma sie sta¢ méj blizni.
Tworzenie takich projektéw — idealnego wspolpracownika, ko-
legi czy partnera — przeszkadza przyjaé blizniego takiego, jakim
jest i uszanowaé jego wolno§é. Maz, ktéry wie, jaka powinna bye
zona, nie kocha jej taka, jaka ona jest. Podobnie animator i kaz-
dy uczestnik nie powinien z géry wiedzie¢, jaka bedzie grupa,
ktéra powstanie.

— Byé¢ do dyspozycji. Mdj blizni ma swdj wlasny projekt kim
chce byé. Je$li bedzie chcial, pomoge mu w jego realizacji.

106


http:bliznie.go
http:sv,,�e.go

VADEMECUM ANIMACJI

— Stajac sie wspoélnota — lub przynajmniej jej zalazkiem —
mozemy razem tworzyé co§ nowego, wspblnego, co§ co stanowi
postep w stosunku do tego, co kazdy z nas potrafil stworzyé osob-
no, co jest nowym dzietem jednoczgcej miloSci.

Chrzeécijanie widza w milo§ci rzeczywistosé, ktora jest zyciem
samego Boga, Jedynego w Tréjcy milujacych Oséb. Duch Sw. prze-
nika i spaja wspdlnote powstajaca w Imie Jezusa Chrystusa i jest
ostatecznym Zrodiem dobra, ktére w niej powstaje i z niej promie-
niuje.

SPRAWIEDLIWOSC

Czynienie ‘sprawiedliwosci przebiega trzema etapami:

— Wykryé niesprawiedliwo$é, czyli zdaé sobie sprawe z fak-
tow, najpierw z faktow w naszym najblizszym S$rodowisku —
chodzi o niesprawiedliwo$é, ktéra nas samych dotyka i o niespra-
wiedliwoéé, ktérej my dopuszezamy sie wobec innych. W tym
analizowaniu niesprawiedliwo$ci trzeba stopniowo od faktéw
krzywdy siegaé do przyczyn, przyczyn zasadniczych, aby walka
z niesprawiedliwo$cia byla walka z tym, co ja powoduje, a nie
7 jej narzedziami.

— Pietnowaé¢ niesprawiedliwo§é. To, co sobie u$Swiadomimy we
wiasnym sumieniu i w malej grupie, powinno dotrzeé réwniez
do innych. U$wiadomienie miesprawiedliwo$ci i zrozumienie jej
przyczyn pobudzi do dzialania prowadzacego do jej usuniecia.

— Wprowadzaé i utwierdzaé sprawiedliwo§é. W praktyce jest
to dzialanie ciggle, ktébre wymaga istnienia organizacji stale upo-
minajgcej sie o prawa tych, kiérzy staja sie ofiarami niespra-
wiedliwoéei. Protest jest koniecznym etapem, ktéry powinien pro-
wadzi¢ do zmiany w kierunku wiekszej sprawiedliwofci, lepszej
1 pewniejszej dzialalno§ei instytuecji i organizaeji ezuwajacych nad
sprawiedliwo$cia — od sadéw po wolne zwigzki zawodowe. Zna-
czenie animacji grup jest najwieksze na pierwszym i drugim eta-
pie oswajania sie z wymogami podstawowej wartoSci jaka stanowi
sprawiedliwosé.

SOLIDARNOSE

Postawa solidarna opiera sie na zalozeniu braterstwa i réw-
noSci wszystkich ludzi — kobiet i mezczyzn, dorostych i dzieci,
zdrowych i niepelnosprawnych, bialych i czarnych. Réwno§é nie
oznacza, ze wszyscy sa tacy sami, lecz Ze wszyscy maja prawo
byé soba. Solidarno$é zaklada, ze kazdy bez poczucia wyzszoSci
oddaje na stuzbe ogélu to, co sam potrafi a jednocze§nie przyj-
muje i godzi sie korzystaé z tego co chca daé z siebie inni,
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Solidarnosé¢ wymaga:

— Porzucenia ducha konkurencji, wyscigu, w ktéorym pod pre-
tekstem pelnej realizacji wlasnych mozliwo§ci upokarzamy i eli-
minujemy innych. Szezyty swych mozliwo$ci mamy osiggaé w stuz-
bie innym, z nimi, dzieki nim — a nie przeciw nim.

Konkretnym wyrazem solidarnoSei jest przestrzeganie zasady,
ze wilasny los, warunki pracy i zycia nalezy poprawiaé nie kosz-
tem innych lecz wraz z nimi. Takze cene postepu i walki o spra-
wiedliwoéé trzeba placié wspéblnie. Solidarno$é nie godzi sie z obo-
jetnoSeia wobec losu drugiego czlowieka: ,Jeden za wszystkich,
wszyscy za jednego”.

— Solidarnoé¢ wymaga lojalnego podzialu w myél zasady, ze
kazdy musi umie¢ i dawacé i braé. We wszystkich ukladach trze-
ba umieé odkrywaé i utwierdzaé wzajemnosé. Takze stabi wiele
daja silnym. Wedlug encykliki Jana Pawtla II Bogaty w mito-
sierdzie tak wlasnie nalezy pojmowaé czyn milosierdzia — i w nim
takze istnieje wzajemno$§¢ obdarzania i przyjmowania daréow.

— Solidarno$§¢ wymaga wreszeie nauczenia sie wspdlnego dzia-
lania, ktére nie jest suma indywidualnych gestéow lecz nowa ja-
koscia — wyrastajaca z myslenia razem, ze wspbélnego wypraco-
wywania decyzji i podejmowania pracy nad tym, aby w imie
milo$ci solidarnie zwalczaé zlo i dazyé ku dobru.

12. WARTOSCI SZCZEGOLNIE DZIS AKTUALNE

Obok wartoei podstawowsych, na ktérych opiera sie zycie spo-
leczne, podnie$é trzeba takze wartoSei sprzyjajace tworzeniu grup
i wspblnot, rozkwitowi mozliwosei uczestnikow, ktéry z kolei
umozliwia wprowadzenie nowych obyczajow i budowanie bardziej
ludzkiego, bardziej solidarnego i sprawiedliwego spoleczenstwa.

WOLNOSC

Ta wartos¢, stara jak Swiat, przeszla wiele przemian i roéznie
bywala pojmowana, tak w zyciu osobistym jak i w stosunkach
spotecznych.

W rozwoju postawy wobec wolno$ci — i w zyciu grupy — moz-
na uchwycié trzy etapy:

— Wolno§¢ kapryéna. To wolno$é dziecka, ktére potwierdza
wlasne istnienie méwiac ,,nie”, wolnos¢ buntujgca sie przeciw przy-
musowi i wyrazajgca sie w proteScie. Ten etap rozwoju wolnosci
jest konieczny, ale zle sie dzieje, gdy kto§ zbyt diugo na nim
pozostaje, mozna bowiem sta¢ sie niewolnikiem swych kapry-
SOW.
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— Wolnos¢ wyboru. Czesto jest to wybor miedzy dwoma przy-
musami. Swiadomie wybiera¢ kemu sie podporzadkowaé — to
wazny krok na drodze do zdobycia prawdziwej wolnosci. Wolnosé
zawsze trzeba zdobyé¢, nikt nam jej nie przydzieli. ,,Wolnos¢” na
przydzial, zgoda na dane z laski ,stad-dotgd”, to co§ gorszego od
wolnosci kapry$nej. Wolnosé kaprysna jest przeciez préba samo-
stanowienia, probg wyzwolenia z bezwolnego, automatycznego pod-
porzadkowania.

— Wolnosé tworcza. Tu wreszcie mamy rzeczywiste przezwy-
ciezenie przymusu i determinizmu. Wolnosé twoércza nie ustepuje
wobec tego, co ja ogranicza, lecz potrafi sie tym postuzyé: jak
Michat Aniol wykorzystujacy niedogodne krzywizny sklepienia
kaplicy Sykstynskiej dla stworzenia dziela. W ten sposéb w ce-
lach wieziennych niekiedy ksztaltuja sie zarysy spoleczenstwa
wolnych ludzi i charaktery zdolne strzee wolnoseci wlasnej i in-
nych. Wolnosei t{worczej nie zdobywa sie raz na zawsze. Moze-
my ja osiaggnag¢ w pewnych sytuacjach wobeec okreSlonych pro-
blem6éw, ale nasza postawa weiaz sie zmienia, powracamy do
protestu wobec zniewolenia, do wyboréw ograniczonych przymu-
sem, a tylko wyjatkowo zdobywamy sie na twoércze rozwigzania,
Trzeba sobie zdawaé z tego sprawe, by nie polega¢ na wlasnej
wolnosci juz osiagnietej. WolnoS¢ osobista musi byé¢ odporna na
starcia nieuniknione we wspoélistnieniu z osobistg wolno$cig in-
nych — aby byla prawdziwa, wymaga panowania nad soba. Je$li
mam byé naprawde wolnym czlowiekiem, musze w zachowaniu
i rozwoju wolnoSci innych widzie¢ warunek trwaloSei i rozkwitu
mojej wilasnej wolnosci. JesteSmy  istotami spolecznymi, a wiec
prawdziwa wolno$¢ musi tez byé spoleczna, tzn. zakorzeniona
w spolecznym obyczaju i obejmujgea wszystkich. Sam nie jestem
wyzwolony maprawde, jeSli nie sg wyzwoleni wszyscy.

WolnoS¢ najscislej wigze sie z istotg dzialania sumienia i z jego
prawami. ChrzeScijanin wierzy, ze Bog stwarzajac czlowieka z mi-
lo$ei uezynil go wolnym i przed Nim liczy sie jedynie uzytek,
jaki czlowiek czyni ze swej wolnoSei. To przeSwiadczenie jest
podstawa ogromnej roli chrzeScijanstwa w ludzkim dojrzewaniu
do wolnoéci. ChrzeScijaninowi nie wolno rezygnowaé z wolnosci,
bo taka rezygnacja odebralaby jego czynom ich ludzki, etyczny
charakter; w ten sposbb naruszalaby nie tylko jego godmosé, lecz
1 samg mozliwo$¢ przymierza z Bogiem. Nauka Kosciola rzymsko-
katolickiego o znaczeniu wolno$ei w zyciu osobistym i spolecznym
dojrzewala powoli przez wiele wiekéw. Obecnie najpelniejszym
jej wyrazem jest Deklaracja Soboru Watykanskiego II O wol-
nosci religijnej.

Animacja grup stara sie daé¢ uczestnikom doswiadczenie wol-
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nosci i dzialania wspoélnego, w ktérym wolni ludzie dzialajg ra-
zem dlatego, ze tego chea; uczestniczac w tak organizowanej pra-
cy ludzie stopniowo przezwyciezajg wywodzacy sie z wielu ura-
zoéw lek przed wolnoscig i uczg sie przechodzi¢c od protestu de
wolno$ci tworczej, ktorej ta mefoda na kazdym kroku wymaga.

WOLNOSC | WARTOSCI

W dgzeniu do wolnosci trzeba braé pod uwage to, ze rozine
wartoSci w roézny sposodb oddzialywujg na czlowieka, przy czym
sila oddzialywania nie odpowiada waznosci danej wartoSci. Za-
zwyczaj warto§ci wyzsze, duchowe, nie sa tak atrakcyjne jak niz-
sze, silnie dzialajgce na biologiczng strone czlowieka, na jego
instynkt posiadania, lub satysfakcjonujgce jego cheé dominacji
nad innymi. Egoizm ludzki latwo tez prowadzi do falszowania
warto$ci: wolno$¢ zmienia w swawole, godnos¢ w prestiz, soli-
darno$¢ z kim$§ w solidarno$¢ przeciw komus. To wszystko spra-
wia, ze potrzebny jest staly wysilek aby sie tej tendencji prze-
ciwstawia¢, aby oczyszcza¢ swoje intencje i zdobywaé¢ wolnosc
wyboru — to znaczy zdolnoé¢ wyboru wyzszych wartosci, Wysi-
lek ten w jezyku chrzescijanskim nazywa sie asceza czyli ¢wi-
czeniem. Polega on wlasnie na ¢wiczeniu sie w wyborze wyz-
szych wartosci, zar6wno droga korzystania z nasuwajacych sie
okazji jak tez zadawania sobie wyrzeczen: rezygnacji z jednych
wartoSci na korzy$¢ drugich. Jest to dzialanie profilaktyczne
i wzmacniajgce wole. Wiadomo, ze powtarzanie pewnych czyn-
noSci wytwarza latwosc ich wykonywania; powtfarzanie prawidlo-
wych aktow wyboru rodzi sprawno$é postepowania we wlasciwym
kierunku.

W dzisiejszej cywilizacji zaszlo pewne istoine zafalszowanie
wolnosci: wolno§¢ bez ascezy (i bez jasnej hierarchii wartosei)
zmienila sie w permisywizm, czyli w tendencje do ulegania za-
cheiankom. Mialo to jakoby zapewni¢ wszechstronny rozwoj oso-
bowo$ci. W rzeczywistosci powodowalo jej rozbicie i ze$lizgiwa-
nie sie w rozmaitego rodzaju uzaleznienmia, jak np. uzaleznienie
od uzywek, alkoholu, narkotykéw czy nawet lekéw, od poziomu
komfortu czy pewnego typu rozrywek, od sit manipulujacych czlo-
wiekiem i spoleczenstwem. Wyzwolenie sie od tych i innych uza-
leznien wymaga stalego osobistego wysitku, a takze przemiany
obyczajéw. Ta za$§ musi sie dokonywaé w zyciu spolecznym i stad
tak wazne sg roznego rodzaju grupy, w ktérych wytwarzajg sie
obyczaje oddzialywujace na otoczenie.

Chrzescijanin wie, Zze w tej pracy niezbedne jest oparcie sie
o Boga. Radykalne na$ladowanie Chrystusa jest zdobywaniem
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zdolno$ci wyboru najwyzszych wartosci, czyli samego Jezusa —
ale to na$ladowanie nie jest mozliwe bez Jego pomocy.

ODPOWIEDZIALNOSC

Dostrzezenie tej wartosci i jej zwigzku z miloScig jest zdoby-
cza do$é Swiezej daty, wigze sie z poglebieniem psychologicznej
wiedzy o czlowieku i spoleczenstwie. Dla pelni swej godnosci i roz-
woju czlowiek musi mieé¢ dostep do odpowiedzialnoSci — jego
zdolnos¢é do odpowiedzialno$ei musi byé uznana i szanowana: nie
wolno go traktowaé tak, jakby byt dzieckiem (zreszta i dzieci dla
swego rozwoju potrzebuja odpowiedzialnoSci na swojg miare).
Animacja jako metoda pracy w grupie szczegdlnie sprzyja do-
stepowi wszystkich do odpowiedzialno$ei. Aby dostep ten byl pel-
ny i prawidlowy, muszg byé spelnione nastepujace warunki:

— Kazdy uczestnik ma zadanie do spelnienia.

-— Zadania nie sg narzucane, lecz przyjmowane dobrowolnie; przy-
jecie okreSlonego zadania moze, a nawet powinno wymagaé
uzupelnienia kwalifikacji; zadania powinny by¢ zawsze nieco
na wyrost, co sprzyja wzrostowi.

— Kazde zadanie podporzgdkowane jest potrzebom grupy, ina-
czej nie ma sensu, jest sztuczne, oderwane od rzeczywistosci.

— Odpowiedzialno$¢ przyjmuje sie nie w zastepstwie grupy, lecz
w grupie. Jest to odpowiedzialno$¢ za funkcjonowanie grupy
w danym aspekecie. A wiee np. ten, kto jest odpowiedzialny
za przyjmowanie goSci, nie opiekuje sie nimi sam w imieniu
grupy, lecz troszezy sie o to, by czlonkowie grupy solidarnie
okazywali goscinnosc.

Nalezy unikaé¢ powierzania réinych odpowiedzialno$ci jednej

osobie. Lgczenie ich ma sens tylko wtedy gdy pozwala danej

osobie uczestniczy¢ w dzialaniu jednocze$nie na réznych szcze-
blach.

— Pole odpowiedzialnosei musi byé jasno wytyczone aby kazdy .
wiedzial jaka ma wladze i $rodki do dyspozyeji.

— Nalezy z gory ustali¢ czas na jaki sie dang odpowiedzialnosé
powierza. Nie moze on by¢ zbyt krotki (np. zmiana animato-
réw na kazdym spotkaniu), poniewaz trzeba czasu na wziecie
sprawy w rece. Zbyt diugi czas piastowania odpowiedzialnosei
powoduje szkodliwg rutyne,

— Nie nalezy przywigzywaé wartosci do poszezegdlnych funkeji,
za ktére rozne osoby sg odpowiedzialne. Wszystkie funkcje sa
wazne i wzajemnie sie warunkuja. W malej grupie stosunki
hierarchiczne sa nie na Imiejscu, wszyscy sa dla siebie wza-
jemnie wspolpracownikami.
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CHARLES MACCIO, HALINA BORTNOWSKA

TWORCZOSC

Kazdy jest zdolny do tworczosei. Akt tworczy nie jest pray-
wilejem zarezerwowanym dla os6b wyjatkowych, specjalnie uzdol-
nionych itp. Kazdy codziennie musi twoérczo wynajdywaé rozwig-
zania roznych praktycznych problemow. \

— Kazdy moze zmobilizowat sie do tworczosci. Trzeba tylko do
tego bodzcow i warunkéw, Animacja grup dostarcza do tego
okazji w roznej formie, np. postuguje si¢ ¢wiczeniami typu
,burzy moézgoébw”, zachecajge do eksperymeniow, do wyrazania
swoich my$li na roézne sposoby, takze niewerbalne (postugi-
wanie sie rysunkiem, pantomima, S$piewem).

— Twérczosé jest konieczna w dzisiejszym zyciu spolecznym, po-
niewaz wiele rozwigzan tradycyjnych obecnie nie ma zasto-
sowania. Animacja formuje ludzi zdolnych tworzyé¢ i tworczo
przyjmowac nowe idee.

Charles Maccio, Halina Bortnowska
!
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PRZEGLAD KRAJOWY | ZAGRANICZNY

»— Powiedzialam mu kiedy$, ze wierze w Pana Boga, w Ojca
Swietego i w ksiedza Jerzego. Ciekawa bylam, jak na to zareagu-
je. Odpowiedzial: »Kazdy ma prawo wierzyé w to, co chcec.

Dziewezyna, ktéra mi to opowiada!, ma przekrwione bialka,
spuchniete powieki, dziesiecioletni staz w wymiarze sprawiedli-
wosel i czeka tu juz trzecia dobe. Nie pamieta, czy poznala go
w grudniu 1981, czy w styczniu 1982. Spotykali sie na sadowych
korytarzach i w salach rozpraw. To byl czas wielkiej emocji i wiel-
kiej proby — czas przyjazni.

— Jerzy uwazal, Ze jego obecno$¢ w sadzie jest czyms$ zupel-
nie naturalnym, skoro oskarzonymi sa ludzie, ktérym mial prze-
wodzi¢ duchowo. :

Tych, ktérzy natychmiast po ogloszeniu komunikatu o porwaniu
przyjechali do zoliborskiej parafii $§w. Stanistawa Kostki, poznatl
przewaznie wlasnie w sadzie.

Profesor Klemens Szaniawski: — Chodzilem na te procesy bar-
dzo systematycznie, ale nie przypominam sobie, zebym widzial
tam jakiegokolwiek ksiedza poza Jerzym. Wtedy zaczela sie na-
sza znajomo$é. Moge powiedzie¢, ze naleze do grona przyjaciét
Jerzego, chociaz dzieli nas réznica wieku — ponad dwadzie$cia
lat, a w naszych czasach dwadzieScia lat to réznica epoki. Bywaja
jednak okoliczno$ci niecodzienne, ktére zblizaja ludzi wyznajacych
te samg hierarchie wartoSci. Bywaja tez ludzie wyjatkowi, dla
ktorych bariera doswiadczen zyciowych, jak i inne bariery, nie
ma wiekszego znaczenia. Takim czlowiekiem jest Jerzy. Stad uczu-
cie ogromnej bliskoSci, ktérego doznaje, gdy o nim myS$le...”

*

Wie§ Okopy, parafia Suchowola, powiat Dabrowa Bialostocka,
w roku 1947 Wiadystawowi i Mariannie Popieluszkom urodzit sie
syn. .

Popietuszkowie nie sa szczegdélnie bogaci, ale nie sa tez biedni.

1 Jacek Zakowskl, Spleszcte sie Kkochaé ludzi.., ,Przeglgd Katollcki”, nr 21
z 11 listopada 1984,

8 — ZNAK 113



http:rozni.ca

ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

Mieli piecioro dzieci — trzech synow i dwie -corki. Miodsza, Ja-
dzia, bardzo wczeSnie umiera. Poza Jerzym zostala wiec trojka:
Teresa, Jozef i najmlodszy w rodzinie Stanislaw, ktory w koncu
jako jedyny nie opuszcza rodzinnych Okopoéw.

Popieluszkowie wierzg bardzo gleboko i praktykujg niezwykle
intensywnie. Jerzy stuzyl do Mszy codziennie. Kofci6l i szkol:z
sa w Suchowoli — cztery i p6t kilometra od Okopoéw. Jerzy cho-
dzil tam na piechote. Codziennie o siédmej byl przy oltarzu. Trak-
towal to naturalnie. Nie bylo w tym nic z po$wigcenia.

Jozef Popieluszko (starszy brat): — Te cztery i p6t kilometra
przez las chodzily wszystkie dzieci z Okopow, ale Jerzy szed!
godzine przed innymi, szed! sam. Jozef pamieta slowa ksiedza
Grodzkiego z Suchowoli: »Cokolwiek ten chiopiec bedzie w zyciu
robil, bedzie w tym dobry«.. Jozef pamieta tez incydent, ktory
zdumial cala rodzing. W drugiej albo trzeciej klasie podstawowk:
w czasie robienia kasztanowyech ludkow gwozdZz zeSliznal sie Je-
rzemu z kasztana i przebil mu dion. Jerzy zaciskal piesé i nie
powiedzial ani slowa. Po dluzszej chwili ktore§ z dzieei zauwa-
zylo plynaca z piesci krew.

Do powolania dojrzewal w samotnosci. Nie opowiadal o swoich
planach. O zlozeniu papieré6w do seminarium powiedzial w dniu
balu maturalnego... W 1965 r., juz po pierwszym roku seminarium,
wkrotce po obloczynach, wzieto Jerzego do wojska. Ten okres
wspominal jako czas préby.

Wrocit w 1968 r. i wkrotce musial sie podda¢ powaznej operacji.
Od tego czasu zaczelo sie nieprzerwane juz pasmo choréb, ktore
staral sie bagatelizowaé.

Ks. Wiestaw Kadziela (kolega seminaryjny): — To byl nor-
malny wesoly chlopak, ale juz mocno schorowany. Moze to w ja-
ki§ sposob zaostrzylo jego wrazliwo$é na cierpienie innych. Zaw-
sze opiekowal sie innymi, zawsze mial jakich§ podopiecznych na
miescie... '

Ks. Tadeusz Karolak (proboszcz parafii w Zabkach k. Warsza-
wy): ..Jego wizja KoSciola nie ograniczala sie do eschatologii.
Widziat Koéciél bardzo konkretnie, w wymiarze ludzkich potrzeb.
Mial bardzo silne poczucie obowigzku, ktére zmuszalo go do bez-
ustannego wysitku, przekraczajacego jego watle sily...

Elzbieta Murawska (pielegniarka): — Poznalam go na oplatku
u Ksigedza Prymasa w 1978 r. Wtedy dowiedzialam sie, ze bedzie
nowym duszpasterzem S$redniego personelu medycznego. W pew-
nej chwili powiedzial: »Wiecie, panie, jestem zrozpaczony. Bylem
w Res Sacra Miser i nikogo tam nie bylo«. W Res Sacra Miser
odbywaly sie comiesieczne nabozenstwa dla Sredniego personelu
medycznego. Na te nabozenstwa juz od lat przychodzilo kilka,
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:'mj\.v.ryz'eil kilkanascie oséb. Ksigdz Jerzy byl pierwszym dusz-
pasterzem, ktérego to zmartwilo. PostanowilySmy mu poméc.

Kiedy przejmowal duszpasterstwo $redniego personelu medycz-
nego, mial za sobg trzydzieSci dwa lata zycia, siedem lat kaplan-
stwa i dwie ciezkie choroby, w czasie ktorych liczyt sie z naj-
gorszym. Jedna z nich na zawsze skazala go na systematyczne
przyjmowanie lekarstw. Nie oznaczalo to jednak ograniczenia
aktywnosci, lecz paradoksalnie, jej intensyfikacje. W jego zyciu
zaczynal si¢ okres wielkiej pracy .. Zdobywat ludzi swoja otwar-
toscia i checig niesienia pomocy. Kazdemu staral sig¢ co§ od siebie
daé — i duchowo, i materialnie. W Zgbkach nosil kieszenie pelne
cukierkéw i obrazkdéw. Ma ogromna potrzebe dawania, oddawa-
nia, obdarowywania, Rozdaje ksigzki, broszury, rézance, ale przede
wszystkim rozdaje siebie — swoj czas, swoja energie, swoja uwa-
ge. Soba zajmuje sie wtedy, kiedy inni juz go nie potrzebuja...

Seweryn Jaworski (hutnik w Hucie Warszawa): — Po prostu
z nami byl i to sie wydawalo zupelnie naturalne,

Lech Sokolowski (hutnik w Hucie Warszawa): — Mial niezwykla
umiejetno$é znajdowania sie w réznych sytuacjach. Nie obnosil sie
ze swoim kaplanstwem. Robil takie wrazenie, jakby byl jednym
Z nas...

Dr Lidia Grabowska: — Jerzy nigdy nie forsuje swojego zdania.
Siedzi z boku, stucha, nie eksponuje swojej obecnosci, ale jego
osobowoéé zawsze jednak ma wplyw na dyskusje. Tylko raz w zy-
ciu widzialam go w prawdziwej furii, kiedy uslyszal, jak od-
sadzaliSmy kogo$S od czei i wiary. »Nie sgdZcie — mowil — Pan
Bég bedzie sadzil«.

Lech Sokolowski: — Bardzo szybko zaprzyjazniliSmy sie. Jerzy
ma ogromna zdolnos¢ nawiazywania kontaktéw z ludzmi. To, ze
zostal naszym duszpasterzem, stalo sie w sposéb zupeinie na-
turalny. Wpadaliémy do niego na plebanie, on tez czasem wpadat
do nas i jako§ tak zro$liSmy sie ze soba.

O odpoczynku oczywiécie nie moglo byé mowy. Zachowywal
stare obowiazki i przyjmowal nowe.

Ks. Tadeusz Karolak: — Pamietam go jako kaplana, ktéry nie
spoczal dopbty, dopbki wszystko co znajdowalo sie w jego za-
siegu, czyli w calej parafii, nie bylo w idealnym porzadku. A to
jest praktycznie niemozliwe. Niemal zawsze pracowal wiec az do
utraty sil...

15 pazdziernika 1981 zostal mianowany diecezjalnym duszpaste-
rzem siuzby zdrowia. Kilka miesigcy weze$niej otrzymal od Kar-
dynala Wyszynskiego polecenie sprawowania opieki duszpaster-
skiej nad hutnicza ,,SolidarnoSeig”...
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13 stycznia 1982 r., dokladmie w miesige po wprowadzfeniu sta-
nu wojennego, odprawil pierwsza Msze §w. za Ojczyzne.

Dr Lidia Grabowska: — Nikt go do tego nie namawial i sadze,
ze Jerzy nie widzial w tym nic nadzwyczajnego...

Ks. Tadeusz Karolak: — Zawsze miatl sklonnoéci do jednoznacz-
nych i kategorycznych wypowiedzi na tematy aktualne — jeszcze
jako neoprezbiter...

Niezwykle szybko stal si¢ osoba publiczng. Na Msze za Ojczyzne
zaczelo przychodzié po kilkana$cie tysiecy oséb. Nawet przy naj-
gorszej pogodzie kilka tysiecy os6b stalo pod golym niebem. Przy-
chodzili nie tylko wierzacy i z tego czymiono mu zarzut. Odpo-
wiadal: »Wazne jest to, Ze przychodzg do Kosciolax...

Wzywal do spokoju, niestosowania przemocy, przestrzegal przed
nienawiscia i zgdza zemsty, ale jednocze$nie wytykal palcem to,
na co jako katolik nie moze sie zgodzié.

Jego aktywna postawa oznaczala niesienie pomocy represjono-
wanym i ich rodzinom. Chodzil po domach, zdobywal potrzebne
rzeczy. ]

Rewizje w swoim prywatnym mieszkaniu i wezwania na prze-
stuchania przyjal z zadziwiajgcym spokojem, ale wiadomo$é o obje-
ciu go amnestia przyniosla mu pézniej wyrazna ulge, chot¢ wie-
dzial, ze nie oznacza to gwarancji osobistego bezpieczenstwa.

Dr Lidia Grabowska: — Ilekro¢ wpadal do Komitetu Prymasow-
skiego, zawsze z pamieci recytowal liste swych podpiecznych —
ten potrzebowal swetra, ten spodni, ten znoéw jakiego$§ lekarstwa
albo odzywki dla dziecka. Nie mylil sig, nie zapominal, bo auten-
tycznie zyl ich sprawami. Byli dla niego wazni...

Wkroétce zaczely sie pogrozki. Znosil to z godnoScia — bez
oblekania meczenskiej maski. Nie dopuszczal my$li o wyjezdzie
za granice, do czego go intensywnie namawiano, Uwazal, Zze byla-
by to zdrada. Postanowil {rwaé, cho¢ zdawal sobie sprawe z istnie-
jacego zagrozenia.. Na plebanii zawsze koczowali jacy$§ przyja-
ciele, mieli go chroni¢ przed nieznanymi sprawcami, ktorzy a to
wrzucili cegle przez zamkniete okno, a to uszkodzili ktérys ze sto-
jacych na parkingu samochodéow...

Waldemar Chrostowski: — Jerzy nie mial poczucia osaczenia.
Zachowywal sie w miare naturalnie, chociaz zagrozenie bylo wi-
doczne...

Dziewietnastego paZzdziernika ks. Jerzy wyjechal z Waldkiem
do Bydgoszezy, zeby wyglosié tam rozwazania rbzancowe. Roz-
wazanie Trzeciej Bolesnej Tajemnicy — Cierniem koronowania —
zaczal od zdania zadziwiajacego swa bezwzgledna prostota: HZwy-
ciezaé¢ zlo dobrem, to zachowaé wiernosé prawdzie«”.

,Aby zwyciezaé zlo dobrem — moéwil dalej ks. Popieluszko —
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trzeba froszezyé sie o cnote mestwa. Cnota mestwa jest prze-
zwyciezeniem ludzkiej stabosci, zwlaszcza leku i strachu. Chrze-
Scijanin musi pamigtaé, ze baé sie trzeba tylko zdrady Chrystusa
za pare srebrnikéw jatowego spokoju. ChrzeScijaninowi nie moze
wystarezy¢ tylko samo potepienie zla, klamstwa, tchérzostwa, znie-
wolenia, nienawisci, przemocy, ale sam musi byé Swiadkiem, rze-
cznikiem i obroncs sprawiedliwos$ei, dobra, prawdy, wolnoSci i mi-
foSci. O te wartoSci musi upominaé sie odwaznie dla siebie i dla
innych”.2

X X X

»We wspoélezesnej Turcji Malatya ma dwa powody do chwaly:
jest glownym osSrodkiem produkeji suszonych moreli i miastem,
w ktérym rezydowal Ismet Inénii, drugi z bohateréw rewoluciji,
ktora doprowadzila do powstania Republiki Tureckiej, najblizszy
towarzysz Kemala Atatiirka.?

Malatya zadziwila mnie. To, co miedzynarodowa prasa pisala
o Mehmecie Ali Agcy, autorze nieudanego zamachu na papieza
na Placu Swietego Piotra w Rzymie, stworzylo we mnie niejasne
wyobrazenie ponurej mie$ciny. Wielu spoéréd zagranicznych dzien-
nikarzy, ktorzy pospieszyli tam po tym, jak Agca strzelal do Jana
Pawla II, nigdy nie widzialo prowincjonalnego tureckiego miasta
i nie spodziewalo sie znalezé niczego poza nedzg i ubdstwem. Czyz
nie powinien »papieski« zamachowiec pochodzi¢ z okolic przygne-
biajacych i beznadziejnych?...

Ale blizszy prawdy okazal sie opis z Encyklopedycznego Prze-
wodnika po Turcji Nagela: »..Jest to bardzo mile miasto, pelne
przestrzeni i szerokich bulwaréw biegnacych pomiedzy domami
polozonymi wéréd sadéw i ogrodowe«. Pierwsze moje wrazenia
byly zgodne z tym opisem Nagela: duzo przestrzeni i ruchu, ulic
pelnych ludzi, ktorzy dokonujg zakupéw w niezliczonych skle-
pach, wérdd obfitoSci towardéw. Na straganach z owocami i jarzy-
nami tloczyly sie wspaniale melony, winogrona, figi, baklazany,
kabaczki i rozmaite odmiany salaty. Ksiegarnie — na glownym
placu bylo ich wiele — przelewaly sie od nadmiaru klientéw.
Z rusztéw ulicznych sprzedawcoéw unosily sie zapachy pieczonych
kasztanéw i kukurydzy. Z wielkiego meczetu dobiegalo wezwanie

t Fragmenty rozwazail rézalicowyeh, wygloszonych przez ks. Jerzego Popie-
luszke 19 paidziernika 1984 w Bydgoszczy, cyt. za , Tygodnikiem Powszechnym
z 11 listopada 1984,

* Paul Henze, Sladami Ali Agcy. Reportaz z Malatyi, ,Esprit”, pagdzier-
nik—listopad 1984. W plerwsze] wersjl tekst drukowal ,Encounter” w numerze
z maja 1983.
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na modlitwe. Odchodzilem stamtgd bocznymi ulicami zabudowa-
nymi mieszaning tradycyjnych pietrowych doméw i do&é potez-
nych kamienic. Zapach dymu mieszal sig¢ z rzeskim powietrzem
wieczoru. Wigkszo§¢ mieszkanicow Malatyi uzywa do ogrzewania
drewna...

W 1979 roku odnaleziono §lady rodziny Agca, docierajac do pra-
dziadka. Byli to ludzie pro$ci, Turcy, nie Kurdowie, nie wyroz-
niajacy sie niczym szczegdlnym. Zamieszkiwali w regionie Kayseri,
byli pasterzami, czasami pracowali jako robotnicy rolni. Dziad
wyemigrowal na wschod, docierajac do Hekimhan, wioski na pol-
noc od Malatyi. Ojciec Mehmeta Alego, Ahmet, byl jedynym sy-
nem, i Mehmet Ali nie mial zadnych bliskich krewnych po mie-
czu... O rodzinie matki rowniez niewiele mozna powiedzieé. Skla-
dala si¢ z drobnych chlopéw lub robotnikéw rolnych. Matka Meh-
meta miala licznych braci i siostry, za maz wyszla, jak na turecks
chtopke, péino (dobrze po dwudziestee); opowiadano, ze jej maz,
znany z burzliwego zycia i sklonnoSci do alkoholu, wzigl jg za
zong, bo nie miala najlepszej reputacji. Kiedy jednak Ahmet Agca
mieszkal wraz z zong w Kehimhanie, zachowywali sig, wedle
powszechnej opinii, jak zwyczajni, przestrzegajgcy przepisow oby-
watele. Potem przenieSli sie do Malatyi, by Ahmet moégl znalezc
lepsze zajecie i poprawié¢ byt swych dzieci.. W dossier, ktére po-
zwolono mi obejrze¢, raport stuzby bezpieczenistwa konczyl sie
sucho: »Nie mamy zZadnych dowodéw wskazujacych na istnienie
w tej rodzinie religijnego sekciarstwa. Nie mamy tez dowodoéw na
jakiekolwiek jej zwiazki z dzialalnoScig Alevi (szyitow) lub inte-
resami ormianskimix...

Odwiedzilem rodzine Ageow w towarzystwie trzech mlodych
ludzi, ktérzy dobrze ja znali. Agcowie byli naturalni, wzajemne

" stosunki miedzy matks, siostra i bratem wydawaly sie dosko-
nale, ale towarzyszylo mi dziwne, prawie surrealistyczne uczucie:
oto stoje twarza w twarz z rodzina czlowieka, ktéry probowat
zabié papieza. Pietnascie dni wezesSniej bylem jeszeze w Rzymie,
spacerujac wok6l Watykanu, gdzie ukladal on swoje ostateczne
plany i przygotowywat ucieczke, staralem sie zrekonstruowaé jego
trase na Placu Swietego Piotra i wyobrazié sobie, co dzialo sie
w glowie tego mlodego Turka, ktéry z takim halasem wkraczal
w historie... Teraz nagle znalazlem sie w biednej dzielnicy, po-
miedzy domami z kamienia albo niewypalonej cegly, na zewnetrz-
nej granicy miasta, w dzielnicy, jakie napotyka sie na krancach
wszystkich miast tureckich, moZze mniejszej i mniej ozywionej,
ale przy tym lepiej sie prezentujgcej niz wiele innych.

Widzialem juz poprzednio wiele podobnych miejsc na terenie
calej Turcji i wiele czasu spedzilem na rozmowach z ich miesz-
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kancami. Nie robili na mnie wrazenia ludzi przygnebionych ani
»wyalienowanych«. Po§wiecajg sie gléwnie polepszaniu swego po-
ziomu zycia; wiekszo$§é czlonkéw rodziny pracuje, wszystkie dzieci
w wieku szkolnym ucza sie — chea wykorzystaé wszystkie mozli-
wobcei, jakich dostarcza miasto. Bez wzgledu na to, jak bardzo
biedni wydaja sie cudzoziemcowi, mieszkancy tureckich gecekon-
dular, tych dzielnic sbudowanych w jedng noc« majg sie w ogrom-
nej wiekszoScei za ludzi, ktérzy sa na dobrej drodze do poprawie-
nia swoich zyciowych szans.

Przed prostym, pobielonym domem zszedlem z drogi, przekro-
czylem furtke i znalazlem sie na kroétkiej alejce prowadzgcej do
gtownego wejScia. Powitala mnie matka, Miizeyyen Agca, i jej
okrzyki protestu. »Jeszcze jeden dziennikarz! Widzialam ich juz
dosyé! Wszyscy sa tacy sami. Stale wypytuja munie o to samo. Nie
cheg zrozumieé bbélu i cierpienia, ktbre musialem znieS¢ przez te-
go syna, o ktérym chce zapomnieé. Po co mam powtarzaé fo, co
juz moéwilam dziesiatki razy? Czemu to ma stuzyé? Nic nie mam
do powiedzenia...«.

Jej krzyki gwalcily wszystkie reguly tradycyjnej tureckiej go-
scinnoSei, a mimo to nie moglem powstrzymaé uczucia glebokiego
wezruszenia na widok tej kobiety. W jakim koszmarze zyje ona od
prawie trzech lat! Dobry syn, ktéry kiedy$ stanowil najlepszy
dowdd, ze udalo sie jej pokonaé zmienne koleje nielatwego zycia,
stal sie slawny poprzez dokonanie najglos$niejszego zamachu na-
szej epoki; prowadzacy $ledztwo i dziennikarze, operatorzy telewi-
zyjnych kamer, zwykli ciekawscy, wszyscy przeszkadzali temu, aby
mogly zamknaé sie jej rany. Czy zabliZnig sie kiedykolwiek? ...
Miizeyyen Agca zrobila ruch, jakby chciata wrocié do siebie, pdz-
niej zawahala sie i wskazala miejsce na lawce, pod winorosla,
ktérej z6tknace licie przepuszczaly promienie jesiennego slonca.
Nie spodziewala sie, ze znam turecki.. Powiedzialem, Ze nie-
dawno bylem we Wiloszech i zlozylem wizyte w Watykanie... Ta
uwaga skierowala rozmowe na nowy tor: »Byt pan we Wiloszech?
Co méwia o moim synu? Dlaczego Wlosi nie pozwalajag mu wy-
syla¢ listéw, ktore pisze? Chcialabym wiedzie¢, jak sie ma, co
my$li. Dlaczego nie pozwalaja mi na te pocieche? Co w tym moze
byé zlego?.. Jak sie ma papiez?« zapytala. sBardzo go podziwiam
i modle sig za niego. Ile czasu byl w szpitalu? Czy jego rany na-
prawde byly groZne? Mam nadzieje, ze catkiem wyzdrowial. To
straszne, co méj syn zrobil temu czlowiekowi. Nie moge tego zro-
zumieé«. Powiedzialem, Zze wszystkie krgzace po Wtoszech poglo-
ski wskazuja na to, Ze papiez calkiem doszed! do siebie. »Mam
nadzieje, ze bedzie dlugo zyt — dorzucila — to dobry czlowieke.
Zastona zsumela sie z jej twarzy, odslaniajac napiete rysy, zapad-
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niete policzki, zaciénigte usta.. W tym momencie podeszia siostra
Alego, Fatma, i usiadia obok matki. Blizsza trzydziestki niz dwu-
dziestki, wygladala ma zmeczona i troche przerazona.. Co teraz
robi? »Jestem w domu, zajmuje sie gospodarstwem« — odpowie-
dziala z rezygnacja.. Kto w Malatyi chcialby zatrudnié¢ Fatme
Agca, »siostre zabéjcy«? .. Byla zmuszona zostaé w domu i spe-
dzaé czas z matkg, rozdrazniona i smutna. Nie miala tez wielkich
szans na zamazpojScie: tylko czlowiek majgcy wielkie trudnosci
z ozenkiem poSlubilby »jego siostre«. Mehmet Ali skazal swoja
rodzine na dzwiganie przytlaczajgcego ciezaru.. W tym momen-
cie matka, nieco odprezona, nabrala ochoty do opowiadania o swo-
im synu...

Na temat jego dziecinstwa potwierdzila to, co juz méwiono i co
pisala cala prasa turecka: cierpial kiedy$§ na lagodng forme epi-
lepsji z omdleniami i chwilami utraty przytomno$ci. Kiedy mial
mniej wigcej dziesie¢ lat, pokonal chorobe, bez zadnej pomocy
lekarzy. Tej chorobie matka przypisywala nerwowos¢, wybuchy
gniewu i niecierpliwosé¢, ktoéra odznaczal sie jako chlopak. Ale,
pomyS$lalem, ktéry chlopak nie okazuje merwowosci, wybuchow
gniewu i niecierpliwosci?

Maz jej byl, jak sie zdaje, czlowiekiem bardzo nerwowym, prze-
chodzacym od ponurych nastrojow do okreséow, kiedy kipial ener-
gia, byl w ciaglym ruchu i wpadal w gniew: czesto oddawal sie
piciu alkoholu, co podkopalo jego zdrowie. Zycie przy jego boku
bylo zapewne znaczone krétkimi tylko okresami wzglednego spo-
koju. Z podnieceniem opowiadala o problemach, przed jakimi sta-
nela, kiedy umarl.. Ze smutkiem i duma mowila o tym, jak po
stracie meza ufrzymywala rodzine i wychowywala troje dzieci
w wieku od trzech do oSmiu lat, w oparciu o nedzna rente i po-
moc rodziny i sgsiaddéw, a potem Mehmeta Alego, gdy stat si¢ on
juz na tyle duzy, by pracowaé. »To byl dobry syn — wspomina
z nuta dumy. — Pomagal nam ile mogl. Nigdy nie. trwonilt pie-
niedzy. Gdy tylko mogl, zaczal pracowaé, sprzedajac wode na
dworcach, pomagajac na budowach, wozac piasek i zarabiajge w
ten spos6b na kupno ubrania, szkolnych przyborow, ksia-
zeK...«.

»Czy Mehmet Ali lubil szkole?« — zapytalem. »Od samego po-
czatku stala sie ona calym jego zyciem. Byt zawsze powazny,
pracowity. Czytal wszystko, co mu wpadlo w reke«. »Jakie przed-
mioty najbardziej lubit?« »Historie i literature. Lubit czytaé ksiaz-
ki o historii Turcji i powieSci historyczne. W wieku dziesigeiu,
jedenastu lat zaczal pisaé wiersze. Gdy mial lat trzynascie, napi-
sal powiesé«. »Powiesé? O czym?« »Dobrze nie wiem. Co§ histo-
rycznego«. »Czy ma ja pani gdzie§ jeszeze?« »Wszystko spalitam...
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Nie cheialam, aby cokolwiek w domu przypominalo mi syna, kto-
ry nas okryt hanbg. Chcialam zapomnieé¢, ze tutaj mieszkale,

»Czy sg jeszeze ksiazki, ktore czytal?« ... Matka stracila cierpli-
wos¢ i wykrzyknela: »Co to ma za znaczenie, co czytal? Wszystkie
korzysci z tego przepadly. Dostal sie w rece organizacji i okryl
nas wszystkich hanba«. Biedna kobieta zaczela ptakaé i szlochaé...
Zmienitem temat. »Jakich przyjaciol mial Ahmet Ali?« »Nie miatl
bliskiego przyjaciela. Teraz tez nie ma zadnego. Kiedy byl w li-
ceum, najbardziej przyjaznil si¢ z profesorami...«.

Uspokajajge sie, dorzucila: »Mehmet Ali nigdy nie byl bezezyn-
ny. Nie interesowal sie sportem ani dziewczynami, nie wibezyl
sie po ulicach dla zabicia czasu. Gdy tylko mogl, pracowal. To byt
bardzo dobry chlopiec. Najpierw chcial byé nauczycielem, potem
jednak postanowil zajsé wyzej. Bardzo kochal swojg rodzine
i zawsze okazywal mi szacunek, Nigdy by mnie nie opuscit. Mé-
wil: Nigdy nie méglthym zapomnieé¢ tego, czego sie dla mnie wy-
rzekla$, co dla mnie zrobitas«... ~

Lata 1976—1978, ktéore Mehmet Ali spedzil w Ankarze, w burz-
liwym okresie coraz bardziej poglebiajacych sie zamieszek poli-
tycznych, wydaja sie tu mieé¢ podstawowe znaczenie, W Ankarze
mogl wejs¢é w kontakt z dziataczami kazdego z politycznych ugru-
powan, zaréwno z prawicy jak i z lewicy. Mozna sobie wyobrazic,
ze pracownicy wywiadu, ktérych baza byly wypelnione persone-
lem ambasady, cenfra informacji i misje handlowe majace sie-
dzibe w stolicy, mogli tam wej$¢ z nim w kontakt... Jesli jednak
jego matka i siostra wiedza o czym§, co mogloby rzucié §wiatlo na
ten tajemniczy okres jego Zycia, to nie daly sie przekonaé¢, aby
o tym powiedziet...

Zaczalem rozmawiaé z Miizeyyen Agca o religijnoSci jej syna.
Bez cienia wahania odpowiedziala: »Nie praktykowal. Religig sie
nie interesowal, do meczetu chodzil tylko czasami, w czasie
$§wiat«... Czy chcial kiedy§ zajmowaé sie polityka? Obie podkre-
§laly, ze nie miat nawet wyrobionych opinii na temat poszczegol-
nych partii, co bylo postawg dosyé wyjatkowa jak na mlodego
Turka w polowie lat siedemdziesiatych, kiedy wszystkie aspekty
zycia nabieraly politycznego zabarwienia.. Rozstalem si¢ z nimi
dosyé przygnebiony. Co dziwniejsze, czulem w sobie glebokie
wzburzenie wobec tragedii, jaka zbrodnie Mehmeta Ali Agcy —
1 ponure racje ludzi, ktérzy go inspirowali, szkolili i placili za
ich dokonanie — sprowadzily na te kobiete, niespokojna, melan-
cholijna i zle ubrang, przedwczesnie postarzalg. Wydaje sie, ze
nigdy nie miala skad czerpaé w swoim zyciu wiekszych nadziei.
Bez wyksztalcenia, wychodzac za maz Zle i pdzno, otrzymala wiek-
sza niz to si¢ nalezalo porcje cierpieh i trudéw. Zostala poblogo-
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slawiona przyjSciem na $Swiat frojga ladnych i inteligentnych
dzieci, pracowata cigzko, aby stworzyé im szanse egzystencji, o ja-
kiej jej maz i ona sama nie mogli nawet §nié...

Mehmet Ali Agca poszedl zig drogg, ale ani w jego §rodowisku,
ani w warunkach w jakich zdobywal wyksztalcenie, czesto fal-
szywie interpretowanych przez powierzchownych socjologow, nie
bylo nic, co taka ewolucje czyniloby nieuchronng. Nie byl ofiara
religijnego fanatyzmu: niczego takiego nie mozna w jego zyciu
wy$ledzi¢; nie cierpial tez z powodu prze§ladowan, jakich doznaja
przedstawiciele mniejszo$ci. Ubéstwo jego pochodzenia nie ode-
bralo mu szans. Byl obdarzony inteligencja, dobrze ja spozytko-
wal, dwukrotnie pokonujac trudne egzaminy przy przyjmowaniu
na uniwersytet. NieszczeSeiem Agey bylo, ze pomimo swej inte-
ligencji i woli dostat sig w rece ludzi, ktérzy go wykorzystali do
niszczycielskich celéw. Czy w.jego osobowosei byly slabe strony,
ktére uczynity go podatnym na taka manipulacje? Jego motywacje
ideologiczne wydaja sie stabe... Gdzie szukaé? Z kim rozmawiaé?...
Mieszkaney Malatyi ubolewaja, Ze »przysporzyl naszemu miastu
ztej slawy«. Wiedzg jednak, Ze to minie, i sami deklaruja, ze nie
dotyezy ich zbytnio fo, do czego o malo nie doszlo, ani tez nie
dotyczg ich przyczyny i konsekwencje tych wypadkéw,

Mimo to w Malatyi moZna przynajmniej zrozumieé, czym Meh-
met Ali nie byl wbrew temu, co opowiadano. Nie byl ani
muzulmanskim fanatykiem, ani »szarym wilkieme«, ani wécieklym
prawicowcem, ani wrogiem nowoczesno$ci, ani osobnikiem prze-
jetym nienawiscia do obojetnego $wiata, kiéry go otacza; wszy-
stko wskazuje, ze nie by! ani chory, ani szalony, a na pewno nie
opdzniony umystowo. Wyniki poszukiwan w Malatyi  w niczym
nie tlumaczag motywbéw Agey jako zabbjecy Abdiego Ipekei w
Istambule, ani jako zamachoweca na Jana Pawla II w Watykanie.
Czeg6z bym nie dal za to, by moéc przejrzeé jego szkolne poezje
lub rekopis jego chlopigcej powiesei!

Kiedy brukuje faktéw, ich miejsce czesto moze wypelmaé i wy-
pelnia zmy$lenie. Tymeczasem tutaj, w jego rodzinnym mieScie,
wiemy przynajmniej to: nic z tego, czego nauczyl sie w Malatyi,
zaden wzér, z jakim sie zetknal w pierwszych osiemnastu latach
swego zycia, nie moglo naklonié go do poSwiecenia miesiecy i lat
tajnemu zamystowi, skomplikowanemu i trudnemu, zmierzajace-
mu do zabicia w Rzymie glowy Koéciola rzymskokatolickiego. Ka-
tolicyzm wydaje sie r6wnie odlegly od codziennych zajeé miesz-
karicow Malatyi jak baddyzm zen. Malatya dostarcza wielu infor-
macji o drodze, ktéra szedi milody, utalentowany Turek, ale nie
méwi nic o tym, co go sklonilo do przechadzania sie z rewolwe-
rem w sakwie, nic o przyczynach (tym mniej o $rodkach) jego
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terrorystycznych wyczynow. Koniec nie tlumaczy sig¢ tu w kate-
goriach poczatkéw. Zakonczylem moje poszukiwania dotyczace
Agey w mieScie Malatya z jasnym i tragicznym zarazem poczu-
ciem, ze byloby dla niego lepiej, gdyby tego miasta nigdy nie
opuseil”,

30 listopada 1984
Krzysztof Sliwirski

\
POMIEDZY KRZYZEM A CIEMNOSCIA

Zaczne od sprawy, ktéra nie jest w tym wszystkim najwazniej-
sza, ale ilekro¢ nadarza sie pretekst, odczuwam przymus poSwig-
cenia jej odrobiny uwagi. Chodzi mianowicie o tradycje organi-
zowania zbiorowych pokazéw sztuki. W tradycji tej, o ile wiem,
nie siegajacej poza wiek siedemnasty, dziela sa wykorzystywane
jako ilustracje tezy przyjetej przez organizatora, za$§ ich liczba
i jako§¢ winna dowodzié waznoSci programu. Proceder pokazu
przekrojowego nosi znamiona pewnej oficjalnoSei i rozmachu, przez
co problem znajduje sie tylez w konkretnych dzielach ile ,,po-
miedzy nimi”, w subtelno$ciach kontekstow i w chéralnym brzmie-
niu caloSci. Jestem osobiScie uprzedzony do takich wystaw. Oba-
wiam sie, Ze nadmiar bodZecéw w ograniczonym czasie i miejscu
odbija sie zle na glebi percepeji, natomiast dobrze sluzy potrze-
bom dyletantow i wzmacnia szumy informacyjne, ktére rodzs,
nie raz na to wskazywano, kulture namiastek. Jest to jednak tra-
dycja o nieslabnacej popularnosci, dzieki czemu nigdy nie jest
za pbézno aby to co w niej zle dalo sig zmienié, a w koncu jej po-
pularno$é utrzymala sie dzieki lancuchowi udanych precedenséw.

Pan Janusz Bogucki jest pomystodawca i organizatorem dwu
wystaw ktére, moim zdaniem, jak nawiasy otwieraja i zamykaja
najbardziej wspoélczesny okres sztuki polskiej. Mam na my$li wy-
stawe ZNAK KRZYZA (Warszawa, czerwiec 1983) oraz APOKA-
LIPSA — SWIATEO W CIEMNOSCI (Warszawa, listopad 1984).
Znak Krzyza byl pierwszg tego rodzaju zastugujaca na odnotowanie
wystawa od roku 1982, a w polaczeniu z Apokalipsq stanowia obie
jakby ostatni rozdzial lub epilog niedawno wydanej ksiazki Ja-
nusza Boguckiego Sztuka Polski Ludowej. Jej autor jest znanym
1 bieglym realizatorem pokazow sztuki preferujgeym od lat wy-
stawy zbiorowe lub symultaniczne pokazy indywidualne, Zwazyw-
szy, ze w znakomitej wiekszoSci byly to pokazy sztuki wspéleze-
snej, mozna wnioskowaé, ze Bogucki widzi role sztuki w jej
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charakterze konfrontacyjnym, w tej typowej dla naszych czasow
polifonii manier, méd i jezykéw sztuki. I jest to uzasadniony sto-
sunek do imponujacego, ale réwniez deprymu]acego kregu spraw
sztuki najnowszej,

Grono uczestnikéw obu wspomnianych Wystaw nie stanowi jed-
nolitej orientacji estetyczno-intelektualnej. Najsilniejszym spoiwem
tej zbiorowosci jest orientacja duchowa, wspélna wszystkim, choc
zapewne pochodzaca z rozmaitych kondygnacji. Inne pokrewien-
stwa byly slabiej widoczne wsréd uderzajgcego pluralizmu S$rod-
kow ekspresji, bedacego zdobycza (lub nieszczeSciem) obecneso
stanu sztuk plastycznych. W wypadku wystawy Znak Krzyze ta
wielo§¢ przyjela postaé lagodng, zapewne dzigki trafnemu,rozio-
zeniu eksponatow w zawilym labiryncie zgliszez kosciola przy
ulicy Zytniej oraz w zakamarkach powstajacych zabudowan. To-
pografia wystawy gwarantowala eksponatom wystarczajacg doze
suwerenno$ci i chronila odwiedzajacych przed nawalem wartosci
niewspélmiernych. Pewnym spinaczem kolektywnosei autorow wy-
stepujacych w tej wystawie bylo takze i to, ze kazdy odpowiadal
na to samo hasto w zgodzie z wlasnym dos$wiadczeniem, we wia-
Sciwy sobie sposodb, przy duzej folerancji kryteriow organizacyj-
nych. Podczas rozméw poprzedzajacych te wystawe nie opuszecza-
la mnie obawa, ze jej program zubozy ikonograficzna atrakcyjnosc
dziel lub, co gorsza, odstoni pustke duchowa charakterystyczna
dla wielu obecnych poszukiwan artystycznych. A jednak zatoze-
nie, ze pokaz stoi na gruncie elementarnego desygnatu chrzesci-
janstwa, nie spowodowalo Zzadnych ograniczen. Okazalo sie, ze
eklektyczna formula wystawy mnie tylko wzbogacita jej fakture.
ale wywolala woko6! niej aure swobodnego, ,,demokratycznego”
Swieta, niemal festynu, zdumiewajacego w sasiedztwie nastrojow
spotecznych stanu wojennego. Wok6l wystawy zbiegly sie radose:
i nadzieje zwigzane z druga pielgrzymka Ojca waatego do oj-
czyzny, co determinowalo atmosfere.

Nad wystawa Znak Krzyza czulo sige, w znaczeniu doslownym,
otwarte niebo i cale przedsiewzigcie mialo niemal plenerowy cha-
rakter. Ten oddech i to powietrze wczesnego lata byly najdosad-
niejszym wyrazem otwarcia i swobody. Natomiast nad druga wy-
stawa. ,Apokalipsa—S$wiatto w ciemnosci, zatrzasnely sig sufify
i Sciany. Wszystko pograzylo sie w podziemiach, ktorym wiele eks-
ponatéw przydawalo cech czy$écowych. [----] [Ustawa z dnia
31VII1981 r. O kontroli publikacji i widowisk, art. 2 pkt 1 (Dz
U. nr 20 poz 99, zm.: 1983 Dz. U. nr 44 poz. 204)].

Istnieje pewna doktryma pochodzenia kabalistycznego (wediug
Hapax Legomenia), ktéra powiada, ze na ostatecznej granicy §wia-
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tlo plynace od Boga gasnie i tam zaczyna sie materia, Materia
jest zgastym Swiatlem. Tutaj mamy najnizsza sfere §wiata i krainy
ciemno$ei (Assiah), gdzie rzadza zle duchy z demonem Samaelem
jako przywodca. Jakze czesto nasz realny $§wiat przypomina 6w
symboliczny kosmos z tej przygnebiajacej i pesymistycznej do-
ktryny. Samael weciela sie w konkretne osoby uznane przez nas
za sprawcow takiego czy innege mroku, za§ samych siebie wi-
dzimy na dnie owego $wiata, jako majacych przed soba perspek-
tywe dystansu nie do przebycia. W tym symbolu upadlego Swia-
tla mozna w koncu jednak znalezé sens dydaktyczny, pobudzajacy
do bezzwlocznego opuszczenia mroku w kierunku trojakiej war-
toéei — Swiatta, dobra i ducha, tu bedgeych antynomia materii.
Bo jest to stan, w ktérym potrzeba apokalipsy czyli odstoniecia
jest szczegblnie uzasadniona. Skrajny idealizm jest dobry na ciez-
kie czasy i doprawdy, kiedy otacza nas ciemnos$é, nie ma zadnego
powodu by sztuka usilowala ten fakt przemilczeé lub upiekszaé
przy pomocy makijazu. Dosadne nazwanie lub przedstawienie
ciemno$ci moze podziala¢ ozywczo na wzrok i Swiadomo$é. Ale
bywa czesto, ze sztuka delektuje sie swoim przedmiotem, prze-
twarza go w kanon i przyjmuje za norme. Bywa, ze sztuka eks-
ploatuje ciemno$é ponad miare potrzeb.

Przytoczona wyzej dokiryna moéwi tylko o Zrédle §wiatla, po-
mija za$§ (neguje?) istnienie aktywnego zrédla ciemmosei, takiego
ktorego magnetyzm jest wystarczajgco silny, by pociagnaé ku so-
bie pewnag cze§¢ potencjalu duchowego. Obserwujac przemiany
form artystycznych na przestrzeni ostatnich dziesiecioleci odnosze
wrazenie, ze formy tfe (poza wyjatkami, ktore s szalupami ra-
tunkowymi optymizmu) wechodza w zasieg tej mroeznej sily i w
sposéb niemal doslowny realizuja babilonski proces mnozenia je-
zykoéw zbednych i ciemnych.

Obok wyselekejonowanych dziel Janusz Bogucki wiaczyl do
wystawy pewna ilos¢ skromnych arkusikéw papieru z zapisami
myé§li, aforyzmow, fragmentéw i cytatow. Pewna cze$é publicz-
noSei odwiedzajacej wystawe z calg powaga przepisywala je do
prywatnych notesikdbw i byt to najbardziej widoczny przejaw
aprobaty dla treSci zawartych w wystawie, Nie chce twierdzié, ze
zainteresowanie innymi eksponatami bylo mniejsze, skoro nie to-
warzyszyly mu roéwnie zewnetrzne przejawy aprobaty, ale nie
trudno przeciez zauwazyé, ze kontrowersyjno§é wywoluje jakie$
reakeje, chotby tylko zaklopotanie. Tymeczasem ta najmniej ,ar-
tystyczna” cze§é wystawy $wiecila popularno$é, ktérej nie wolno
przeoczyé nikomu kto zastanawia sie nad duchowsg przydatnoscig
sztuki na obecnym zakrecie cywilizacyjnym. Mozna na to zdarze-
nie spojrze¢ jako na wyraz niewrazliwoSei i niskiego poziomu
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estetycznego przygotowania publicznoéci, co czesto i z troskg po-
wtarza sie w profesjonalnych kregach artystycznych. Je$li idzie

I o mnie, dostrzegam tu raczej fakt niskiego poziomu przygotowa-
nia artystow do dialogu z publicznoscia.

Whpisujacy do notesikow proste slowa, niedouczeni w materi
sztuki goScie wystawy przypominaja mysl Swietego Augustyna:
»Wznoszq sie prostaczkowie i osifigajq niebiosa, za§ my z wiedzq
naszq pogrgzamy sie w piekle”. Jest w tej mysli niewatpliwie
co$, co dotyczy dylematu artysty wspolezesnego i co mogloby ten
dylemat znacznie oslabi¢é. Mogloby, gdyby jej prostota nie wy-
magata Swietej odwagi i gdyby nie lek wypelniajacy serca i umy-
sty wspolczesnych mieszkancow wysoko rozwinietej ciemnosei.

Henryk Waniek

DWIESCIE LAT USA

Kolejny tom z cenionej serii ,,Panorama” * spotka sie z pewno-
Scig z dobrym przyjeciem tej czeci czytelnikow, ktorym nie wy-
starcza do szczeScia obfitos¢ literatury sensacyjnej oraz tekstow
publicystycznych poruszajacych sig utartymi Sciezkami i nie zmu-
szajacych do mys$lenia. Nie czesto mamy przeciez ostatnio okazje
do zaspokojenia bardziej wyrafinowanych potrzeb czytelniczych —
czerpania przyjemnosci z lektury inteligentnych tekstow inteli-
gentnych autoréw, ludzi o szerokich horyzontach, majgeych do po-
wiedzenia rzeczy niebanalne i potrafiacych przekaza¢ je w sposéb
ciekawy. A tak wilasnie ma sie sprawa z autorami recenzowanego
wydawnictwa.

Na tom Dwiescie lat USA sklada sie 11 tekstow (eseje, artykuly
naukowe, fragmenty wiekszych caloSci), opublikowanych w polo-
wie lat siedemdziesiatych przez czolowych intelektualistow ame-
rykanskich, luminarzy mys$li historycznej. Wystawiaja one wspol-
czesnej historiografii amerykanskiej bardzo dobre §wiadectwo. Je-
dynie szkic literacki pani Elisabeth Hardwick odbiega wyraZnie,
zarowno poziomem jak*i charakterem, od ogélnego standardu ca-
loSci. Wybédr, jakiego na zlecenie wydawnictwa Czytelnik doko-
nal prof. Orton z Uniwersytetu w Oakland w stanie Michigan,
jest na ogé6l trafny, dostosowany do potrzeb oraz luk w wiedzy
polskiego odbiorcy. Jak trudne to bylo zadanie, ocenié moze tylko

* Duwilescle lat USA, Idealy i paradoksy historti amerykatfiskie). Wybér
i opracowanie Lawrence D. Orton, Warszawa 1884, SW ,Czytelnlk", ss. 438.
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ktoS zdajacy sobie sprawe z iloSei publikacji, jakie pojawily sie
w Stanach Zjednoczonych w okresie Swietowania jubileuszu. Orto-
nowi udalo sie wszakze wybra¢ teksty naprawde istotne, nie ma-
jace nic wspoélnego z typowymi artykulami rocznicowymi, i — co
wazniejsze — firmowane przez Swietne nazwiska. Zabraklo co
prawda gwiazd starszej generacji: Hofstadera czy Commagera, ale
za to mamy wreszcie okazje poznaé blizej autoréw tej klasy i re-
nomy co Arthur Schlesinger jr, Daniel Boorstin, John Higham
czy C. Vann Woodward. Mozna oczywiscie zalowaé, iz autor wy-
boru nie dopuscil do glosu historykéw mlodszego pokolenia (naj-
miodszy z prezentowanych autoréw urodzil sie w r. 1927), lecz
luke te mozna bedzie wypelnié w przysziosci. Gorzej, iz znako-
mity artykut Davida Pottera o wolnoSci i jej ograniczeniach w
zyciu amerykanskim przekazany zostal jedynie we fragmentach,
za§ umieszczenie eseju Daniela Bella The End of American Ex-
ceptionalism, ktory pasowalby doskonale do calosci antologii, oka-
zalo sie ,z kilku wzgledow” niemozliwe. Stynna teza Bella o kon-
cu wieku ideologii wydaje sie w S$wietle tego faktu stanoweczo
przedwczesna. Niezaleznie jednak od tych brakéw umieszczone
w tomie teksty skladajg sie na szeroka, niekonwencjonalng pano-
rame dziejébw cywilizacji amerykanskiej. Tych jedenascie krzyzu-
jacych sie i nakladajacych na siebie punktéow widzenia pozwala
wydobyé to wszystko, co jest w nich swoiste i niepowtarzalne.

Autorzy reprezentowani w antologii koncentrujg sie na trzech
zasadniczych problemach: analizujg geneze, charakter oraz prze-
stanie ideowe amerykanskiej rewolucji (Morris, Morgan, Potter,
Schlesinger jr); warunki ksztalfujgce rozwéj panstwa i narodu
amerykanskiego na przestrzeni minionego dwustulecia (Kelley,
* Gilbert, Higham, Huggins) i wreszcie sytuacje wspélezesng (Vann
Woodward, Hardwick, Boorstin). Ta ostatnia kwestia, ktora czy-
telnika polskiego interesowaé moze najbardziej, przedstawiona jest
jednak nazbyt skromnie. Znajdziemy w tej antologii artykutly
omawiajace spoleczne tlo wojny o niepodlegiosé toczonej przez
zbuntowane kolonie brytyjskie w Ameryce Péinocnej, czy ksztal-
towanie sie amerykanskiej kultury politycznej i polityki zagra-
nicznej, refleksje na temat wplywu postepu technicznego na cha-
rakter demokracji amerykanskiej, analize probleméw tej rangi co
niewolnictwo, imigracja, czy miejsce Afroamerykanéw w spole-
czenstwie USA, a takze szkice, kitérych zasadniczym tematem s3g
amerykanskie idealy. Rzuca sie¢ w oczy calkowite pominigcie ta-
kich pierwszoplanowych zagadnien, jak podbéj i kolonizacja Za-
chodu, problem indiariski, rola stowarzyszen obywatelskich., Za-
lowaé nalezy, iz zabraklo w prezentowanej antologii jednego
chotby eseju posSwieconego kulturze i sztuce USA, zwlaszcza zas
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literaturze, kiéra nie tylko fowarzyszyla wiernie dokonujgcym sie
przeobrazeniom, lecz takze wziela na siebie trudny i niewdzieczny
obowiazek budzenia sumien, wystepowania w obronie stabych i po-
krzywdzonych. Zbyt malo miejsca posSwigca sie takze prozaicznej
kwestii pracy ludzkiej, choé ten wtasnie czynnik — wydajnosé
1 organizacja pracy — zadecydowal bodaj najsilniej o materialnej
potedze Standéw Zjednoczonych.

Przy calej swej roznorodnoSci artykuly umieszezone w antologii
majg zadziwiajgco wiele cech wspélnych. Jest to zapewne, przy-
najmniej do pewnego stopnia, konsekwencja wspoélnego czasu po-
wstania, tej samej jubileuszowej perspektywy oraz selekcji doko-
nanej przez autora wyboru. Wydaje sie wszakze, iz owo podo-
bienistwo dotyczy sfery znacznie glebszej — fundamentalnej wizji
rzeczywistosci amerykanskiej, i sposobu ujmowania badanej pro-
blematyki. Cisnienie realiow politycznych z polowy lat siedem-
dziesigtych ze SwieZzym jeszcze wspomnieniem Watergate i kleski
poniesionej w Wietnamie odczué mozna stosunkowo najsilniej w
esejach omawiajacych polityke zagraniczng i problemy wspo6icze-
sne. Felix Gilbert ostrzega np. przed roszczeniami do §wiatowego
prymatu, lekcewazeniem suwerenno$ci innych panstw, moraliza-
torska dyplomacja, zamienianiem wojen w krucjaty ideowe. Eli-
sabeth Hardwick w szkicu zatytulowanym niewinnie Obyczaje
domowe dokonuje zadziwiajaco jednostronnej rekapitulacji prze-
zy¢ duchowych minionego dwudziestolecia: po ,horrorze” lat szesé-
dziesigtych (,,przerazajaca dekada, anarchiczna, brutalna” —
s. 392), czasoOw rzadow paranoikéw i powszechnej korupeji (s. 390)
nadeszly kwietystyczne lata siedemdziesigte — dekada upadku
cztowieka publicznego, pesymizmu i bezradno$ci, — drapiezne la-
ta, w ktorych zbrodnie i nedza bynajmniej nie znikly, zostaly tyl--
ko lepiej ukryte (s. 401).

Ow programowo antylaurkowy ton wyrazajacy zwatpienie, za-
gubienie badz rozczarowanie odnaleZé mozna i w innych tekstach.
Nieprzypadkowo sprzeczno$ci i paradoksy dziejéw amerykanskich
intryguja tamtejszych historyk6éw bardziej niz zasady ideowe, ktore
ztozyly sie na kanon amerykansko$ci. Pasja, z jaka tropia i de-
maskujg gleboko zakorzenione mity: mit ,niepokalanego poczecia”
(,Nie mo6gt byé niewinny narédd, ktéry podstawe swego bytu opartl
na najazdach, podbojach i rzeziach. Ktory powstal w, wyniku re-
wolucji, a nastepnie przezyl krwawa wojne domowg” — Schle-
singer, s. 208), mit consensusu (Morris), mit wolnosci (Morgan,
Potter), mit ,tygla etnicznego” (Higham, Huggins), mit wiecznej
mlodoéci (Vann Woodward) dowodzi, Ze s3 to sprawy bolesne i nie-
obojetne autorom. Caly ten tom mozna wiasciwie potraktowac jako
przeglad mitéw amerykanskich — tych juz uswiadomionych i rozpo-
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znanych, ale takze i takich, ktérym historycy USA w dalszym
ciagu nie$wiadomie ulegaja. Raz po raz powraca jak refren kla-
syczne pytanie Crévecoeura: kim jest Amerykanin, 6w nowy czlo-
wiek? Lecz obok standardowych odpowiedzi odwolujacych sie do
autorytetu Ojcébw Zalozycieli, Tocqueville’a czy Emersona, ktére-
go zycie i poglady stanowily kwintesencje XIX-wiecznego ame-
rykanizmu, natrafi¢ mozna na watpliwo$ci, ktére jeszcze niedaw-
no bylyby zupelnie nie do pomySlenia, na odpowiedzi kwestionu-
jace istnienie jednolitego narodu amerykanskiego, czy posiadanie
wspélnej historii. Autorefleksja nad wiasng przeszloscia wypadia
tym razem mniej optymistycznie niz kiedykolwiek przedtem. Je-
den bodaj Boorstin przekonany jest, ze problemy wspodliczesnej
Ameryki wynikaja z braku tragicznosci jej dziejow, z nadmiaru
sukcesu, z ktérym nie potrafi sobie poradzié duchowo. Wiara po-
zostalych autoréow w wyjatkowosé i warto$é amerykanskiego prze-
stania wydaje sie mocno nadwatlona.

Inna, paradoksalng cecha silnie uwydatniona w antologii, jest
dychotomiczny charakter Stanéw Zjednoczonych, jaskrawo sprzecz-
ny z ich pluralistyczng filozofia polityczna. Précz podstawowej
opozycji Ameryki i reszty Swiata, czyli Swiata nowego i starego,
do interpretacji dziejow USA niezbedne sa pary kluczowych prze-
ciwstawnych pojeé¢, takich jak ludnoéé biala: Iudno$é kolorowa,
ludzie wolni: niewolnicy, rdzenni mieszkancy: imigranci, Wschéd:
Zachod, stany poélnocne: stany poludniowe. System partyjny
w USA we wszystkich swoich dotychczasowych weieleniach od-
twarzal z uporem dychotomiczne podzialy: na federalistéw i re-
publikan6w, na wigoéw i demokratéow, na demokratéw i republi-
kanoéw. Réwniez autorzy tekstéw wybranych przez Ortona ba-
zuja na takich przeciwstawieniach, Morris przeciwstawia lud eli-
cie a koncepcje konfliktu teorii consensusu. W sugestywnym eseju
Edmunda Morgana Niewolnictwo i wolnosé. Amerykanski para-
doks postawiona jest obrazoburcza teza, iz koncepcje wolnoéci
Franklina i Jeffersona bylyby niemozliwe bez instytucji niewol-
nictwa. Robert Kelley (Ideologia i kultura polityczna od Jeffersona
do Nixona) akecentuje podzial na protestantow i katoliko6w. Podzialy
polityczne pokrywaly sie jego zdaniem z podzialami kulturowymi,
zas programy czolowych partii, wbrew opinii lansowanej przez po-
litologéw, roznily sie zazwyczaj znacznie od siebie. Gilbert omawia
problemy polityki zagranicznej w kategoriach S&cierania sie zwo-
lennikéw izolacjonizmu i ekspansjonizmu, stawiajge m. in. karko-
fomng dla os6b znajacych tekst Karty Atlantyckiej lub wojenng
korespondencje Roosevelta z Churchillem teze, jakoby Franklin
Delano Roosevelt odszedl od dyplomacji ideologicznej i poprzestal
na obronie ,narodowego bezpieczefistwa”. Znakomity szkic Arthu-
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ra Schlesingera Ameryka — eksperyment czy przeznaczenie za-
wiera dychotomie juz w tytule, jednakze samo sformulowanie
problemu — alternatywa miedzy dzielem Opatrznosci badz §wia-

i domym konstruktem ludzkich umysiéw — w sposéb znamienny
pomija ewentualnoé¢ przypadku. John Higham, dla odmiany, pod-
kresla sprzeczno$¢ miedzy integracja a pluralizmem w zyeciu ame-
rykanskim, to jest asymilacyjnym lub pluralistycznym modelem
spoleczenstwa. W pierwszym przypadku sklada sie ono z zasymi-
lowanych i zatomizowanych jednostek; w drugim — 2z malych
grup spolecznych, zachowujacych wilasna tozsamo$¢. Higham wie-
rzy, ze uda si¢ wypracowac¢ model pluralistycznej integracji, ale,
rzecz dziwna, calkowicie pomija doswiadczenia sasiedniej Kanady.
mimo iz wiaénie na tym polu ma ona wiele do zaoferowania.
To charakterystyczne abstrahowanie od dziejow innych obszaréow
wynika z gleboko zakorzenionego prze§wiadczenia o niepowtarzal-
nosci wszystkiego co amerykanskie. Wyjatek stanowi pod tym
wzgledem jedynie David Potter, zestawiajagcy angielska i amery-
kanska wykladnie wolnosci. Wolnos¢é w wydaniu amerykanskim
nie jest, zdaniem Pottera, tym samym c¢o wolno$¢ w ujeciu Johna
Stuarta Milla, zabezpieczajgca jednostke przed spoleczenstwem,
nie jest wolnoscia do buntu, $wietokradztwa, radykalnej krytyki
spolecznej, ostentacyjnego zachowania sprzecznego z konwencjo-
nalna moralnoscia czy obyczajowoscia. To wolnosé ograniczona
i purytanska, wyrastajaca z rowno$ci politycznej i awersji do
wszelkiej wiladzy, z obfitoSci wolnej ziemi i oddalenia urzedni-
kow. Dla Vann Woodwarda, ktory konfrontuje dawng wizje USA
jako kraju przyszilosci i nadziei z postawami wspolezesnymi, naj-
wazniejsze sa rozroznienia miodosé—starosé, Ameryka zwyciezeow
i pokonanych.

Od tej nuzacej, dwudzielnej wizji §wiata wolne sg tylko dwa
ostatnie eseje — pib6ra Elisabeth Hardwick i Daniela Boorstina.
Zwlaszcza ten drugi zasluguje na baczniejsza uwage, albowiem
ma ambicje wydobycia z 200-letnich dziejow USA szerszego prze-
slania. Sens amerykanskiej cywilizacji polega wiec zdaniem Boor-
stina na nieustannej pogoni za nieuchwytnym i nieokre$lonym
idealem, Wiara w jego istnienie i mozliwo§é jego spelnienia po-
woduje ciagla potrzebe wykraczania poza osiggniete juz rubieze.
Metaforycznym obrazem tej koncepeji jest zaglowiec na bezkres-
nym morzu, przed ktorym otwieraja sie wcigz nowe horyzonty
(w tym miejscu przypomina sie haslo New Horizons prezydenta
Lyndona Johnsona). Poniewaz jednak ,w historii czlowieka nie
ma rozwiazan — sa tylko problemy” (s. 427), nalezy wyzbyé sie
wiary w osiggalno$¢ demokracji i pogodzié z my$la, ze Ameryka
skazana jest na wieczne poszukiwanie i na tym polega sens jej
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istnienia. Inni autorzy, nastawieni mniej poetycko, wiaza swoistosc
Stanéw Zjednoczonych z ich kalwinsko-purytanskyg przeszioscia. To
ona zadecydowaé miala'o swoistej mentalnosei, obyczajowosei, kul-
turze politycznej, a nawet stylu dyplomacji.

Tiumaczenia sa poprawne, aczkolwiek nieréwne (najstabsze bo-
daj w wypadku artykulu Kelleya), za§ kilka drobnych bledéw
rzeczowych nie obcigza zbytnio sumienia redaktora naukowego
publikacji — Wiktora Osiatynskiego. W sumie otrzymalismy ksiaz-
ke cenna, przyblizajgca czytelnikowi polskiemu tak odlegly,
a przeciez z wielu powodow bliski kraj.

Danlel Grinberg

BANALNA EUROPA

Socjologii, jaka uprawia w swej ksigzce Vaclav Belohradsky *,
za material stuzg dramatyczne watki europejskich wydarzen kil-
ku ostatnich dekad. Udzial w spolecznych dramatach nadaje my$li
co wybitniejszych wspolezesnych intelektualistow rys szezegélny
i znamienny. Ich prace stajag sie, nie stroniacg od diagnoz, gle-
boka analiza sytuacji dzisiejszego czlowieka i dzisiejszego spole-
czenstwa. Wiasne curriculum chroni ich przy tym od akademizmu.
Rozprawe, o ktérej tu mowa, napisal znany ze swych licznych
publikacji docent socjologii uniwersytetu w Genui. Urodzony
w r. 1944 w Pradze, od 1970 zyje na stale we Wioszech.

Praca, zlozona z trzech obszernych rozdzialow: O kryzysie tra-
dycji europejskiej, Banalizacja jako dominium nowej klasy oraz
Wprowadzenie do kultury §rodkowoeuropejskiej, podejmuje probe
opisania podstaw kryzysu politycznego i duchowego wspoélczesnej
Europy.

Orientacje autora mozna by krotko okreslié jako pewna od-
miane romantycznego konserwatyzmu. Broni on porzadku ,orga-
nicznego” 1 uznaje za warto$¢ etyczna naturalna ,energie” spo-
lecznego Zyecia. Rozwazaniom Belohradskiego patronuje bez wat-
pienia jego mistrz, Jan Patolka, a dalej mistrz mistrza — Husserl.
Co ma Husserl do socjologii, a wlasciwie nawet politologii? (Naj-
lepiej zreszta byloby powiedzieé: do filozofii polityki). Oczy-
wiScie w tym kontekscie istotny jest pézny Husserl, z okresu
Kryzysu nauk europejskich.. (1938). Mys$li jego podjal pédZniej
m. in. Patocka.

* Vaclav Belohradsky: Il mondo della vita: un problema politico. Jaca,
Books Milano 1981,
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Podstawowsg role w tych interpretacjach dotyczacych diagnoz
Husserla odgrywa przeciwstawienie slynnego Lebenswelt, Swiata

i zycia codziennego, Swiata mnaturalnego nastawienia — ,obiekty-
wizacji” dokonujgcej sie w naukach i calej w ogole kulturze.
Zasadg dziejéw Europy jest rozum. Stara sie on wszelkie dziala-
| nie ludzkie opiera¢ na normie idealnej jako wyniku refleksji nad
calodciag Swiata, opiera¢ na podstawach absolutnie jasnych. We-
dlug Husserla kryzys ducha europejskiego spowodowala ta ofo
okolicznoé¢, ze jasno$§¢ sankcjonujgcej podstawy (,jasne jest, ze
powinienes$...”) zostala utozsamiona z jasno$cig typu matematycz-
nego (tautologia). Prowadzi to do ,zapomnienia” owego $wiata
naturalnego zycia. Wymyka sie nam strukfura indywidualnej,
intencjonalnej naocznos$ci, a w zamian pojawiajg sie obiektywi-
styczne bezosobowe struktury formalno-aksjomatyczne. Zywa tresé
Lebensweltu jest miejscem tradycyjnego filozoficznego ,zycia
w prawdzie”, kiére polega na dorozumiewaniu sie spraw przez
pojmowanie ich na tle zwiazku z caloscig, z ,kosmosem”. Te to
! tres¢ wydobywajg dzi§ krytycy ducha europejskiego z mys$li kla-
syka fenomenologii. Belohradsky okre§la opisana ta myS$la sytuacje
jako zagrozenie ,separacja czlowieka od jego §wiadomoSci”, Praw-
da przestaje by¢ korelatem $wiadomos$ci jednostkowe], a staje sie
wytworem instytucji. Po wlosku ,Swiadomosé” to takze ,sumie-
nie”; coscienza (a takze po lacinie: conscientia czy po francusku:
conscience); Husserlowski, jak twierdza niektérzy, idealizm su-
biektywny nabiera wiec w tych interpretacjach wymiaru etycz-
nego. Zapomnienie o $wiadomoS$ci jednostkowej to zarazem re-
zygnacja z sumienia.

Cala niemal istote krytyki Belohradskiego =zawiera wiec to
oto pojecie: bezosobowos$é ,Eschatologia bezosobowosei”,
W -,,bezosobowosci” jako wyniku rezygnacji z sumienia i odpo-
wiedzialno$ci osobistej dostrzega autor Zrodlo totalitaryzmu. ,Es-
chatologia hezosobowo$ci jest przede wszystkim walka o zdobycie
terenu, na ktéorym mozliwe byloby ustanowienie panstwa o wila-
dzy permanentnie niewinnej i czysto techmicznej’ (s. 58).

' Jako ze krytyka ducha europejskiego ma tu kantowski sens
genealogii, badania przygéd rozumu, Belohradsky siega za Husser-
lem do tradyeji i znajduje dwoéch gléwnych winowajcow: Gali-
leusza i Machiavellego. Ten pierwszy odpowiedzialny jest za ma-
tematyzacje natury, ten drugi za technicyzacje sprawowania wla-
dzy. Od czasu Machiavellego rzadzenie panstwem staje sie kwestia
gry technicznej. Wkracza bezosobowos¢ Srodkéw,

Eschatologia bezosobowosci dokonuje sig, zdaniem Belohradskie-
go, w czterech krokach: po pierwsze wraz z rozwojem nauki no-
wozytnej nastepuje przejScie od Swiata naturalnego do Swiata
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obliczalnego. Precyzja ruchu sfer niebieskich przenosi sie na §wiat
zycia ziemskiego. W drugim kroku panstwo oparte na ,teologii
politycznej”, tj. panstwo, kiérego sens wyznacza transcendentne
przeznaczenie czlowieka, przeradza sie w panstwo absolutne, ktére
odcina sie od wszelkiej religii i moralnosci. Dalej nastepuje re-
dukeja prawomocno$ei do opinii osobistej czlonkéw aparatu usta-
nawiajacego legalno$§é Prawo przestaje byé wyrazem pewnej
idei prawnej, moralnej itp. Prawomocno$¢ prawa ustanawiana jest
przez aparat zarzadzajacy. W czwartym kroku wolno$é pojeta jako
wolno$¢ od panstwa staje sie wolnoScig pojeta jako udzial w mo-
cy panstwa. A wiec liberalng koncepeje wolnosci zastepuje idea,
ze tym bardziej wolny jest oddajacy wszystkie swe sily panstwu
obywatel, im silniejsze jest jego panstwo. Droga urzeczywistnia-
nia wolnosci jednostkowej, wrecz jej sensem, jest tu wiec sluzba
,0g0lowi”,

Centralnym momentem calego tego procesu jest wilasnie re-
dukcja prawomocnoéci do legalno$ci. To rozroznienie to podsta-
wowa diarchia, napiecie, jakie ma miejsce w kazdej zdrowej spo-
tecznodci; jest to napiecie miedzy Swiadomoscia jednostkows a in-
stytucjami. Likwidacja Swiata jednostkowej wiedzy konkretnej na
rzecz ,,wiedzy” zinstytucjonalizowanej oznacza likwidacje Swiata
zycia naturalnego i naturalnej wolno$ci. Oznacza likwidacje na-
turalnej legitymacji legalnoéci, jaka wystepuje w panstwie orga-
nicznym. Teraz juz nie mozemy rozpatrywaé prawa od strony
jego prawomocno$ci — co najwyzej mozemy pytaé o sposéb jego
legalizowania.

Ten proces depersonalizacji Belohradsky nazywa pospolitacja,
banalizacja (banalizzazione). Banalna jest kazda wiedza, ktéra nie
opiera sie na ewidencji §wiata zycia danej w jednostkowej $wia-
domosci. Efekt 6w stanowi wlasnie wynik redukeji polityki do
techniki sprawowania wladzy, prawomocnosci do legalnosci. Wla-
dze sprawuje biurokracja, to ona wydaje dyrektywy, dekrety, ale
i stara sie ustanawiaé opinie, ,podawaé do wierzenia” poglady.
Oczywiscie jezyk jest pierwsza sfera dotknieta przez banalizacje.
Dalej za§ myS$l i Swiatopoglad. Nauki np. spoleczne, uprawiane
z pozycji biurokratycznego banalu roéznia sie zasadniezo od tego,
co spotykamy w rozwazaniach ludzi czerpigcych ze swej ,Swia-
domosei jednostkowej”, ludzi inaczej méwiac bezposrednio dotknie-
tych wydarzeniami spolecznymi, ktére nie pozwalaja zamilknaé
ich glosowi sumienia.

Nieredukowalno§¢ prawomocnoéci do legalno$eci, twierdzi Belo-
hradsky, opiera sie na tradycji kultury europejskiej. Jesli przyjac,
ze legalno$é sytuuje sie po stronie instytucji, to juz w tradycji
grecko-zydowskiej znajdujemy opozycje wobec takiej redukeji. Oto
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bowiem prorocy jako poSrednicy miedzy transcendencjg a jedno-

stkowym sumieniem pozwalali uzyskaé¢ indywidualng pewnoéé

z pominieciem instytucji. To wreez instytucje mialy te pewnosc

chronié. Kryzys ducha europejskiego, stwierdza dalej Belohradsky,

polega wlasnie na probie dokonania powyzszej redukciji.
Wyrazajac rzecz §ciSlej, idzie tu o dwojakg redukcje, skladajaca

sie ma proces banalizacji: po pierwsze o redukeje prawomocnoéei

do sfery prywatnosci, po drugie legalnosci do aparatu wiladzy.

W ten sposob znika owa diarchia. Prawomocnosé, rozstrzygana

w jednostkowym sumieniu, zostaje zepchnieta do sfery ,,0sobi-

stych przekonan”, razem z ,,wolnoScig sumienia”, ,,wolnoScig wy-

znania” itp. Banalizacja jest tu odebraniem prawa do ustalania

prawomocnoéci — bo skoro kazde ustalenie jest obludnie chro-

1 nione przez prawo, oznacza to, ze zadne sie nie liczy.

i Biurokracja banalizuje wiec sumienie do roli ,sfery prywatno-

i §ci”, banalizuje takze niekiedy charyzme, usilujgc jg zinstytucjo-

l

I

J

|

|

l

nalizowaé. [----] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publi-
kaeji 1 widowisk, art. 2 pkt 1 (Dz. U. nr 20 poz. 99, zm.: 1983 Dz, U.
nr 44 poz. 204)].

Rzecz jest wiec o kryzysie ducha europejskiego — ale jakiej
Europy? Belohradsky stawia diagnozy ogélne, ponad- czy lepiej
podsystemowe. Podzielona Europa nie zostaje tu wytluma-
czona. W zamian otrzymujemy niezmiernie interesujgce studium
(ostatni rozdzial ksigzki) o kulturze Srodkowoeuropejskiej, rozwa-
zanej od strony podejmowanych wezesniej przez autora tematow.

Belohradsky oburza sie na obarczanie przez kulture zachodnia
terminu ,,Europa Wschodnia” sensem strefy duchowego zeslania.
Europa Srodkowa, geograficzne centrum, przeradza sie w peryie-
rie. Coz, Belohradskiemu chodzi raczej o akademicki podzial w od-
niesieniu przede wszystkim do przedwojnia, jako ze swoje roz-
wazania egzemplifikuje gléwnie przykladami dziel literackich ta-
kich twoércow jak HaSek czy Kafka, choé takze Broch, Musil,
Doderer. Tak czy owak paradygmatem panstwa, do ktérego sie
oni jako$ odnosza, jest imperium Srodkowoeuropejskie: Austro-
Wegry. Belohradsky stara sie wykazaé, ze literature srodkowoeuro-
pejska, wydatnie okreflong przez stosunek do tego imperium,
charakteryzuje postawa demaskacji ,eschatologii bezosobowosei’.

Ot6z rygorystyczna ,legalnoéé¢” austriacka, powiada autor, dzia-
lala w proézni prawomocnosci; prawo funkcjonujace w taki spo-
sob odbierane jest jako obce, a takze groteskowe. Tu przykladem
stuzy zaréwno Dzielny wojak Szwegk, jak, duzo mniej $mieszny,
Kafka (a takze, dodajmy, np. pewne watki Czlowieka bez wlasci-
wosci Musila, Schodéw Strudlhofu Doderera itd.). Typowao $rod-
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kowoeuropejska jest, stwierdza Belohradsky, wrazliwo§é na to,
co narasta skrycie pod prawno-legalistyczng powloks. Literatura,
o ktérej mowa, opisuje proces rozkladu wartosci i dezintegracji
osobowosel spowodowany ,ucieczkg w prawo bezosobowe”,

Literatura $rodkowoeuropejska, czytamy, schodzi ,,od struktury
do energii elementarnej”. Znéw daje o sobie znaé wprowadzona
wezeSniej diarchia, wyrazajaca opozycje: §wiat naturalnego zycia —
bezosobowy obiektywizm. Energie elementarng niesie owo Zycie,
struktura to zdepersonalizowane instytucje. Gleboka podstawe hu-
moryzmu Srodkowoeuropejskiego znajduje Belohradsky w pogla-
dzie tamtejszej (czy raczej tutejszej) literatury, ze wszystko co
ustrukturowdne, jest groteskowe, gdyz pochodzi od iluzorycznego
przekonania o trwaloSei panstwa w sensie prawnym. ,Eksplozje
energii”, jakie doznaje panstwo, kaza odmawiaé trwaloSei sto-
sunkowi miedzy struktura a energia, miedzy rozumem a dusza.
Porzadek doznaje kresu w postaci groteskowego chaosu (tu nasze
Ferdydurke) lub przeradza sie w tragiczne i oblakane auto da fé.

Tak wiec z punktu widzenia rozumu literatura (kultura) srodko-
woeuropejska w interpretacji Belohradskiego zda sie jawié jako
racze] barbarzynska. Galileusza nie szanuje, kpi z Machiavellego,
ma niepowazny stosunek do Panstwa i Prawa. Dziecieco§é? Nie-
dojrzalosé? Czy moze raczej, jak chcialby wtasnie Belohradsky,
szansa dla Europy? v

A jesli tak, kto z niej skorzysta? Europa w kazdym razie co-
raz obficiej czyta i styszy dzisiejsza my$l Srodkowoeuropejska,
ktora demaskuje, przestrzega, wzywa — z glebi wlasnego sumie-
nia i wlasnych do$wiadczern przemawiajac do, barbarzynskiego
a@ rebours, rozumu.

Bogdan Baran

BRONISLAW PILSUDSKI -
BADACZ KULTURY AJNOW

Przyciagajaca niedawno (IX. 83) uwage $§wiata wyspa Sachalin
kryje jeszcze niejednag tajemnice, a jej autochtoniczna ludno&é —
Ajnowie stanowi unikat etnologiczny (biala rasa o najobfitszym
owlosieniu, kulturowe relikty paleolitu). Jednym z najwiekszych
znawecow jezyka i kultury tego, nie istniejacego juz dzi§ na Sa-
chalinie, ludu byl Bronistaw Pilsudski, ktéry spedzil na wyspie
prawie 15 lat; byl ich obronca wobec administracji rosyjskiej
i zarazem duchowym przywobdca, a poprzez malzenstwo stal sie

135




ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

wspolplemiencem. Wiekszos¢é prac Pilsudskiego nie zostala wy-
dana i w znacznej czeSci zaginela, a te, ktore zdolal opubli-
kowa¢, sa trudno dostepne. Dopiero wydane niedawno dwie ksigz-
ki docenta UAM Alfreda Majewicza: Dzieje i legendy Ajniw
(Warszawa 1983) oraz Ajnu — lud, jego jezyk i tradycja ustna
(Poznan 1984) ukazaly ogromny dorobek uczonego-zesianca, ktory
poza Ajnami badal tez pozostale ludy Sachalinu — Giliakow (Niw-
chow) i Orokoéw, wspolorganizowal muzeum we Wiadywostokuy,
a po powrocie do kraju Muzeum Tatrzanskie, zakladal czasopisma
regionalno-etnograficzne, wspolpracowat z Akademig Umiejetnosci,
a w czasie wojny kierowal ,Komitetem Litewskim” we Fryburgu,
dzialal w ,Komitecie Narodowym Polskim” w Paryzu i trafil za
zycia na karty literatury polskiej jako prototyp Bezmiana w Uro-
dzie zycia Zeromskiego. A jego tragiczny los uksztaltowal posred-
nio poczatek drogi zyciowej mlodszego brata Jozefa — {worcey
niepodleglej Polski 1.

Urodzony w 1866 roku Bronislaw i mlodszy o rok Jozef (Ziuk)
w czasie pobytu w gimnazjum rosyjskim w Wilnie znalezli sie
w 1883 roku w koélku patriotycznym o nazwie ,,Spdéjnia”, wspol-
pracujacym z rewolucyjna organizacja studencka w Petersburgu.
skad otrzymywano nielegalne wydawnictwa z zagranicy. Za swojg
dzialalno$¢ Bronistaw zostal relegowany z gimnazjum, a mature
zlozyl w Petersburgu w 1886 roku, gdzie rozpoczgl studia praw-
nicze. Tam tez wszed! w blizszy kontakt z ,Frakejg Terrorystycz-
na” Narodnej Woli poprzez przyjazn z Jézefem Fukaszewiczem.
W jego mieszkaniu Aleksander Ulianow (starszy brat Wiodzimie-
rza Lenina) drukowal? program dzialania tej frakecji. Bronistaw
skontaktowal organizacje z grupa wilenska, ktéra udzielila po-
mocy technicznej i finansowej dla planowanego na marzec 1887 ro-
ku zamachu na Aleksandra III. Jednak dzialajaca niezwykle
sprawnie tajna policja polityczna — ,,Ochrana” dzieki kontroli
korespondencji odkryla przypadkowo spisek i wkrotce obie grupy
i szereg przypadkowych os6b zostaly aresztowane. Usuniely z uni-

1 Biogram Bronislawa Pilsudskiego w Polskim Stowniku Biograficznym
t. XXVI, z. 2, 5. 305—308, opracowal Witold Armon.

t ODdbywalo sie to przy pomocy tzw. hektografu, prototypu dzisiejszego po-
wielacza, z matrycami woskowanymi. Na podobnym urzgdzeniu Feliks DzierZynski
drukowal w roku 1897 , Robotnika Kowienskiego” 1 réwniez zaraz zostal aresz-
towany. Wiece] szczeScia miat Jozef Pilsudski, ktéry po powrocie z zeslania
przez § lat wydawal wraz ze Stanistawem Wojclechowskim organ PPS — ,Ro-
botnika” — w dwutysiecznym prawie nakladzie w Lipniszkach pod Wilnem,
w samym Wilnie, Kijowie i Eodzi. Stuiyla do tego reczma, nowoczesna ma-
szyna drukarska, sprowadzona z Anglii przy pomocy Aleksandra Sulkiewicza.
ktory jako urzednik komory celnej na granicy rosyjsko-pruskiej przemycal
bezpiecznie ogromne ilosci socjalistycznej ,bibuly" do kraju.
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wersytetu w Charkowie za udzial w rozruchach studenckich Jozef
Pitsudski wpadl przypadkowo w Wilnie, gdy wszedl po drodze
do mieszkania Tytusa Paszkowskiego, gdzie urzgdzono ,kociol”.

W kwietniu 1887 roku przed specjalnag sesja Senatu z udzialem
przedstawicieli stanow odbyl sie proces 15 oskarzonych. Wszyst-
kich, w tym Bronistawa Pilsudskiego, mimo réznych watpliwosei,
skazano na S$mier¢ przez powieszenie. Wyrok wykonano tylko
na pieciu (w tym na Ulianowie), a pozostalym w drodze laski
zamieniono na wieloletnia katorge. Bronislaw otrzymal 15 lat ka-
torgi, a Joézef zeznajgcy tylko jako $wiadek otrzymat w trybie
administracyjnym, dekretem ministra sprawiedliwos$ei, 5 lat zesta-
nia na Wschodniej Syberii.

Wyroki, jakie spadly na przypadkowo wplgtanych w medoszly
zamach 20-latkéw, byly nawet jak na 6wczesne stosunki wysokie.
Kodeks karny przewidywal 5 kategorii karnego pobytu na Sy-
berii: 1) zestanie (ssytka) od 2 do 5 lat pod nadzorem policji, ale
bez utraty przywilejow i majatku, z prawem powrotu; 2) bez-
terminowe osiedlenie (posielenie), polaczone zwykle z konfiskata
majatku i ograniczeniem swobody poruszania sie do 10 wiorst;
3) stuzba w rotach aresztanckich w pogranicznych fortecach sy-
beryjskich; 4) stuzba w charakterze prostego zolnierza (czeste kary -
cielesne) w batalionach syberyjskich, zwykle dozywotnia; 5) wla-
sciwa katorga, czyli przymusowe ciezkie roboty na okres 2, 3, 5,
15 lat lub do konca zycia3, Jak z powyzszego wida¢, Bronistaw
otrzymatl jeden z najwyzszych mozliwych wymiarow kary, a ze-
znajacy tylko jako $Swiadek Jozef — maksymalny wymiar po-
bytu na zestaniu,

Jako miejsce odbywania kary wyznaczono Bronistawowi ,wys-
pe zioczyncdéw” — Sachalin, gdzie wraz z grupa wiezniéw zostal
wystany statkiem z Odessy w sierpniu 1887 r. Podréz te tak zre-
lacjonowal Zeromski w Urodzie Zycia:

»Kiedy to nas w »kandalki« poubierali, do Odessy koleja w za-
kratowanych wagonach, a stamtad na statek i pod poklad. Mie-
liSmy jechaé na Sokolin Ostrow — na ten Sachalin nieznany —
Morzem Czarnym, na Konstantynopol, przez Morze Czerwone,
Ocean Indyjski i Wielki. by golone, kajdany, upal straszliwy.
My pod pokladem i powietrza ani powachaé! No, c6z? Oczywiscie
ona — walka, Zbudowalem ja plan, zorganizowalem bunt jak
nalezy. Rzecz byla zrobiona nieglupio. WypadliSmy w jednej chwili,

3 Z. Rhukawski, Historla Syberit, Wroclaw 1981, s. 184—185. W poézniejszych
czasach kary te czeSclowo usunigto, a czeSclowo zmodyfikowano semantycznie:
kategorie 1) 1 2) zastgpilo spec-poselenie lub spec-pereselenie, kategorie 5) osta-
tecznie trudowo-isprawttelnaja kotonia, a 3) i 4) stracily zastosowanie.
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straz w powrozy, wywazyliémy drzwi, na pokilad. Oficerow i ko-
mendanta w postronki. Dak i c6z — walkal... Pier§ w piers! Kin-
dzal i n6z. Zebami szarpali.. Nabiegly marynarze, pokonaly. Z po-
wrotem pod poklad. Przeprowadzili rury od kotléw parowych do
naszych nor i zapowiedzieli, ze za najlzejszym objawem buntu
drzwi zapra i para nas jak robactwo w naszych kaZniach wy-
pala. Trzeba bylo pazury schowaé i milezeé. I milezeli my w tych
cieplych miejscach, jadac bez powietrza przez Czarne, Czerwone,
Indyjskie, Wielkie morze. Az na Sokolin Ostrow.” 4

Na Sachalinie Bronistaw Pilsudski zostat skierowany do pracy
fizycznej w miejscowosci Rykowskoje, poloznej na terytorium za-
mieszkalym przez Giliakow, ktorych tak po latach wspomina:

»Wspoblna ciezka niedola, tylko rozmaicie odczuwana, jednakowa
szczera 1 goraca miloS¢ ojezyzny zblizyla nas i pokochalidmy sie.
Spoza mego szarego chalatu z z6ltym tuzem na plecach 5, ktory
was odstraszal, bo widzieliscie w nim okropnych zbojow czyhaja-
cych na wasze zycie, mienie i cze§¢ waszych niewiast, spoza innych
cigzkich symboléw aresztanckiego poloZenia mego odczuliScie wy,
moi starzy przyjaciele, swym dzieciecym instynktem, ze moge
z wami szezerze wspblezué i was pogardzanych, niezrozumianych,
uwazanych za »pséw smrodliwych« pokochaé” 8,

Z braku jakichkolwiek wyksztalconych ludzi Pilsudski po rocz-
nej pracy fizycznej zostal przeniesiony do kancelarii i z wlasnej
inicjatywy zalozy! szkole dla miejscowej ludnosci, ktéra bronil
przed bezmy$lnymi zarzadzeniami administracji nie rozumiejgcej
zwyczajow i kultury aborygenéw Sachalinu. A oto relacja tych
wydarzen w powiesci Zeromskiego:

»Choé ja i katorznik, a musza sie ze mng liczyé potentaty.
Prosby Ajnom pisze do sadu, zazalenia do réznych gubernatorow,

¢ Wydanie z r. 1956, s. 346.

¢ Tzn, ,as karo" (ros. bubnmowyj tuz). Wedlug relacjl Antoniego Czechowa
(Sachalin, wyd. polskie Dzieta, t. XI, s. 7213, Warszawa 1962), ktory zwie-
dzal wyspe w 1890 roku, wiezniowie polityczni nie nosili w zasadzie kajdan
I mogli mieszkaé poza wiezieniem. Czechowowi zakazano jednak kontaktowac
sie z nimi, nie moAgt wiec spotkaé sie z Bronistawem Pilsudskim w czasie
swego pobytu w miejscowosei Rykowskoje. Wedlug relacji pisarza bylo fto
wzglednie przyzwolte miasteczko, a lokalne wiezienie nowe i czyste, tyle ze jego
inspektor Liwin ,czuje nieposkromiony pociag do rézeg i ta wlasnie skion-
no&é¢ juz raz doprowadzila do zamachu na jego zycie". Najgorsze kary spotly-
kaly katorznikéw za proby ucieczki, m.in. przykuwanie do taczek, ale wie-
zienn takli na nich nie pracowal, nie moégl tylko ponownie ueciec. Nb. zdarzaly
sie udane ueieczki, m. in. do Japonii i do Ameryki. Opublikowany mimo oporu
wiladz w roku 18985 raport Czechowa spowondowal znaczna poprawe warunkow
egzystencji katorznikow 1 zeslancow sachalinskich, a takizes Ajnéow i Gilia-
kow.

¢ poezja Gillakéw, ,Lud", t. XVII (1912), z. 2, 8. 96.
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artykuly do gazet 7. On nakradnie, naoszukuje, a ja o tym artykut,
Ajnoséw okradl, to i° fo zrobil... — Poptoch!... Z poczatku oni
mnie karaé! No, karz! Ja drugi artykul! Dali mnie spokéj. A ze ja
ajnoski jezyk umiem, a urzednicy nie umiejg — to i urzednicy
1 Ajnosy do mmnie — tiumaez! Przyjdzie rozporzadzenie z urze-
du — urzad do mnie papier odsyla: przetiumacz im i powiedz,
o co chodzi, A ludkowie ida do sadu albo potrzebuja czego$ od
wiadzy — do mnie — k'Us ta wu. I stalem ja sie tam takim niemia-
nowanym urzedem, Ustaw Bezymianny, jak biuro jakie
(...) — Takem sie rozpedzil, Zem zaczai tym Ajnosom szkoly za-
kiadaé (..) Co ktéory zdolniejszy, przedstawiam rodowi. Wyposazg,
pieniedzy dadza, na statek i do Japonii” &,

Zatozyt tez Bronistaw Pilsudski wtasng rodzine, Zzeniac sie z Aj-
noska imieniem Shinkineho, z ktéra mial syna Sukezd i cérke
Kyo, ktorych po latach Janta-Polczynski spotkat w Japonii?, Juz
woOwezas rozpoczal gromadzenie materialéw etnograficznych i spi-
sywanie tekstow (glownie folkloru), ktore w ciggu lu-letniego po-
bytu na wyspie urosty do znacznych rozmiaréw. W uznaniu za-
slug w 1899 r. Pilsudskiemu zamieniono reszte katorgi na osiedle-
nie i zaproponowano stanowisko kustosza w Muzeum Towarzystwa
Geograficznego we Wladywostoku, gdzie umiedcit wigkszoséé ze
swojej kolekeji i przygotowal ekspozycje na wystawe paryska
w 1900.

W 1903 roku Imperatorska Akademia Nauk zwrécila sie do
niego z propozycja badan nad Ajnami Sachalinu, ktére prowadzil
do 1905, z przerwa na wspblng z Wactawem Sieroszewskim 19 eks-
pedyeje naukowa na Hokkaido (1903). Po zajeciu Sachalinu przez
Japonczykow (1905) znalazi sie w Nikotajewsku, skad zamieszany
w rozruchy rewolucyjne uciekl do Japonii (1906). Kontynuowat
tam swoje badania nad Ajnami i na zaméwienie wiadz opubliko-
wal memorial o perspektywie zycia Ajnow pod administracja ja-
ponska.

Do Europy wrbécil przez Ameryke (1907) przywozac ze soba

" Chodzl o artykut O potrzebach Gillakéw Sachalinu, ,,Zapiski Priamurskogo
Otdelenia Imperat. Russkogo Geograficzeskogo Obszezestwa”, t. IV (1898), Cha-
barow='s.

* Up. clt,, 8. 343—344.

* Ziemia jest okrqgia, Warszawa 1936, Ostatnla wladomo$é na temat syna
pochodzl od oficera japonskiego wywladu, ktéry spotkawszy sie na Kolymie
(okolo r. 1950) z jednym =z partyzantéw z Wilefiszezyzny, powiedzial mu —
kiedy sie blizej poznali — 2ze w Japonii %yje syn Jbézefa Pilsudskiego i Ja-
punki (obaj nie wiedzieli o Istnieniu Bronistawa), ktéry jest bardzo zdolny
1 zajmuje waine stanowisko. Jak wspomina Janta-Polczyfiski, dzlecl Pilsudskie-
go méwily tylko po japofisku, choé z ojecem w dzieclfistwie musialy rozmawiaé

po ajnosku,
¥ Ktory przedstawil ja w powleSel Wéréd kosmatych ludzi, Warszawa 1926,
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czed¢ unikalnej kolekeji, w tym ok. 100 walkow fonograficznych
(dzis§ w Zakladzie Fonetyki Instytutu Jezykoznawstwa Ogoélnego
UAM), bogaty zbiér fotografii (przekazany dla Katedry Antropo-
logii UJ), liczne eksponaty (zniszczone w wiekszosci w Instytucie
Wschodnim w Warszawie podczas powstania) oraz ogromna ilost
tekstow precyzyjnie zapisanych i dokladnie zlokalizowanych w je-
zyku Giliakow, Orokow i dialekcie sachalifiskich Ajnow, ktére wraz
z nieodezytanymi na razie waltkami fonograficznymi stanowia
glowne $Swiadectwo jezykowe rozproszonego w czasie zawieruch
wojennych plemienia (dzi§ zachowali sie tylko Ajnowie z Hokai-
do). W ciggu kroétkiego zycia na wolnosei niestrudzony badacz
zdolal opublikowaé¢ ok. 20 artykuldéw w czasopismach polskich,
rosyjskich, niemieckich, francuskich i angielskich oraz jedyne
dzielo ksigzkowe (wydane pod opieks Jana Rozwadowskiego): Ma-
terials for the Study of the Ainu Language and Folklore (Krakow
1912). Wszystko to przyniosto mu uznanie w kregach naukowych,
ale nie zapewnilo formalnej kariery uniwersyteckiej, ani nie wy-
ciagnelo z trudnoseci finansowych, z ktéorymi borykal sie do konca
zycia. Po raz ostatni zetknagl sie Bronislaw Pilsudski z Ajnami
na wystawie anglo-japonskiej w Londynie (1910). Wigkszos¢ za-
pisanych przez uczonego-zeslanca tekstow nie zostala opublikowa-
na, ulegajac po jego $mierci zagubieniu lub rozproszeniu. Podobno
niektére znajduja sie w Archiwum Akademii Nauk ZSRR.

Jak wykazat doc. Majewicz (kontynuujacy obecnie na Hokaido
badania swego wielkiego poprzednika), Bronistaw Pilsudski byt naj-
wiekszym spoérod europejskich badaczy znaweg kultury i jezyka
Ajnoéw, ktérzy siegali w przeszioSei poludniowej Kamezatki, Kuryli
i srodkowej czeSci japonskiej wyspy Honsu. Sa oni wraz z sasia-
dujacymi (ale nie spokrewnionymi jezykowo) Giliakami pozosta-
loécig pierwotnych, przedmongoloidalnych mieszkancéow poinocno-
wschodniej Azji. Wedlug hipotezy opartej o najnowsze odkrycia
w chinskiej prowincji Hopei 11 Sachalin stanowil jedng z dwu drog
(druga byl tzw. korytarz koriacki) migracji lowieckich plemion
zamieszkujacych w XX—X tys. p.n.e. péinocne Chiny, ktore po-
suwaly sie przez Kamczatke na Alaske, polgczone jeszcze wow-
czas przejSciem ladowym. Wobec takich odleglo$ci czasowych je-
zykoznawstwo historyczne okazuje sie bezsilne. W kazdym razie
jezyk ajnu jest genetycznie izolowany, wykazuje jednak pewne
podobienstwa typologiczne do giliackiego i innych jezykow paleo-
syberyjskich (koriacki, czukczo-kameczadalskie). Nalezy tu kore-
lacja palatalno$ci, aglutynacja, rozwinieta inkorporacja typu poli-

4 Por. A, Majewicz, Ajnu, Lud, jego jezyk 1 tradycja ustng, Poznan 1984,
5. 13, mapa nr 8,
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syntetycznego, co prowadzi do tworzenia dlugich ,wyrazo-zdan”.
Podobne cechy wystepuja w eskimoskim i jezykach Indian pél-
nocnoamerykanskich (a brak ich np. w chinskim, japonskim lub
mongolskim), same jednak nie moga stanowié¢ dowodéw pokre-
wienstwa. Jedno wszakze nie ulega watpliwosci, ze Ajnowie sg
pozostalo$cia bardzo odleglej epoki, a spokrewnione z nimi jezyki
dawno wymarly. Wskazujg na to réwniez pewne relikty kulturo-
we, takie jak animizm religijny, $lady poliandrii, kult niedZwie-
dzia (i innych zwierzat), poSwiadezony m.in. w paleolitycznej
Europie.

Badania kultury i jezykoéw Sachalinu nie wyczerpuja nauko-
we]j dzialalnoSci Bronislawa Pilsudskiego. Po powrocie do kraju
osiadlszy w Galicji wpadl w wir pracy organizacyjnej. Wspol-
pracuje z Muzeum Tatrzanskim, organizuje Sekcje Ludoznawcza
Towarzystwa Tatrzanskiego, zaktada ,Rocznik Podhalanski”, dzia-
la w Komisji Antropologicznej Akademii Umiejetnosci w Krako-
wie, tworzy ,Klub Angielski” w Zakopanem, gdzie zetknal sie za-
pewne z Zeromskim. Spotkal sie wreszcie po 20 latach z bratem
Jozefem, ktéry byl juz wowezas znana postacig polityezng,
(a w 1904 r., kilka miesiecy po Bronislawie, byl z ramienia PPS
z misja w Japonii). Obaj bracia przez caly czas pozostawali w kon-
takcie listownym, co zreszta narazilo Bronistawa na szykany po-
licji carskiej, ktoéra znalazlszy w czasie aresztowania Jozefa
(21/22.11.1900) w tajnej drukarni , Robotnika” jego listy, przepro-
wadzila u niego w Chabarowsku rewizje i wszczela, tym razem
bez rezultatow, §ledztwo 12.

" Przy okazji warto dodaé, Ze przedstawiony w Urodzie 2Zycia
przebieg aresztowania Bezmiana zostal oparty na rzeczywistym
aresztowaniu, ale Jézefa w 1900 r.: w obu , wpadkach” zandarmi
trafiaja na $lad przypadkowo, przychodza niespodziewanie pédzno
w nocy zastajac swoja ofiare dopiero co po za$nieciu, a poézZniej-
sza proba nawigzania kontaktu z towarzyszami z wolnoéci odbywa
sie przez kobiete. j

“Po powrocie do kraju gtéwnym, ale nie spelnionym nigdy prag-
nieniem Bronistawa, jest powr6t na Litwe. Kiedy w czasie wojny
wylonila sie szansa uzyskania przez oba narody niepodleglosci,
Bronistaw Pilsudski stangl na czele ,Komitetu Pomocy Litwie”
we Fryburgu i napisat w 1916 r. po francusku jedno z najbardzie]j

2 Por. W. Pobog-Malnowskl, Jézesf Pilsudski. 1867—1901. W podziemiach
konspirdeji. Warszawa 1935, s. 342 skad zaczerpnieto wszystkie Iinformacje
zwigzane z postaclg Jézefa Pllsudskiego.
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wzruszajgcych swoich dziel: Krzyze litewskie 13, Nim doczekamy
sig zbiorowego wydania jegd prae, warto przytoczyé kilka frag-
mentow tej trudno dzi§ dostepnej broszurki. Oddajg one dobrze
jego styl pisarski i osobowo$é tworcza:

»Kiedy wielkie mocarstwa europejskie zaprzestang swych krwa-
wych zapasow, kiedy stara Europa ze wstydem spojrzy na spelnione
dzieto smierci i zniszczenia, wiele dzielnic, wiele krajow stanie
sie godnych nazwy ziemi mogil i krzyzéw. Nazwa ta bedzie wila-
Sciwa zwlaszeza dla tych ziem, co stratowane przez miliony ludzi
i koni przez armie w pochodach i odwrotach, sluzyly miesiacami
calemi za teren walk, rozgrywajacych sie na ogromnych prze-
strzeniach. Beda nimi poéréd innych ziemie Polski i Litwy. Te
dwa kraje tworzyly od konca XIV wieku do roku 1795 Rzecz-
pospolita Polska.

Dziwnym wyrokiem Opatrznosei Litwa, a szczegoélniej czesc je]
zwana Zmudzig, polozona u brzegéw Morza Baltyckiego, miala od
chwili swego nawrécenia na chrze$cijanistwo az do naszych czasow
szczegblne upodobanie do krzyzéw drewnianych. Rozsiane sg po
kraju w takiej obfitoéci,. ze Wincenty Pol nazwal ZmudZ »$wieta
ziemig boza«. Oprocz kapliczek spotykamy duzo krzyzoéw przy dro-
gach i wséréod wsi polskich. Okolice zamieszkale przez Bialorusi-
now posiadaja je réwniez. Jednak Polska i Bialoru$ musza ustg-
pié pierwszenstwa Litwie, z ktérej krajobrazem nierozdzielne sg
wielkie krzyze, wznoszace sie ma rozstajnych drogach, w lasach,
na polach, a nawet podworzach wiejskich zagréd. W pierwszej
polowie XIX wieku krzyze na Zmudzi staly tak gesto, ze prze-
strzen dzielaca je nie przenosila kilkudziesieciu metrow.

W ciggu wiekéw prosty krzyz lacinski ulegl wielu przeobraze-
niom i w koncu przeksztalcono go w pewien rodzaj malej kapliez-
ki, umieszczanej na stupie lub przybitej do krzyza. Szczegélniej
majge bogaty material pod reka, latwo jest obserwowaé stopnio-
wa przemiane i podobienstwo typoéw przejSciowych, Kazdy powiat,
a nawet kazda parafia ma upodobanie do pewnej formy, pewnej
wielko$ei, do pewnych ozdob lub figurek Swigtych. Te ostatnie
rzezbione w drzewie nie zdolaly sie wyzwoli¢ z ciasnych ram iko-
nografii, ktéora krepuje wszelki polot. Obrazem najulubienszym
pomysiu czysto ludowego jest na pét! obnazona postaé Chrystusa
z jedna reka spoczywajacg bezwladnie na kolanie, a druga za$
wsparta na lokciu i podtrzymujaca brode. W twarzy Chrystusa

% Wydane po polsku przez “wspb6lzeslafica, J. Talko-Hryncewleza w wydaw-
nictwie KrzyZe { kapliczki przydrozne, Biblioteka ,,Orlego Lotu" nr 3, Kra-
kow 1922,
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wyryty jest taki smutek, ze na jej widok serce sie $ciska. Litwini
nazywaja tego Chrystusa »Smutkelis« (...)

Przyszia tragiczna chwila utraty niepodleglo$ei dla Litwy jak
i Polski. Naréd caly przybity nieszezeSciem szuka ucieczki we wie-
rze coraz glebszej i zywszej. (...) Coraz tez liczniejsze krzyze wzno-
szg sie po kazdym powstaniu. Wojna przeciw najezdZzcom miata
na Litwie charakter bitew partyzanckich, Tych, ktérzy padli, grze-
bali oddzielnie towarzysze broni jak i gdzie bylo mozna. Azeby
odnalezé zwloki swoich najdrozszych zmarlych byle gdzie w le-
sie, rodziny z chat i palacow robily czesto dlugie poszukiwania.
Na samotnej mogile ukrytej w jakim$§ zakatku kraju stawiano
krzyz na miejsce dawnego, ledwo ociosanego w pospiechu obca
reka.

Okrutny Murawiew, pogromca powstania 1863 r., rozumial do-
skonale znaczenie patriotyczne krzyzéw i w ukazie wyzej wspo-
mnianym [z 8.VI.1864] zabronilt stawiaé nowe lub dawne napra-
wiaé. NieszczeSliwy lud, gnebiony i dreczony bezustannymi prze-
Sladowaniami, ze stabnaca odwaga korzy! sie u stop starych krzy-
z0w, blagajac o laske, sprawiedliwo$é i wolnosc ’.14

Osobiste losy Bronistawa Pilsudskiego, podobnie jak sachalin-
skich Ajnéw potoczyly sie w sposéb tragiczny. Dzi§ nie ma juz
Ajnéw ani ,,Smutkeliséw” przy drogach zmudzkich — jedni i dru-
dzy stali sie obiektemn muzealnym, a nekany okrutnymi do$wiad-
czeniami Bronistaw zabral ich tajemnice ze soba w nurty Sekwany
17 maja 1918 roku, nie doczekawszy niepodlegloseci i powrotu do
kraju lat dziecinnych. To jednak, czego dokonal i co po sobie po-
zostawil zapewnia mu trwale miejsce w nauce §wiatowej, a takze
w historii geograficznie wprawdzie odleglych, ale polaczonych
wspolnym losem krajow.

Andrzej Luczaj

DROGI REKONTRKULTURY

Socjologia moralnoéei to kwiat weciaz tak rzadki w ogiodzie
nauk spolecznych, ze kazda pozycja z tej dziedziny musi wzbu-
dza¢ zainteresowanie tych, ktorzy zetkneli sie z twoérezoscia nie-
zyjacej juz prof. Marii Ossowskiej, twoérczyni nadal zapoznanego
a pionierskiego w skali §wiatowe]j programu badan nad moral-

U Op. cit., % 1, 2, 20, 21
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noécig. Ksigzka Stevena M. Tiptona * moze zainteresowaé szerszg
publicznoé¢ z innych jednak powodéw. Autor uczy w Candler

‘ School of Theology Uniwersytetu Emory i watek religijny sta-
nowi dlan podstawe analizy tendencji moralnych we wspolczesnej
kulturze amerykanskiej. Dla swych dociekan proponuje — nie-
§wiadom programéw wezesniejszych — okre$lenie moral anthro-
pology, opartej na etyce opisowej i socjologii interpretatywnej.
Jak pisze w przedmowie patron Tiptona, wybitny badacz kultury
amerykanskiej Robert M. Bellah, socjologia jest w tym wypadku
rozumiana ,nie tylko jako forma spolecznego samopoznania, ale
réowniez jako forma refleksji moralnej”’ nad problemami wsp6i-
czesnej Ameryki, czy raczej nie tylko Ameryki a wspoblczesnosei
w ogo6le. Sa to problemy, przed ktorymi staneli uczestnicy kontr-
kultury lat 1960-tych. Burzliwa i anarchiczna ,kontrkultura” do-
czekala sie wielu studiow, nie moéwiac juz o tomach publicystyki.
Czas jednak umyka, buntownicy zaczeli przekraczaé¢ czterdziestke,
a ich pokolenie przezylo kociokwik przelomu lat 1970-tych i 80-tych.
Jakie sa przemiany tego pokolenia, jakie jest jego stanowisko
moralne, czy kontrkultura byla tylko sporadyczng protuberancja
bez dalszych konsekwencji? — takie wlasnie pytania interesuja
Tiptona.

Korzystajac z taksonomii zaproponowanej przez teologa Ralpha
B. Pottera w jego dysertacji doktorskiej?!, Tipton operuje typo-
logia czterech stylow oceny etycznej rbéznigcych sie orientacja
zrodlows, sposobem poznania, dyskursem, wyborem cnoty kardy-
nalnej i kryterium stusznosci. Te cztery style to — barbaryzu-
jac — autorytatywny, regulatywny, konsekwencyjny i ekspresyw-
ny. Kultura amerykanska do lat szeS§édziesigtych zdominowana
byla przez trzy pierwsze. Styl autorytatywny reprezentowany byl
przez moralno$é biblijna, w ktoérej jakis czyn jest stuszny dlatego,
ze jest zgodny z nakazem boskim a postepowanie wlasciwe jest
aktem postuszenstwa stanowigcego cnote kardynalna. W drugim
wariancie etyki religijnej spotykamy sie ze stylem regulatywnym,
ktory zarazem jest stylem racjonalnym. Racjonalista powie, ze
Bog nakazuje jakie§ postepowanie dlatego, ze jest ono sluszne,
a nie, ze jakie§ postepowanie jest stuszne dlatego wlasnie, bo na-
kazal je Bég (co z kolei odpowiadaloby my$li autorytatywnej).
Zgodno$¢ postepowania z regulami jest tym razem kryterium

* Steven M. Tipton, Getting Saved From the Sixties. Moral Meaning in
Conversion and Cultural Change, z przedmowsg R. N. Bellaha, University of
California Press, Berkeley 1982, 5. 364 + XVI.

1 Tipton powoluje sie na dysertacje doktorskg B. Pottera The Structure
of Certain Christian Responses to the Nuclear Diemma 1959—1963, obroniona
w 1965 roku w Harvard Divinity School.
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stuszno$ci, a' racjonalno$¢ stanowi cnote podstawows. Amerykan-
ska kultura religijna ma w sobie zawieraé obydwa skladniki sty-
listyczne, tak autorytatywny jak i regulatywny, przy czym ten
ostatni wychodzi poza tradycyjne ramy religii i przenika amery-
kanskie instytucje prawa i zycia publicznego, jak tez wyraza sie
w humanizmie filozoficznym. Jest jednak druga warstwa kultu-
rowa Ameryki wyrazajgca sie w indywidualistycznym utylitaryz-
mie, ktéry powszechnie wigze si¢ z duchem kapitalizmu od po-
czatku rewolucji przemyslowej. Podczas gdy wierzaecy pyta o to,
co nakazal Bog, utylitarysta musi odpowiedzie¢ sobie na dwa py-
tania: Czego chce? Jaki czyn najlepiej zaspokoi moje potrzeby?
Taki styl zwraca uwage przede wszystkim na konsekwencje po-
stepowania, jest zorientowany na potrzeby podmiotowe przy okre-
§leniu dobra i operuje rachunkiem uzytecznosci prowadzgcym do
ustalenia, jaki czyn najskuteczniej pozwala dobro osiggnaé. Sku-
teczno$¢ jest w nim cnotg kardynalna.

Przeciwko obu warstwom dotychczasowej kultury moralnej, ale
przede wszystkim przeciwko warstwie utylitarnej zwroécila sie
kontrkultura lat szeSédziesigtych. Nie byl to zapewne nagly wy-
buch, skoro weze$niej jeszcze Ossowska mogla pisaé o zmierzchu
ethosu purytanskiego w Stanach Zjednoczonych 2, Z wzrastajgcym
przySpieszeniem objawil sie jednak nowy radykalny ruch spolecz-
ny, ktéry nabral znaczenia politycznego. , Kontestacja nie miesci
sie w zadnym z rodzajéw ruchéw wewnatrz struktury, lecz jest
zakwestionowaniem jej samej (..) O ile ruchy spoleczne znane
z historii, kwestionujgc calos¢ systemu, koncentrowaly sie na pro-
cesach akumulacji, kontestacja, kwestionujgc calo¢, koncentruje
sie na modelu kultury (..) Fakt ten wynika z ukladu sil spolecz-
nych charakterystycznych dla krajow wysoko rozwinietych. Kon-
flikt klasowy w tych krajach przybiera nowe formy (..) Klasa
uciskana dopiero formuje sie dzi§ jako klasa, szukajgc podstaw
samookre§lenia. Dlatego uzasadnione sg tendencje raczej do tego,
by rozszerza¢ niz zwezaé jej granice, tak aby objely »ludzi ma-
lych«, pozbawionych mozliwosci decydowania nawet o wilasnym
zyeiu. Klasa uciskana to — najogolniej méwige — klasa konsu-
mentéw” — pisala woéwczas Aldona Jawlowska3, Socjologowie
amerykanscy stwierdzili, ze wigzane z buntem studentéw z upper-
-middle class warto$ci rozpowszechnily sie w calym mlodym po-
koleniu Ameryki niezaleznie od przynalezno$ci klasowej. Warto-
Sci te to przede wszystkim: liberalizacja obyczajow seksualnych;

t Maria Ossowska, Zmierzeh ethosu purytanskiego w Stanach Zjednoczonych,
»Studia socjologlezne’ 1961 nr 1, s. 160—173.
8 Aldona Jawlowska, Drogi kontrkultury, Warszawa 1975, s. 297—209,
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obnizenie szacunku dla prawa, wladzy i przelozonych; spadek
wplywu zorganizowanych wyznan i Koscioldow na postepowanie
jednostek; zalamanie sie tradycyjnego bezkrytycznego patrioty-
zmu; spadek lojalnosci wobec ethosu pracy, maizenstwa i rodziny
oraz warto$ci pieniagdza jako Zrodila sukcesu zyciowego; wzrost
zainteresowania wiasnym zyciem jako dazeniem do samorealizacji
w przeciwienstwie do bezpieczenstwa materialnego. Kontrkultura
w warstwie etycznej — powiada Tipton — przyjmuje, ze kazdy
moze doj$¢ do wiedzy o tym, co dobre za pomocs bezposéredniego
doSwiadczenia i intuicji. Kochajge sie, biorge narkotyki czy samot-
nie medytujge czlowiek po prostu powinien poznaé swoje uczu-
cia. Uczucia te sg wspolne dla wszystkich i dlatego wszyscy osigg-
naé moga te sams wiedze efyczng. Pelne do$§wiadczenie wlasnej
jazni i samopoznanie jest wlasnie dobrem jednostki. Ekspresywny
styl oceny etycznej majgcy charakteryzowac kontrkulture jest zo-
rientfowany na jazn i sytuacje, kryterium stusznosci postepowania
to wyrazanie siebie i reakcja na konkretng sytuacje a jego cnote
kardynalng stanowi wrazliwosé.

Kontrkultura przegrala, je§li prawdzie odpowiadal obraz nama-
lowany przez Jawlowsks. Autorka zresztg wskazala mozliwe wy-
tlumaczenie tej porazki, piszac: ,,Klasa rzadzaca rowniez identy-
fikuje sie z interesami ogbiu i stwarza czesto pozory popierania
spolecznego postepu. Wielu politykow i wielkich menedzeréw prze-
myslu manifestuje che¢ odseparowania sie od »dawnego kapitali-
zmu«, uzywa frazeologii rewolucyjnej (..) Trudno przewidzie¢,
jak przebiega¢ bedzie dalszy proces formowania sie ruchu prote-
stu w krajach zachodnich. Na razie zostal on »wchloniety« przez
systemy majgce duzg zdolnos¢ homeostazy” 4. Tipton — piszgc
z perspektywy poOzZniejszej — jest juz pewien przegranej. Zala-
malo sie Great Society liberaléow i nadzieje mlodych na rewolucje.
Boom uniwersytecki, ktéry umozliwil bunt na takg skale, zamie-
nit sie w nadwyzke wyksztalconej sily roboczej. Miodzi postarzeli
sie i zaczeli myS$le¢ o swym zyciu w bardziej konwencjonalnych
kategoriach. Rozmy$élna luZnoé¢ organizacyjna kontestacji unie-
mozliwila jej instytucjonalizacje. Przeliczono sie z szansami oba-
lenia spoleczenstwa biurokratycznego i z mozliwosciami wyko-
rzenienia utylitarnych aspektow mysSlenia z wiasnych umystow.
Tym niemniej doszlo do istotnych zmian. Kultura utylitarna stra-
cila prawomocno$é a podstawowe instytucje spoleczne takie jak
rzad, byznes, malzenstwo, rodzina i prawo utracily swoéj, poprze-
dnio niekwestionowany, autorytet moralny. ,Konflikt miedzy kul-
turg utylitarng a kontrkulturg w latach 1960-tych pozostawil obie

4 Aldona Jawlowska, op. cit., s. 306—307.

146



ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

strony bitwy przysypane wygastlymi marzeniami i gruzami ideo-
logii”. Obie strony wycofaly sie z aktywnego uczestnictwa w zy-
ciu publicznym w zacisze zycia prywatnego. Nowe nastroje daly
jednak miejsce nowemu zjawisku — jest mim personalizm, pozo-
stajacy na uboczu gléwnego nurtu kultury oficjalnej i zywigcy
si¢ niemozliwo$cia uSmierzenia przez te kulture niezadowolenia
wyniklego z proceséw modernizacji spoleczenstwa amerykanskie-
go.
Personalizm, o ktérym mowa, znajduje wyraz w réznych ru-
chach i organizacjach, ktére Tipton ogélnie charakteryzuje jako
religijne. Chodzi tu o religijno§¢ w bardzo szerokim sensie
tego stowa. Na terenie San Francisco, intelektualnego laborato-
rium Zachodniego Wybrzeza, autor obserwuje trzy tego typu re-
akcje dawnych uczestnikow konftrkultury. Porzadek analizy spra-
wia, ze kazda z tych reakcji odpowiada jednemu z trzech trady-
eyjnych stylow etycznych, do ktérych pozornie powracajg sfrustro-
wani zwolennicy stylu ekspresywnego. ,, W atmosferze rozczaro-
wania i depresji, jaka nastgpila po konfliktach i kleskach lat szes¢-
dziesigtych, wielu mlodych odnalazio alternatywne ruchy religij-
ne. Zdezorientowani po markotykach, rozgoryczeni przez polityke,
rozezarowani widoeznym brakiem warto$ei pracy i ulotnoScig mi-
loSci znalezli poprzez te ruchy droge powrotng, droge do wspbdi-
zycia z konwencjonalnym spoleczenstwem amerykanskim i do za-
radzenia potrzebom swego wlasnego dojrzalego zycia”. Trzy ru-
chy, o ktéorych mowa, to: mala fundamentalistyczna sekta chrzesci-
janska, klasztorna wspoélnota buddyzmu zen i gigantyczny ruch
psychoterapeutyczny EST. Tipton widzi wady tego typu readap-
tacji, widzi fez wady poszczegélnych ruchéw, ale stara sie o bez-
stronny opis, a przede wszystkim chce zrozumieé¢, w jaki sposéb
czeSciowa przynajmniej readaptacja kontestatoréw stala sie dzieki
tym ruchom mozliwa.

Trzy alternatywne ruchy religijne, jak je okreSla Tipton, sa
przezen umiejscowione zaré6wno w tréjdzielnym schemacie przed-
kontrkulturowych stylow etycznych jak i w tréjdzielnym sche-
macie klasowym potocznym w socjologii amerykanskiej. Sekta
Living Word Fellowship daje pozadang przez mlodziez z nizsze)
klasy Sredniej kombinacje stylu autorytatywnego z ekspresyw-
nym; buddyzm zen zapewnia mlodziezy z wyzszej klasy Sredniej
polaczenie stylu ekspresywnego z regulatywnym; wreszcie, ma-
sowy byznes psychoterapeutyczny EST (Erhard Seminars Training)
zapewnia tzw. klasie §redniej potrzebne jej przedstawicielom pola-
czenie stylu utylitarnego z ekspresywnym. Za kazdym razem al-
ternatywny ruch religijny stanowi wigec swoista modyfikacje tra-
dycyjnej stylistyki etycznej poprzez wilaczenie wywodzacego sig
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z kontrkultury elementu ekspresji. Schemat ten jest na tyle ele-
gancki w swej harmonii, ze az podejrzany. Tiptcn formuluje go
jednak w wyniku obserwacji uczestniczacej, a takze wielu wy-
wiadow prowadzonych w San Francisco i nie ma podstaw aby wat-
pié, czy rzeczywiscie uczestnicy trzech opisywanych przezen ru-
chow roznig sie swymi cechami spolecznymi. Watpliwosei powinny
raczej by¢ skierowane pod adresem obydwu typologii — klasowej
i etycznej — ktéorymi operuje. Powrécimy do tej sprawy na za-
konczenie, Przedtem jednak warto przedstawi¢ transformacje, ja-
kiej podlegaja dawni uczestnicy kontrkultury w ramach nowych
$rodowisk, ki6rymi zajmuje sie Tipton.

Odrzucenie kontrkultury nieodmiennie lgczy sie ze sprawg nar-
kotykéw. Doznania zrazu przyjemne, zaczely na dluzszy dystans
przeplataé¢ sie z nieprzyjemnymi; powiekszanie dawek i przejicie
do mocniejszych Srodkow laczylo sie z wypadkami Smierci wérod
bliskich i $miertelnego zagrozenia dla siebie. Ekstaza narkotyczna
prowadzila w efekecie do solipsystycznego leku i rozpadu jazni,
a ekspresja samego siebie coraz bardziej, jak sie¢ okazalo, zaczela
podlega¢ kontroli ze strony zazywanych Srodkow. A zatem, sama
technologia psychodelicznej kontrkultury, ktorej idealem bhyla prze-
ciez autoekspresja, prowadzila do wewnetrznej sprzecznoéci. Tip-
ton umiejetnie pokazuje, jak w kazdym z trzech porownywanych
ruchow to ujemne doswiadczenie zostalo przeksztaicone tak, ze
dawni uzytkownicy narkotykéw odzyskuja poczucie integracji we-
wnetrznej. W matlej sekcie zielonoswigtkowej dominuje charyzma-
tyczna posta¢ pastora, pani Bobbi Morris, nakazujgcej zycie zgod-
ne z surowymi normami. Adherenci sekty, ostrzyzeni na krétko
byli kontestatorzy, méwia w rozmowach o zmianie dawnej wol-
noSci negatywnej polegajacej na czynieniu wszystkiego, co sie
chce na wolnos¢ pozytywna polegajaca na wolnosei czynienia tego,
co dobre, to znaczy zgodne z dekalogiem i innymi normami majg-
cymi kazdorazowo uzasadnienie w PiSmie Sw. interpretowanym
przez sekte. Moéwia o nowym poczuciu sensownosci zycia 1 dzia-
tania opartego na posiuszenstwie Bogu. Uzyskali tez poczucie wia-
snej tozsamosSci przez odpowiedzialnoS¢ moralng za wiasne po-
stepki wynikajgca z poczucia grzechu. Charakterystyczny zielono-
Swigtkowy rytual — zbiorowy trans i glossolalia — zachowuje
jednocze$nie pewien typ doswiadczen nabytych w psychodelicznej
kontrkulturze, tyle, ze tym razem ekstaza jest poddana zbiorowej
dyscyplinie i ma swoje uprawomocnienie religijne. Sekta pani
Morris Sciggneta kilkuset mlodych ludzi: dawnych muzykéw roc-
kowych, drobnych handlarzy narkotykéw i ich przyjaciol, ktorzy
dzieki nowej przynalezno$ci zmienili swéj styl zycia, ustatkowali
sie, zawarli zwigzki malzenskie, porzucili narkotyki. Ale wspolne
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zycie religijne i widoczna odrebnoéé tak od szerszego $wiata kon-
wencjonalnego, jak i od dawnych pobratymeéw kontrkulturowych
sprawiaja, ze jest to nie tyle powrbt do dawmej kultury amery-
kanskiej, ile nowy typ podkulturowy. Z drugiej strony, sam Tipton
zauwaza, ze nie jest to calkiem nowe zjawisko w wielowatkowej
tradyeji amerykanskiej, co widaé choéby w zdaniach koniczacych
opis Living Word Fellowship. ,Zaréwno millenaryjna wizja LWF,
jak i jego wspolnotowe praktyki sag wyraZnym Swiadectwem, ze
rozezarowanie walka polityczna w pelnej skali doprowadzilo mlo-
dziez lat sze§tdziesigtych nie tyle do jej porzucenia, ale do sym-
bolicznego przepracowania i w efekcie — do stworzenia alterna-
tywnych instytueji polityeznych na bardziej ograniczona skale.
Przy calej swej specyfice pokoleniowej, LWF wyraza moralnogé
polityezng, ktéra znajduje oddZwiek u wiekszoSei amerykanskiej
nizszej klasy $redniej i w wiekszo$ci jej zielonoSwigtkowych, fun-
damentalistycznych i ewangelistycznych ftradyecji religijnych”
(s. 94).

Drugi interesujgcy Tiptona przypadek to klasztor buddyzmu zen
w San Francisco, w ktérym zyje okolo 300 uczniéw poddanych
autorytetowi osiadtemu tam japonskiego ro§i. Organizacja tej
wspblnoty — zamoznej i wplywowej w administracji, szkolnictwie,
instytucjach charytatywnych i kulturalnych — robi wrazenie
znacznie bardziej usystematyzowanej i zbiurokratyzowanej niz
przedsiewziecie moich znajomych z sanghy przy warszawskiej uli-
cy Freta. Sci§le uregulowany tryb zycia w klasztorze jest podpo-
rzadkowany rytmowi praktyk éwiczebnych w koncentracji maja-
cych krok za krokiem prowadzié¢ do likwidacji dualistycznego po-
strzegania §wiata w kategoriach podmiotu i przedmiotu. Rozliczne
drobiazgowe reguly postepowania sa w tym wypadku uzasadniane
w kategoriach etyki naturalnej, Stad Tipton wiaZze zen z regula-
tywnym stylem etycznym. Nawet tak pozornie banalny czyn jak
rozlanie wody moze zostaé zinterpretowany jako naruszajacy jed-
na z podstawowych zasad buddyzmu, ktérg jest ochrona kazdego
zycia 1 zycia w ogodle, zasad ktére sg zarazem prawdami o §wiecie
stanowigcym jedng, wzajemnie powiszang wewnetrznie calo$é.
Dzienny cykl zyeia mlodego buddysty z San Francisco ma okre-
§lona tre§é spolcczna. ,Wspblnotowy styl zycia, struktura spolecz-
na i forma wlasnoSci dominuja w efekecie nad autonomicznym go-
spodarstwem domowym czy jednostka”. Wspélnota jest zorgani-
zowana woké! idealu ekotopii — spolecznogei matlej, samowystar-
czalnej i laczacej minimum konsumpeji z minimum szkéd $rodo-
wiskowych i marnotrawstwa. Zycie sanghy kalifornijskiej stanowi
wiee nie tylko oparty na autorytecie kultury orientalnej $rodek
do realizacji zadan indywidualnych. Jest réwniez traktowane jako
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narzedzie osiagniecia lepszego wspoéizycia spolecznego i Srodowi-
skowego poprzez oddzialywanie przykladem na otoczenie, Z kolei
»glowny efekt moralny praktykowania zen odczuwany przez mto-
dych uczni6w polega na umozliwieniu im realizacji etyki ekspre-
sywnej wyidealizowanej, ale nieosiagalnej w kontrkulturze. Moz-
liwo$¢ te przypisuja przede wszystkim samym praktykom medy-
tacyjnym zen, a nastepnie sposobowi zycia zrodzonemu wewnatrz
sanghy, spoleczno$ei wspohuczniéw zen. Etyka ekspresywna opiera
sie na zalozeniu, ze jednostki maja uczucia, ktére prowadzg spon-
tanicznie do wlaSciwego postepowania. Uczniowie zen postrzegaja
siebie samych jako czesto nie majacych takich uczué w przeszlosci
Iub nie umiejacych zgodnie z nimi dzialaé, podczas gdy obecnie
uwazajg sie za bardziej zdolnych do obu tych rzeczy” (s. 109—
110). Dokonuje sie to przez — ulatwiong wskutek psychofizjologii
medytacji — transformacje perspektywy dualistycznej w moni-
styczna. Obserwator zewnetrzny mogtby powiedzieé, iz sg to prak-
tyki, ktore poprzez delikatny ale sp6jny mnacisk wspélnoty dopro-
wadzi¢ maja do spontanicznego, tj. bezrefleksyjnego postepowania
etycznego.

Inaczej przedstawia sie sprawa z EST, ruchem a zarazem wiel-
kim byznesem psychoterapeutycznym. Przez przynajmniej cztero-
dniowe szkolenie EST (oplata 400 dolar6w) przeszio do 1980 roku
ponad éwieré miliona chetnych., W trakcie ,seminarium” kilkuset
jego uczestnikdéw poddanych zostaje ostremu ,treningowi”. Pole-
ga on na szokujacym ataku stownym, wykonywanym przez tre-
nera w warunkach surowej dyscypliny fizjologicznej (stad po-
toczna nazwa the no-piss training) i bezwzglednego postuszenstwa
trenerowi. Absolwenci zachecani sa do udziatlu w dalszych spot-
kaniach, jak tez i do datkéw, np. na program walki z glodem.
Z 880000 dolaréw zebranych do roku 1979, 7500 przeznaczono dla
innych organizacji, tych mianowicie, ktére zajmuja sie bezpo-
§rednig walka z glodem, a reszte zuzyto na organizacje wykladow
W. Erharda, publikacje i administracje! Tipton opowiada o tym
wszystkim z nalezytym dla socjologa chlodem, skupia sie nie na
analizie byenesu, ale na przezyciach typowych dla tysiecy absol-
wentéw EST, ktérzy entuzjastycznie oceniaja swe doznania, acz-
kolwiek nie bardzo sg w stanie okreéli¢, na czym wlasciwie tre-
ning polegal. Od strony etycznej EST jest dlai przykladem stylu
utylitarnego, ale przeniesionego na inny poziom. O ile dawny etos
utylitarny mial za kryterium stusznoéé w postepowaniu zewnetrz-
nym, o tyle EST uczy, Ze najwazniejsze jest Zycie jako takie,
a wlaSciwie zywotnobé (aliveness) ze wzgledu na ktora nalezy do-
konywaé oceny rozmaitych czynéw. EST uczy, Ze nalezy stosowaé
sie do przepisbw obowiazujgcych w miejscu pracy, w zyeiu pu-

150



ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

blicznym i prywatnym po to wla$nie, aby méc w ramach regul
odnalezé swa zywotnosé. Reguly nie sg wazne ze wzgledu na nie
same, ich wewnetrzng racjonalnoé czy stojacy za nimi autorytet,
ale po prostu sa i dlatego trzeba sie ich trzymaé po to, aby w ich
ramach osiggngé to, do czego sie zmierza. Ekspresja wtasnej jazni
ma wiec dokonywaé sie wewnatrz najbardziej przyziemnych i kon-
wencjonalnych regut, a dokladniej, nawet wewngtrz nich mozna
te ekspresje przepowadzié; trzeba wiec to robié, ale §wiadomie
i z zapalem. Tej konformistycznej lekeji udziela EST poprzez tak
pociagajace dla bylych uczestnikéw psychodelicznej kontrkultury
swoiste do§wiadezenia na bazie stressu sytuacyjnego i fizjologicz-
nego, uprawomocnia ja autorytetem wielkiej organizacji i wie-
dzy psychoterapeutyeznej, utrwala poprzez bardzo utylitarny kon-
tekst: oto wiedza na reszte zycia za odpowiednia oplata!

Typologii Tiptona, jak kazdej innej, wytknaé mozna niejasnoéei
i pominiecia. Trudno nie zauwazyé, ze poza zarysowanym przy jej
pomocy obrazem pozostaly pewne postawy i ruchy, ktébre wyrosty
z tego samego kryzysu $wiadomosci. Nie miejsce tutaj na przypo-
minanie rozmaitych typologii myS$li etycznej. Zaskakuje mnie jed-
nak brak pewnych inicjatyw o wyraznie prospolecznym charak-
terze, ktére niezaleznie od swych aspektow utylitarnych nacecho-
wane sg okreSlona zawartoScig etyczng. W tym samym czasie kie-
dy Tipton zglebial postawy zielono$wigtkowcoéw, buddystéw
i ,estystow”, mialem mozliwosé ogladania jak w San Francisco
Raymond Shonholtz buduje ruch dzialajgcy na rzecz odrodzenia
solidarno$ci sgsiedzkiej w. poszczegblnych ,,0siedlach” i ,dzielni-
cach” tego wielkiego, ale rozczlonkowanego organizmu miejskiego.
Shuzyto temu celowi tworzenie ochotniczych Community Media-
tion Boards, do ktérych nalezeli ludzie réznych wyznan, przeko-
nan polityeznych, méwiacy w domu roéznymi jezykami, majacy
rébzny kolor skéry i bedgcy w wieku od czternastu lat do powaz-
nej choé energicznej staroSci. Niewatpliwie uczestnictwo w tym
ruchu dawato ludziom mozliwoéé ekspresji swej osobowosci, wspo-
minali tez o utylitarnym aspekcie, jakim byla dla nich mozliwo§é
zdobycia pewnych kwalifikacji spolecznych. Shonholtz — anima-
tor ruchu — byt dla jego uczestnikéw swoistym guru, autoryte-
tem. MyS$le, ze mégibym opisaé ten ruch latwo w kategoriach za-
stosowanych przez Tiptona, a wiec biorge pod uwage swoiste prze-
konania, organizacje, przywédztwo, rytualy i specyfike spoleczna
uczestnikéw. Dzialalno&é sasiedzko-pojednawcza prowadzona przez
tych ludzi miala réwniez swoje wyraZnie czasem formulowane pro-
blemy etyczne, zakladala pewne koncep{:Je jednostki ludzkiej oraz
program zycza spolecznego

Tipton pisze, ze jego schemat analizy dotyczy stylu oceny etyez-
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nej a nie treSci konkretnych ocen. Przyklady, ktére podal s3 jed-
nak zwigzane bardziej z personalistyczng, ale i indywidualistyczng
orientacjg zyciowa i w poroOwnaniu z nimi mé6j przyklad, ktérego
tutaj nie rozwijam, zmienia w ogble barwy obrazu Ameryki od-
zyskujacej sily moralne po zalamaniu sie kontrkultury lat 1960-
tych. Znajduje w tym przykladzie pociggajace odzyskanie réwno-
wagi poprzez ekspresje osobowosci w dzialaniu zbiorowym na
rzecz innych ludzi.

Kto wie, czy nie bruzdzi tutaj przyjeta w praktyce przez Tip-
tona koncepcja religijnoéei. W jego ujeciu charakter religijny ma-
ja na réwni zbory zielono$wigtkowe jak i wielowyznaniowe rzesze
klientow Erharda. Trudno mu zastosowaé to pojecie do ruchu od-
rodzenia wspblzycia sgsiedzkiego zajetego konkretnymi inicjaty-
wami spolecznymi, ale latwo mu powiedzie€, ze poprzez ruchy re-
ligijne dokonuje sie odrodzenie bylych kontestatoréow. Z jednej
strony rozciaga sie pojecie religijnofci tak, ze w naszych warun-
kach mozna by je odnie$é do ruchu ,Monar” kierowanego przez
p. Marka Kotanskiego, [----] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r.
O kontroli publikacji i widowisk, art. 2 pkt 1 (Dz. U. nr 20 poz.
99, zm.: 1983 Dz. U. nr 44 poz. 204)] Od strony formalnej znaj-
dziemy oczywiScie u Tiptona okreélenie ,alternatywnych ruchow
religijnych” jako tych, ktére formulujg ,,wzglednie szczegdlowy
obraz .rzeczywistosci, (...) analitycznie spéjny wewnetrznie” i kt6-
re wyrozniajg sie tym, ,jak doskonale zamkniety jest ich obraz
rzeczywisto$ci, jak silnie opieraja sie one na doSwiadczeniu ry-
tualnym i — z kolei — jak silnie wspierajg jednolita i wprost wy-
razong etyke” (s. 233). Nie s3 to jednak na tyle precyzyjne kry-
teria, zeby usprawiedliwialy jednostronno$¢, ktérag w tym miejscu
Tiptonowi zarzucam, A przeciez mogloby sie okazaé¢, Zze po usu-
nieciu tej jednostronnoéci elegancja socjologii Tiptona, ktAry po-
trafi kazdy z trzech przypadkéw przyporzadkowaé jednej z trzech
klas amerykanskiego schematu gradacji spolecznej (ale co z klasa
wyzszg i z klasg nizsza, skoro mowa tylko o trzech klasach §red-
nich?) przestalaby dzialaé. Moze wtlaénie te prospoltecznie zorien-
towane ruchy i postawy przelomu lat 1970-tych i 80-tych grupuja
bardziej réznorodne spolecznie elementy niz zorientowane przede
wszystkim na siebie samych ruchy ,alternatywnej religii”, ktére
sg przedmiotem jego zainteresowania? Kt6z bowiem potrafi byé
tylko konsumentem, jak mu kaza polityk, kupiec i kontrkultu-
rowy socjolog?

Jacek Kurczewskl
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BIOGRAFIA OSTATECZNA

André Jardin, Alexis de Tocqueville 1805—1859, Paris 1984, Ha-
chette.

Pomnikowe wydanie Dziet wszystkich Tocqueville’a, ktérego
ostatnie juz tomy ukazujg sie teraz we Francji, opatrzono podty-
tulem édition définitive (wydanie ostateczne). Stowa te oznaczaja,
ze ambicja wydawecow jest dostarczyé publicznosci wszystko, co
wyszlo spod pi6éra autora Demokracji w Ameryce i zachowalo sie
w stanie umozliwiajgcym publikacje, a takze — Ze nie wierzg oni,
by ktokolwiek mégt po nich wniesé tu jeszeze co$ nowego.

Gdyby istniaty ,biografie ostateczne”, to na takie okreélenie
zastugiwataby z pewnoS$cia ksigzka André Jardina (nawiasem —
sekretarza naukowego Komisji publikujgcej wspommiane Dziela).
Oczywiscie — o Tocqueville’'u, zaréwno o jego dziele jak o jego
osobie, wielu jeszcze bedzie pisalo, ale watpliwe, by kto§ zdolal
prze§cignaé Jardina znajomo$cig kolei jego zycia i metodycznoScia
w ich ukazaniu. Nawet nie prébujemy streszczaé tego, co niestru-
dzony biograf zdolal pomieSci¢ na 500 stronach duzego formatu,
towarzyszac swemu bohaterowi od kolebki po gréb.

Sciéle biograficzna metoda, zastosowana przez Jardina oraz jego
z fascynacji plynaca drobiazgowo$é, to i zaleta i wada ksigzki. Dla
czytelnika znajacego Tocqueville’a stabo lub wecale, bedzie to ra-
czej wada, Naprawde ciekawe sg przeciez nie losy Tocqueville’a,
lecz jego dzielo, wyjatkowy przyklad przenikliwosci i daleko-
wzrocznoSei, w zastosowaniu do tak nieobliczalnej materii jak me-
chanizmy rzadzace zyciem wielkich zbiorowisk ludzkich. Kto tego
dziela nie zna, tego nie porwie do$¢ monotonny w koficu zywot
deputowanego z Valognes, ktéry najlepsze co miat w sobie, dal
siedzac samotnie nad kartka papieru.

Czytelnik znajgcy Tocqueville’a i zainteresowany myS$la pierw-
szego teoretyka nowoczesnej demokracji, przeczyta ksiazke Jar-
dina z wielka uwaga. Dowie sie z niej duzo o wplywie Srodowi-
ska, sytuacji historycznej, osobistego do$wiadezenia na ksztalto-
wanie sie pogladéw autora Dawnego ustroju i rewolucji. Przyjrzy
sie jego metodzie pracy, w ktérej ciekawosé i instynkt reportera
tak szczeSliwie skrzyzowaly sie z dociekliwoécia i powaga tropig-
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cego prawde uczonego. Pozna jego sylwetke psychologiczng, bardzo
skomplikowana, niebanalng i przekona sie, ze dzielo na pozér bez-
namietne, mézgowe, zrodzone z zimnej i sceptycznej analizy, jest
w rzeczywistoSci owocem umystu pelego rozterek, natury namiet-
nej, bardzo wobec siebie i innych wymagajgcej, pobudzanej do
dzialania gléwnie wyostrzonym poczuciem obowigzku spoleczne-
go, nigdy do konca pewnej swego miejsca, rozdartej miedzy wy-
rozumowany, narzucony sobie obowigzek solidarnofci ludzkiej,
a wrodzong, arystokratyczng czy artystyczng niecheé do wszyst-
kiego co trywialne i codzienne. Wreszcie, czytajac o perypetiach
niezbyt udanej kariery politycznej Tocqueville’a (przedstawionych,
przyznaé trzeba, juz doprawdy zbyt drobiazgowo), zaduma sie nad
tym, jak odmienne cechy umyshu i charakteru sg potrzebne, by —
z jednej strony — rozumieé swoje czasy i spoleczenstwo, w kto-
rym sie zyje, dostrzegaé otwierajgce sie przed nim mozliwosci
i zagrazajagce mu niebezpieczenstwa, a z drugiej — praktycznie,
poprzez biezaca dziatalno$é polityczng wplywaé na jego losy zgo-
dnie ze swymi pragnieniami. Ksigzka Jardina ukazuje bowiem we
wspoélczujagcym obserwatorze zwycieskich mas bardzo samotng jed-
nostke, a za dzielem bedacym Swiadectwem potegi my$li ludz-
kiej — dramat czlowieczej bezsilno$ei.

w.D.

WIECEJ PRAWDY O BRECHCIE

Martin Esslin, Brecht. A Choice of Evils. London 1980, Eyre Met-
huen (third, revised edition), s. 315.

Ksigzka Martina Esslina, znanego angielskiego eseisty i histo-
ryka literatury dramatycznej, ukazala sie po raz pierwszy w An-
glii w 1959 roku. Byla wowczas pierwsza wiarygodng relacja o Zy-
ciu i twodrezoSei Brechta jako calo$ci oraz prdobg uporzadkowania
zasadniczych dezinformacji i nieporozumien, w ktoére obfituje za-
réwno legenda brechtowska jak i publikacje o nim po dzi$§ dzien.
A Choice of Evils — bo taki jest fytul tej monografii — przed-
stawia dzialalno§é oraz postaé Brechta z naleina jego stabosciom
dozg ironii, ale przede wszystkim dokonuje rzetelnej analizy sprze-
czno$ci, wéréd ktérych poruszal sie przez cale zycie ten niezwykly
i bardzo wybitny poeta. Esslin potrafi z duzym krytycyzmem od-
roznié wazniejsze (nieraz mniej znane) oraz blahe (czesto przece-
niane) epizody zawilej i metnej biografii Brechta i zarazem do-
strzegaé caly zlozony i powazny dylemat tej twbérczoSci, sasiadu-
jacy z najbardziej jadowitymi sprzeczno$ciami epoki i pozwala-
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jacy zrozumieé pulapki niejednego zaangazowanego zywota pierw-
szej polowy dwudziestego wieku. Sam tytul ksigzki sugeruje, ze
Brecht byl czlowiekiem skazanym na wybieranie spomiedzy szans,
ktére byly réwnie zle, czy tez wartoSci, ktére okazywaly sie row-
nie pozorne.

W 1980 roku wyszlo ostatnie z trzech kolejnych wydan tej mo-
nografii, poprawione i uzupelnione przez autora. W miedzyczasie
rozrosta sie bowiem literatura brechtowska, pojawily inne biogra-
fie, nastapil nowy rozdzial w historii recepcji Brechta na Wscho-
dzie i Zachodzie oraz opublikowane zostaly nowe Swiadectwa,
w tym ujawniane wcigz opieszale dokumenty ostatniego, wschod-
nioberlifiskiego okresu Zzycia poety. Esslin pisze we wstepie do
nowego wydania, ze wszystko to zdaje mu sie raczej potwierdzaé
tezy jego dwadzieicia lat liczacej ksigzki, bo skrajna tendencyj-
noS§é nowszych prac o Brechcie, pochodzgcych przede wszystkim
z kregébw zachodnioniemieckiej, francuskiej i angielskiej lewicy
marksistowskiej, praktycznie uniemozliwia branie ich pod uwage
jako 2Zrodel miarodajnych. Przytacza miedzy innymi krytyke,
z jaka spotkaly sie poprzednie wydania jego ksiazki, oskarzajgca
go o przedstawienie ,,odrazajacego obrazu” Brechta jako twérey
uwiklanego ,,w beznadziejne sprzeczno$ci”. Dezinterpretacje i prze-
milczenia obecne w zachodnioniemieckich publikacjach o Brech-
cie pochodzacych z ostatniego dziesieciolecia opisal zreszta Ksslin
osobno w ,Encounterze”. Twierdzil tam, ze mamy do czynienia
ze swoistym spiskiem w sprawie mieujawmienia prawdy o Brech-
cie: Helena Weigel za swego zycia nie godzila sie na publikacje
dokumentéw biograficznych, za§ zachodni wyznawey Brechta do-
tozyli staran, by dokumenty istniejace lub fakty powszechnie zna-
ne przedstawié we wladciwym $Swietle, czy tez, moéwiac precyzyj-
nie, we wlasciwy sposéb zawoalowame. Dotyczy to na przyklad
ogblnie znanych skladnikéw skandalizujacej legendy Brechta, ta-
kich jak emigracja do Ameryki, sprzeczna z ideologicznym wy-
borem poety, ktéry powinien byt go kierowaé, jak kilku jego przy-
jaciél, w strone odwrotng, jak préby kariery w Hollywood, jak
zamieszkanie w Berlinie dopiero z chwila uzyskania austriackiego
paszportu, czy tez posiadanie stynnego szwajcarskiego konta ban-
kowego, na ktére przekazal nawet swojg nagrode stalinowska

[----] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publikacji i wi-
dowisk, art. 2 pkt 3 (Dz. U. nr 20 poz. 99, zm.: 1983 Dz. U. nr 44
noz. 204)]

Esslin celuje w ztoZzonym i wielostronnym widzeniu faktéw, ale
zdarza mu sie réwniez dostarczaé kluczy nader prostych. Brecht —
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twierdzi Esslin — wyznawal skale wartoSci wynikla z jego chlop-
skiego pochodzenia i antyromantycznego buntu wyraznie zaryso-
wanego od poczatku zycia, a u jej szczytu znajdowaly sie: prze-
trwanie i sukces. Obce mu byly wartosci skali rycersko-szlachec-
kiej, takie jak cnota i honor. Burzuazji nienawidzil, bo powo-
hujac sie na te druga skale, wyznawala w gruncie rzeczy pierw-
sza. Wojna Swiatowa, ktéra przezyl jako miody czlowiek, na zaw-
sze pozostawila na nim skaze nihilizmu — nalezal przeciez do-
lost generation poetow i pisarzy debiutujgeych bezposrednio po
I wojnie i cechy §wiatopogladu tego ,,straconego pokolenia” stara
sie Esslin dostrzec w calej twoérczo§ci Brechta, poprzez kolejne
fazy tworczoéci dramaturgicznej i cala dzialalno§é poetycks. Taka
interpretacja twoérczoSci Brechta ustawia oczywiscie Esslina w kon-
flikcie wobec calej marksistowskiej tradycji rozumienia tego pi-
sarza. Dla Esslina, podobnie jak dla Hannah Arendt (esej o Brech-
cie w Men in Dark Times), nihilistyczna tre§¢ postawy ,straco-
nego pokolenia” jest najwazniejszym i przesadzajacym faktem
kulturowym i moralnym tej biografii. Potem byly tylko préby wy-
dostania sie ze sprzeczno$ci pierwotnej postawy, prbéby szukania
antidotum, nowej wiary, nowego optymizmu, wraz z cala podat-
no$cia na zludzenia, paradoksalnie charakterystyczng dla ludzi
ztudzenn pozbawionych, lecz niezdolnych przyjaé do wiadomoSci
wszystkich konsekwencji wlasnego stanowiska.

Lecz zasadniczy problem Brechta upatruje Esslin w konflikcie
pomiedzy jego krancowym, nawet agresywnym racjonalizmem,
a nieSwiadomym instynktem poetyckim, ktéry dyktowal mu naj-
lepsze strofy i najznakomitsze sceny dramatéw. Brecht — ksiazka
Esslina obfituje w tej mierze w przyklady — uparcie odmawiat
przyjecia do wiadomoSci, Ze w jego twoérczofei znajduje sie cokol-
wiek wiecej niz racjonalnie wykoncypowane tre§ci. Jednoczednie
stale mial do czynienia z dowodami na to, ze oddzialywanie jego
utworéw dokonuje sie w zupelnie innych, odlegltych od jego za-
mierzenn rejonach poetyckiej wieloznacznosci. W ten sposéb wy-
mykaly mu sie wlasne postaci dramatyczne: Matka Courage zyla
na scenach zupelie innym Zzyciem niz chciat tego Brecht, i nawet
wtedy, kiedy sam pilnowal realizacji przedstawienia, okazywala
sie w rezultacie bynajmniej nie byé pouczajacym przykiadem losu
wojennej hieny, lecz biedng kobieta, wyciskajgca tzy z oczu kaz-
dej publiczno$ei. Esslin dowodzi, ze Brecht byl absolutnie nie-
zdolny do pojecia tego mechanizmu.

Zwazywszy na pojawienie sie nowych dokumentéw oraz stop-
niowe wygasanie ideologicznych namietno§ci nawarstwionych wo-
ko6t Brechta, mozna mieé nadzieje, ze madchodzace lata przyniosa
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kres owej zmowie Wschodu i Zachodu w sprawie rzeczywistego
znaczenia tworczodci jednego z najciekawszych poetow dwudzie-

stego wieku.
M.D.

CZESKIE MYSLENIE POLITYCZNE

Roman Szporluk, The Political Thought of Thomas G. Masaryk,
New York 1981, Boulder distributed by Columbia University Press,
s. 244,

Jest to juz osiemdziesigta pigta pozycja serii zatytulowanej Mo-
nografie wschodnioeuropejskie, poSwigconej historii i kulturze Eu-
ropy Wschodniej. Tym razem jest to ksigzka o my$li politycznej
Tomasza Masaryka, postaci malo u nas znanej, cho¢ wydaje sie,
ze — szezegblnie z polskiej perspektywy — bardzo interesujacej.
Pierwszy prezydent niepodleglej Czechostowacji, jej glowny twor-
ca i tworca szkoly demokratycznej naszych poludniowych sgsia-
dow jest postacig interesujgca gloéwnie dlatego, ze jest reprezen-
tantem my$lenia politycznego jakze odmiennego od polskich wzo-
row, my$lenia, ktore zawazylo nad ksztaltem Republiki Czecho-
stowackiej w okresie miedzywojennym i nad jej pézniejszymi lo-
sami. Zestawienie stylow myslenia polskiego i czeskiego pozwala
zrozumie¢ nie tylko istote wielu konfliktéw, uprzedzen i niepo-
rozumien, jakie czesto mialy miejsce w naszych politycznych' kon-
taktach z Czechami i Stowakami, ale takze odmienny typ wybo-
row politycznych, ktoéry decydowal o istnieniu i rozwoju jednego
z malych narodéw Europy Srodkowej, pozostajacego w podobnych
przeciez do polskich uzaleznieniach natury geopolitycznej, choé
posiadajacego zupelnie odmienng tradycje.

Ksigzka Romana Szporluka nie nalezy do bestselleréw, nie wzbu-
dza sensacji i nie jest rozchwytywana jak gorace buleczki. Jest
pracg, jakich wiele powstaje w amerykanskich uniwersytetach,
zwraca jednak na siebie uwage z trzech przynajmniej powodow.

Po pierwsze, w bogatej i réznojezycznej bibliografii prac po-
Swieconych Tomaszowi Masarykowi ksigzka Szporluka jest jedng
z nielicznych prac koncentrujgcych sie na mysli politycznej ,,0jca
Czech6w”, a nie na jego bogatej biografii czy na ktoryms$ z licz-
nych probleméw, jakimi zajmowal sie w ciagu swego dlugiego
zycia.

Po drugie, jej oryginalno§é polega na tym glownie, ze owo my-
§lenie polityczne przedstawione jest na tle 6wczesnych wydarzen
i konkretnych dzialan politycznych bohatera ksigzki. Jest to szcze-
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gblnie wazne w przypadku Masaryka, ktéry byl przeciez nie tyl-
ko myslicielem, ale takze czynnym politykiem. W ten spos6b ry-
suje Szporluk zwiazek miedzy myS$leniem a dzialaniem politycz-
nym. Pokazuje wyraZnie, Ze nie sg one wzajemnie zamienialne, ze
myS$l i ezyn to w polityce nie jedno i to samo. Ale pokazuje réwno-
czesnie, jak silny jest ten zwigzek u Masaryka i na czym polega
przekladanie idei politycznych na jezyk codziennej polityki.

I po trzecie — praca Szporluka oparta jest na bardzo bogatym
materiale bibliograficznym. Dla tych, ktorzy zaciekawieni sylwetka
Tomasza Masaryka chcieliby siegnaé po literature z nim zwigzang,
ksigzka ta przynosi niemal wszystkie informacje na temat poszu-
kiwanych lektur.

D.K.

SOCJALISTA ORWELL

Bernard Crick, George Orwell. A Life. London 1982, Penguin
Books, s. 656.

Ksigzka Bernarda Cricka jest obszerna i dobrze napisana. Zycie
Orwella nie bylo szczegoélnie interesujace, wiec od jego biografa
wymaga sie wiecej niz zazwyczaj. Zycie Orwella bylo jednak bar-
dzo wazne, zycie umysiu i emocji — i w tym zakresie biografia
Cricka pozostawia wiele do zyczenia. Przyznajmy zatem autorowi
zastugi w zakresie zebrania materialu biograficznego, zbadania
nieco ciemnych stosunkoéw rodzinnych Orwella, jego osobliwych
zachowan w zyciu praktycznym, wreszcie ostatniego ponurego
okresu beznadziejnej choroby i jakby braku u Orwella woli walki
z gruzlicg. Crick dokonal sumiennej pracy i tyle jego dokonan.
Crick jest jednak czynnym socjalista i koniecznie chcial rewindy-
kowaé Orwella dla brytyjskiego socjalizmu. Co zreszta nie byloby
takie trudne, Orwell — jak wiadomo — by} do konca zycia czym§
w rodzaju socjalisty, wszelako doS$é prymitywne zabiegi Cricka
wskazuja na rzeczywiste problemy.

Crick pozwala sobie na rzeczy niedopuszczalne, a mianowicie
wypowiada sie na temat tego, co by mySlal jego bohater, gdyby
zyl w latach piecdziesigtych i szeStdziesiagtych. W publicystyce
politycznej zabiegi tego rodzaju stanowia chleb codzienny, ale nie
w biografii rzekomo akademickiej (Crick jest profesorem dla za-
ocznych studentéw w jednym z londynskich college’éow). I tak na
przykiad Crick pozwala sobie na opinie typu: jak by Orwell my-
§lal (naturalnie zle) o miesieczniku ,Encounter”, ktoéry zaczal sie
ukazywa¢ w dobre kilka lat po jego §mierci. Ale sprawa jest po-
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wazniejsza. Orwell byl uznawany za swego przez antykomunistow
z prawicy i przez socjalistdw z lewicowej ,,Tribune”, do ktérej
przez lata pisywal, przez liberaléow i przez angielskich nacjonali-
stow, przez ruchy pokojowe i przez wrogdéw ruchéw pokojowych.
Zapewne nie ma na to rady, ale w roku 1984, kiedy juz wiadomo,
ze przepowiednia (jezeli w ogole moina powaznie méwié o prze-
powiedni, bo przeciez rok 1984 wzigl Orwell ze zwyklego przesta-
wienia cyfr roku 1948, w kitérym pisal swoja slawng powie§é) nie
sprawdzila sig i kiedy olbrzymia wigkszo§¢ czysto politycznych
wypowiedzi Orwella, albo — jak te socjalistyczne — przeszia do
muzeum sympatycznej utopii, albo — jak te antytotalitarne —
stala sig oczywistoScia wprost niekwestionowana, warto byloby
odnalezé wybitnego Orwella-eseiste niekoniecznie politycznego.
Eseiste, ktory jak kilku réwnie wybitnych Brytyjezykéw walczy
o jezyk, o wolno$¢, o prawde — a nie walczy przeciwko.
Eseiste, dla ktérego najwazniejsza byla Anglia, jej krajobraz, jej
jezyk, literatura i ludzie. Wystan Hugh Auden powtarzal czesto,
ze jedynym zadaniem pisarza jako obywatela jest walka o jezyk,
bowiem skorumpowany jezyk powoduje korupcje polityki. W tym
wtlasnie, i gléwnie w tym sensie George Orwell byl wybitnym
pisarzem politycznym.

Socjalizm Orwella, wbrew pogladom Cricka, byl socjalizmem
chestertonowskim, bardzo dalekim od ideowego doktrynerstwa,
lekko zabarwionym anarchizmem, a na pewno zabarwionym nie-
checig do rozszerzajacej sie biurokracji panstwowej. Byla to raczej
nadzieja na pelnie wolno$ei indywidualnej i na przyzwoite wa-
runki zycia wszystkich ludzi. Wiec wlasnie w roku 1984 warto
zaapelowaé: czytajmy Orwella, ale pamietajmy przede wszystkim
o znakomitym Orwellu eseiScie i nie czynmy zen podpory na-
szych najrozmaitszych wyborow ideowych.

M.K.
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PRZEMYStLAW FENRYCH

ZtO DOBREM ZWYCIEZA) -
PROGRAM DLA SIEBIE

(ODPOWIEDZ NA ANKIETE ,ZNAKU")

Nasze przetrwanie jako wspolnoty narodowej bedzie byé¢ moze
zalezalo od samotnej postawy jednostek, heroizmu przez nikogo
nie widzianego i nie docenianego. Czas jest na rzeczy wielkie,
ale dokonujgce sie w ukryciu, w czlowieku. Bo ,przemija postac

§wiata” — dosSwiadczamy tego na co dzien — i w tej sytuacji
ratowaé trzeba to, co najcenniejsze: czlowieka. Slowa te brzmig
gornolotnie i pompatycznie — i to niedobrze, bo chodzi o sprawy

dokonujgce sie w ciszy, choé nieraz pod naciskiem bardzo ha-
lasliwym. |

Takie refleksje przychodza do glowy nad lekturg i wspomnie-
niami z drugiej pielgrzymki Jana Pawla II do Polski. Méwil do
ttumow, budzil rados¢ i nadzieje — ale warunki stawial dla spel-
nienia tej nadziei twarde i nie na tlumng realizacje. Czas i rodzaj
zagrozen wymaga wiasnych poszukiwan i wiasnej, bardzo dotkli-
wie nieraz samotnej drogi. Trzeba by¢ na nig gotowym.

Ale samotne budowanie musi tworzyé wspolnote, aby bylo praw-
dziwe i skuteczne. Bedzie, jeSli wlasny, osobisty program dziala-
nia bedzie wyplywal ze wspo6lnych Zrédel. Nardéd tak bardzo prze-
sigkniety chrzescijanistwem moze siega¢ do zrodel najezystszych,

Wszystkie te mysli — spisane w zwigzku z ankietg ,,Znaku” —
nie sg propozycjg. Sg probg podzielenia sie poszukiwaniem pro-
gramu — wlasnego, osobistego, ale harmonizujacego z poszukiwa-
niami bliznich. Ten wlasny program uklada mi sie¢ w stowa wza-
jemnie ze sobg zwigzane.

Pierwsze stowo: modlitwa, wiez z Bogiem. To wida¢ wy-
raznie: wszelkie dzialanie, caly cel i sens swego wysilku Papiez
zakorzenit w Bogu. Wida¢ wyraznie, ze jeSli jest nadzieja przed
Swiatem, przed czlowiekiem, to tylko w Panu nalezy jej szukac.
I to nie jest wylacznie eschatologia — to $wiadectwo na dzisiaj.
Refleksja ta ma swojg wage: przywykliSmy traktowaé¢ modlitwe
jako co$ zupelnie odrebnego od spraw zycia codziennego we wszy-
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stkich wymiarach. A stwierdzenie ze ,pozostala juz tylko modli-
twa'’ ma w podtekScie domysl, ze nie zostaio juz nic,

Drugie slowo: Ojeczyzna wyrazone jest w milezeniu tym
pocalunkiem na lotnisku, ktéry jest pocalunkiem na r¢kach matki
,ktora wiele przecierpiala i wciagz na nowo cierpi. Dlatego tez
ma prawo do miloSci szezegolnej” (Okecie).

[----] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publikacji i wi-
dowisk, art. 2 pkt. 1 (Dz. U. nr 20 poz. 99, zm.: 1983 Dz. U. nr 44
poz. 204)].

Dlatego tak wazna jest zgoda na slowo trzecie: cierpienie.
»Nie pragnijmy takiej Polski, ktora by nic nie kosztowata”, (Jasna
Goéra 18 VI). ,Nie daj sie zwyciezaé zlu, ale zlo dobrem zwycie-
zaj” (Rdz 12,21; Niepokalanéw 18 VI). Refleksja idzie moze w dziw-
nym kierunku: trzeba podjac wielka prace, by z jednej strony nie
nazywaé kleski zwyciestwem, ale z drugiej umieé Kkleske ,ze-
wnetrzng”, spowodowang czyja$ przemocg, przemieni¢ w zwycie-
stwo moralne, duchowe, wlgczone w Odkupienczy Krzyz. Dotyczy
to spraw wielkich — rzadkich, bo bardzo rzadko staje w sytua-
cjach ,granicznych” — i drobnych, codziennych. Kazda sytuacja
cierpienia — malego lub wielkiego b6lu — moze z cziowieka wy-
dobyé podio§é lub mestwo i wielkodusznosé. A byé gotowym to
nie tylko o tym wiedzieé¢; zgadzaé¢ sie to nie tylko powiedzie¢
slowo — wiedzg to ciezko chorzy, osamotnieni, uwiezieni. Ale
Ojciec Swiety — zwiaszeza w Niepokalanowie, gdy zestawia po-
stacie $w. Stanistawa i Sw. Maksymiliana — podjecie cierpienia
traktuje jako jedyna szanse przezwyciezenia zla dzisiaj. Ja do-
Swiadczylem dotad jednego: ze skutkiem modlitwy o uwolnienie
od cierpienia jest zrozumienie jego sensu.

Stowo czwarte: prawda. Moéwié prawde nie znaczy jatrzye —
cho¢ wiem, ze mozna dotkliwie chiostaé prawda, zrywaé wiez za- .,
miast ja w prawdzie budowaé¢. DoSwiadczenie waznegp choé ubrane
w stowo — ogoélnik brzmi jalowo: stowo prawdziwe bez gotowo-
Sci ofiary, cierpienia jest puste, bez miloSci bezskuteczne. Prawda
jest podstawowym warunkiem dialogu — z kazdym i zawsze. Pa-
piez, Koéciol wzywajg do dialogu — ale jeSli druga strona go nie
chee? Sytuacja przeciez najezestsza! Postawa dialogu jest wow-
czas postawg otwartosei (rozsadnej) i oczekiwania, budowania wla-
snej Swiadomosci, tej wewnetrznej prawdziwosci, dojrzalosci, by
otwarcie sie drugiej strony nie zastalo mnie pustym. Jest w tej
postawie takze obrona przed wciggnieciem w dialog falszywy,
nie prowadzacy do dobra, tlumigcy prawde, zniewalajacy od we-
wnatrz, narzucony oszustwem, przyjmowany oportunizmem. Jest
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w nlej wreszcle trudna postawa szacunku wobec czlowieka na
dialog zamknietego, moze falszujacego, postawa odrézniajgca czlo-
wieka od struktur i sytuacji, w ktorych tkwi. To jest postawa —
zadanie, bo wiele trzeba wysitku, by ja zbudowaé¢ w sobie, a po
konkretnym spotkaniu i tak czlowiek jest z siebie niezadowolony.
Ale to jest niezbedne: ,od tego przede wszystkim — zalezy przy-
szio§¢ Ojezyzny (...) Trzeba centymetr po centymetrze i dzien po
dniu budowaé¢ zaufanie — i odbudowywaé zaufanie — i poglebiaé¢
zaufanie!” (Wroctaw). Poczatek — stara¢ sie byé czlowiekiem
prawdziwym. Na co dzien.

Pigte slowo: wolnoéé. Papiez stawia sprawe bardzo twardo,
wyraznie i jednocze$nie paradoksalnie: prawdziwg wolno$é moz-
na osiggng¢ jedynie przez oddanie siebie w niewole tym warto-
§ciom, ktére nie zniewols, przeciwnie, obronig przed wlasng ten-
dencjg do swawoli, czyli niewoli namietno$ciom. I podaje przy-
kiad: Prymas Tysigclecia — niewolnik Maryi. Bo ,,wolno$¢ —
przypomnial slowa Leopolda Staffa — nie jest ulga, lecz trudem
wielkosci”.

Wolno$é Narodu jako zadanie czlowieka wolnego wewnetrznie
jest budowaniem jego suwerennosci duchowej, jego tozsamoéei
w ciggu pokolen. Mamy nie tylko zachowaé dawny dorobek, ale
go rozwingé, Wolnos¢é — to takze integracja spoleczna, to budo-
wanie tej najtrudniejszej solidarnosci. Nie przez wyszukiwanie
wrogbw — przez $wiadectwo prawdziwym wartosciom. Takze wo-
bec nieprzyjaciol. Teoria? — nie, droga najtrudniejsza, ale nie
widze innej skutecznej. [----] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r.
O kontroli publikacji i widowisk, art. 2 pkt 1 (Dz. U. nr 20 poz.
99, zm.: 1983 Dz. U. nr 44 poz. 204)].

Wreszcie prawda na dzi$ niezwykle wazna: chyba nigdy dotad
Narod nie byt tak zniewolony niszczgeymi od wewnatrz zjawiska-
mi patologicznymi. Wséréd nich zabijanie nienarodzonych, pijan-
stwo i narkomania zniewalaja chyba najbardziej. Przypominajg
sie stowa Nobwida: ,Znicestwi¢ zadnego narodu nikt nie zdola bez
wspoldzialania obywateli tegoz narodu, i to nie bez wspéldzia-
tania przypadkowego, czeSciowego, nominalnego, ale bez wspoéldzia-
lania staramnego”. (Pisma wszystkie, W-wa 1973 t. 7 s. 35). A prze-
ciwdzialanie — uwalnianie — nie dokona sie w wielkich akejach —
tak naprawde dokona sig tylko przez spotkania bardzo bliskie,
czlowieka z czlowiekiem. Akcje moga otworzyé oczy tym, ktorzy
powinni otworzyé serce, nie przeklinaé, nie obojetnieé. To do mnie.
I dlatego nastepne slowo tak mocno wigze sie ze slowem wol-
nose.

Slowo széste: milo§é. Ojciec Swiety gdy moéwi o milosei
uzywa dwoch wyrazéow: ,czuwam” i ,przebaczam”. I chyba jesz-
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cze trzeciego: ,jestem sprawiedliwy”. Czuwam, czyli staram sie
by¢ czlowiekiem nie zagluszonego i nie znieksztalconego sumie-
nia, przeciwstawiam sie demoralizacji i wadom spolecznym, do-
strzegam drugiego — to ta ,podstawowa miedzyludzka solidar-
noé¢” — czuje sie odpowiedzialny za polskie dziedzictwo. ,Prze-
baczam” jest slowem chyba najirudniejszym, ale ,bez przebacze-
nia nie potrafimy wyrwac¢ sie z pet nienawisci. Nienawis¢ bowiem
jest sila niszeczaea, a my nie mozemy ani niszezyé, ani daé sie
zniszezyé” (Apel Jasnogdrski 19 VI). O tym nawet moéwié trudno...
Ale nieche¢ do przebaczania czesto pochodzi z niecheei sprawiedli-
wej oceny — zwlaszcza sieble. Dlatego tak wazne jest stowo ,,je-
stem sprawjedliwy”.

I stowo siédme: nadzieja, zwyciestwo. Nie sztuczne, ze
»jako§ tam bedzie”. Chodzi o nadzieje na zwyciestwo najglebsze,
o zwyciestwo nad wilasnym poczuciem beznadziejnoSei i bezrad-
nosci. O zwyciestwo, ktéore nie kopie przepasci miedzy ludZmi
i nie jest tylko zmianag ludzi czynigcych nieprawose.

Ojeciec Swiety wyraznie daje do zrozumienia: My, chrzescijanie,
nie mozemy nadziei oczekiwac. JesteSmy jej dziedzicami — mu-
simy (musze) ja dawaé, bo ona w nas jest. Musimy byé przeciw
zgorzknieniu i zobojetnieniu — choé takze przeciw hurraoptymiz-
mowi, Nasze pojecie zwyciestwa moze byé polaczone z pojeciem
sensu cierpienia, a nawet branej po ludzku osobistej kleski. Byé
I na to gotowym — to chyba program na cale Zycie.

To, co o$mielilem sie powyzej napisaé to bardzo osobiste od-
czytanie pielgrzymki Jana Pawla II do Polski, takie kazanie do
samego siebie. Jezeli o tym pisze, to wynika to z przekonania
o wilasnej stabosci wobec wszystkich tych spraw. Papiez méwi —
musicie byé mocni mocg wiary, nadziei, miloSei, Ta moe realizuje
sie i zbiera najczeSciej w szarej codziennosci, we wspoélnocie.
Oby w tej wspélnocie mozna tez bylo nabraé sil na zawsze moz-
liwe zmaganie sie ze stabo$cia w samotnosei.

Przemystaw Fenrych
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