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W NUMERZE:

»Oba glosy — glos Krakowa i glos Salamanki — skierowane prze-
ciwko przysztemu totalizmowi Prus i imperium hiszpariskiego, pod-
nosily si¢ na rzecz ucisSnionych, kitérych wolnosé byta deptana
w imig¢ Krzyza. Za mato sq znane fe glosy i ich uderzajgca zbiez-
nos¢. Stanowig one wyraz zywiolowego dgzenia do wyzwolin czio-
wieka, zniewolonego przez dzikg niesprawiedliwosé. Jest chwalg
mysli Sredniowiecznej i autenlycznego humanizmu chrzescijon-
skiego, ze w fonie tych nurtéw kulturotworczych znalezli sig ludzie,
ktorzy staneli po stronie stabych, znajdujgcych sie na marginesie
spotecznym, nie-chrzescijan — i tych, kiérzy najbardziej potrzebo-
wali wyzwolenia.”

Stefan Swiezawski: , Problem wyzwolin cziowieka w mysli pozno-
-Sredniowiecznej.”

,~-mozna istolnie zapytywaoc sie, czy nie jest zuchwalstwem przy-
pisywanie jakiemu$ narodowi cech mesjanskich, czy nie jest fo ro-
mantyczny obied lub egzaltacja religijna; albo moze przerost nacjo-
nalizmu — nacji tak ambiinej a diugo upokarzanej, ze popada
w manig¢ wielkosci nadprzyrodzonej, skoro odmowiono jej ziem-
skiej?"

Emilia Ehrlich OSU: , ,Uwagi o niektérych aspektach mesjanizmu”

nKultura polska od poczqgtku nosi bardzo wyraine znaomiona chrze-
Scijariskie. Rozwineta sie dzigki przezywaniu Boga i ojczyzny. Ale
juz od twoércéow tej kultury i od tych, kiérzy nig zyjg, zalezy wza-
jemny ukitad fych wartosci i rozlozenie akcentow. Ustawiwszy
w szereg roznorodne postawy Polakéw na jednym krarcu zoba-
czymy uczuciowe ujecia '‘bogo-ojczyzniane’, na drugim — dojrzalg
postawe Norwida.”

~JesteSsmy synami narodu szlachetnego i idziemy do ojczystej
Ziemi Obiecanej, a jest ona Ziemig Obiecanqg nie diatego, ze win-
ne grona w niej bedq wigksze niz gdzie indziej, i Ze w niej mleko
i miéd ptynqgé bedzie — ale dlatego, ze zapowiedziano nam na
CGolgocie, iz prawda zwycieza i Ze my przeto w sukcesje doko-
nanej prawdy onej wchodzimy”. (C. K. Norwid)

Alina Merdas: ,,Ojczyzna Norwida”.



27 marca odeszia od nas Hanna Malewska. Stracilismy Jej obec-
no$é naznaczong cierpieniem i niezmgcong serdecznosciqg. Zacho-
wujemy magdrosc¢ i wiernos¢ zawarte w stowach i stale poswiad-
czane zyciem.

Te mgdrosé¢ chcemy na nowo odczytywaé i przybliza¢ wszystkim,
ktorzy nie lekajgc sie trudnosci szukajg dzis pewnej drogi.







Gteboko poruszony wiadomodcia o Smierci Hanny
Malewskie], mygle o Jej wielkich zastugach jako pisar-
ki, jako wielcletniego redaktora naczelnego miesiecz—
nika "Znak", jako patriotki narazZajgece] zycie w trud-
nych latach okupacji, zwlaszcza Powstania Warszawskie-
go, ale nade wszystko mydéle o Niej, jako o czlowieku
mitujgcym prawde, bezkompromisowym w sprawach istot-

nych, jsko o czXowieku, ktdéry stowem i 2Zyciem dawal

dwiadectwo swej wierze zardwno w dziaXalnodei publicz-

:j, jak i przepojonych mitodcig chrzedeijariskg stosun-
kach z ludZmi.

Speiniane przez Nig, z wielks dyskrecjg, czyny
mitosierdzia w peini znane sg samemu Bogu.

Jemu polecam duszg £p.Hanny Malewskiej, proszgc
Jednoczednie, by w tych, ktdérzy mieli szczgdcie z Nig
sig spotkaé, 1 w tych, ktdrzy beda czytali Jej ksigszki,
zycie to i dzielo nadal owocowaly dla dobra ludzi i na
chwat¢ Bozg.

Mnie samemu dane byto rdwniez spotykad sie ze
4p.Hanng Malewskg i rozmawiaé z Nig wielokrotnie. Dane
mi byto poznaé¢ ten znakomity i na wskros oryginalny roz-
dziat twdrczodei, jaki zapisata we wspdtczesnej litera-
turze polskiej.

Poczuwam sie wiec do szczegdlne] wdziecznodei

i do modlitwy za Jej dusze.

Watykan, dnia 28 marca 1983 r.




Pisarstwo czy jokakoclwiek tworczosé, niz jest oczywisciz dziedzing
wylgczong z ogolnych praw i jasna sprawa jok wiele réznorodnych
obiektywnych czynnikéw uczestniczy w jego rezultatach. Niemniej
subiektywne pisarskie poczucie cafkowitej odpowiedzialno-
sci nie jest biedne. Gdyby pisarz nie czut sie ze swoim dzietem
sam na sam w ksztaltowaniu sie wzajemnym, nie mogtoby po-
wsta¢ dzielo zywe. Mann mowit o mestwie, ktorego wymaga wy-
trwanie przez lata pod naporem jednego i tego samego tematu,

o poswigcaniu mu najtezszych i najgodniejszych godzin zycia.

Ale wiernos¢ wyraza sie tez czasem po prostu nie wyrze-
czeniem sieg pisarstwa. W czasie wojny niejeden tworca
pochioniety pracg w konspiracji zabronit sobie $wiadomie podzia-
fu mysli i czasu, ale nie tylko pozostat pisarzem, lecz nic jako pi-
sarz nie stracif, bo ,,czas nieutracony'' nie mierzy sie dla artysty
zegarem i kalendarzem. Nie jest jednokierunkowy, mu nawet
szczegolne wiasciwosci kumulacji i oprocentowania. Zaczerpnig-
cie oddechu i ugorowanie, rekapitulacja i zbieranie materialu,
wreszcie pisanie do szuflady, to wszystko jest tez pisarstwem —
do praktykowania w bardzo trudnych nawet warunkach. I niz prze-
staje by¢ nim, chocby czasowo wyrazato sie tylko postawaq. Ktoz
moze od tego zwolni¢? Jest to zawsze sprawa rachunku z sobg:
co w tej chwili moge? Czasem w najkorzystniejszych warunkach —
prawie rownie niebezpiecznych jok zle — ma to byc¢ rezygnacjg
z doraznego, zbyt latwego sukcesu, czekaniem na dojrzatosc.
A w gorszych mobilizacjg i pogotowiem: aby uniezalezni¢ od prze-

szkod osobistg swojg pisarskg godzing.

Hanna Malewska, O odpowiedzialnosci, 1957.
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STEFAN SWIEZAWSKI

PROBLEM WYZWOLIN CZLOWIEKA
W MYSLI POZNOSREDNIOWIECZNE)

Czlowiek i jego Swiat. Wyraz ,jego” pocigga za sobg w tym kon-
tekScie relacje miedzy czlowiekiem i $wiatem. Czlowiek mial za-
wsze wiele powodéw, by ogarnialo go zdumienie na temat ta-
jemnicy tkwigcej w czlowieku i we wszech$§wiecie. Nieraz jednak
ogarniala go obawa i niepokéj, gdy czul sie zniewolony i ograni-
czony w swej wolnoSci, zaréwno przez wszechSwiat, jak i przez
czlowieka. To poczucie zniewolenia i gleboka potrzeba wyzwolin
nabierajg mocy w jesieni Sredniowiecza.

Dokonajmy najpierw zwiezlego przegladu glownych przejawow
wysitku 6wezesnego czlowieka ku wyzwoleniu sie spod miazdzacego
ciezaru wszechSwiata — aby wskaza¢ nastepnie na kilka przeja-
woOw zniewolenia ze strony czlowieka i wysilkow zmierzajgcych
do wyzwolenia sie z tej niewoli.

1. Rozwéj studiow astrologicznych jest przejawem nie-
pokoju tlacego sie w czlowieku, bedgcego igraszka tajemniczych
i nieublaganych mocy kosmicznych. U schylku wiekéw Srednich
jest astrologia wiedzg, ktérej sie naucza na niektérych uniwersy-
tetach.! We Wloszech Marsilio Ficino jest gléwnym promotorem
tych studiow.2 Jest on zdania, ze wplywy astralne dzialajy deter-
minujgco na tzw. spiritus (duchy ozywcze, ozywiacze) w naszym
ciele i w naszych narzadach cielesnych, pozostawiajgc nietknietg
cze$é niecielesng (nasz intelekt i naszg wole). Znaczenie, jakie przy-
pisywano horoskopowi astrologicznemu jest przejawem zywego pra-
gnienia uchwycenia konkretnego istnienia, z ktérym kontakt zostal
zagubiony w metafizyce wskutek postepujacego procesu jej esen-
cjalizacji.® Zresztg neoplatonizm sprzyjal ,pluralistycznej” koncep-

1 Np. ok. r. 1450 Krakéw staje sie jednym z najzywiej rozkwitajacych $rodo-
wisk astrologicznych w FEuropie. Zob.: A. Birkenmajer. Etudes d’histoire des
sclences en Pologne, Wroclaw 1972, s. 469—482.

t Zoh.: A. Renaudet, Préréforme et humanisme & Parls pendant les premiéres
guerres d'Italle (1494—1517), Paris 1916, s. 149; zob. tez: J. Huszti, Tendenze pla-
tontzzantt alla corte di Mattia Corvino, ,,Giornale Critico della Filosofia Italia=-
na" IX (1930), s. 228—229.

! Zob.: 8. Swiezawski, Dzleje filozofii europejskiej w XV wieku, t. III (Byt),
‘Warszawa 1978, s. 457—4T3.
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STEFAN SWIEZAWSKI

cji wplywoéw astralnych. Wplywy te sg zréznicowane, a ich podzial
na dobre i zle jest w astrologii istotny. Dzielg sie one réwniez
1 réznicujg zaleznie od dziedzin, ktére im podlegajg, i od obszarow
geograficznych, nad ktérymi roztaczaja swoja opieke.d Trzeba do-
brze zna¢ swojg wilasng genealogie astralng, aby sie spod tych
wplywow wyzwoli¢, wystawiajgc sie na dzialania astralne wply-
wom tym przeciwne,® i unikajac wszelkiego szkodliwego oddzialy-
wania tego rodzaju.

Katastrofy i kleski zywiolowe zaleza w sposdb oczywisty od
wplywu cial niebieskich. Chodzi tu o.trzesienia ziemi, o potopy
i o samoroédztwo, ktore jest ich nastepstwem, o epidemie, a przede
wszystkim o dzume. Ale medycyna asirologiczna uczy, ze kazdy
narzgd ludzkiego ciala poddany jest wladzy jakiego$ jednego, okre-
$lonego ciala niebieskiego.® Te ciala majg rowniez wplyw na wy-
darzenia historyczne, i fo usprawiedliwia fakt powstania historio-
zofii astrologicznej, ktéra usiluje daé¢ wyjasnienie astrologiczne po-
wstawania wszystkich religii (horoskop religii). Ta teoria (gnostycz-
na i teozoficzna) proponuje wzgledng rownosé wszystkich religii,
ktére rodzg sie, wzrastajg i zanikaja — wszystkie zgodnie z ryt-
mem zmieniajgcych sie wplywow astralnych.

Klasyeznymi przedstawicielami tej dokiryny we Wloszech byli
Blazej z Parmy na poczatku XV w. i Pioir Pomponazzi u jego
schylku. Blazej, zwany doctor diabolicus, sympatyzuje z pogladami

4+ W nocle marginalnej do traktatu Plotra d'Ailly De legibus et sectls (klbrego
byl wilasciclelem) Krzysztof Kolumb wylicza funkcje poszczegdlnych cial nie-
bieskich:

Ksletye przyczynia sie do wzrostu | rzadzi Asyria;

Merkury ma pod swoja wiladzg Egipt;

Wenus zaszezepla | rozwija milosé;

Slofice jest frodiem 2ycla | panuje nad Rzymem;

Mars wszczyna gniew i ma wladze nad Tracja;

Jowisz wzmaga 5ily natury i obejmuje swg wladzg Babilon;

krélestwem Saturna sy Indie (zob.: H. de Lubae, Piec de la Mirandole, Paris
1974, 8. 309; zob. fez: W. Andreas, Deutschland vor der Reformation. Elne Zeit-
wende, 4e wyd., Stuttgart 1943, s. 616). — W lscle do Jacopo Antiquario pisze
Fiecino: ..Platonici.. mentem.. contemplatricem mnomine Saturni significant,
mentem vero actlonibus occupatam nominant Iovem (przytoczone w: R. Kii-
bansky, E. Panofsky, Fr. Saxl, Saturn and Melancholy. Studies in the History
of Natural Philosophy, Religion and Art. London 1964, s. 271),

8 Np. Jowisz w zakresle jego oddzialywania na $wlat podksletycowy trakto-
wany byl jako temperator Saturni (zob.: R. Klibansky..., Saturn and Melancholy...,
ibid).

¢ Wyobrazenia ,,czlowieka zodlakalnego' byly bardzo rozpowszechnione w tej
epoce. Wyobrazaly one dwanascie gléwnych narzgdéw czlowleka, zaleinych od
dwunastu konstelacji Zodlaku, Wyobrazenia te byly niezbedne w medycynie
astrologicznej, zwanej jatromatematyks.
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Albumazara.” Jest on zdania, ze kazdy czlowiek, w zaleznoSci od
swego wlasnego horoskopu, powinien wybraé i przyjaé¢ te religie,
ktérej zaleznoSci astralne sg mu najblizsze. Pomponazzi jest zwo-
lennikiem radykalnej wzgledno$ci wszystkich religii (Yacznie z
chrzeScijanskg) i ich genezy astralnej. Religia chrze§cijanska —
jego zdaniem — znajduje sie na przelomie XV i XVI w. u progu
swego definitywnego upadku i swego konea.

Wielkie bylo zagrozenie ze strony determinizmu astralnego.
Przyjmujac, ze wszystko, co konstytuuje czlowieka jest poddane
wplywom astralnym, jest sie zmuszonym odméwié mu wszelkiej
wolno$ci. Teoria wiecznych powrotéw (Pawel z Wenecji 8) nie ra-
tuje wolnoSci; wreez przeciwnie, definitywnie jg niweczy. Zdajac
sobie sprawe z tych nastepstw, autorzy dzialajagecy w tej epoce sg
prawie wszyscy zgodni, odrzucajgc radykalng postaé determinizmu
astralnego. PodkreSlajgc niewzruszong wolno§é ducha ludzkiego,
stwierdza Pico della Mirandola: Sors animae filia (Los to dziecko
ducha) ?. W ostatecznym wiec rozliezeniu czlowiek madry jest tym,
ktéry panuje nad cialami niebieskimi i ktéry tworzy swaj los; Lu-
ter stwierdza to jednoznacznie, gdy wola: Nos sumus domini stel-
larum (My panujemy nad cialami niebieskimi) 1%, Ficino, zwolen-
nik astrologii, jest zdania, ze gwiazdy nas naklaniajg do dzialan,
ale nas nie zmuszajg.11

Wedlug Jana Gersona, ciala niebieskie sa narzedziami w wiel-
kiej grze Boskiej przyczynowo$ci. Nie oddzialuja w sposéb koniecz-
ny, a ich wplyw nie moze dotrzeé¢ az do dusz obdarzonych zyciem
umystowym. Dzialanie cial niebieskich jest tajemnicze; wywiera ono
wplyw na nasze sny i na diwieki, jakie wydaja ptakil2 Gdy Pico

! Blate] przytacza poglady Albumarara:.. sex fulsse coniunctlones mutatlo-
num in hoe saeculo causintes. Unde ex coniunctione Jovis cum Saturno lude-
orum secta est inducta, et ex conlunctione Iovis cum Marte secta Chaldaeorum
pullulavit... et ex coniunctione Iovis cum Venere lex Saracinorum insurrexit,
et ex coniunctione Iovis cum Mercurio lex Christianorum patefacta est... et ex
coniunctione Iovis cum luna secta Antichristl futura est (przytoczone w: A.
Maler, De Vorllufer Galilels im 14, Jahrhundert, Roma 1949, s. 204).

¥ Pawel 2z Wenecjl byl zdanla, ze teoria wlecznych powrotéw niszezy wszelksy
wolnoéé (zob.: 5. Swietawski, Dzieje filozofil..., t. V (Wszechfwiat), s. 105, przy-
pls 148).

* Glovann! Plco della Mirandola, In astrologlam divinatricem IV, 4 — przy-
toczone w: G. Gusdorf, Les origines des sciences humaines, Paris 1967, t. II,
8. 447,

8 Przytoczone w: Blumenberg, Die Genests der Kopernikanischen Welt, Frank-
furt a.M. 1875, 5. 50.

8 Zob.: G. Gusdorf, Les origines..., IT, 5. 446.

U Te poglgdy rozwija Gerson w Trilogium astrologlae theologizatae (zob.:
L. Thorndike, A History of Magic and Experimental Science, New York 1934,
t. IV, 5. 115—117).
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atakuje astrologie, to czyni to po to, by bronié zagrozonej wolno-
$ci.’3 Kontynuuje on zresztg linie wyznaczong przez Mikolaja
Oresme, ktory — wiek przed Pico — bronil wolnosci przy pomocy
stworzonej przez siebie teorii niewymierno$ci (incommensurabili-
tas), poslugujac sie przy tym teorig proporeji.l4¢ Krytyka astrologii
bywala niekiedy radykalna i surowa. Jan Wesel pisze: Astra celi
nullam habent in inferiores accionem preterquam ‘illuminacionem
(Jedyne dzialanie, jakie na ciala ziemskie wywieraja ciala nie-
bieskie to o$wiecenie).15
2. Wszech§wiat materialny przygniata czlowieka. Astrologia jest
jedynym ze sposobéw wydobycia sie spod tego ciezaru, bo dostar-
cza ona, tak sadzono, poglebionej znajomo$ci mechanizmu tego
cigzenia. Innym $rodkiem, majacym spelnié ten cel, ma byé m a-
gia, ktéra daje nam mozno$é zapanowania nad przygnebiajacym
nas ciezarem $wiata. Sztuka magiczna proponuje droge najkrotsza
i najbardziej bezpoSrednig, pozwalajac czlowiekowi staé sie praw-
dziwym panem $wiata i wszystkich przenikajgcych go mocy. Spo-
éréd réznych odmian magii, rola najwazniejsza przypada w udziale
magii przyrodniczej (naturalnej). Ten rodzaj magii jest u Pica jak
gdyby ukoronowaniem calej filozofii przyrody; magia ta jest czyms$
w rodzaju ,super-fizyki filozoficznej”.1® , Duchy ozywcze” graja
wazna role w tym rodzaju magii. Sa one wehikulami, ktére pozwa-
laja nam nawiaza¢ kontakt z duszg $wiata. Dla maga wszech$wiat
jest przeogromnym zywym jestestwem; zywe sa rowniez ciala nie-
bieskie i ich konstelacje. Postawa magiczna znajduje wiernych
sprzymierzencow w neoplatonizmie, hermetyzmie, gnostycyzmie —
w nurtach, ktére u schytku wiekéw Srednich, a zwlaszcza w wieku
XV bardzo sie ozywily.

Medrzec-mag wyzwala sie stopniowo z calej sieci wplywow kos-
micznych, ktoére zostaly mu narzucone, i dochodzi do tego, ze usta-
nawia stosunek zalezno$ci Swiata od wlasnego umystu. Idzie je-

13 Zob.: H. de Lubac, Pic..., 5. 313.

U The traditlonal objection against astrology ~based on incommensurable
heavenly motions had became hardened by the mathematical precision of the
new calculus of proportions (J. E. Murdoch, The Medieval Language of Propor-
tions...,, w: Sclentific Change..., wyd. A. C. Crombie, London 1963, 5. 268—259).
Zob.: Nicole Oresme and the Kinematlcs of Clrcular Motion. Tractatus de com-
mensurabilitate vel incommensurabilitate motuum celi, wyd. E. Grant, Madison
1971, 8. 125. v

¥ Przytoczone w: G. Ritlter, Studien zur Spdtscholastik. 3. Neue Quellenstiicke
zur Theologie des Johann von Wesel, w: Sitzungsberichte der Heidelberger Aka-
demle der Wissenschaften. Philos.-histor. Klasse, 1926—1927, 5. Abhandlung, Hel-
delberg 1927, 5. 84.

# Zob.: P. Zambelli, Il problema della magila naturale nel Rinascimento,
wiRlvista Critleca dl Storia della Fllosofia™ XXVIII (1973) fasc. 3, s. 286.

580


http:filozoficznej".16
http:proporcji.14

PROBLEM WYZWOLIN CZLOWIEKA W MYSLI POZNOSREDNIOWIECZNEJ

szeze dalej i zaczyna traktowaé siebie jako ,ziemskiego boga”,
réwnego Stworcy. Dla wielu magia wydaje sie drogg dojScia do
Boga bardziej skuteczng niz ta, ktéra krocza prawdziwi mistyey.
Oto kilka podstawowych zalozen magii przyrodniczej. Chodzi tfu
najpierw o starozytna teze Anaksagorasa, ze wszystko jest we wszy-
stkim. Mikolaj z Kuzy nadaje jej nowa postaé: Omnia ubique...
In omnibus partibus relucet totum (Wszystko jest wszedzie... Przez
wszystkie czeSci przeSwieca calo$é)l? Teza ta jest zwigzana z do-
ktryna panwitalizmu, ktora glosi, ze wszystkie rzeczy sa ozywione;
ozywiony jest Swiat elementéw, cial niebieskich i aniolow, Bedgc
zywe, wszystkie rzeczy lacza wzajemne wiezy sympatii, albo an-
typatii. Zasadniczg wladzg psychiczng, niezbedng przy praktyko-
-waniu magii jest wyobraznia.

Czlowiek, ktéry oddaje sie powaznie magii, przestaje byé nie-
wolnikiem uciskajgcego go wszech§wiata; wreez przeciwnie, staje
sie jego prawdziwym panem, przenikajaec go spojrzeniem swojej
madrosci i swojej wyobrazni. Spelnia tez role analogiczng do roli
kaplana, przeobrazajac zagrazajacy czlowiekowi szkodliwo§é sil
przyrody w moc uzyteczng i poddang rozkazom czlowieka. Tym
niemniej powazne jest ryzyko wielkich niebezpieczenstw. Obok ma-
gii przyrodniczej sg tez inne typy magii: magia demoniczna, a tak-
ze magia stowna lub liczbowa. Praktykowanie tych rodzajow magii
naraza maga na niebezpieczenstwo najwyzszych przejawoéw pychy.
Majgc na myS$li tych, ktérzy cheg poddaé §wiat rozkazom czlowie-
ka, pisze Pomponazzi: ...alli... per... artes (magicas) volunt haberi
Dii, quod est maximum peccatum (inni cheg byé jako bogowie z ra-
cji sztuk magicznych, a jest to najwiekszym grzechem).18

Jest godne podkreSlenia i zdumiewajace, ze magia (jako $§rodek
sluzacy do wyzwolin czlowieka spod dominacji wszech$wiata ma-
terialnego) kieruje zainteresowania czlowieka ku niemu samemu.
Podmiotowo$¢é nabiera wyjgtkowego znaczenia. Czlowiek przestaje
byé rozwazany jako cze§é §wiata — lecz ujmuje on samego siebie
jako stojgcego ,,wobec” Swiata. Nurt magiczny przejmuje na swoja
wlasnoéé wytyezng, ktorg Petrarka dziedziczy po §w. Augustynie:
noli foras ire, in interiore homine habitat veritas (nie kieruj sie
na zewnatrz, prawda mieszka we wnetrzu czlowieka).l® Tutaj, w
tajemniczych glebiach swojego wnetrza nie leka sie juz czlowiek
wszech$§wiata, lecz staje sie jego panem i wladceg: Finis ipse es
mundi, ac tuiipsius notitia mundanae cognitionis est finis — po-
wie Bovillus (Jeste§ czym$§ najwyzszym na §wiecie, a poznanie sie-

7 Przytoczone w: W. Windelband, Lehrbuch der Geschichte der Philosophie,
wyd. 15, Tibingen 1957, s. 296.

i Przytoczone w: P. Zambelll, Il problema della magia..., s. 203.
# Przytoczone w: G. Gusdorf, Leés origines..., 5. 490.
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bie samego jest najdoskonalszym poznaniem, jakie mozna osiggnac
na ziemi).20

Wzmagajgcy sie intrawertyzm mial przekonaé czlowieka, ze po-

siada on moc prawie ze boska, aktualizujgcg sie w miare wykony-
wania praktyk magicznych. Te za§ mialy wyposazyé czlowieka —
wiecznego Prometeusza — w narzedzia niezwykle potezne, pozwa-
lajace mu podporzadkowaé wszechSwiat pod jego rozkazy, a nawet
sta¢ sie panem $mierci. Te perspektywy byly z gruntu zludne; wy-
lacznie wielka mistyka sprawia, ze staje sie mozliwe to ostateczne
zwyciestwo.
3. Starozytny necesytaryzm przeobrazal calg rzeczywistost
w jedng anonimowg mase, zasadniczo wrogg wobec czlowieka. U
schylku $redniowiecza szczegblnie zywa byla cheé uwolnienia sie
od tej przygniatajgcej koniecznoSci. Astrologia i magia byly pro-
bami przelamania tego gniotjcego ,ciezaru wszech$wiata”. Mimo
to sa myS$liciele, ktorzy powtarzaja z mocg: Omnia de necessitate
absoluta eveniant (Wszystko zdarza sie z absolutnej koniecznoéci).2!
Problem staje sie dreczacy i przygnebiajacy; powstaje pytanie: czy
czlowiek moze byé w ogoble wolny w Swiecie, w ktérym panuje
koniecznosc? Odpowiedz zjawia sie wraz z poglebiong refleksjg:
okazuje sig, ze wolnoSé jest najsciSlej zwigzana z tym, co niema-
terialne, W Swiecie cielesnym przystuguje ona jedynie czlowiekowi,
majac swe oparcie w jego wladzach czysto umyslowych, w inte-
lekecie i w woli.22 Swiat wolno$ci to $wiat ducha; konieczno$é wlada
Swiatem cielesnym.

Arystotelizm — a zwlaszeza jego wersja stoicka — glosil nece-
sytarystyczng koncepcje przebiegu toku przyczyn i skutkow. My-
Sliciele chrze$cijanscy, ze swej strony, usiluja wprowadzi¢ w ten
przebieg Opatrzno$¢ i przypadek, aby ratowaé wolnosé. Przyczynia
sie to do gwaltownej reakcji przeciwko rozumieniu OpatrznoSci
jako $lepej, fatalistycznie dzialajacej mocy, pojmowanej zgodnie
z modelem stoickim, wraz z uzupelnieniami arabskimi i zydowski-
mi.28 Tacy myS$liciele, jak Pomponazzi, nie sg przekonani tymi
chrze$cijanskimi propozycjami dotyczgcymi Opatrzno$ei i fatum:

" Przytoczone w: H. Blumenberg, Dle Genesls..., 8. 246,

H To twlerdzenie bylo jedng z tez Wyklita, potepionych na Soborze w Kon-
stancii w r. 1415. Przytoczone w: R. Haubst, Die Rezeption und Wirkungsge-
schichte des Thomas von Aquin im 15 Jahrhundert.., ,Theologle und Phllo-
sophie” XLIX (1974) s. 265, przypls B7.

® Taki byl np. poglagd wielu mistrz6w krakowskich w XV w. Zob. np.: Z. Kuk-
sewlicz, Filozofta czlowleka — teoria duszy, Wroclaw 1975, s. 138,

 Np. Flavius Mithrldates w ten sposéb przedstawla nauke faryzeuszy: Doetri-
nae phariseorum haec est summa: fato regl orbem: et genus humanum cogl: et
animas migrare ad alla corpora (Flavius Mlithridates, Sermo de passione Domint,
wyd. Ch. Wirszubskl, Jerusalem 1963, 5. 101).
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Rationabilior... videtur Stoicorum opinio opinione Christianorum
(Rozumniejszy wydaje si¢ poglad stoikdéw niz chrzeScijan).24

Klimat duchowy epoki -sprzyja wielkiej kontrowersji miedzy
OpatrznoSeig, ktéra — jak mozna by sadzié — unicestwia wolnoéé
ludzkg, i wolnoScig, ktora wydaje sie byé sprzeczna z wszechmo-
cg Boga. Ten spér przygotowuje podloze pod wielkie dysputy teo-
logiczne, dotyczace przeznaczenia, wybrania i wiecznego potepie-
nia. Kontyngentyzm Aleksandra z Afrodyzji pocigga umysly z wigk-
sza moca niz determinizm stoikow. Jednakze wlasnie doktryna
stoicka zyskuje przewage u Pomponazziego, dla ktérego Opatrzno§¢
nie moze byé¢ przez nas przyjeta inaczej jak tylko jako prawda wia-
ry® — albo u Lutra w jego De servo arbitrio (Zniewolony wy-
b6r).28 Trudno&té wspélistnienia OpatrznoSci i wolnosci zarysowala
sie w sposob szczegblny w rozwazaniach o problemie cudu. Pom-
ponazzi stal sie¢ jednym z najbardziej zacieklych przeciwnikéw cu-
du. Wielu innych mySélicieli proponowalo interpretacje magiczng
lub astrologiczng wydarzen cudownych, sprowadzajac je do kate-
gorii faktéw przyrodzonych, cho¢ wyjatkowych i bardzo rzadko sie
zdarzajgcych.

Najbardziej znaczgcym wyrazem konfliktow, dotyczgeych wol-
noSci i znamiennych dla zycia intelektualnego péznego S$rednio-
wiecza, byl spér o przyszle wydarzenia przygodne, spor, ktory
rozgrywal sie w Louvain, Kolonii, Paryzu i Rzymie. Spér ten jest
pochodzenia angielskiego; przeciwstawiaja sie w nim pelagianie
(spod znaku Ockhama) i anty-pelagianie (z ktérych najslawniejszy-
mi byli Tomasz Bradwardine i Jan Wyklif). Kontrowersja ta stala
sie rzeczywiScie quaestio famosissima! (najstynniejszy sp6r).2? Prze-
ciwstawiali sie w niej sobie indetermini$ci i determini§ci. Ta wiel-
ka kwestia, ktéra niepokoila umysly, w rzeczywistoSci dotyczyla
natury Boga. Chodzilo o to, czy Bog jest samg konieczno$cig —
czy tez jest On w Swojej istocie wolny i przygodny w Swoich po-
stanowieniach? Czy Bég jest nieosobowym fatalizmem — czy tez
doskonalg Osoba, Opatrznoécig, Ojcem? Gleboka racja, ktéra sta-
nowila podtekst tej slynnej kontrowersji, bylo gorace pragnienie
pogodzenia w wykonywaniu planu Bozej Opatrznofci rzeczywistej

" Przytoczone w: E. Gilson, Autour de Pomponazzi. Problématique de U'tm-
mortalité de U"dme en Italte au début du XVIe siécle, ,Archives d’Histoire doctrl-
nale et Littéraire du Moyen Age” XXXVI1 (1961), s. 195, przypis 10.

% Zob.: G. Di Napoll, Libertd e fato in Pietro Pomponazzt, w: Studi in onore
di Antonlo Corsano, Mandurila 1970, s. 208—210.

U Luter publikuje swoje De servo arbitrio w r. 1525.

¥ W ten sposob nazywa ten spoér Tomasz Bradwardine w swoim De causa Dei
111, 22 (zob.: La guerelle des futurs contingents (Louvain 14656—1475). Textes iné-
dits par L. Baudry, Paris 1850, 8. 19).
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Jej przygodnosSci z niezmiennosScig i nieomylnoscig. Odlaskiem te-
go pragnienia jest pytanie postawione w kwestii de Quodlibet Ja-
na Husa z r. 1411: Utrum omne contingens, quod eveniet, absolute
necessario eveniet? (Czy kazde przygodne zdarzenie zachodzi z abso-
lutnej konieczno$ci?).28

4, W okresie zmierzchu wiekéw Srednich czlowiek czuje sie za-
grozony nie tylko przez wszechSwiat, ale rowniez przez samego
siebie, przez swg wlasng podmiotowo$é. Niekiedy wlasne jego
uczucia przygniataja go w sposob bardziej przykry niz wrogie
mu otoczenie! Czyz aktywno$¢ naszej uczuciowo$ci nie naraza nie-
ustannie naszej wolnosci na niebezpieczeistwo zredukowania jej
do zera? Przez uczuciowo$¢ rozumiano ogoél naszych uczué i na-
szych afektow (innymi slowy: sklonnoéci SciSle zwigzanych z na-
szymi uczuciami). Ta uczuciowo$¢ przedstawia nieraz dla czlowie-
ka cigzar trudny do udZwigniecia. Aby uwolnié sie od tego ciezaru,
mozna bylo prébowaé dwéch drog: stoickiej, ktéra zaleca zgnie-
cenie wszystkich uczué (np. Agnolo Acciaiuoli) — albo arystotele-
sowskiej i, w pewnej mierze tez, epikurejskiej, ktére proponujg do-
bre wychowanie uczué (np. Giannozzo Manetti 29), a nawet ich su-
blimacje (wplywy chrze$cijanskie).

Nie ma wiec w tym nic dziwnego, ze deferminista Luter mowi
o concupiscentia invincibilis (niepokonalna pozadliwo$e), ktora uwa-
za za zasadniczo sklonng do zla. Nie jedyny Luter zresztz tak my-
§li. Bardzo znamienna byla w tym kontek$cie kontrowersja mig-
dzy Johnem Coletem i Erazmem z Rotterdamu na temat agonii
Chrystusa\ w Ogrodzie Oliwnym. Dyskusja ta odbyla sie w Oks-
fordzie w r. 1499, a centralnym zagadnieniem byla w niej ocena
uczué. Sublimacja uczuciowoSci staje sie rzecza palgecg w wypadku
miloSci. Ta — jak to dobrze wiemy — moze sie staé latwo cieza-
rem nie do udzwigniecia, je§li nie zostanie poddana procesowi udu-
chowienia. Ta problematyka staje sie pierwszoplanows gléwnie pod
wplywem odradzajacego sie neoplatonizmu. Wielu autoréw epoki
bylo przeSwiadczonych, ze tylko poprzez nasza wole mozemy dojéé
do sublimacji uczué.

B Przytoczone w: Magistri Joannis Hus Quodlibet. Disputationis Je Quodlibet
Pragae in Facultate Artilum mense Januario anni 1411 habitae Enchiridion, ed.
B. Ryba, Pragac 1948, s. 35.

® Wedlug E. Garin: L'Acclaiuoll & stolco intransigente, e percld, secondo il
Manetti, affatto disumano; il Manettl, aristotelico, difende apertamente la vita
del sentimento (E. Garin, L'umanesimo italiano. Filosofla e vita civile nel Ri-
nascimento, Bari 1964, s. T1).
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Istotnie, problem jest wazki. Jezeli nasze uczucia (wraz z milo-
§cig) nie moga przekroczyé granicy uczué zmyslowych, to wolnosé
ludzka jest czystym zludzeniem. Doszedlszy do wyzwolenia sig od
wplywow astralnych i wyrwania sie z osaczajacej go ze wszech
stron sieci uzaleznienn magicznych, czlowiek pozostalby mimo wszy-
stko niewolnikiem swych wlasnych uczué, gdyby brakowalo mu
sily, aby sie z nich wyzwolié. Siedlisko tej sily odkryto w woli.
Stad tez akcent polozony na jej znaczenie3? i na doktryne wolun-
taryzmu, gloszacqg wyzszo§é woli nad intelektem. Dla Coluccio Sa-
lutatiego wola konstytuuje istote naszej duszy,®! a Giannozzo Ma-
netti, mowige o istotnych wiaSciwoSciach czlowieka, proponuje te
zwiezlg formule, o wyraznej tendencji woluntarystycznej i prakty-
cystycznej: Agere et intelligere (dzialanie i poznawanie umyslo-
we) 32 konstytuuje samg istote czlowieka. Wiekszosé myS$licieli skla-
nia sie do woluntaryzmu. Dla kanclerza Gersona: perfectior est...
voluntas intellectui (wola doskonalsza jest od intelektu)3 — a
schola affectus (szkola uczué) ma pierwszenstwo przed schola in-
tellectus (szkolg intelektu). Dla mistrza paryskiego Jana Maira ze
Szkocji: ..voluntas sit intellectui praeferenda (wole nalezy przed-
kladaé nad intelekt).34 :

Ale, gdyby sama wola nie mogla byé¢ wolna, to rozpadlaby sie
w pyt cala wolno§é czlowieka. Tu tkwi korzen wielkoSci i znacze-
nia problemu wolnego wyboru. W tym punkcie wigZe sie nie-
rozdzielnie wolnoS§¢ woli z wolnoécig intelektu. U Gabriela Biela
sg tu réwnomiernie obecne oba czynniki, intelektualny i wolityw-
ny, a prawdziwe uksztalfowanie i wyzwoliny czlowieka polegaja
na podporzadkowaniu tak zwanych affectiones commodi (sklonno-
§ci do tego, co dla mnie dogodne) temu, co okre§lamy jako affectio-
nes iustitiae (..do tego, co sprawiedliwe).35 To za§ nie moze sie

% Zob.: K. Michalski, Le probléme de la volonté 4 Oxford et @ Paris au XIVe
stécle, ,,Studia Philosophica” (Lwdéw) IT (1937), 5. 233—365.

# To Salutat! — plsze Ch. Trinkaus — the essence of the soul is its will, ...and
the essence of will is its freedom, its subjectivity (Ch. Trinkaus, In Our Image
and Likeness. Humanity and Divinity in Italien Humanist Thought, London 1970,
s. 83).

% Insodisfatto delle paglne..; del Fazlo, re Alfonso (d'Aragona) sl rlvolse
a Messer Giannozzo, e ,,dopo pllt disputazionl.. domandollo guale fusse il suo
proprio uficlo dell'uomo; rispose: Agere et intelligere” (E. Garin, L’umanesimo
italiano..., 5. 73).

# Przytoczone w: J. Stelzenberger, Die Muystik des Johannes Gerson, Breslau
1928, s. BL.

4 Jan Mair, In Sent IV, 49,5 — przytoczone w: R. G. Villoslada, Un teologo
olvidado: Juan Mair, ,Estudios Eclesidsticos™ XV (1936), nr 57, zesz. 1, s. 104 (10).

% Zob.: W. Ernst, Gott und Mensch am Vorabend der Reformation, Lelpzig
1972, 5. 278 1 204,
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dokonaé¢ w czlowieku inaczej jak poprzez peilne uznanie pierwszen-
stwa tego, co duchowe.3® 3

5. Cala historia ludzkoéci byla ponurym preludium do siynnego
powiedzenia Tomasza Hobbesa homo homini lupus (czlowiek czlo-
wiekowi wilkiem). Przymioty lwa, wychwalane przez Makiawela,
byly nieraz wykorzystywane jako narzedzie przez niesprawie-
dliwo$é spoleczng, jednag z najstraszliwszych plag, pusto-
szacych zycie ludzkie. W Christianitas lacinskiej przejawy tej nie-
sprawiedliwo$ci przybieraly pozory chrzescijanskie, co sprawialo,
ze rozgrywajace sie dramaty byly jeszcze bole$niejsze. Najtrudniej-
szymi do zniesienia ranami byly te, ktére jawily sie jako skutek
zniesienia prawa do zycia w wolnoSci — zniesienia spowodowane-
go przez warunki zycia spolecznego z gruntu niesprawiedliwe, a
narzucane w imie Krzyza.

Cho¢ w ciggu dziejow bylo wiele prob przeciwstawiania sie tym
stanom niesprawiedliwo$ei spolecznej, to dwie takie inicjatywy
obrony uciénionych, pochodzgce z XV i XVI w., wydaja sie szcze-
gblnie znamienne. Byly one waznymi przejawami zdecydowanych
zabiegbw, zmierzajgcych do wyzwolenia czlowieka z narzuconych
mu sidel niesprawiedliwo$ci. Chodzilo tu gléwnie o zdobywanie
przez chrze$cijan terytoriow nalezgcych do pogan, i o sposob na-
wracania ich na chrze$cijanstwo. Konflikt miedzy krolestwem pol-
skim i suwerennym zakonem krzyzackim, rozgrywajacy sie u pro-
gu XV w., przyczynil sie do powstania pogladow prawniczych, teo-
logicznych i filozoficznych o wielkiej donioslo$ci, a dotyczacych
wzajemnych stosunkéw polityeznych i religijnych miedzy chrze-
Scijanami i nie-chrze$cijanami.

Calg doktryne stosunkéw miedzynarodowych (przedstawiona na
Soborze w Konstancji) wypracowala szkola prawnicza mlodego
Uniwersytetu Krakowskiego; najwybitniejszg postacig tej szkoly
byl Pawel Wilodkowic.37 Doktryna ta kierowala sie nie tylko prze-
ciwko tezie gloszacej, ze cesarz jest wlaScicielem wszystkich ziem
zaludnionych przez nie-chrzescijan, lecz takze, i zwlaszcza prze-
ciwko takim metodom nawracania na wiare chrzefcijansks, ktéore

® Wedlug Erazma, pisze C. Margolin: La nature de 1'homme est fonclérement
bonne, quolque corrompue par le péché originel, mals elle peut étre régénérée
par la volonté de Dieu et par le llbre arbitre de I'homme, quand celui-ci se
soumet & la discipline de la raison. — Erasme... ne perd jamals de vue que
I'nomme a é&té créé a 1'lmage de Dieu, alors que... (Luther) a les yeux fixes uni-
quement sur la chute de I'homme, sur la faute d’Adam et sa descendance pé-
chersse (C. Margolin, L'idée de nature dans la pensée d’Erasme, ,,Canadian
Journal of History™ III (1968), nr 1, 5. 22 | 24).

# Zob. np.: L. Ehrlich, Pawet Wtodkowlc | Stanislaw ze Skarbimierza, War-
szawa 1954, s, 54—69; 81 1 177.
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sa niezgodne z wymogami prawa naturalnego i Ewangelii.?® Mi-
strzowie krakowscy, odwolujae sie do prawa naturalnego, wyzna-
wali poglad, ze Litwini-poganie sg pelnoprawnymi wia$cicielami
ziem, ktore zamieszkujg. Co wiecej, nikt nigdy nie jest w prawie —
jak to czynig krzyzacy — przywlaszcza¢ sobie tych ziem, zmusza-
jac nie-chrzescijan lub schizmatykéw do przyjecia ortodoksyjnej
wiary chrze$cijanskiej. Wolno$§é sumienia jest nietykalna, a kazde
nawracanie sily godne potepienia. Réwnoczesnie zostaly tez stwo-
rzone pierwsze zarysy prawa wojny i projekt miedzynarodowego
trybunalu rozjemczego (Stanistaw ze Skarbimierza)3® Najwazniej-
sze w tym wszystkim bylo uznanie praw przyslugujgcych niewier-
nym.i? Zostaly wowcezas polozone podwaliny pod tolerancje, ktéra
wstawila Polske w wieku XVI.

Gloszone w Konstancji przez przedstawicieli Polski poglady
etyczne, dotyczace stosunkéw miedzynarodowych i kontaktow
chrzescijan z nie-chrze$cijanami nie mialy oddiwieku, na jaki za-
stugiwaly, niemniej traktaty mistrza Pawla Wlodkowica 41 zostaly
opublikowane wraz z innymi aktami Soboru i niewatpliwie byly
one tez znane w Salamance.4? Tam za$§ studiowal u schylku XV w.
Bartlomiej Las Casas, a pozniej nauczal tam Francisco de Vitoria.
Te dwa nazwiska sa wystarczajaco znane i uznane jako nazwiska-
-symbole obroncéw Indian amerykanskich i promotoréw ich praw.i3
Cho¢ walka prowadzona przez tych dwdch ludzi na rzecz praw lu-
déw zamieszkujgcych od wiekéw Nowy Swiat i bedacych wilaSei-
cielami Ameryki nalezy juz do dziejéow nowozytnych, to jednak jej
korzenie sg wyraznie §redniowieczne.

Oba glosy — glos Krakowa i glos Salamanki — skierowane prze-
ciwko przyszlemu totalizmowi Prus i imperium hiszpanskiego, pod-
nosily sie na rzecz uciSnionych, ktérych wolnosé byla deptana

8 W anonimowym tekfecle, ktéry wyszedl ze Srodowlsk inspirowanych przez
krzyiakéw (I ktérego autorem jest prawdopodobnle Jan Falkenberg) czytamy:
..quod heretici, sclsmaticl et pagani ad unlonem ecclesle cogendi sunt et non
sunt permittendi in eorum infidelitate commorari Christlanis... (przytoczone w:
H. Boockmann, Johannes Falkenberg, Der Deutsche Orden und die polnische
Palitik, Gbtlingen 1975, s. 169).

® Zob.: L. Ehrlich, Polskt wyklad prawa wojny w XV w. Kazanle Stanistawa
ze Skarbimierza De bellis tustis) Warszawa 1955,

W Zob.: 8. Belch, Paulus Viadimiri and his Doctrine, The Hague 19085 t. I,
5. 75—80; 394—412; t, 11, s. 801 | 883,

“ Traktaty Pawla Wilodkowica zastaly ostatnio wydane przez S. Belcha, dzlelo
przytoczone, t, II.

@ Zob.: Z. Kaluza, Pawel Wlodkowtic t problem jego doktryny, niZeszyty Nau-
kowe KUL" (Lublin) XXI (1978), nr 3—4, s, 92,

i Zob. np.: P. Costafieda Delgado, La teocracfa pontifical y la couquista de
América, Vietoria 1968; zob. tez J. Merino, Fundamentos de la teoria politica
del P. Las Casas, ,Clencia Tomista" CII, 2—3 (1975), s. 279—323,
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w imie Krzyza. Za malo sg znane te glosy i ich uderzajgca zbiez-
no$é. Stanowia one wyraz zywiolowego dazenia do wyzwolin czlo-
wieka, zniewolonego przez dzikg niesprawiedliwosé. Jest chwalg
my$li Sredniowiecznej i autentycznego humanizmu chrzescijanskie-
go, ze w lonie tych nurtéow kulturotworczych znalezli sie ludzie,
ktorzy staneli po stronie stabych, znajdujacych sie na marginesie
spolecznym, nie-chrzeScijan — i tych, ktérzy najbardziej potrze-
bowali wyzwolenia.
6. Jedna z najwiekszych przeszkod na drodze czilowieka do pel-
nego rozwiniecia jego wolnosci jest pokusa przecietnoSci,
‘niebezpieczenstwo upadku pod ciezarem wlasnego lenistwa ducha.
Jesli czlowiek chce doj$é do urzeczywistnienia tej miary wielko-
§ci, do ktérej uzyskania jest zdolny, zmuszony jest do przekrocze-
nia samego siebie, do dazenia do celow, ktére go przekraczajg. My-
§liciele $redniowiecza, a takze ci, ktérzy zyli i dzialali w koncowej
jego fazie, wiedzieli o tym dobrze. Wiedzieli oni réwniez, ze droga
wiodgca ku tym celom jest bardzo trudna. Wszyscy byli na ogoél
zgodni, ze stoicy mieli racje, a humanisci podejmowali typowy dla
stoikow watek: modele i zywe przyklady sa w dziedzinie moral-
nej o wiele bardziej skuteczne niz najsubtelniej wyrafinowane
teorie. Na to, aby czlowiek moég! sie wzniesé ponad swoje wlasne
mozliwosci i dazyé ku szczytom, ktore moglyby mu byé dostepne,
potrzebny mu jest model-wzér o niezwykle poteznej mocy.
Zniewolona wola i niepokonalna pozadliwo$é, motywy zjawiajgce
sie jako przedsmak ,wielkiego uderzenia” Lutra, skazuja czlowieka
na egzystencje zredukowang do przecietno$ci z gruntu grzesznej,
poddanej ingerencji praw, na bytowanie, ktére moze zostaé¢ na-
prawione i uleczone wylgcznie tylko sola fide (samg wiarg), i sola
gratia (sama laskg). Wszelkie dgzenie do $wietosci staje sie ziludne;
zycie przeSwietlone prawdziwym humanizmem i idealami ewange-
licznymi okazuje sie idealem nierealnym, calkowicie niedostepnym
czlowiekowi na tej ziemi. Mamy tu do czynienia ze skrajnym anty-
-pelagianizmem, skazujacym mieszkancow tej ziemi na bytowanie
moralnie przecietne i pozbawione wszelkich perspektyw poprawy.
MySliciele epoki sg zdania, ze nowy promien $wiatla skierowany
na tajemnice Weielenia pozwoli znalezé wyjscie z tego tragicznego
stanu, Teologowie wracajg do dawnego pytania, postawionego przez
Sw. Anzelma: Cur Deus homo? Odpowiadajg, ze wlaSciwa racjg
Weielenia nie byt ogrom grzechu pierworodnego, lecz wielko$é czlo-
wieka, ktory — ze swej natury — est capax Dei! (jest zdolny do
przyjecia Boga). Taky byla odpowiedz wielu szkotystéw i humani-
stow.4#4 Pico powie, ze to wlasnie dzieki Weieleniu czlowiek zdolny

# Zob. np.: K. Werner, Der heilige Thomas von Agquin, Regensburg 1858—1859,
t. III, s. 346. — Mikolaj z Dinkelsbiihl stawia pytanie: Utrum sl homo non pec-
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jest do tego, by przeobrazaé sie z mikrokosmosu w mikrotheos.45

Wedlug Mikolaja z Kuzy (ktéry traktuje Chrystologie jako je-
den z zasadniczych rozdziatéw filozofii), Jezus Chrystus, drugi
Adam — jest jedynym czlowiekiem doskonalym. Pelnia madroS$ci
i czlowieczenstwa, ludzkoSci dochodzi w tym Czlowieku do pelnego
blasku. Bég stworzy! nature ludzks Chrystusa na to, by objawié
ludziom caly wielko$§¢ i moc boskosci przejawiajgce sie w tym opus
perfectissimum (najdoskonalsze dzielo).4¢ Czlowiekowi nie wystar-
cza fakt, ze jest mikrokosmosem. Jego doglebna wolnos¢ — jak to
podkresla Pico — pozwala mu staé sie ,,Bogiem w pomniejszeniu’’.
U schylku wiekéw Srednich odzyskuje rowniez swoje pelne zastoso-
wanie dawny motyw obrazu Bozego. Wszystkie stworzenia — przy-
pomina platonik Idzi z Viterbo — nosza w sobie §lad Boga, ale je-
dynie w cziowieku odnajdujemy imago Dei (obraz Boga). Dla Ku-
zanczyka czlowiek nie jest niczym innym jak wviva imago Dei (zy-
wy obraz Boga).47

Jezeli nasza tesknota za doskonalym czlowieczenstwem nie jest
niczym innym jak pragnieniem ubéstwienia naszej ludzkiej natury,
to Chrystus, doskonaly czlowiek i Bég zarazem, jest jedynym i wy-
lgcznym urzeczywistnieniem tego ideahwr.4® W Nim — powiada Ku-
zafczyk — objawia sie maximitas (ogrom) czlowieczenstwa i ca-
tego stworzenia.#® Jest On tez wzorem wszelkiej doskonaloSci, gdzie
szczyt unizenia schodzi sie (coincidit) z maximum wielkoSci, prze-
kraczajacej wszelkie wyobrazenie.

casset, adhue Deus incarnatus fuisset? (przytoczone w: A. Madre, Nikolaus von Din-
kelsbilhl, Ein Beitrag zur theologischen Literaturgeschichte, ,Beitrlige zur Ge-
schichte der Phllosophie und Theologie des Mittelalters” XL (1965) (zesz. 4, s. T4).

& Zob. np.: A. Castellan, Variactones sobre la cosmo-antropologia del hu-
mantsmo, ,Annales de Historla Antlgua y Medleval™ XVI (1971), s. 262.

# Oto slowa Mlkolaja z Kuzy: ..(Deus) prodivit (Adam) ...saplentiam derelle-
turum... Saplentia igitur... unum intellectum humanum (scil. intellectum Christl)
sibl creavit aptissimum, quem utl opus suum perfectissimum supreme dilexit et in
suam unionem aftraxit, ut medlo elus posset se ostendere et divitias suas notas
facere (przytoczone w: R. Weier, Anthropologische Ansdtze des Cusanus als
Beitrag zur Gegenwartsdiskussion um den Menschen, w: Mittetlungen und For-
schungsberichte der Cusanus-Gesellschaft, Mainz 1969 VII, s. 95, przypisy 37 1 38).

7 Zob.: D. F. Duclow, Gregory of Nyssa and Nicholas of Cusa: Infinity,
Anthropology and the vie megativa, ,,The Downside Review'" XCII (1974), nr 307,
§. 106—108,

& Wykiad Chrystologli daje Mikolaj z Kuzy w III ksiedze De docta igno-
rantia.

# R. Haubst pisze na ten temat: Von besonderem Interesse ist... was Thomas
(von Aquin)... zur Ausreifung der Leitidee der coincidentia oppositorum sowie
unter anderen zur Fundierung des filir die Christologle hochbedeutsamen cusa-
nischen , Maximitéitsprinzips” belgetragen hat (R. Haubst, Die Rezeption...,
s. 272—273).
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Tylko Chrystus — nie tylko Osoba Slowa, lecz réowniez dosko-
naly czlowiek — jako przewodnik i wzoér, pozwala nam wykroczy¢
poza wszelka przyziemng egzystencje, wyzwolié¢ sie z przygnebia-
jacej przecietno$ci. Jest on wiec jedynym oswobodzicielem. Spel-
nia On to podstawowe zadanie, gdyz w Nim, doskonalym czlowie-
ku i zwierciadle hez skazy (speculum rectissirnum 39), przeSwieca
doskonalo$¢ Boga, a takze natura ludzka w jej nieskazitelnej pelni.

Stefan Swiezawskl

% Przytoczone w: D. Mahnke, Unendliche Sphire und Allmittelpunkt. Beltrdge
zur Genealogle der mathematischen Mystik, Halle 1937, s. 104.

.
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EMILIA EHRLICH OSU

UWAGI O NIEKTORYCH
ASPEKTACH MESJANIZMU

1. PROBLEM

Polacy uprawiaja obecnie to, co bibliSci zowig ,relekturg” daw-
nych tekstow.* Zglebiaja mianowicie twoOrczosé wieszezow naro-
dowych i odnajduja w nich freéci, ktére moze dawniej uchodzily
ich uwadze. W $wietle nowych wydarzen odslaniajg sie nowe zna-
czenia. W braku wydan ksiagzkowych celniejsze teksty krazg w od-
pisach i otrzymujemy je jako §wiezo odkryty i adekwatny wyraz
tego, co narod obecnie przezywa.

Ale jednocze$nie odzywajg dawne spory, juz nie tylko literackie:
spory pomiedzy romantykami i pozytywistami, choé dzisiaj moze
nazywajg sie jeszcze inaczej.

Juliusz Kleiner podal nastepujaca definicje mesjanizmu:
»dest to wiara w nadchodzenie nowej epoki, do ktérej z woli wy-
rok6éw wyzszych powiedzie narzedzie wybrane. Moze byé¢ tym na-
rzedziem jednostka — Mesjasz indywidualny — moze nim byé zhio-
rowoéé: narod, warstwa spoteczna, odrebna grupa ludzka. Gdy zbio-
rowosScig powolana do wielkiej misji ma byé naréd, ksztaltuje sie
mesjanizm narodowy.” 1

Najlepszg ilustracja mesjanizmu jednostkowego jest poezja Slo-
wackiego, dobrze nam dzi§ znana: Po§réd niesnaselk Pan Bég ude-
rza. Ale dzi§ pragne moéwi¢ o polskim mesjanizmie narodowym.

Rozmy$lajaec nad tym, co mozna by nazwaé ,neo-mesjanizmem”,
chcialabym powrécié do jego historycznych zrédet oraz skonfron-
towaé je z danymi biblijnymi i teologicznymi.

Czy jest to postepowanie uzasadnione? Czy mozna potraktowac
mesjanizm polski w perspektywie teologicznej?

Julian Krzyzanowski sgdzil, ze , w istocie zasady (mesjanizmu
polskiego) byly programem postepowania kazdego narodu, pozba-
wionego wolnosci i dazgcego do jej odzyskania.” 2 Krzyzanowski
wiec rozumie mesjanizm w sensie politycznym: etykieta mesjani-
styczna stuzy jedynie do podkreflenia ideologii ruchu wyzwolen-

* Niniejszy odezyl zostal wygloszony w dniu 29 marca 1982 r.

1 J. Kleiner, Mickiewicz. Lublin 1948 (Tow. Nauk. KUL), s. 3%

t J. Krzyianowski, Dzieje literatury polskiej od poczqtkdiw do ezaséw mnaj-
nowszych, Warszawa 1969 (PWN), s, 227,
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czego. Jest to wiec mesjanizm ,,odmitologizowany”. W takim zna-
czeniu wolno moze méwié o roznych mesjanizmach krajow afry-
kanskich od konca XIX w.3, czy o indyjskim Rabindranatha Tagore.
Tak pojety mesjanizm dotyczy nie tylko ruchéw wyzwoleficzych:
istniala réwnieZ jego odmiana imperialistyczna, jak tego dowodzi
np. angielski mesjanizm purytanski w XVII w.

Czy polski mesjanizm mozna rzeczywiScie zaliezyé¢ do tych ka-
tegorii? W ocenie jego charakteru moze byé pomocne spojrzenie
cudzoziemea, ktéry w ubieglym roku staral sie przyblizyé czytel-
nikowi anglosaskiemu tlo kultury polskiej. To, co uznal za uderza-
jace (striking) jest nam moze tak bliskie, ze juz tego w ogoéle nie
dostrzegamy. Prof. Williams ocenit polski mesjanizm jako ruch re-
ligijny, i to z czterech powodow (ktére tu przedstawiam w wiel-
kim skrocie):
1° MesjaniSci sadzili, ze wzorem Chrystusa Polska zostala podda-

na cierpieniom i zmartwychwstaniu po to, by wyzwolié wszyst-

kie narody.

2° PrzyszloSé okaze sie pomyS$lniejsza, niz przeszio$é, bo Duch Bo-
zy kieruje losami narodu.

3° Nastgpi przyszia odnowa, odrodzenie czy zmartwychwstanie.

Wiare te podzielal nawet krytyczny wobec mesjanizmu Norwid.
4° Uniwersalizm (ktory Williams nazywa , kosmopolityzmem”) wy-

raza sie w dazeniu do idealu zreformowanego papiestwa i do

rozszerzenia katolicyzmu na caly §wiat.!
Wtiadystaw Tatarkiewicz podkre§la teizm i personalizm polskiej
filozofii mesjanistycznej. Miedzy innymi Cieszkowski podkreslat
jej zgodnosé z chrzeScijanstwem, a Mickiewicz uwypuklal czyn-
nik moralny.5

Wolno nam wiec wnioskowa¢, ze mesjanizm polski nie jest tylko
zamaskowanym ruchem wyzwolenczym, ale ma podloze czysto re-
ligijne.

Druga watpliwosé dotyczy samego pojecia, centralnego dla pol-
skiego mesjanizmu. Wprawdzie dla Hoene-Wronskiego czynnikiem
wybawienia, czyli , mesjaszem” miala byé sama filozofia, ktéra od-
sloni ludzkoSci prawde, ale dla Mickiewicza, ktéry byt tu rzeezni-
kiem autentycznej tradycji ojezystej, ,,mesjaszem” byl naréd pol-
ski, ktory ludzkoéé do prawdy poprowadzi. Czyni to, jak Chrystus,
poprzez meke.

Mickiewicz odezytal w czasie swego wykladu w Collége de Fran-

* F. Laplantine, Les messianismes politico-religleur, w: Catholicisme hier, au-
fourd'hut, demain, Lille 1980, vol. 38, p. 30.

* G. H. Williams, The Mind of John Paul II. Origins of His Thought and
Action, New York 1981 (Seabury), por. s. 43—45,

' Por. W, Tatarklewlcz, Historla filozofit, Warszawa 1978, wyd. 8, t. 3, s, 171—2.
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ce 21 maja 1844 r. wiersz Stefana Garczynskiego, gdzie autor przy-
réwnuje ,tajemng sile naszej krwi” do odbicia wizerunku Chry-
stusa na chudcie Weroniki: tak meczenskie zycie Polski odbije sig
w SwiadomoSci Europy. Mickiewicz zakonczyl: , Tu jest Ecce Ho-
m o naszej epoki”.®

Krasinski za$ pyta: ,,Czyz to nie jasne, ze nar6d, ktéry zginal,
poniewaz nie umiat dyplomatycznej nauczyé¢ sie nieprawoSci, ze na-
rod, ktory od tej nieprawoS$ci niewyslowienie cierpi, ten ozyje, ten
zmartwychwstanie i tym w dziejach zajasnieje, ze panowanie tej
nieprawosci zburzy?” 7

Mickiewicz zastrzega sie jednak przed przesadnym rozumieniem
analogii: ,Naréd polski nie jest Bostwem, jak Chrystus, wiec du-
sza jego, pielgrzymujgc po otchlani, zbladzié moze i bylby odwle-
czony powr6t jej do ciala i zmartwychwstanie.”

Mickiewicz konczy: ,,Odezytujmy wiec Ewangelie Chrystusa.”®
Jednakze tak pojeta rola narodu budzi sprzeciw w dalszych poko-
leniach. Konrad w Wyzwoleniu Wyspianskiego uwaza 6w misty-
cyzm za dziejowe oszustwo:

Konrad: ,Na co mamy byé Chrystusem narodéw?
wylgcznie na meke i krzyz, dla cudzego zysku?
dla cudzego zysku i wyzysku tych,
ktoérzy nie beda Chrystusami narodéw?”

Maska 15; ,,Obrazasz swé6j narod.”

Konrad: ,,Chce go zaslonié przed oszustami.” ?

Tetmajer nazywa mesjanizm wrecz romantycznym obledem:

»Nie oblgkanej widzeniami glowy,

w ziemie weielony obraz Chrystusowy,

i nie narodéw Mesjasz i ofiara,

§wieta, litoSci wzywajgca mara (...)

Nie, nam sie marzy Polska, ktérg budzi
gniew niewolnika i trud twardych ludzi.” 10

Dzi§ wprawdzie trudno byloby przeciwstawi¢ obie idee, gdyz ,trud
twardych ludzi” utozsamia si¢ z autentyczng ofiarg: (widaé, jakg
przebyliSmy droge od czas6w Tetmajera), tym nie mniej pozostaje

¢ Por. A. Micklewlcz, Les Slaves. Cours professé au Collége de France, Paris
1914 (Musée A. Micklewicz), s. 349.

T Cyt. przez M. Zdziechowsklego, U opoki mesyantzmu. Nowe szkice z psy-
chologit naroddéw stowianiskich, Lwéw 1912 (Gubrynowlcz), s. 366,

¢ A, Mickiewicz, Ksiggt narodu i plelgrzymstwa polskiego, Wstgp.

v 5t. Wysplaniskl, Wyzwolenie, Akt II, w. 811—826

¥ Kazimierz Tetmajer, Polska, w. 7—14,
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6w opér wobec zasadniczego pojecia ,narodu mesjanskiego”. Naj-
krocej, a dosadnie wyraza opozycje wobec tej idei Stanislaw By-
stron, ktéry zowie ja po prostu ,,megalomanig”.

Aby zajgé postawe wobec tych stanowisk, musimy powrdcié do
frodet idei mesjanskiej, towarzyszac jej rozwojowi, trwajacemu
przez prawie trzy tysigce lat.

2. MESJANIZM BIBLIJNY

Skad sama nazwa? Nie laczyla sie ona wcale pierwotnie z poje-
ciem ofiary, a raczej wlasnie z najwyzszymi urzedami w spoleczen-
stwie. Hebrajskie magizh i aramejskie mesiha oznaczalo ,namasz-
czonego”, ,,Pomazanca”: proroka, kaplana lub kréla. Namaszczenie
oliwg oznaczalo blogostawienstwo Boze i udzielalo wladzy do spra-
wowania odnosnej funkcji.

W nomenklaturze biblijnej prorok nie byl jasnowidzem, przepo-
wiadajgcym przyszioéé, ale tym, kto przemawial w imieniu Jahwe,
ukazujagc Boze perspektywy we wszelkich okolicznoSciach zycia
jednostek i narodu.

Kaplan mial wylgczne prawo do skladania ofiar i zanoszenia mo-
dlitw za lud w jednym prawowitym dla Izraela miejscu kultu —
§wiatyni jerozolimskiej. Ale nie kazdy moégt byé kaptanem: funkcja
ta byla dziedziczna w pokoleniu Lewi, w rodach wywodzacych sie

.od Aarona, a péziniej Sadoka. Kaplani stanowili wiec arystokra-
tyczng kaste. Trzeba tu zauwazyé¢, ze Jezus z Nazaretu nie nalezal
do niej, wiec z punktu widzenia judaizmu nie byl kaplanem. List
do Hebrajezykow tlumaczy, dlaczego chrzescijanie widzg w Nim
Najwyzszego Kaplana: nie przez krew zwierzat ofiarnych, ale przez
zlozenie ofiary z Siebie Samego wszedl raz na zawsze do wiecznej
Swiatyni (por. Hbr 9, 14).

NajczeSciej jednak pojecie ,Pomazanca Panskiego” Ilgczylo sie
z postacig krola. Gdy jednak w wyniku niewoli babilonskiej dyna-
stia Dawida utracila tron, przybiera na sile my$l o jej przyszlej
roli w przywréceniu wspanialo$ci utraconego kroélestwa.

Tak wiec czeste w Biblii wzmianki o ,,Pomazancu Bozym” — co
Vulgata oddala przez lacinska wersje greckiego terminu ,,chri-
stds” — odnosza sie naprzéd do aktualnego, a potem do idealnego

krola przyszioSci. Do tej wiaénie tradyeji, ktéra przewija sie od
Ksigg Samuela poprzez Psalmy az do ostatnich proroctw, nawig-
zuje pytanie Apostolow, zwrécone do Jezusa juz po Zmartwych-
wstaniu:

»Panie, czy w tym czasie przywrocisz kroélestwo Izraela?” (Dz
1, 6). O to pytali i o tym marzyli ci, ktérzy wyczekiwali owego
Pomazanca, naprzéd w okresie niewoli babilonskiej, potem per-
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skiej, greckiej, a wreszcie rzymskiej. We wspodlnocie w Qumran,
gdzie od II w. przed Chrystusem istnial rodzaj klasztoru surowej
sekty ‘essenczykow, oczekiwano nawet dwoch Mesjaszy: jednego
kaplafskiego z rodu Aarona, ktory mial zaprowadzi¢ idealny kult
w oczyszczonej Swigtyni jerozolimskiej, oraz drugiego, krolewskie-
go Mesjasza z rodu Dawida, ktéry mial przez zbrojne zwyciestwo
nad okupantem przywr6ci¢ splendor kroélestwa swych przodkow.

Dlatego tez Jezus wzbranial sie przed tytulem ,Syn Dawida”
i ,,Mesjasz”, czego wyrazne $lady wykazuje Ewangelia §w. Marka.
Jezus nazywal siebie raczej ,,.Synem Czlowieczym”, co nawigzywalo
do proroczej wizji Daniela (Dn 7, 13—14) o znaczeniu wylacznie
nadprzyrodzonym — a moglo réwniez oznaczaé¢ po prostu ,,Czlo-
wieka”. Jezus nie chcial nieporozumien: Jego misja nie dotyczyla
politycznego krolestwa izraelskiego, a wylgcznie powszechnego
Krolestwa Bozego.

Znajdujemy sie teraz w mnewralgicznym punkcie mesjanizmu,
a raczej jak gdyby na dziale jego wo6d: odtagd jeden nurt poplynie
w strone wyzwolenia politycznego, przeciwny za§ — ku nadprzy-
rodzonemu rozumieniu roli mesjasza. Jezus z Nazaretu by! Mesja-
szem jedynie w sensie zbawienia nadprzyrodzonego, i jako Prorok,
Kaplan i Kro6l Krolestwa Bozego, nie za$ krolestw tego Swiata (por.
J 19, 36—37). Spos6b, w jaki dokonal Swego dziela, nawigzywal nie
do krélewskiej tradycji Dawidowej, ale do innego watku biblijne-
go: do zastepczego cierpienia Slugi Jahwe, opisanego przez Deute-
ro-Izajasza:

,»,On sie obarezyl naszym cierpieniem...

On by! przebity za nasze grzechy,

zdruzgotany za nasze winy.

Za grzechy mego ludu zostal zabity na Smieréc.
Wyda swe zycie na ofiare za wielu...” (Iz 53,4.5.8.10).

To wlaénie uczynil Jezus — Chrystus czyli Mesjasz. Jego rola jest
jedyna i wylgczna. , Jednego mamy Poérednika u Boga” (1 Tm 2,
5), ktéry ,,nabyl nas sobie za cene swej krwi” (por. Dz 20, 28). Czy
w tym kontekScie mozna moéwié o jakim$§ narodzie — poza izrael-
skim — jako ,mesjanskim”?

Aby odpowiedzieé bardziej precyzyjnie na pytanie o dopuszczal-
noé¢ takiego okreflenia, przypatrzmy sie prehistorii polskiego me-
sjanizmu, by przefledzié¢ kolejne wylanianie sie jego elementéw od
samych poczatkéw literatury polskiej.i!

# Dokonujac historycznego przegladu polskiej my#li mesjanistycznej opieram
sig przewaznie na dziele J. Ujejskiego, Dzleje polskiego mesjanizmu de powsto-
nia lstopadowego wtacznie, Lwow 1931 (Ossolineum).
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3. PREHISTORIA POLSKIEGO MESJANIZMU

Specyficzne polozenie Polski, pelnigcej od glebokiego $rednio-
wieeza role przedmurza chrzeScijanstwa i wschodniego szanca Eu-
ropy, przyczynilo sie niewatpliwie do przyblizenia analogii biblij-
nych. Psalmy, a od renesansu cala juz Biblia ukazuja naréd wy-
brany przez Boga w walce z poganami dla utrzymania prawdziwej
religii, a zarazem wiasnego bytu. Analogia sama sie narzucata.

Na wiele lat przed Skargg pisze Mikolaj Rey, zapozyczajac tekst
prorocki:

»Siuchaj, coé¢ jawnie Pan powiadac raczy: iz ,,Ja dla tej nie-

wdziecznosei a niesprawiedliwoséei waszej dam was posieSé obeym

narodom a przenios¢ krolestwo wasze w inne narody, a ludowi

nieznajomemu stuzyé bedziecie.” 12

Pierwszym, ktory nazwal Polakéw ,narodem wybranym”, byt juz
w polowie XVI w. Stanistaw Orzechowski, do ktorego myS$li jeszeze
powréeimy. Piotr Skarga, cytujac obficie Izajasza i Jeremiasza, koni-
czyl swe grozby pociecha proroka Ozeasza:

»Pan pojmatl i uleczy nas, ubije a uzdrowi nas.
Ozywi nas po dwu dniu, dnia frzeciego wzbudzi nas
i zy¢ bedziemy przed obliczem Jego.” 13

Dzisiaj, przyzwyczajeni do rozdzialu KosSciola od panstwa, a w
konsekwencji do odrebno$ci zycia religijnego i politycznego, z pew-
nym wysilkiem ogarniamy implikacje prostego stwierdzenia, przy-
pisywanego Skardze:

»Polska jest freskiem na murze chrzescijanstwa®.

A wiec zburzenie muru jest zniszczeniem fresku.

Szymon Starowolski, wstrza$niety potopem szwedzkim, przema-
wia do Polakéw parafrazg Izajasza:

»Nie zlituje sie nad toba, Korono Polska, az pierwej (...
wymaze wszystkie nieprawoéci tego ludu zloSliwego,

az nie zostanie jeno brant cnoty samej chrzescijanskiej.
Dopiero dam i pokéj pozadany (...)

i tron pomazanca waszego utwierdze (...)

albowiem wszechmocna reka Moja bedzie przy nim zawsze obecna
i zastepy Moje ... beda stawaly na positek w kazdym boju,

it M. Rey, Zwlerciadlo, Krakow 1914, t. II, s. 35.
1 Cyt, przez J. Ujejskiego, dz. cyt., 5. 35.
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gdy kto targnie sie na niego.
Ale pierwej omyjcie lzami nieprawosci wasze, .. zalujcie za
grzechy, pokutujcie, zyjcie poczciwie!” 14

W swej Psalmodii Polskiej Wespazjan Kochowski widzi jako
skarb zawarty w arce przymierza miedzy Bogiem a Polskg — wol-
noéé. Bog w Ps. VII mowi do wrogow Polski:

»Szczegolnym dzielem Moim wolnoéé ludzka. (...)
Wolnoé¢ polska ma Pan w opiece swojej.”

W Ps. XIV wystepuje motyw, ktory powroéci ze zdwojona mocg w
czasie rozbiorow:

»wJezelim przymierza nie strzymata, umowe zlamala,

albo na zdradzie komu byla, sama sie sadze...

Ale jezelim cudzego nie pragnela, pokoju nie wzruszyla,
do wojny nie dala okazyjej,

czemuz by mnie te stosy (=ciosy) potykaé mialy?...” 15

Tak czeste w naszych czasach poetyckie przepowiednie i proroctwa
majg rowniez dawng genealogie. I tak np. w czasach rokoszu Ze-
brzydowskiego (1606—1608) niejaki Paszkowski opublikowal Wy-
klad bogin stowierniskich, ktéry zawiera m.in. nastepujace wiersze:

»,Dopieroz sie wypelnig i proroctwa one

przed wieki przez stug Bozych usta wypelnione:
Bedzie jedna owczarnia, jeden pasterz bedzie

i znowu sie zloty wiek ludziom wroci wszedzie,” 18

W poltora wieku pozniej, po Smierci krola Augusta III Sasa obie-
gla Polske Wieszczba dla Polski w Roku 1763 napisana, ktérg przy-
pisywano karmelicie, ks. Markowi. Przepowiednia ta glosi m. in.:

»JKo$ciol na skale stanie sie wspanialy ...
Natenczas wszelki pielgrzym swoje $luby
zlozy przy grobie Bogu, — trybut luby.
Niewolnik wolny wyjdzie bez okupu. (...)
Ale ty, Polsko, po czasu niewiele

14 8. Starowolski, Lament utraplonej matki, Korony Polskiej.. cyt. w: L
Chrzanowski, Historla literatury niepodlegtej Polski, Warszawa 197, wyd. 11,

(PWN), s. 327.
# W. Kochowski, Psalmodia Polska: Ps. 14, cyt. w: 1. Chrzanowskl, Historia

teratury, dz. cyt.,, s. 421
1* St, Plgon, Wergiliusz u kolebki polskiej poezji mesjanicznej. O tzw. Pro-
roctwie Ks. Marka, Wilno 1930 (Lux), s. 12.
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w smutnym sie musisz zagrzebac¢ popiele.
Chytrzy sgsiedzi Ciebie twoi zdradza (...)
miecz krwie niewinnej obficie wyleje,

‘wielu odwaznych marnie zginie braci (...)

Lecz sie Najwyzszy Twej krzywdy uzali (...)
a ty jak feniks z popiol6w powstaniesz
i cnej Europy ozdobg sie staniesz.” 17

Dotgd wszystkie teksty, ktore kolejno wprowadzaly elementy
mesjanizmu narodowego, wywodzily sie z podloza religijnego, cze-
sto biblijnego.

W epoce O$wiecenia prekursorzy mesjanizmu opierajs sie na
przestankach czysto rozumowych. Stanistaw Staszic w swoim nie-
zwyklym dziele O statystyce Polski pisze:

»W Polsce jest przedmurze Europy przeciw nawalom z Azji (...)
Tataréw, Turkéow, Kozakéw i Moskali. Bez zwrocenia Polski, bez
umocowania tej zapory Europa, a z nig Francja nie znajdzie
nigdy stalego spokoju; Europa nigdy spokojnie uorganizowana
by¢ nie potrafi.” 18

Staszic widzi Polske w przeszlo&ci jako przedmurze chrze$cijan-
stwa, (i cywilizacji), w przyszloSci jako tworczynie federacji sto-
wianskiej, a przez nig europejskiej, zawsze za§ jako filar réwno-
wagi i warunek pokoju Europy.1?

Ale czym jest narod jako taki?
W 1821 r. pisal Kantorbery Tymowski:

,,Nie ziemia ojczyzng sie zowie,

nie brzeg, gdzieSmy dzien ujrzeli,

nie Swiete miejsca, gdzie zyli przodkowie...

Jest nig narodu nierozdzielna calo$é

rowna mows, obyczajem. Na praw puklerzu
spoczywa jej trwalo$é, nie ogranicza sie krajem.” 20

Mauryecy Mochnacki napisze w kilka lat pozniej:
,Istota narodu nie jest zbiér ludzi, zamieszkalych na przestrzeni

17 Poezja Barska (oprac. K. Kolbuszewski), Krakéw 1928 (Biblloteka Narodowa,
Seria I nr 108), s. 99—100.

1 St. Staszie, O statystyce Polski, cyt. w: J. Ujejski, dz. ecyt., 5. 96.

1 Cyt. przez J. Ujejskiego, tamze. :

® Cyt. przez J. Ujejskiego, dz- cyt., 5. 198.

599



http:Europy.19

EMILIA EHRLICH OSU

okreflonej pewnymi granicami, ale raczej zbior ich wiasnych

wyobrazen, uczu¢ i my$li.” 2!

Jest charakterystyczne dla polskiego patriotyzmu, ze ta wiaénie
rozprawa, ktoéra miala ostatecznie pognebié poetéw romantycznych,
zawiera w sobie twierdzenie, ktére stalo sie jednym z podstawo-
wych poje¢ mesjanizmu. Kazimierz Brodzinski (w O klasycznosci
i romantycznodci tudziez o duchu poezji polskiej) nazywa Polske
,ofiara Europy”. ,Nie winy jakie§ nasze nas zmogly, tylko wiara
i mito&¢ pokoju.” 22

Ten nader fragmentaryeczny przeglad ukazuje jednak elementy,
ktore zlozyly sie na mesjanizm polski, tkwigce w literaturze na-
rodowe]j juz od renesansu. Wylania sie z nich obraz narodu reli-
gijnego, gleboko osadzonego w chrzeScijanstwie, pokojowego, a jed-
noczesSnie samokrytycznego — narodu, ktéry czesto cierpi i modli
sie.

Ale czy to wystarczy, by nazwaé go ,mesjanskim”?

4. LUD MESJANSKI

Spotkalismy sie wyzej z zarzutem ,megalomanii”; mozna istotnie
zapytywaé sig, czy nie jest zuchwalstwem przypisywanie jakiemus$
narodowi cech mesjanskich, czy nie jest to romantyczny obled lub
egzaltacja religijna; albo moze przerost nacjonalizmu — nacji tak
ambitnej a dlugo upokarzanej, ze popada w manie wielkoSci nad-
przyrodzonej, skoro odmowiono jej ziemskiej?

Kto wie, czy 150 lat temu nie trzeba bylo odpowiedzieé twier-
dzaco. Wiadomo, ze niektore wyklady Mickiewicza na temat me-
sjanizmu zostaly potepione przez Kosciél i trudno sie temu dzi-
wie, zwazywszy wyrazne juz wplywy Towianskiego i agresywnost
tonu niektorych jego wypowiedzi.

Ale nie zamierzam tu moéwié o przerostach i niezdrowym misty-
cyzmie a jedynie o samym pojeciu ,narodu mesjanskiego”, ktore
przewija sie w tej czy innej formie od przeszlo czterech wiekéw
przez literature polskg i tkwi w $wiadomosci (czy tez podswiado-
mosci) Polakéw. Jak je rozumieé? T czy w ogble takie pojecie jest
dopuszczalne z punktu widzenia teologicznego?

Oto tekst, na ktory pragne zwrocié uwage:

oohud 6w mesjanski ma za gltowe Chrystusa.
Udziatem tego ludu stala sie godno$¢ i wolno$¢ synéw Bo-
zych, w ktérych sercach Duch Swiety mieszka jak w $wigtyni.

4 Tamie, 5. 198,
2 Tamze, 5. 179,
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Prawem jego stalo sie przykazanie milowania, jak Chrystus
nas umilowal.

Celem jego wreszcie — Krolestwo Boze, zapoczatkowane na
ziemi przez samego Boga i majace si¢ dalej rozszerzac.” (LG 9)

Tekst ten nie pochodzi z Ksiqg Narodu i Pielgrzymstwa Polskie-
go — ani nie jest dzielem zZadnego z naszych wieszczow. Jest to
wyjatek z II rozdz. Konstytucji dogmatycznej o Kosciele ostatnie-
go Soboru, Lumen Gentium, i méwi o wiernych tego Ludu Bozego,
jakim jest Ko$ciol. Czytamy dalej:

2Ow lud mesjanski, choé¢ nie obejmuje aktualnie
wszystkich ludzi, a nieraz okazuje sie nawet matlg
trz6dka, jest przeciez poteznym zalazkiem jedno$ci, nadziei
i zbawienia dla calej ludzko$ci. Ustanowiony przez Chrystusa dla
wspoélnoty zyecia, miloSci 1 prawdy, uzywany jest rowniez przez
Niego za narzedzie zbawienia wszystkich i zostal po-
slany do calego §wiata, jako Swiatlo$é $wiata i s6l ziemi.” (LG 9).

Czy mamy prawo odnies¢ te teksty do narodu polskiego? Odpo-
wiedZ moze byé twierdzgca o tyle, o ile jest on chrzescijanski, o ile
nalezy do Koéciola; jest przeciez i on ,,maly trzoédka” w stosunku do
innych narodéw, ale moze by¢ — jak mowi Sobér — uzyty przez
Boga za narzedzie zbawienia wszystkich.

Ale do zastosowania tych tekstéw do Polakéow upowaznia nas nie
tylko sama tre§¢é dokumentébw Soboru. Istnieje nadzwyczajna zbiez-
noé¢ pomigdzy tym rozdzialem Lumen Gentium a dzielkiem, napi-
sanym dokladnie 400 lat przed promulgacja tej Konstytuecji (1964),
przez Polaka, ktory wprawdzie przez pewien czas pozostawal pod
wplywem Lutra i Melanchtona, ale powr6cil do katolicyzmu i stat
sie jego gorliwym propagatorem.

W 1564 r. Stanislaw Orzechowski wydal swoje dzielko pod nieco
dziwacznym tytulem Quincunz. Oto stowa z niego wyijete:

.Piotr §w. tak pisze, jako do Zydow, tak tez i do nas, za laska

Boza okrzezonych Polakow:

Vos autem genus electum, rega- Wy za§ jesteScie wybranym
le sacerdotium, plemieniem, krolewskim kap-
gens sancta, populus acquisitionis lanstwem, Swietym narodem,
ut virtutes anuncietis eius, qui ludem (Bogu) na wiasnos¢
de tenebris vos vocavit in admi- przeznaczonym, abyScie ogla-
rabile lumen suum. szali dziela potegi Tego, ktory

was wezwal z ciemnoéci do

przedziwnego swego Swiatla.

(1P 2 9).
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Te stowa wszystkim stuza Polakom.

Naprzod wybral nas Bog z poganow i z ciemno$ci poganskiej. Ku
dziwnej swiatloSci KosSciola swego nas wezwal nie przez zadne
zastugi nasze, ale prze milosierdzie swoje, ktore wielkie jest
nad nami, i uczynil nas krolewskim kaplanstwem sobie, to jest
poddal krolestwo nasze Kaplanowi onemu, ktéremu tez i nas,
Polaki stowem onym polecil: Pasce agnos meos (J 21, 15).” 23

Orzechowski, nazywajac po raz pierwszy narod polski ,,wybranym",
podaje motywacje czysto religijng: dzieki wielkiej a niezastuzonej
tasce chrztu wszed! on do KoSciota i dzieki temu nakaz Chrystusa,
skierowany do Piotra: ,,Pas baranki Moje”, obejmuje i Polakow,
powierzonych trosce papieza, (ktérego Orzechowski nazywa ,Kapta-
nem”). Paralelny tekst soborowy ukazuje, w jaki sposoéb lud Bozy
staje sie ,,mesjanski” czyli namaszczony:

»Chrystus Pan, Kaplan wziety sposrod ludzi, nowy lud uczynit
«krolestwem i kaplanami Bogu i Ojcu naszemu». Ochrzczeni bo-
wiem poSwieceni sa przez odrodzenie i namaszczenie Duchem
Swietym, jako dom duchowy i $wiete kaplanstwo, aby przez
wszystkie wlasciwe chrze$cijaninowi uczynki skladaé ofiary du-
chowe...” (LG 10).

St. Orzechowski pisze za$ dalej:

»1 ukazal nam (Bog) koniec tego wszystkiego, czemu nas wezwal,
czemu nas wybral, czemu nam pierwej Kaplana, potem Kréla w
Polsze dal: nie prze co innego, jedno, azeby$émy wyznawali wiel-
kie dobrodziejstwa Jego, ofiarujgc Jemu na niewidomym olta-
rzu, to jest na sercu swym (ktorego ten widomy oltarz znakiem
Swietym jest) ofiary duchowne (...)

A chceszli wiedzie¢, co duchowna ofiara jest, stuchaj Augusty-
na, ktory mowi:

Sacrificium est omne opus quo id Ofiarg jest wszelkie dzielo,
agitur, ut sancta societate adha- ktére sprawia, ze (wraz z)
eremus Deo. Swietg spoleczno$cig przylgnie-
my do Boga.”

(De Civ. Dei Lib. X Cap. 3)

Sobor podkresla donioslo$é wiary:
wWierzgcy w Chrystusa, odrodzeni (..) z wody i z Ducha
Swietego ustanowieni sa w koncu narodem wybranym, krolew-
¥ 5t. Orzechowski, Polskie dialogl polityczne. Rozmowa okolo egzekcyjej

i Quincunr, Krakéw 1919 (Wyd. Akadem!i UmiejetnoSci Blbljoteka Plsarzéw
Polskich Nr 74), 5. 216—218,
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skim kaplanstwem, narodem S$wietym, ludem nabytym...”

Orzechowski we wspanialym teks$cie ukazuje autentyczne chrzeSci-
janskie perspektywy ,narodu mesjanskiego”:

,Krolestwo polskie jest ludem wybranym, iz ma kroéla, przez
ktérego Pan Bég rozliczne dary swe nam w Krélestwie Polskim
daje; iz ma Kaplana, Krélestwa Niebieskiego Klucznika; iz ma
oltarz, z ktérego dobrej woni ofiary od nas Pan Bég przyjmuje.

(.-r)

Ma tez krolestwo Polskie wiare ong prawdziwg,

in qua spe vivit et charitate vi- w ktérej zyje w nadziei i mi-

get virtus crucis, mortis, sepultu- loScia umacnia sie moc krzyza,

rae et resurrectionis Christi. $mierci, pogrzebu i zmartwych-
wstania Chrystusa,

Na koniec mieszka przez te wiare w Koédciele
§wietym, pod zwierzchno$cig Kaplana onego, o ktérym napi-
sano:

n»Gens et regnum quod non ser- Narod i krolestwo, ktore by ci

vierit tibi peribit, et gentes so- nie sluzyly, wygina, i poganie

litudine vastabuntur.” 24 zostang catkiem wygladzeni.
(Iz 60, 12)

W pierwszej czeSci tego tekstu kryje sie aluzja do modlitwy z pro-
roctwa Daniela, gdzie pozostajacy w niewoli uskarzaja sie na ciez-
kie polozenie narodu wybranego:

»Oto jesteSmy dzi$§ ponizeni na calej ziemi
z powodu naszych grzechow.

Nie ma obecnie wladcy, proroka ani wodza,
ani calopalenia, ani ofiar...

Nie ma gdzie ofiarowaé Tobie pierwocin

i doznaé Twego milosierdzia...” (Dn 3, 38)

Orzechowski dziekuje Bogu, ze Kroélestwo Polskie ma kréla, ma
kaplana i ma oltarz; ma tez wiare prawdziwg i przez te wiare
»mieszka w KoSciele $wietym”, pod zwierzchnoscia Papieza. Moze
poznanie Srodowisk protestanckich uczulilo go na donioslo$é tej
fgeznoSei z Nastepeg Piotra. W kazdym razie tekst ten mozna réw-
niez uznaé za przepowiednie wiernoSci Stolicy Piotrowej, cechuja-
cej nasz naréd od wiekow. Ale moze najbardziej uderza tekst

M Tamze, 6. 218,
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Orzechowskiego o wierze, dzieki ktorej krolestwo Polskie uczest-
niczy w nadziei i miloSci w mocy krzyza, Smierci, pogrzebu
i zmartwychwstania Chrystusa.

Sadze, ze tekst ten upowaznia nas do rozumienia pojecia ,narod
mesjanski” w odniesieniu do Polakéw w sensie teologicznym, uka-
zanym przez Sobdr Watykanski II — tekst, ktory stanowi pierw-
sze, a jednoczeSnie niezwykle glebokie ujecie mesjanizmu pol-
skiego. Nastepne wieki wiele do niego nie dodaly — wzbogacila
je tylko historia i stulecia cierpien.

5. POSLANNICTWO MESJANSKIE

Mesjanizm nie jest wiec tylko zjawiskiem historycznym, wla-
Seciwym jakiej$ epoce, w ktorej bywal modny.

Jezeli Sobor Watykanski ukazal Ko$ciél jako ,lud mesjanski”,
to wiernych — a wiec i chrze$cijaniski nardod polski — 6w mesja-
nizm dotyezy i obowiazuje. Jak go jednak rozumie¢ i do czego nas
dzi§ zobowiazuje?

Pozwole sobie znowu siegngé do dziela, ktére, przetlumaczone
na wazniejsze jezyki, obieglo Swiat, a zostalo napisane 10 lat te-
mu przez Ojca Soboru, jako studium o realizacji Vaticanum' II,

Mam oczywiscie na mySli U podstaw odnowy Kardynala Karola
Wojtyly, ktory ukazuje, w jaki sposéb Sobor rozumie mesjanskie
funkecje wiernych.

Tutaj, niestety tylko nader pobieznie, pragne zasygnalizowaé kil-
ka mysli, wybranych z nader hogatej tresci rozdzialu Analiza
postawy uczestnictwa. :

wPierwotny Ko$ciol z bliska jeszeze przezywal Boskg Misje w sa-
mym jej historycznym centrum. ChrzeScijanin wspoélczesny histo-
rycznie jest oddalony o tysigclecia od owego Centrum, ale prze-
ciez w taki sam sposob pozostaje uczestnikiem Bozej Misji.

Vaticanum II zwigzalo te Misje z troistg wladza Chrystusa: ka-
plana, proroka i kréla, ukazujac, w jaki sposéb uczestnictwo
w tej troistej wladzy stanowi o samej rzeczywisto$ci zycia chrze-
Scijanskiego. Przez «wladze» nie rozumiemy tutaj «prawa rzadze-
nia», ale po pierwsze zadanie (munus) oraz po drugie moc
albo zdolno$¢ do jego wypelnienia. Soboér uczy, ze caly Lud Bozy
i poszezegolni jego czlonkowie uczestnicza w tych zadaniach, ja-
kie podjal i wypeinil Chrysfus — byly to zadania Kaplana, Pro-
roka i Kréla — oraz w tej mocy, jaka do ich wypelnienia jest
konieczna. Zadania te wchodza w poslannictwo Odkupiciela, a
uczestnietwo w nich plynie stad, ze odkupienie stale trwa w Ko-
Sciele.”

»So0bér pozwala nam mySlet o uczestnictwie w trojakiej wladzy
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Chrystusa nie tylko w znaczeniu ontologicznym, ale rowniez w
znaczeniu okreslonych postaw. (...)

Pierwsza dotyczy uczestnictwa w kaplanstwie Chrystusa. Jest
to postawa, w ktérej czlowiek oddaje Bogu siebie i Swiat. (...)
W tym zawiera sie tez podobienstwo ofiarniczej postawy Chry-
stusa, a Jego kaplanstwo znajduje tutaj zywe odzwierciedlenie —
jakby profil Chrystusa-kaplana przenikal w Jego wyznawcow. (...)
Kiedy czlowiek sklada 6w bezinteresowny dar z siebie samego
Bogu, wéweczas tez najpelniej odnajduje siebie samego.” 25

Zdaje sig, ze nie inaczej pojmowal Mickiewicz to, co nazywa
urzedem:

yAlbowiem urzad wedlug Chrystusa byt to krzyz na ktorym

czlowiek dobry dawal sie¢ przybija¢ 1 meczyé dla dobra drugich.

Dlatego namaszczano krole jak kaplany, aby zlaé na nich laske

do poSwiecenia sie.” 20
Druga funkcja mesjanska jest profetyczna.
w-Prorok to ten, kto zna prawde zawarta w slowie Bozym, nosi
ja w sobie i przekazuje innym, a wérdéd tego strzeze jej jak naj-
drozszego dziedzictwa. (..) Istotny wydaje sie tutaj 6w «zmysl
wiary»... ktory ujawnia sie przez «powszechnag zgodnoS¢ w spra-
wach wiary i obyczajow»... «przyjmowanie slowa Bozego» (nie
ludzkiego tylko, lecz prawdziwie Bozego), oraz «niezachwiane
trwanie przy wierze raz podanej Swietym», lgczy sie to z wnika-
niem w ieze wiare «przy pomocy siusznego osadu» i stosowaniem
jej w zyciu w coraz pelniejszy sposéb. (..) Profetyczny rys po-
stawy chrzeScijanskiego Swiadectwa znajduje swoje centrum w
poczuciu odpowiedzialno$ci za dar prawdy zawarty
w Objawieniu. (..) Chrystus jako Prorok chce, aby Jego KoSciél
«trwal w nauce Apostolow» (Dz 2, 42), a posiuszenstwo
w stosunku do najwyzszego w Kosciele Magisterium .. jest
wyrazem odpowiedzialnoSci za dar prawdy przekazanej w Obja-
wieniu.

Element odpowiedzialno$ci nadaje temu postuszenstwu we wie-
rze znaczenie postawy czynnej i zaangazowanej, (...)

Ludzie $éwieccy stajg sie poteznymi gtlosi-
cielami wiary, je§li z zyciem 2z wiary laczg
niezachwiane wyznawanie wiary”%

Ten ,rys profetyczny” wydaje sie doniosly w Zyciu narodu:
jest z natury swej spoleczny, a dotyczy wlaSciwie calego wachla-
rza zagadnien, jak np. spolecznych $§rodkéw przekazu, prawa do

% Kard. Karol Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacil Vattcanum il,
Krakow 1972 (Polskie Tow. Teologiczne), s. 191—186.

" A, Micklewicz, Ksiegt ptelgrzymstwa polskiego, 1V.
¥ Kard. Karol Wojtyla, dz. eyt., s. 211—214.
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prawdziwej informacji, wolno$ci stowa zgodnego z sumieniem...

Trzecia funkcja mesjaiiska — munus regale — lgczy kro-
lewskie powolanie Chrystusa z powolaniem Jego wyznawecow do
stanu , krélewskiej wolno$ci”. O ile to zadanie oznacza oczywi-
Scie urzad pasterski w KoSciele, Sobor Watykanski II ,idzie prze-
de wszystkim w innym kierunku”: uczy, ze ,kazdy chrzescijanin,
ktory nasladujgc Chrystusa, zdobywa panowanie nad grze-
chem, a przez to urzeczywistnia wilasciwe osobie ludzkiej sa-
mo-panowanie, jakby rys krolewski, — przez to takze ucze-
stniczy w Chrystusowym munus regale, a zarazem przyczy-
nia sie¢ do urzeczywistnienia Krélestwa Chrystusa.” Tu wiec chodzi
,0 calg dziedzine moralnoS$ci, ale pojeta nie tylko ne-
gatywnie.” Lgczy sie bardzo SciSle z miedzy-ludzkim i spolecznym
porzadkiem moralnoSci ewangelicznej. Polega on na ,sluzeniu
Chrystusowi w bliznich” a réwnoczeSnie ,przywodzeniu braci
swoich pokora i cierpliwo$cia do Chrystusa.” (..) Bog ,réowniez
za poSrednictwem wiernych $wieckich pragnie rozszerzaé¢ krole-
stwo swoje, mianowicie krélestwo prawdy i zycia, krélestwo Swie-
to$ci i laski, krolestwo sprawiedliwoseci, milosci i pokoju.” 28

Juz u samych zroédel mesjanizmu kroélewskiego, w Ps 72, spra-
wiedliwos$¢ spoleczng ukazano jako podstawowy obowiazek me-
sjanski:

»Wyzwoli bowiem wolajacego biedaka, i ubogiego i bezbronnego.

Zmiluje sie nad nedzarzem i biedakiem i ocali zycie ubogich;

a krew ich bedzie cenna w ich oczach. (...

Za dni jego zakwitnie sprawiedliwo$¢ i wielki pokéj...”

(Ps 72, 12—14. 7)
U podstaw odnowy ukazuje dalsze implikacje daru kroélewskos$ci:
Wigze sie on ,SciSle z poslannictwem panowania nad ziemig,
w ktérym postep materialny jest podporzadkowany postepowi mo-
ralnemu. Przepajajgc wartoScia moralng kulture i wszystkie dzie-
dziny zycia ludzkiego, (...) chrzescijanie pracujg w sohie i w dru-
gich na rzecz owej krolewskosci czlowieka, ktéra urzeczywistnia
sie zasadniczo przez warto$é moralng.”

W ten sposob ,Chrystus i chrzeScijanin spotykajg sie wewne-
trznie na gruncie postannictwa kaplanskiego, prorockiego i kro-
lewskiego, ktérego uczestnictwo ksztaltuje zasadnicze rysy chrze-
Scijanina. Sg to rysy podobienstwa do Chrystusa,
rysy wewnetrzne, a rownoczesSnie poslannicze,
gdyz dzieki nim wtaénie trwa postannictwo
Chrystusowe w ludziach i w ludzko$ci”?®

% Tamze, s, 225—227,
¥ Tamze, §. 233,
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6. NAROD MESJANSKI

Trzeba teraz rzuci¢ okiem na etapy diugiej drogi, na ktorej to-
warzyszyliSmy idei mesjanskiej, aby zorientowaé sie, dokad nas
zawiodia.

Rozrézniajage dokladnie tzw. mesjanizm polityczny i religijny
i zajmujac sie wylgcznie tym ostatnim, nie wyrzekamy sie¢ jednak
badania postannictwa mesjanskiego Polakéw jako narodu.

Upowaznia nas do rozwazenia z punktu widzenia religijnego
specyficznego polskiego nurtu mesjanskiego nie tylko i nie prze-
de wszystkim postawa polskich wieszezéw epoki romantyzmu, ale
zwlaszceza prehistoria tego pradu, poczawszy juz od tego autora,
ktéry w XVI w. nazwal Polakéw narodem wybranym ze wzgledu
na laske chrztu, na dar wiary i na przynaleznos¢ do KoScioia Ka-
tolickiego.

Z drugiej strony prowadzi nas w tym samym kierunku samo bi-
blijne pojecie mesjanizmu, ktére nawigzuje do poslannictwa ,,po-
mazanca Bozego”: kaplana, proroka i kréla. Jezus Chrystus misje
ie pelnit calym swoim zyciem, ,przyjawszy posta¢ Stugi” Jahwe
z jego niewypowiedzianym cierpieniem. Jednakze sam, jak to
wspaniale ukazal Sobor Watykanski II, daje swemu ludowi prze-
de wszystkim udzial w swej potréjnej wiladzy kaplanskiej, pro-
fetycznej i krolewskiej, jednoczeénie ukazujge mu te zadania i da-
jac laski do ich spelnienia.

Sobor méwi jednakze o ,Ludzie mesjanskim”, majac na my-
§li caly Lud Bozy; Polacy za§ méwig o swoim narodzie jako
mesjanskim. Czy jest to uzasadnione? Tak, bo je§li mozna moéwié
o ,Kosciele, ktory jest w Polsce”, a stanowi integralng cze§é Ko-
Sciola Powszechnego, to tak samo integralng cze§é Ludu Bozego
stanowia Polacy, nalezacy do KoSciola w Polsce, Skoro stanowia
oni ogromna wiekszo§é narodu, ktéry od tysigca lat chrzeScijan-
ski, w kazdym pokoleniu afirmowal na nowo swa przynalezno$é
do Kosciola — mozemy moéwié o ,narodzie katolickim”.

Stanowi on wiec jeden z wielu narodéw, ktére wspoélnie tworza
wielki Lud Bozy KoSciola, ukazany w Piémie $w. jako odkupiony
przez Chrystusa:

,Nabyles Bogu krwig Twojg ludzi z kazdego pokole-

nia, jezyka, narodu, i uczynile§ ich Bogu naszemu

krélestwem i kaplanami.” (Ap 5, 9)

Ten chrzedcijanski naréd mozna wiec uznaé, w myél Vaticanum II,
za mesjanski, jako cze$é Ludu Bozego, nabytego krwig Chrystusa,
ludu mesjanskiego — kaplanskiego, prorockiego i krélewskiego.

Takie ujecie rozni sie¢ w kilku punktach od naszego mesjanizmu
narodowego epoki romantyzmu,

3 — ZNAK : 607




EMILIA EHRLICH O5U

1° Przesuwa akcent z oceny przebytych cierpien narodowych
jako ,mesjanskich” na obowigzki i zadania, stojace
przed narodem chrze$cijaniskim i ,,mesjanskim’;
2° Broni z jednej strony przed niezdrowym ,cierpietnictwem”,
a z drugiej przed jakim$§ ,mesjanskim” triumfalizmem: nigdy
nie bedziemy sobie mogli powiedzieé, ze dobrze wykonalifmy
ogromne zadania, jakie otwierajag przed nami owe mesjanskie
zadania; a jeSli bedg jakie$ osiggniecia — trudno ocenié, czy-
ja s3 zaslugg i co tu owocuje: najpewniej taska i miltosierdzie
Boze.

3° Dalej, nie jesteSmy wcale jedynym narodem, ktory zostal w
taki spos6b wybrany: wspéluczestniczymy w zadaniach i przy-
wilejach mesjanskich razem ze wszystkimi innymi narodami,
ktére skladaja sie na jeden Lud Bozy (podobnie jak — zeby
uzy¢ dalekiej analogii — ,,Universitas” w $redniowieczu skla-
dala sie z wielu ,nacji” o jednakowych obowigzkach i przy-
wilejach). Ten naréd tylko moze okaza¢ sie bardziej , mesjan-
ski”, ktory glebiej pojmuje i lepiej wykonuje swoje mesjan-
skie zadania. Ale zawsze nalezy obawiaé sie poréwnan i stop-
niowania zaslug... (aby nie dojs¢ do absurdu w rodzaju Or-
wellowskiego ,,wszyscy sa rowni, ale niektéorzy sg row-
niejsi”...)

Jednakze specyfika polskiego mesjanizmu romantycznego bylo
przeswiadczenie o szczegblnym udziale narodu polskiego w Mece
Chrystusa. Nie mozna tej postawy uznaé za zasadniczo bledng: je-
zeli chrzeScijanin moze, w mys$l §w. Pawla, dopemliaé to, czego
nie dostawalo mece Chrystusa (por. Kol 1, 24), to gdy wielu chrze-
$cijan cierpi w ten sposéb, mozna niewatpliwie moéwié o cierpie-
niu na skale narodows.

Ale wlasciwym powodem, dla ktérego nasi wieszczowie nazy-
wali Polske Chrystusem narodéw, byly rozbiory: zbrodnia z pun-
ktu widzenia politycznego i spolecznego, gwalt zadany niezawisto-
$ci panstwa, jego kulturze i tradycji; pociagajacy za sobg mozli-
wos¢ wynarodowienia, a wiec i utraty wiary, wobec innowier-
stwa Rosji i Niemiec. Wydaje sie jednak, Zze mesjanicznej tezie
wieszczOw brakowalo adekwatnej bazy, tak teologicznej, jak i w
Swiadomosci narodowej: rozbiory nie byly dobrowolnie podjeta
dla wyzszych wzgledéw ofiarag narodu, ale zbrodniczym spiskiem
sgsiadéw, ktérym Polska nie zdolala sie oprzeé.

Dzi§, bogatsi o péltora wieku chrze$cijanstwa i historii narodo-
wej, mozemy oprzeé sie mocniej o fundament KoSciola, ktory blo-
gostawi naszemu chrzeScijanskiemu mesjanizmowi kaplanskiemu,
prorockiemu i krélewskiemu.

Nie znaczy to jednak wecale, ze pozbawia nas ,korony ciernio-
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wej”, i ze nasz naréd nie bedzie mial uczestnictwa w drodze krzy-
zowej. Poslannictwo mesjanskie implikuje je bezsprzecznie. Za-
daniem kaplanskim jest ofiarowanie siebie Bogu dla dobra spo-
feczno$ci; prorockim jest Swiadczenie o prawdzie Bozej (a wiemy
z dosSwiadczenia KoSciola, ze ,Swiadek” najczeSciej byl meczen-
nikiem: ,martyr”!). Poslannictwo krélewskie — to zaprowadzenie
Kroélestwa Bozego — krolestwa sprawiedliwoSei i pokoju, ktére
rodzi sie z prawdy, za ktérg sam Chrystus oddal zycie.

Ideal mesjanski nie jest wiec dzi§ wcale mniej wymagajacy, niz
byt za czasow Mickiewicza.

Ale wraz z tymi ogromnymi zadaniami otrzymujemy i moc do
ich spelnienia, i tak wielkie laski, jakie Bég daje narodom chyba
raz -na tysige lat.

Emilia Ehrlich OSU
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OJCZYZNA NORWIDA

Sytuacja polityczna XIX-wiecznej Polski jak i panujgcy w ow-
czesnej kulturze europejskiej romantyzm sprawily, ze ,rzad dusz”
przeszedl w rece literatury. Literatura bowiem, a wlaSciwie poezja,
zwlaszcza poezja Mickiewicza, je§li chodzi o Polske, okreflala rze-
czywistos¢ — ksztaltowala nowg wizje Swiata, ustalala hierarchie
wartoSci, dyktowala postawy. A péZniej juz nie tyle sam Mickie-
wicz, jego nieSmiertelne dzielo, ale stosunek do tego dziela jego
wspolezesnych, poeci epigoni, historycy literatury i wreszcie wielcy
wychowawey narodu réznorakich orientacji politycznych przyczy-
niali sie kolejno do utrwalenia w §wiadomosSci kulturalnego ogoéliu
Polakéw ujmowania Mickiewicza jako wieszeza i kaplana religii
polskoSei.

Mesjanizm Mickiewicza, ten z epoki Dziadéw, Ksiqg... i Pielgrzy-
ma, i ten z okresu ,Prelekcji” i , Kola Sprawy Bozej” nie byl zja-
wiskiem odosobnionym i wyjatkowym. Byl charakterystyczny dla
postawy ogélu emigracji: prostych zolmierzy, ktérzy nocg opuécili
Besancgon i piechots udali sie do Frankfurtu nad Menem, by wspo-
moc majgeq tam wybuchngé rewolucje, jak i przedstawicieli elity
intelektualnej narodu — Krasinskiego i Cieszkowskiego, a jako
doktryna mial swoje okre§lone miejsce wsréd romantyeznych hi-
storiozofii i wyrazal profrancuskg orientacje intelektualng.! Fran-
cuskie proby wyjasnienia roku 1789 prowadzily bowiem do idei
ekspiacji, a powszechnie oczekiwane nowe objawienie miato wska-
za¢ drogi zbawienia spolecznego, pogodzié wiare z wolnoécig i z
nauksg, i przywrocié tak tragicznie zniszczona jednos¢é i harmonig
przedrewolucyjnego Swiata.

W historii kultury europejskiej romantyzm by ,silg fatalna”,
ktéra dziala do dzis. Wspolezesna kultura jest nie do pomyélenia
nie bez romantycznych Zrodel, ale bez stworzonego przez roman-
tyzm jezyka spolecznych porozumien. Odnosi sie to bardziej do
kultury polskiej niz do europejskiej, romantyzm polski bowiem
wsréd romantykéw europejskich jest majbogatszy i najbardziej z
narodem zwigzany. Polska literatura romantyczna jest literatura
narodowa i literatura narodu, a postawa romantyczna nadal jest

1 A, Walickl: Filozofia a mesjanizm. Studia z dziejéw filozofii t mysll spo-
tecznej romantyzmu polskiego. W-wa 1070. Rozdz. Francuskie Zrodia mesjanizmu
polskiego.
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w naszej kulturze obecna wszedzie tam, gdzie wystepuje podpo-
rzgdkowanie intelektu postulatom uczucia.

Tej postawy uczyl nie Mickiewicz i nie romantyzm, lecz litera-
tura. Literatura jako' zwierciadlo duchowe pokolenia, jego cha-
rakteru czy nawet charakteru narodu, jako wyraz polskich postaw
i dazen, ktoére, skapane w ognistym deszczu poezji, przybraiy
ksztalt trwaly i, zda sie, niezmienny na zawsze.2

Norwid data swych urodzin — 1821 rok — mnalezy do dru-

. giego pokolenia literackiego romantykéw, jeSli przyjaé, ze pierw-
sze urodzilo sie do roku 1810 (razem z Krasinskimyuredzonym
w roku 1812) i ze w wieku XIX okres trwania tych generacji obej-
mowal okolo 10 lat.? Wezesny romantyzm narzucil swym pézniej-
szym przedstawicielom okreslony model literatury jak i sposéb ro-
zumienia jej, a autorytet wieszczow — zwlaszcza poezji Mickie-
wicza, dzialal jeszcze silniej niz szkola literacka. Norwid potrafil
sie temu oprze¢, Swiadomie przeciwstawié — nie przyjgé mesja-
nizmu i stworzyé nowy typ poezji. Okreslenie jej jako roman-
tycznej domaga sie wielu wyjasnien i uzasadnien.t Byl jednak
emigrantem i spedzit w stolicy Francji — z dwuletnia przerwa,
kiedy wyjechal do Ameryki, by oddzielié sie od Europy calym
oceanem — ponad trzydzieSci lat. W pewnym sensie uwazal sie-
hie za antyromantyka, lecz swoja postawe zyciowsg zawdzieczal
rowniez francuskiej orientacji intelektualnej z pierwszej polowy
wieku, orientacji inspirowanej przez romantyzm.

Obaj poeci znalezli sie w Paryzu, w tym samym $rodowisku in-
ielektualnym i kulturowym, i tam sie spotkali, chociaz poznanie
nastgpilo juz w Rzymie, w roku 1848, i naznaczone zostalo sprze-
ciwem Norwida wobec starszego, wielkiego, powszechnie uznanego
Mickiewicza.

Mickiewicz przybyt do Paryza po rewolucji lipcowej, Norwid —
po rewolucji lutowej; stanowi to wiec nie tylko r6znice kilkuna-
stu lat, ale i przemian 6wczesnego Swiata. Przemiany te nie wply-
nely jednak na postawy religijno-patriotyczne Wielkiej Emigracji.
Mesjanizm Mickiewicza z okresu towianizmu byl inny, niz po po-
wstaniu listopadowym, ale mesjanizmem pozostal. Kult martyro-
logii narodu i narodowa wylqczno$é byly dla Norwida tak samo
nie do przyjecia jak laczenie ,,Chrystusowej pokory” z ,Napoleon-
skg moca” i podporzadkowanie sprawy narodu sprawie odrodzenia
calej ludzkoSci. Przede wszystkim za§ nie godzit sie Norwid na
iraktowanie religii jako S§rodka wprzegnietego w stuzbe narodowi.
Zachowujac samodzielna postawe réwniez w stosunku do mesja-

1 M. Janion: Gordezka romantyzmu, W-wa 1475, Wprowadzenie.

! Jw., Rozdz. Druga { trzecia generacja romantykéw.
* Z. Stefanowska: Norwidowski romantyzm. ,Pam. Lit."” LIX, 4, s. 3-23.
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nizmu Krasinskiego i Cieszkowskiego, pod ich adresem napisal w
zakonczeniu poematu Psalmoéw-psalm:

Bo nasza rzecz jest wiecznosé w Polsce, a rzecz Wasza —
Polska w dziejach wiecznego.b

Dzieje Polski i dzieje Francji rozlamujg na dwie wielkie polowy
bliskie sobie daty: rok 1795 i rok 1789, trzeci rozbior Polski i wiel-
ka rewolucja francuska, swoista cezura czasé6w nowozytnych w
kulturze basenu S$rbédziemnomorskiego. Porewolucyjny i ponapo-
leonski Swiat, $wiat przemian demokratycznych i ruchéw wolno-
Sciowych, przyniost zaglade opanowanemu, pelnemu harmonii, po-
gody i pokoju, klasycyzmowi. Jego miejsce zajgt romantyzm, kie-
runek wyznaczajgey nowe drogi sztuce i wielki nurt umystowy,
ksztaltujacy nowsg rzeczywistosé polityczna, spoleczng i psychiczna
XIX-wiecznej Europy.8

Doswiadczenie dziejow — krwawa kapiel rewolucji i epopeja
napoleonska — uczylo, ze historia istnieje i ze ludzko$é nie bedzie
nigdy juz taka sama, jak byla, a swoje szczeScie, swoje zbawienie,
winna osiagnaé wilasnymi silami. Rodzilo sie nowe pojecie czasu
i nowa antropologia. W polaczeniu z XVIII-wiecznym dziedzic-
twem — ideg postepu i paradoksalnym w epoce uwielbienia ro-
zumu i krytyki religii objawionej rozwojem mistyki, na gruncie
powstajacego romantyzmu i odradzajacego sie katolicyzmu, w obli-
czu ,Swietego Przymierza” i Restauracji, prowadzilo to do rézno-
rodnych koncepcji filozoficzno-religijnych, historiozoficznych, po-
litycznych i spolecznych. Wierzacych podtrzymywal prowidencja-
lizm Bossueta w nowym wydaniu de Maistre’a czy gloszona przez
Ballanche'a idea postepu, ujetego jako szereg préb w procesie
zbiorowej ekspiacji i reintegracji upadiego czlowieka. W oczeki-
waniu na nowe objawienie, nowy wybuch Stowa Bozego, kro-
lestwo tysigclecia, epoke Ducha Swietego, kosci6l éw. Jana za-
miast koSciola §w. Piotra, spotykali sie oni z tymi, ktérzy juz nie
wiedzieli, gdzie ich dawna podziala sie wiara. Millenaryzmowi to-
warzyszyl mesjanizm — idea poSrednika pomiedzy czlowiekiem
i Bogiem, przynoszacego ludzkoSci odrodzenie i otwierajacego przed
nig drogi zbawienia, ujmowanego jako zbawienie ziemskie.? Czyn-

_ne byly nadal loze masonskie, a podobne im w swych formach
zewnetrznych i w strukturze organizacyjnej karbonarstwo w Pa-
ryzu rozpielo swoj Najwyzszy Namiot Powszechny.

Saint Simon glosil, Zze przez jego usta przemawia sam Boég.
Rodriquez widzial w nim drugiego Chrystusa przynoszgcego od-

" PW. 3, 417.

* M. Jandon, jw. Rozdz. Romantyzm a poczqtki nowoiytnodcl.
* A. Walicki, jw. Rozdz. Mesjanizmy XX wleku a millenaryzm.
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kupienie materii, uwalniajgcego ludzko$¢é od materialnych, ziem-
skich skutkéw grzechu pierworodnego. Fourier wystepowal w ro-
li vice-mesjasza, Enfantin — w roli arcykaplana nowego Jeru-
zalem, ,,Globe” Francje mianowal Chrystusem narodéw, Lamen-
nais chcial z KoSciola uczynié przywodce ludow w walce o nowa
rzeczywistosé.8

Wszystkie te postawy i ideologie, zapozyczajgce zbyt czesto od
chrze$cijanstwa obrazy i pojecia, w rzeczywisto$ci staly od niego
daleko jako od religii objawionej i jako doktryny wykladanej
i strzezonej przez Kofciél rzymsko-katolicki, a zblizaly sie czy
upodobnialy do licznych woéweczas kierunkéw teozofii, iluminizmu
i mistycznego socjalizmu.?

Spotykaly sie one i krzyzowaly w Paryzu, tam, gdzie znalezli
si¢ polscy emigranci. A Polska w poczatkach XIX wieku trwala
w religijnym odretwieniu. Warstwy wyzsze i ,,0§wiecone”: §rodo-
wiska uniwersyteckie, szlachta, stan urzedniczy i bogate mieszczan-
stwo, prezentowaly obojetno$é religijna czy wrogi stosunek do Ko-
Sciola, choé odnosily sie z pietyzmem do zachowanych w rodzi-
nach religijnych tradycji. Ubozsze ziemianstwo, drobne mieszezan-
stwo i wie§ byly przywigzane do Kofciola i praktykujace, ale nie
znaly prawd wiary i nie zyly wiarg na co dzien. Duchowienstwo,
a zwlaszeza kapelani wojskowi, ktérzy razem z emigrantami tra-
fili do Francji, nie przedstawialo wysokiego poziomu duchowego
i intelektualnego.1?

Caly ten splot przyczyn i uwarunkowan prowadzil emigrantow,
oczekujacych odzyskania Polski w Paryzu, na skrzyzowaniu szla-
kaw Owcezesnej mysli romantycznej, do religii ojczyzny: do zabar-
wionego patriotyzmem, lecz pozbawionego nadprzyrodzonego wy-
miaru kultu religijnego i do nasyconych religijnymi ujeciami ideo-
logii politycznych i spolecznych.

Do odrodzenia religijnego we Francji w pierwszej polowie XIX
wieku przyczynil sie gléwnie Lamennais. Pierwszym sygnalem te-
go odrodzenia byl wydany w roku 1802 Geniusz chrzescijanstwa
Chateaubrianda. Wprowadzal on do literatury religie i podkres$lat

* Jw., Rozdz, Francuskie Zrédla mesjanizmu polskiego.

" Wskazall na to: A. Viatte: Les sources occultes du romantisme. Parls 1928,
F. P. Bowman: Le Christ romantique. Genéve 1973. ’

W Karol Gérski: Spoleczne oblicze katolieyzmu polskiego w latach 1815—1862.
»Tyg. Pow.” nr 28. 9.VIL.1950. '

J. Kraszewskl: Le mouvement religieux et moral du laicat parmis les émigrés

polonals en France. 1832—1848, Rozprawa doktorska, Institut Catholigque d=

Paris, 1572

Norwid pilsal w roku 1867: ,Kazdy urzednik Petersbursklego Rzadu w Polsca

wle bardzo dobrze, Ze szlachclce polskle rzadko umiejg katechlzm 1 sz zu-

pelnle obojetne na losy ducha czlowleczego w wlecznoscl”. PW. 9, 316.
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istniejaca miedzy wiarg i pieknem wieZ, ale apologetycznie nie
przekonywal. W czeSci poSwieconej dogmatowi autor argumentacje
zastgpil wzniosla retoryksa. Zadowolil sie stwierdzeniem, ze chrze-
Scijanstwo, ,dalekie od pomniejszania mys$li, zdolne jest stuzyc
cudownie wzlotom duszy i oczarowaé umyst w rownie boski spo-
sob jak bogowie Wergiliusza i Homera”.!1 Nie rozumial on rézmicy
miedzy tajemniczymi sprawami §wiata a tajemnicg dogmatu i nie
podkre§lil dostatecznie glownej zasady romantycznej apologetyki:
»Wiara katolicka jest prawdziwa, gdyz po dobrym zbadaniu prze-
szloSci okazuje sie, ze ludzko$¢ nie znala innej. Jej dogmaty zapi-
sane s3 w pyle ziemi i w rocznikach ludéw; mozna je odnaleié we
wszystkich kultach, jakie od swych poczatkow ludzie oddawali
bogom” .12

Taki typ argumentacji odpowiadal pokoleniu, ktére, idac droga
wskazang przez Herdera, ujmowalo ludzko$¢ jako zywa, stawa-
jgca sie zanurzong w zycie wszech$wiata, i poddawalo sie rosna-
cej SwiadomosSci tego stawania sie, tej organicznej jednosci. By
zrozumieé siebie, poznawano pozostaloSci Wschodu, przepowiednie
Grecji i lasy Germanii. Sluchano we wlasnej duszy gluchych od-
glosow minionych wiekéw i w odziedziczonej po przodkach fra-
dycji szukano wyjasnienia wlasnego losu. To prowadzilo do kato-
licyzmu. Przystapienie don réwnalo sie umieszezeniu siebie w nur-
cie dziejow, sgdzono bowiem, ze religia przeszlo$ci stanie sie re-
ligig przyszlosci.

W teologii katolickiej na czolo wysunela sie apologetyka — cho-
dzilo o obrone wiary i o zdobycie ludzkiej inteligencji, o ukaza-
nie chrze$cijanstwa jako mozliwego do przyjecia przez umysty
filozoféw. Glé6wnym problemem byt stosunek miedzy natura i nad-
przyrodzono$cia: miedzy rozumem i wiara, miedzy Panstwem i Ko-
Sciolem. Pierwszym przeciwnikiem wiary byl racjonalizm, spro-
bowano wiec pobié go na jego wlasnym terenie: wykaza¢ nie tylko

- niewystarczalno$¢, | lecz réwniez i bezsilno$¢ ludzkiego rozumu.
Autorytet oczywistoSci Descartes’a zostal zastapiony oczywistoScia
autorytetu. Byt nim rozum ogélny, immanentny w organizmie spo-
lecznym, przekazany ludzkoSci od jej poczatkéw — sensus com-
munis. Pochodzit od Stworcy, mial autorytet Boga, byl pierwot-
nym objawieniem. Przekazywala je tradycja, przenosilo slowo —
dar Bozy i dowdd na istnienie Boga. Z darem mowy — jezykiem
otrzymanym od poczatku w caloSci, a wiec bez péZniejszej ewo-
lucji, Bég z konieczno$ci przekazal czlowiekowi wszystkie prawdy
niezbedne do Zzycia w spoleczno$ci. To objawienie pierwotne wy-

4 F. R, Chateaubriand: Le Génie du christlanisme. T. 1, Paris 1802, s, 7.

i J, R. Derré: Lamennals, ses amis et le mouvement des idées 4 I"époque m-
mantique, 1824—1830. Parls 1962, s. 10.
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przedzilo Biblie i nie zostalo zamkniete — przed ludzkoScig stoi
peina obietnic przyszlo§¢. Religia okresla rytm dziejow, czuwa nad
postepem ludzko$ci i zapewnia §wiatu swojg milosierng opieke. Nie
byto wiec trudno uwierzy¢, bardzo trudno jednak bylo zostaé praw-
dziwym katolikiem.

Katolicka teologia i filozofia, oparte na tych zasadach i wzbo-
gacone 6wczesnymi osiggnieciami nauki, zwlaszeza filologii i geo-
logti (ich osiagnigcia wywolaly swoista rewolucje intelektualna: pra-
ce de Klaproth udowodnily, ze wszystkie jezyki stanowily kiedy$
jeden, a odkrycie wielkich epok rozwoju organicznego Swiata po-
twierdzilo siedem biblijnych dni stworzenia), wzmogly tradycjo-
nalizm. Lecz KoSciél ocenil go jako niezgodny z wiasng doktryng,
encyklika Grzegorza XVI Singulari nos z roku 1834 przyniosia
jego potepienie.

Tradycjonalizm poszerzal i wzbogacal przestrzei wiary i reli-
gijnosci, réwnocze$nie jednak nidst zagrozenie. Odwolywal sie do
intelektu metoda antyintelektualng, gubil tajemnice wiary, odzie-
ral chrzefcijanstwo z nadprzyrodzonoSci i faworyzowal religijny
synkretyzm. Bég byl wszedzie i kazda z wiar do Niego prowa-
dzila. Mity tlumaczono objawieniem, a objawienie mitami. La-
prade radzil: ,Staraj sie patrze¢ na Olimp w $wiatlach Taboru”,
a Victor Hugo poetyzowal:

O magdroéci, duchu czysty, o najwyzsza pogodo!
Dzeusie, Irmansu, Wisznu, Jupiterze, Jehowo!
Poszukiwal cie Sokrates, ciebie Jezus odnalazl.1?

Tradycjonalizm francuski zapoczgtkowal de Maistre, ojcem byt
mu de Bonald, a plomiennym heroldem — Lamennais. Okazal sie
niewypalem, ale jako menezjanizm, czyli tradycjonalizm w wy-
daniu Le Chénaie, to znaczy Lamennais’go i stworzonej przez nie-
go szkoly, naznaczyl epoke.

Potgpienie menezjanizmu wywolaly nie tyle jego zasady filo-
zoficzne i teologiczne, co przejScie Lamennais’go ma pozycje libe-
ralne. Odwrécit sie on od katolicyzmu oficjalnego w strone religii
zdolnej objaé, w pelnej swej wolnosci, cale zycie duchowe i spo-
leczne ludzkoS$ci. Miejsce gloszonej dotgd przez Lamennais’go feo-
kracji zajela troska o pokazanie, ze walka o wolnoé¢ nie sprze-
ciwla sie religii, ze dazenie do postepu znajduje swoje spelnienie
w chrzescijanstwie, ze ,przymierze oitarza z tronem” winno by¢
zastgpione rozdzialem KoSciola od Panstwa, a oltarz postawiony
w &rodku mas. W zwiazku z tym chodzilo réwniez o wlaSciwy po-
ziom intelektualny i duchowy duchowiefistwa, o przygotowanie

U Cyt. M. Millner: Le romantisme. I. 1820—1843. Paris 1973, s. 143—144.
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go do stanigcia posrodku wspoélczesnosci, o ewangelizacje calego
spoleczenstwa w dziedzinie kultury, o przywrécenie katolicyzmo-
wi francuskiemu utraconego w XVIII wieku prestizu intelektual-
nego. To byly cele La Chénaie. Grupa ludzi — wspbipracowni-
kow, przyjaciél i wychowankéw, inspirowana natchnieniem La-
mennais'go, swoja pracg naukowa i wychowawczg, pisarstwem
i publicystyka, przyczynila sie szczegélnie do odnowy katolicyzmu
we Francji. Encyklika Grzegorza XVI zatrzymala rozwdj libera-
lizmu politycznego wsréd duchowienstwa, ale uprawiana przez
Le Chénaie filozofia i teologia oddzialywaly nadal, a szerokie
fale tej odnowy dosiegly i polskich emigrantéw. Mickiewicz za-
wdziecza jej nie tylko ujecie problemu wiary i wolnoSci, ale roéw-
niez spojrzenie na role religii w zyciu spoteczefistw i na stosunek
miedzy rozumem i wiarg (co poetycko wyraza liryk: Rozum i wia-
ra), Bogdan Janski swoje nawrdcenie i program swego apostol-
stwa, a Cyprian Norwid swojg historiozofie i typ swej poboz-
nosei.l4

Romantyzm mial wyostrzong Swiadomos$é historyczng i ambicje
rozszyfrowania sfinksa gigantycznych rozmiaréw — natury i ludz-
kosci. Cechowalo go zrozumienie jednoSci, calo$ci zycia i dgzenie
-do interpelacji historii. Najwyzej wiec stawial filozofie dziejow,
a niemal wszyscy jego wielcy mySliciele i poeci pisali w formie
traktatow czy poematéw nowe ,ksiegi rodzaju” i nowe ,apokali-
psy”. Pierwszymi, ktérzy w historii kultury spréobowali daé syn-
teze caloksztaltu dziejéw, wyjasni¢é pochodzenie i cel ludzkosci,
byli mysliciele chrzeScijanscy, wierzacy w tres¢ Biblii, w opowiesc
o stworzeniu §wiata i w przyjscie krélestwa Bozego. Swiety Augu-
styn w swoim dziele De civitate Dei przedstawil narodziny, roz-
woj i kres panstwa Bozego i panstwa ziemskiego, a calg ludzkosé
ujal jako jednego czlowieka. Od Adama az do skofczenia czasow
przechodzi on przez szereg standw, bogaci swg wiedze naturalng
i nadprzyrodzong i dazy do osiggniecia wieku doskonalego, wieku
przyszlej chwaly. Ciaglo$¢ dziejow sprawia, ze zdobycze jednostki
staja sie wlasnoscia spoleczenstwa oraz dyscyplin moralnych i in-
telektualnych, ktére przetrwaja spoleczenstwa. W ten sposéb mo-
zliwy jest postep. Jego warto§¢ mierzy sie odlegloScia, jaka dzieli
go od celu. Do tych pogladéw nawiazywali pdiniejsi mySliciele
katoliccy, takze Bossuet w swym Discours sur U’Histoire univer-
selle.

W wielkim uproszczeniu mozna historiozofie romantyczne po-
dzieli¢ na dwie grupy — te, ktoére zblizaja sie do panteistyczne]

# Alina Merdas: Bogdan Jaodskl. ,,Znak™ 1980, s. 446—475. O wplywle tradycjo-
nalizmu na Norwlda plsal K. Berezyhski: Fllozofia Cypriana Norwlda, W-wa 1911
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koncepcji Herdera, i te, ktére stoja po stronie niezamierzone]
przez autora desakralizacji dziejow, jaka dat Vico. Vico byl wie-
rzgcy przez cale zycie i fakt ten wpisany jest implicite w Scienza
nuova. Lecz jego metafizyczna analiza historii stala sie wyrozu-
mowang S$wieckg teologig Opatrzno$ci Bozej. W idealnym planie
Historii Wiecznej rozwija sie u niego w czasie historia wszystkich
narodéw. W ramach wyznaczonych przez Opatrzno$é czlowiek
pozostaje wolny i sam tworzy wlasne dzieje. Za historie odpowie-
dzialne sa same narody. Michelet, pierwszy tlumacz Vica na jezyk
francuski (1827) i pierwszy jego interpretator, podkre§lil wlaénie
ten aspekt: ,,To, co médwi Scienza nuova, brzmi: Ludzkos¢ jest
swym wilasnym dzielem?”.15

Fryderyk Schlegel nalezal do tej grupy romantykéw niemiec-
kich, ktorzy dzieki zainteresowaniu Sredniowieczem odkryli na
nowo Cesarstwo Rzymskie Narodu Niemieckiego i przeszli na ka-
tolicyzm, a potem, ,po drugiej stronie Renu”, lecz w kontakcie
z ruchem umyslowym i religijnym Francji przyczyniali sie do od-
nowy katolicyzmu we wlasnej ojezyznie. Schlegel w latach 1827
i 1828 wykladal w Wiedniu filozofie zycia i filozofie historii. Za-
mierzal daé rowniez filozofie jezyka. Miala ona ukazaé odnowe
$wiadomosei czlowieka, odnowe dokonana dzieki wprowadzeniu
zywej mySli w dziedziny wiary i natury. Tlumacz jego filozofii
historii na jezyk francuski w przedmowie przedstawil Fryderyka
Schlegla jako reprezentanta religijnej i katolickiej szkoly filozo-
fieznej, jako tego, ktéory uznaje mowe za wyrdzniajgeg ceche czlo-
wieka, 1 ktéry uwaza, ze wszystkie prawdy religijne, moralne
i spoleczne zostaly czlowiekowi pierwotnie objawione. Byla to
wiee wizytowka tradycjonalisty.1®

Fryderyk Schlegel szedl w swojej filozofii historii drogg wyzna-
czong przez Biblie, katolicka teologie, ujecia Augustyna. Sadzil,
ze wyjaSnianie istnienia, sensu i celu $wiata i czlowieka bez fun-
damentu wiary daje dyseypline nalezaca do nauk przyrodniezych,
a nie historie. Dzieje dzielilt na trzy wielkie fazy rozwoju: epoki
stowa, sily i §wiatla. Patronuje tej koncepcji §w. Augustyn. We-
dlug niego sprawe poznania i dzialania laski w czlowieku wy-
jasnia Bog pojety jako Zrédlo bytu, prawdy i dobra — czyli ist-
nienia, Swiatla i §wietoSei. Odpowiadaja temu ujeciu epoki stowa,
sily i Swiatla, gdyz Boég powolal do istnienia, stworzyl $wiat slo-
wem, mocg swej prawdy wyzwolil, a Laska wskazuje droge wsrod
ciemnoSci.

% Cyt. Dercé, jw., 8. 588.

# Philosophle de U'hlstoire, professée en dix-huit legons publigues 4 Vienne

par Frédéric de Schlegel. Ouvrage tradult de l'allemand en frangals par Abbé
Lechat, Paris 1836,
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Dzieje, to walka dobra ze zlem. Czlowiek, stworzony na obraz
i podobienstwo Boga, obdarzony wolnoscia i slowem ~— darem
mowy przynoszgcym prawde, zostal wewnetrznie rozbity. Poni-
zony, nie stracil wolnosci i godno$ci pana dziela stworzenia. Szuka
wige zguby — utraconego obrazu Boga, pozostaje jednak bez-
silny. Widaé w dziejach, Ze zdolne narody, na przykiad geniusz
Grekoéw czy sila charakteru i duch zdobywcoéw Perséow i Rzymian,
nie przyniosty ludzkoSci ocalenia. Przyni6st je dopiero Bég sam.
Woecielenie i odkupienie Syna Bozego, ten ,bozy biegun” dziejow
i zwornik czaséw, pojawia sie jako sila, ktéra koficzy epoke sio-
wa i rozpoczyna epoke Swiatla.

Historia rozwija sie¢ po linii kola. Czlowiek od Boga wyszedl
i do Boga wraca. W raju, w ogrodzie, otrzymal nakaz strzezenia
go 1 uprawiania.'Jego przeznaczeniem od poczatku byla wiec wal-
ka i praca. Po upadku praca ta polega przede wszystkim na trud-
nej walce wewnetrznej, ma zespalaniu woli ludzkiej, ziemskiej,
z wolg Boga, na wyzwalaniu w sobie i w otaczajgcym Swiecie,
rowniez w Swiecie kultury, slowa wewnetrznego, Bozego, znie-
ksztalconego, przyduszonego przez slowo zewnetrzne, ludzkie —
przez falsz, ktérego autorem jest szatan.

ChrzeScijanstwo zdolne jest sta¢ sie natchnieniem wszystkich
dziedzin ciala spolecznego. Korzystanie z Bozego plomienia zapa-
lonego posrodku ludzkoSci, wyczerpanie wszystkich zbawiennych
konsekwencji odkupienia, doprowadzi do stworzenia prawdziwie
katolickiej kultury. Bozemu §wiatlu towarzyszy stale Swiatlo ludz-
kie, mylace i falszywe; proces nasycania kultury Ewangelia be-
dzie wiee trwal az do skonczenia czaséw. Lecz poSrodku dziejow
stoi Chrystus i wszystko, co stalo sie ,,przed” i co stanie sie ,,po"” —
tam ma swoje odniesienie. Kiedy wiec meandry ludzkich dzie-
jéw zdajg sie méwié, iz milo§é zostala pokonana, pozostaje nadzie-
ja: w walce dobra ze zlem ,,Bég jest obecny jako siowo, sita i §wia-
tto. Stad wiara, milo&¢ i nadzieja".17

Takie ujecie dziejow jest juz nie filozofia, lecz teologia histo-
rii. Hans Urs von Balthasar, wspolczesny teolog szwajcarski, w
swym dziele Das Ganze im Fragment, wydanym w roku 1963,
rozwija przedstawionag w wydanej kilka lat wcze$niej swojej teo-
logii historii zasade chrystocentryczng. Wskazuje, ze to w Slowie,
ktore stalo sie Cialem, i ktére umarlo i zmartwychwstalo, a wiec
w tajemnicy paschalnej, zostalo odnowione i objawione réowno-
legle nowe i prawdziwie pierwotne ostateczne oblicze czlowieka.
Bég uczynil z czlowieka jezyk, w ktorym wypowiada Slowo pet-
nego odkupienia, Slowo, ktére stalo sie cialem — Wszystko, Ca-

7 Jw. T. 2, s. 360.
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loé¢ we fragmencie. Odtad nie moina juz szukaé CaloSci poza
fragmentem, Boga — poza Jego darem, jakim jest On sam w
Chrystusie — w drodze wiodacej do czlowieka i w kluczu otwie-
rajaeym ludzko$é na przyjecie tego daru. Chrystus nalezy Swoja
naturg i do Boga i do ludzi. Wciagga ich w Swoje postuszenstwo
wobec Ojca i uczy postawy syna. Poprzez wlasng egzystencje rea-
lizuje od podstaw integracje czlowieka. Dzieki dzialaniu Ducha
Swietego egzystencja ta staje sie jednym archetypem wszelkiej
ludzkiej egzystencji, a czlowiek wchodzi w posiadanie tego, co zo-
stalo mu ofiarowane.

Ta préba zintegrowania w Chrystusie wszystkich konkretnych
ckolicznosei rzeczywistoSci ludzkiej w celu doprowadzenia jej do
wypelnienia eschatologicznego, wskazanie, ze w czasie, w dzie-
jach indywidualnych i zbiorowych, sercem i normg wszelkiej egzy-
stencji historycznej jest Chrystus; wedlug opinii teologéw, nie ma
w-literaturze teologicznej nic sobie réwnego. W refleksji nad sa-
crum w kulturze i literaturze, razem z konstytucjg duszpasterska
o Koéciele w $wiecie wspoélczesnym: Gaudium et spes moze staé
sie punktem wyjdcia i stuzy¢ pomocs.

Schlegel pragnat stworzyé nows szkole filozoficzng, ,religijng”,
jako odpowiedz na poglady gloszone przez ,szkole racjonalng” my-
$Hcieli oSwiecenia. Stawal wiec po stronie La Chénaie, a w swych
podstawowych zalozeniach i tezach zgodny byl tak z Augustynem,
jak z Ursem von Balthasar,

Odrodzenie religijne w epoce romantyzmu w duzej mierze opie-
ralo sie na uczuciu. Benjamin Constant ukazywal czlowieka jako
sanimal religiosum”, pani de Sta&l pisala: ,Nie wiem dokladnie,
w co nalezy wierzyé, ale sgdze, ze trzeba wierzyé. Wiek XVIII
przeczyl wszystkiemu. A duch ludzki Zzyje wiarg. Szukajcie pew-
noSci w oparciu o chrzeScijanstwo, o niemiecks f1lozo£1e, 0 sam
poryw uczuciowy nawet, ale w co§ wierzcie”.18

,Czucie religijne” stalo sie nieodzownym elementem ludzkiej
natury. Historia wskazywala, ze ubiera sie ono poprzez wieki w
réznorodne formy wierzenn i dogmatéw, praktyk i ceremonii pod-
legajacych ewolucji. Ta postawa tlumaczy romantykéw, ,wierza-
cych”, lecz malo dbalych o dokladne okreslenie zakresu swej wia-
ry i o interpretacje jej zasad i nakazéw w zgodzie z wiasnymi
kofciolami, chociaz argumentacja intelektualna odgrywala w dzie-
dzinie wiary role doniosla. Chodzilo jednak o pojednanie wiedzy
z wiarg, a mie o niemodng ortodoksyjnosé, prezentowang przez
Janskiego, zmartwychwstancéw, Norwida.

Norwid przyjechal do znanego mu juz Rzymu na dluzszy pobyt

i Cyt. Faquet: Politiques et moralistes. T. 2, s. 232,
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w styczniu 1845 roku. Szybko wszedl on w kontakt z rzymskimi
zmartwychwstancami. W marcu tegoz roku otrzymat w ich ko-
Sciele San Claudio sakrament bierzmowania, korzystat z ich bi-
blioteki i ich pomocy duszpasterskiej. Te wlasnie lata, przezycie
Wiosny Ludéw i pobyt w Paryzu do roku 1852 — daty wyjazdu
do Ameryki, sa, jeSli chodzi o ksztaltowanie postawy Norwida wo-
bec Swiata i jego pogladu na Swiat, decydujace. W dziedzinie reli-
gijnej oddzialuja zmartwychwstaficy — nie w sensie wplywu po-
szczegolnych zakonnikéw (ale i tego nie mozna wykluezyé), lecz
jako ,Srodowisko Boze” uksztaltowane dzieki natchnieniu Bogda-
na Janskiego i wplywem epoki: odrodzenia katolicyzmu w pierw-
szej polowie wieku XIX po obu stronach Renu, z przyznaniem
menezjanizmowi roli gléwnej.l® Janski zawdzieczal mu swéj po-
wrot do Boga, ,,rozumng wiare” na miejsce utraconej kiedys, ,,ser-
decznej”, i — konsekwentnie, rozumng milo§é ojezyzny, Norwid —
typ swej religijnosci i swego patriotyzmu. Jest oczywiste, ze za-
decydowaly o tym przede wszystkim takie czynniki, jak umysto-
wos¢ i charakter Norwida, jego osobowo$¢ — inteligencja i wrazli-
wos¢ na dobro, prawde i piekno, otwarcie duszy na sacrum, zdol-
no$é zrozumienia, ze nauke o absolucie Boga mozna i nalezy prze-
tlumaczyé na historie prawdziwa o pochodzeniu, upadku i odku-
pieniu ludzkoéci, ze wecielenie Syna Bozego, jedyne i niepowta-
rzalne, powtarza sie w historii czlowieka i Swiata i znajduje swe
wypelnienie w tajemnicy Eucharystii. Czlowiek jednak nie jest
samotng wyspg. Bogactwo myéli, z jakim mamy do czynienia w
tworczoSci Norwida, to owoc epoki, w ktorej przyszlo mu Zzyc.
Zawdziecza on wiele ludziom, ktorych spotykal, i ksigzkom, ktore
czytal. Temu wszystkiemu, co uksztaltowalo w nim czlowieka
wiary.

Dialogom Promethidiona, w ktorych idzie ,0 forme, to jest
Piekno” i ,,0 tres¢, to jest o Dobro, i o Swiatlo§¢ obu, Prawde”,
patronuje, tak jak zreszta calej owczesnej filozofii chrzeScijan-
skiej, my$§l Sw. Augustyna. Dopiero ma poczatku drugiej polowy
wieku XIX prace o. Ventury, wloskiego teatyna, zwolennika i thu-
macza pism Lamennais’go, de Maistre’a i de Bonalda, przygoto-
waly, paradoksalnie, renesans tomizmu. W Promethidionie tez spo-
tykamy sformulowanie Fryderyka Schlegla, jego okreSlenie sensu
dziejow jako szukanie zguby:

Prometej Adam wstal, na rekach z ziemi
Podnoszac sie, i méwié zacznie tak: ,,Prézniacy!
Prézniacy wy — ciekawo§é sity was zatrwozy,

¥ Alina Merdas, jw. e we
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Gdy jak o pieknem rzeklem — ze jest profil Bozy,
Przez grzech stracony nawet w nas, profilu cieniach,
I malo gdzie, i w rzadkich odczuwam sumieniach —
Tak i o pracy powiem, ze — zguby szukaniem,

Do ktérej piesn — ustawnym sie nawolywaniem”.20

W Zwolonie, w obliczu dokonujacych sie w zwigzku z Wiosnag
Ludoéw przemian, Norwid probuje przekazaé swg my$l na temat
zespolenia woli czlowieka z wola Boga: ,— trzeba byé z-wolonym
z mySla Przedwiecznego pierw, aby byé wy-z-wolonym z przeciw-
-my$li Bozej, z niewoli”,2! — taka chce widzie¢ Polske, a w Li-
stach o emigracji wyjasnia: ,Przedwieczny wszedzie jest — dla-
czegéz nie mialby byé¢ w historii? Owéz jest On w historii przez
czlowieka, tak jak w historii kazdego czlowieka jest przez siebie —
przez Boga-czlowieka — przez Chrystusa.” ,Bo Przedwieczny w
cztowieku przez sie dziala, ale w historii przez czlowieka”.?2 I da-
lej: ,,Bo nie dosyé¢ ludzi jest nawracaé, czasy tez nawracaé trza
o tyle, o ile od tych nawrécenie ludzi onych zalezy. Jako rzezbiarz
pracuje w materii, azeby materig byé przestala, tak i w czasie
Historia tez pracuje czlowieczymi ramiony, aby czasem byé prze-
stal, aby tenze w wiecznoé¢ sie wypemit”.23

Przypominajg sie tu slowa Jana Pawla II o czlowieku jako jedy-
nym ontycznym podmiocie kultury, ale rowniez jej jedynym przed-
miocie i celu, o tym, ze czlowiek tworzy kulture, ale przez kul-
ture tworzy siebie (Paryz — UNESCO,- Gniezno — miodziez). We-
diug Norwida, a raczej wedlug chrzeScijanskiej teologii, czlowiek
poprzez swoje zycie z Bogiem zamienia czas na wiecznosé, zyjac
laska, zyje juz tu na ziemi zyciem zmartwychwstania, tym, kt6-
rym po skonczeniu czaséw bedzie zyla Niebieska Jerozolima.

Poglady Norwida na sens dziejow bliskie sg pogladom gloszonym
przez Fryderyka Schlegla, dalekie za§ od koncepeji Vica. Mowig
o sacrum dziejéw, o Bogu w dziejach jednostek i zbiorowosci. Syn-
teze dal Norwid sam w wykladach o Slowackim:

»Czlowiek na to przychodzi na planete, azeby dat Swiadectwo
prawdzie”,

»JesteSmy synami narodu szlachetnego i idziemy do ojezystej
Ziemi Obiecanej, a jest ona Ziemig Obiecang nie dlatego, ze winne
grona w niej bedg wieksze niz gdzie indziej, i ze w niej mleko
i miéd plynaé bedzie — ale dlatego, ze zapowiedziano nam na

u PW. 3, 348—439.

1 PW. 8, 10L

n PW. 7, 28.

# OdpowledZ krytykom ,Listéw o emigracit”. PW. 7, 35.
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Golgocie, iz prawda zwyciezyla i Zze my przeto w sukcesje doko-
nanej prawdy onej wchodzimy".24

Czlowiek winien dbaé o opanowanie geograficzne globu Niebie-
skim Krélestwem. Sensem jego zycia jest boj o nie, jest — jak
powie Norwid w wierszu Socjalizm — ,przepalanie globu sumie-
niem”, jest praca podejmowana ,przez patriotyzm onegoz Krole-
stwa” 23 jest , walka-wesola”?® ozywiona nadziejg, bo u kresu
czaséw Chrystus wréei ,na oblokach, z géry, SwiatloSci rzeka” .27

Na takim tle jasne stajg sie slowa z wiersza Moja ojczyzna:

Ojczyzna moja nie stad wstawa czolem;

Ja cialem zza Eufratu,

A duchem sponad Chaosu sie wziglem:
Czynsz place Swiatu.

Naréd mie zaden nie zbawil ni stworzyl;

Wieczno$é pamietam przed wiekiem;

Klucz Dawidowy usta mi otworzyl,
Rzym nazwal czlekiem,?8

Oswiecona wiedza religijng wiara chrzeScijanina prowadzita Nor-
wida do istoty rzeczy, odkrywala Boga jako absolut i uczyla roz-
patrywac wszystko w Nim. Ona zadecydowala o jego stosunku do
Kosciola, uchronila od mesjanizmu, poglebila milo§¢ ojezyany
ziemskiej — Polski. Naréd byt dla Norwida ,najstarszym po Kos-
ciele obywatelem na $wiecie” 2? i jedyng w doczesnoSci drogg zba-
wienia rodzaju ludzkiego. Serce ludzkie bowiem jest za male na
to, by ukochaé ludzko$é, a wiec — by zbawié §wiat. To zrobil je-
den Mistrz i Pan — Jezus Chrystus. Czlowiek bezpoSrednio ni-
czego dla caloSci zrobié nie jest w stanie, pracuje on na rzecz
zbawienia ludzko$ci przez naréd. Narody bowiem sg w dziejach,
w czasie, ludzko§¢ za§ ma przeznaczenie wieczne. Ludzko$é , we-
wnetrzna”, jej poziom moralny, i historia Swiata — to wiecznos¢
i doczesno$¢, dwie styczne, ktére spotkaja sie kiedys w sercu Bo-
ga. ,,Czasowe” nachyla sie ku , wiecznemu”, coraz bardziej wiecz-
nym zachwycone, zbliza sie do ,zboznego czasu”. O tym wladnie
mowi pieSn Bogurodzica, piefi Spiewana nad kolysks narodu len-
nego Chrystusowi od poczgtku:

H PW. 6, 434.

% Por6wnaj: PW. 8, 120, 121."

@ psalméw-psalm. PW. 3, 414.

¥ Do Pani na Korczewite. PW. 1, 350,

uPW. 1, 338.

B Glos nledawno do wychoditwa polskiego przybylego artysty. PW. 7, 7—S8.
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»Zifci nam — spu$ci nam — Twego Syna Chrzciciela Z-bozny
czas” 30

Kultura polska od poczatku nosi bardzo wyrazne znamiona
chrzescijanskie. Rozwinela sie dzigki przezywaniu Boga i ojezyzny.
Ale juz od twoércéw tej kultury i od tych, ktérzy nig zyja, zalezy
wzajemny uklad tych wartoSei i rozlozenie akcentéw. Ustawiwszy
w szereg réznorodne postawy Polakéw na jednym krancu, zoba-
czymy uczuciowe ujecia ,bogo-ojczyzniane”, na drugim — doj-
rzala postawe Norwida.

Norwid swéj poglad na Swiat wypowiedzial catg tworczoScis,
rozpisal go na poszczegélne utwory. Jego biblijna wizja swiata
i oparta na Biblii hierarchia wartoSci zadecydowaly o wewnetrz-
nej spojni tej tworczoSci i o jej zgodnoSci z osobowofcia poety,
jak i o osobowo$Sci Norwidowskich bohateréw. Jeden utwér, po-
emat Rzecz o wolnoéci stowa, Norwid poSwiecil wprost problema-
tyce filozofii dziejow, ktéra w jego ujeciu stala sie teologig dzie-
jow. Jest to utwoér bogaty, zapozyczony u tradycjonalistow i u Fry-
deryka Schlegla, i — calkowicie oryginalny. Romantyzm mial wie-
le tego typu utworéw — z Legendq wiekéw Victora Hugo na czele.
Norwid przedstawil! w swoim poemacie dzieje ludzkoSci poprzez
dzieje wolnoS$ci tego slowa, ktérego drugim imieniem jest prawda.

Norwid méwi o dziejach ,stowa” i ,litery”, czyli coraz bogat-
szych form wyrazu; ukazuje rozwdéj kultury, a réwnoczeSnie od-
krywa jej wymiar w glab, razem ze slowem bowiem chodzi o praw-
de i o wolno§¢. Aby stowo bylo prawdziwe, musi byé wolne, i tyl-
ko wolne stowo moze byé prawdziwe. Odkrywa réwniez sacrum
tej kultury, bowiem ,miedzy ludzi wszedl Mistrz-Wiekuisty, ,,zstg-
pil sam na dno” i dolaezywszy do stow ,,wnetrzng stéw przyczyne”
»zawladnal nie jak kroéle i uczeni wladng”.#1

We wstepie do poematu znajdujemy dowdd na zalezmo$é mySli
Norwida od Fryderyka Schlegla. Poeta pisze, ze do epoki chrze-
Scijanskiej ,,Sila stawa sie slowem”, od epoki chrzescijaniskiej za$
»olowo stawa sie silg"”. W traktowaniu tradycji, w odkrywaniu
ciaglych podobienstw wéréd mitéw, walk, cudéow, znakéw i me-
czenstw réznych kultur i narodéw, w przyjetej koncepcji poczat-
kéw ludzkiej mowy, widaé dziedzictwo tradycjonalizmu. Gléwny
teoretyk w tej dziedzinie, de Bonald, glosil, ze Boég stwarzajgc
czlowieka obdarzyl go mowsa, a razem z nig — poznaniem prawdy.
Dlatego do istoty stowa nalezy wolno&é.

Dziwnie wielki! Mojzesza stilius w jednym slowie,
Krefli poczatek ludzkiej polozony mowie —

® Odpowted? krytykom ,,Listéw o emigracii”. PW. 7, 33.
. Rzecz o wolnoécl stowa, PW, 3, 587.
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,Oto (moéwi) Przedwieczny przywiédl przed Czlowieka:
Bydlo, zwierze i ptastwo powietrzne ... i czeka,

Aby je wszystkie przezwal ICH imieniem wiasnym ..."”
Nie mozna byé — doprawdy — kolosalniej jasnym ...
Dwie albowiem przyczyny tu w dzialanie wchodza,
Slowa sie po sprawdzenie odnosza, gdy rodzg.

Swoja za$ Scislo§¢é mierzg natury obrazem:

Saq z prawdy, ducha i sg z litery zarazem.%2

»Wszechmadroé¢ i sumienie — Bog i o$wiecona objawieniem Bo-
zym ludzka éwiadomosé — jak slonce z zwierciadlem rozejrzawszy
sie, ciska promien abecadlem ..” 3% — zaczyna sie rozwéj kultury
znaczony rozwojem form wypowiedzi: zlotg harfg Dawida, zbio-
rem przysiéw, epopeja Homera, dramg i powieScig, pamfletem
i panegirykiem. Slowu wewnetrznemu, danemu przez Boga, to-
warzyszy slowo ludzkie, zewnetrzne, uzaleznione od warto§ci mo-
ralnej czynéw czlowieka, takich jak zabdjstwo Abla. Ziebi wiec
mowe, ogranicza wolno$é slowa, prowadzi do pomieszania i we-
wnetrznego duchowego chaosu: ,Szla hiena niewoli”. ,,Slowo juz
swoje wszystkie zyskalo potegi”, lecz braklo mu ,,Spiritus et vita”.
Spetana ludzko§¢ zyla ,jednym pragnieniem wielkim, by Slowo
sie stalo...”, %o Slowo, ktbre jest duchem i zyciem. I '

Przyszla nareszcie chwila ciszy uroczystej.
Stalo gie — miedzy ludzi wszedt MISTRZ-WIEKUISTY,
I do historii, ktéra wielkich zdarzen czeka,
Dolgczyt bijografie kazdego czlowieka;
Do Epoki — dzien kazdy, kazdg dnia godzine,
A do stéw umiejetnych — wnetrzng stéw przyczyne,
To jest: intencje serca ...
L]
... wiec — zstgpil sam na dno.
Zawladngl, nie jak kréle i uczeni wiadna.
L ]

A teraz co? ... czy tylko ciern Jego korony,

Czy tylko wstydem slonica horyzont przyémiony,

Czy tylko szrama wielka na skale rozdartej,

Gréb pusty — kamien ziemi — trzesieniem wyparty —

I rozetknietych krzyzow tysigce-tysiecy,

I wiekéw dziewietnascie ... i ¢62? ... czy — nic-wiecej? ...
L]

® Jw. 3, T35,
B Jw.
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Nie! odtad jest rzecz §wiatu nie znana staremu;
Punkt-wyjscia, szlak i sila, i wiadomo$é, czemu?
Wiemy odtad, ze stary §wiat nie postepowal

Ani szed!? ... lecz pochlanial sie i grawitowal.
Zmienione sg niebiosa, ziemia odnowiona,

Nie sama Bosko$¢ — Ludzkoé§¢ ludziom objawiona.
Og6t stat sie .34

Wyzwolenie przez prawde przyni6st cziowiekowi, temu, ktéry
ncaly byl i piekny ... i upadl”, Chrystus. Slowo, stawszy sie Cia-
lem, objawilo bosko$é i ludzko$§é. Ukazalo Siebie, ukazalo przezna-
czenie czlowieka i dalo mu moc spelnié to przeznaczenie, ,stalo
sie silg”. Wecielenie i odkupienie, to ,punkt-wyjscia, szlak, sila
1 wiadomos§¢é — czemu?”, to zwornik dziejéw, wieczno$é przecina-
jaca wertykalnie horyzontalny wymiar doczesno§ci. Przeszloé¢, ale
i przyszlo§é, majg swéj sens jedynie w Synu Bozym, ktéory stal
sie Czlowiekiem — wszystkie wydarzenia historyczne i zyciorys
kazdego majg swe odniesienie tylko tam. Kazdego i calej ludz-
kosci zjednoczonej, zgromadzonej w Chrystusie. Stal sie wiec ogél,
powstala zbiorowo$é — Koéciél, ktorg w wolnodci i w prawdzie
prowadzi Duch Swiety:

Stowo juz umie Czleka w Jeden ogél zlewaé,
Nauczylo sie jeszcze Razem sie spodziewaé,
Poczué osobe trzecig, co z nim zamieszkala.38

Gdy wiec §w. Pawel, ktéry

caly prawie Swiat obieglszy stary,
Spér znalazl w Antyjochii o litere wiary,
I, takowy rozstrzygnaé, ze sam nie byl w stanie,
Szed! gdzie Piotr, Jan i Jakub czynili zebranie,
I gdzie sie wolno$é stalej niz kiedy wyslowi,
Méwige: ,,Zda sie godziwym Swietemu Duchowi
I nam ..."

.. Oto jest zlota wolnoéci korona:
Wiekszej nad te nie bylo i nie ma — to ona! 3¢

W ludzkie dzieje, w historie czlowieka i ludzko$ci

Stowo wrécilo w duchu i stalo sie cale,
W czlowieku i w zebraniach réwnie doskonale.37

M Jw. PW. 3, 588—587.
® Jw. PW. 3, 588,
" Jw. PW. 3, 588589,
n Jw. PW, 3, 589.
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W tej epoce mocy stowa jego ,celem i arcydzielem” jest ,przyje-
cie wszelkiej LudzkoSci i dotrzymanie Bosko$ci”, dokonanie prze-
dziwnej przemiany czlowieka, a przez niego — tworzonej przezen
kultury; dazenie, by ,filozofie uczlowieczyé, polityke i ekonomie
uchrze$cijani¢, praktyki religijne odserdeczni¢”.’8 Lecz w dziejach
wchodzeniu wolnoSci w uzycie towarzyszy jej krepowanie. Wol-
no$¢ slowa ograniczajg druk i pieniadz, a czlowiek zapomina
o ,spblnym interesie rzeczy-pospolitej”. Wzgledy uboczne ,ru-
basznig prawde”, sprowadzanie stowa do rzedu srodka pozbawia
je cechy istotniej — Swigtosci. Na miejsce Ogoétu, Calo$ci, wehodzi
,wieksza cze$¢” nie liczgca sie z ,czeScig mniejsza”, zwyciezaja
zasady demokracji, ktéra nie jest zdolna daé¢ rozwigzan ostatecz-
nych:

Nie z wigkszoS$ci-bo promien-inicjatyw Swita,

Ani z wielmoznej dloni, lecz z tej, co przebita! 39

Z trzech przeto stron dzi§ cierpi Slowo — i trojako:
Jako §wieto$¢ — jak mmniejszo$¢é — i nareszcie jako
Ogo6t — 40

Miejsce prawdy w zyciu, w kulturze, zajmujg Cynizm, Ironia, Se-
rio-falszywe. Ludzie , prawde widzge, czezg klamstwo wierutne”
1 pozostaja

Stuzebni zawsze — zawsze zadni — czy ich slowo
Przeczy? lub twierdzi? — réwnie kragle jednakowo:4l

Nieobecnos¢ prawdy w ludzkim slowie, w tworzonej przez czlo-
wieka kulturze, uderza w Slowo, w Boga, ktéry wszedl w ludzkie
dzieje i juz si¢ od nich nie oderwie. Powr6t do Swietoci stowa,
do jego wolnoSci, do prawdy, moze sie dokona¢ jedynie przez ,cha-
rakter czleka”, charakter bedgcy ,prawdy S$wiadkiem".

Stowo, ktére stalo sie sila, objawilo swg moc réwniez poprzez
wyzwalanie, ksztaltowanie ,,istnosci narodowej”, przez budowanie
»braca dlugg a wierng literze” narodowej kultury. Ukazujgc roz-
woj kultury polskiej, Norwid dal mistyczng etymologie nazwy
Slowianin. Zlgczy! ja z blogostawienstwem Chrystusa dla ubo-
gich duchem, silnych warto$ciami Ewangelii.

Autorowi poematu zostalo dane byé Swiadkiem i uczestnikiem
boju o prawde. Pie$n, ktéra powstala, pieSn o wolnosci stowa, to
»piesn i bolesé”. Poefa pragnie wiec spoczgé, pragnie porzucié

B 0 Juliuszu Stowackim. PW. 6, 418,

# Rzecz o wolno$ci stowa. PW. 3, 59.

@ Jw, PW. 3, 597,
4 Jw, PW. 3, 697,
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,Swiat na dwie partie rozlamany”, §wiat walki dobra ze zlem.
Poetycki ped poprzez lata, mile i atomy zanosi go na pustynie,
do ruin Palmyry, tych samych, ktére w Ruinach Volneya daja
$wiadectwo, ze istnieje w $wiecie jeden tylko porzgdek — mnatury.
Lecz

.. bylo cicho po$réd ruiny ogromnej,
Wkladajgcej na niebo profil wiekopomny,
Caly szczerby swoimi, jakby sie o ramie
Boga oparlo czolem miasto, gdy sie zlamie.

Patrzylem i wydziwié¢ sie nie moglem onej
CaloSci rzeczy w calo$é ruiny zmienionej,
Pigknej ogblem, ktéry powstal ze zniszczenia,
Z potrgcenia, zdeptania i zlekcewazenia.!2

Jest to chyba obraz ludzkoSci, miasta ziemskiego zamierzonego
przez Boga jako miasto Boze, civitas Dei. Zamysl Bozy zostal
zwichniety, czltowiek Zle skorzystal z otrzymanej wolnosci, ale pla-
nu Bozego nie unicestwil. I mimo deptania i lekcewazenia swojej
godnosci dziecka Bozego nie pozbyl sie swego do Boga podobien-
stwa, pozostal Jego obrazem, nawet jako ruina $wieci Jego pigk-
nem. Odkupiony — do Boga nalezy. Syn Bozy stal sie czlowiekiem,
umarl, zmartwychwstat i powr6cil do Swietego §wietych, nic wiec
juz nie odlgczy czlowieka od Boga, nie przekre§li sensu dziejow,
pochodu wiekéw ku wypelnieniu sie w Miecie Swietym — Je-
ruzalem Nowym. Czlowiek jest nosicielem Boga i moze zawsze sie
spodziewaé i zawsze zaczynaé.

,Calos¢” — rzeklem we wnetrzu ducha i, struchlaty,
Dodalem: ,Taka! ... Ze jej nie wypowiem catej ...”
I nie wiem, czemu rekg chcialem kamien drobny
Podjgé, lecz nie jak fragment wydal sie osobny
Palcom moim; zadrzalem i ramie cofnglem,
Czujge, ze za cze$é jedng rzeczy pelnej wziglem,
I natychmiast szepnela do mnie my$l ostrozna:
~Patrz! ... oto i ruine nawet popsué moznal”
A jam jej odpowiedzial:

. Zaprawde — Ruina
Jest ca!oécia!

.. I nowg twérczosé odpoczyna”.
»

a Jw, PW. 3, §16.
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W tym momencie dotknglem palcem Zmartwychwstanie
I wyméwitem stowo: ,,JESTEM ...” — niespodzianie,
I checialem rekg wtory kamien podjgé z ziemi ...
Lecz zdal mi sie ogélem laczny ze wszystkiemi ...
Zadrzalem znéw ...

... gdy orzet rzekl, jak trgba grzmiata:
Kto tu trgca ruine, ten principium trgea ...” 43

Czlowieka mozna zrozumieé¢ w pelni w blasku prawdy o zmar-
twychwstaniu Chrystusa. Dzieki temu zmartwychwstaniu istnieje
on naprawde i naprawde do Niego nalezy. Wcielenie i Odkupie-
nie sprawity, ze Chrystus stal sie Alfg i Omegg §wiata, ze jest
wszystkim we wszystkim, ,,das Ganze im Fragment”, wedlug okre-
§lenia Hansa Urs von Balthasara.

Konczgc swojg messefiska, swoja Tyrtejowa pieSh poswiecong
walce i gloszgcej zwyciestwo, Norwid napisal:

Odtgd juz, w jakgkolwiek sie przeniostem sfere
Zrozumialem Calo$é-slowa i Litere.#4

— czyli sens dziejow i tworzonej przez czlowieka kultury jako
droge do ojczyzny niebieskiej.
Allna Mardas RSCJ

Teksty Norwida cytowane wg

Cyprian Norwid: Pisma wszystkie. Zebral, tekst ustalil, wstepem i uwa-
gami krytycznymi opatrzyl Juliusz W. Gomulicki. Tomy 1—11,
Warszawa, PIW, 1971—1976.
Skrot: PW Y

Tlumaczenia z jezyka francuskiego — Alina Merdas.
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ROMANTYCZNE UTOPIE WYZWOLENIA

Romantyzm byl czasem renesansu mySli religijnej po buntowni-
czym laicyzmie doby O$wiecenia. Ale byl takze czym$§ wiecej niz
tylko odrodzeniem, ktére powraca do dawnej, bezkonfliktowej wia-
ry. W okresie romantyzmu Bég, wiara, religia byly pojeciami, ktére
wymagaly uzasadnienia, warto$ciami bedgcymi przedmiotem moral-
nych wyboréw, decydujacych o postawach, pogladach, dziataniach.
W tym ujeciu romantyzm nie wyrazal buntu i rozterek wewnatrz
katolicyzmu, ale byt préba glebokiego zreformowania §wiadomoéci
religijnej. Na tej drodze posunal sie znacznie dalej niz O$wiecenie,
ktére, jak pisze Andrzej Walicki, ,nie wykraczalo na ogét poza
propagowanie postaw laickich przeciwstawiajacych sie religijnemu
fanatyzmowi, przesadom i klerykalizmowi, ale nie ingerujgcych w
sfere religii jako takiej”.! Romantycy poruszali sie w tej wlasnie
sferze, wiec ich my$lenie nie moglo byé ingerencjg, ale czesto sta-
walo sie esencjg mySlenia religijnego.

Pytanie o #rédla, o istote, o sens religii, o relacje miedzy Bo-
giem i czlowiekiem musialo otwieraé pole dla religijnej hetero-
doksji, ktéra stala sie istotng cechg kultury religijnej romantyzmu.
Jednocze$nie romantyzm osadzit religie w historii — warto$ci uni-
wersalne, gwarantowane przez Opatrzno$é, mialy sie urzeczywist-
ni¢ w bycie ludzkim, ziemskim. Dlatego tez heterodoksyjne zwich-
niecie musialo w owym czasie prowadzi¢ do umieszczania Krole-
stwa Bozego w wymiarach historii ludzkiej, do osadzania nieba w
rzeczywistoSci ziemskiej, wreszcie do swoistego upolityczniania teo-
logii. Utatwial to utopijny charakter teologii, ktéry sprzyjat prze-
kladaniu Ewangelii na wizje spolecznych idealéw, zwlaszcza, gdy
czynili to radykalowie, socjaliSci (terminu tego uzywam w sensie
historycznym a nie normatywnym). Ich Swiatopogladowy utopizm
znajdowal doskonale wsparcie w ewangelicznym micie krainy wiecz-
nej szeze§liwoSei — Krélestwo Boze stawalo sie utopia ziemsks,
urzeczywistnieniem ewangelicznych idealéw, stawalo sie celem
i trefcig polityki. Ewangelia byla wiec dla socjalistéw romantycz-
nych podstawg historiozoficznych schematéw, niezastgpiong inspi-
racjg myé§li politycznej, wreszeie podrecznikiem, skad mozna bylo
zaczerpnaé wskazéwki dla pisania politycznych programow. Stawala
sie wiec jakby czeScig ziemskiego §wiata polityki. Dawno juz mie-

1 Andrzej Wallcki, Filozofla a wmesjanizm, Warszawa 1870, s. 167,

630



ROMANTYCZNE UTOPIE WYZWOLENLA

dzy polityka a religig nie bylo tak bliskiego i bezpoéredniego zwigz-
ku, dawno juz jezyk polityki nie mieszal sie i nie wymienial tak'
doskonale z jezykiem religii.

W Polsce ta socjalistyczna herezja zyskiwala dodatkowe wspar-
cie przynajmniej z dwéch powodéw. Z jednej strony byla naturalng
reakcja na rozgoryczenie, spowodowane polityka Grzegorza XVI
wobec powstania listopadowego, a szczegblnie jego encyklikg Cum
primum z 9 czerwca 1832 roku. Niecheé do polityki réwnala sie
niecheci do instytucji, ktéra te polityke prowadzila — stad plynelo
rozluznienie wiezi z sama doktryng KoSciola, stgd plynela wieksza
swoboda i émialo§¢ w poszukiwaniu wiasnych, zno$niejszych dla pol-
skiego losu, interpretacji Pisma $§wietego, stad wieksza mozliwosé
herezji.

Z drugiej strony ucieczka od rozpaczy, spowodowanej kleska
powstania listopadowego, sklaniala do rozwiazan ostatecznych, mie-
szczgcych sie poza rzeczywistoScig i poza czasem terazniejszym. W
nierealistycznym traktowaniu rzeczywistoSci nie bylo nic dziwne-
go, bowiem liczenie sie z nig znaczyloby skazywaé sie na rozpacz
wiasnie. W pragnieniu utopii, radykalnie zmieniajacej §wiat spo-
leczny, w niecierpliwej potrzebie stworzenia raju na ziemi, w spel-
nieniu Kroélestwa Bozego na miare ludzkiej wyobrazni, w urzeczy-
wistnieniu $wiata bez diabla, bez zla tkwila pokusa nieslychanie
silna 1 w czasach, o ktérych méwimy, nadzwyczaj latwa do po-
chwycenia.

Dwa te powody: rozgoryczenie do Kosciola, sprzyjajace rozwo-
jowi tendencji heterodoksyjnych, a takze gorgca wiara w defini-
tywne i ostateczne rozwiazanie ludzkich probleméw przez stworze-
nie $wiata sprawiedliwo$ci spolecznej, byly niewatpliwie gléwna
sila inspirujacg polskich socjalistow epoki romantyzmu, budowaly
rdzen, wokél ktérego rozwijaly sie ich koncepcje. Ludzie ci byli
prekursorami najbardziej radykalnej orientacji w polskiej trady-
cji lewicowej, ale mutatis mutandis, byli takze prekursorami pew-
nego trendu w my$li religijnej, ktéra rozwijala sie poza oficjal-
nym zyciem religijnym, i ktérag mozna by okreslié proba sekulary-
zacji teologii, czy méwige innymi stowy, przenoszeniem spraw bo-
skich, transcendentnych w rzeczywisto$é ludzka, wprowadzaniem
sacrum w Swiat ludzkiego profanum.

Nie znaczy to oczywiécie, ze o ksztalcie polskiego socjalizmu ro-
mantycznego decydowaly jedynie te uzaleznienia, o ktérych moéwi-
my. Nie jedynie, choé przyznaé nalezy, ze 6w chrzeScijanski rodo-
wod, mimo niewatpliwych wplywéw tradycji oSwieceniowych czy
niemieckiej filozofii idealistycznej, w polskim myS$leniu socjalistycz-
nym epoki romantyzmu wyraznie dominowal — ,chrzeScijanska
motywacja dazen socjalistycznych przewazala tak dalece, Ze mozna
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ja okresli¢ jako powszechng” — pisali w swojej pracy Zarys dzie-
jow socjalizmu polskiego Lidia i Adam Ciolkoszowie.2

Na gruncie polskim owa przemozna ,nadzieja wyzwolenia” miata
oczywiScie konotacje podwojna: z jednej strony byla pragnieniem
ostatecznego wyzwolenia czlowieka od cierpien tego §wiata, krzywd
i niesprawiedliwosci i stworzenia takiego ustroju, ktéry usunatby na
zawsze, moéwigc jezykiem 6éwezesnym, ,,powody cierpien rod ludzki
trapiace”; z drugiej, byla pragnieniem wyzwolenia narodu, takze
ostatecznego, a wiec nie tylko irredents, ale pewna wizjg bezkon-
fliktowej wspolnoty miedzy narodami. Obie te nadzieje dopelnialy
sie z mniejszg lub z wieksza konsekwencjg w poszczegblnych roz-
wigzaniach $wiatopogladowych.

Formacja, ktora reprezentowala w Polsce te opeje Swiatopogla-
dowsg, nie byla ani zwarta, ani dominujgca w polskim zyciu intelek-
tualnym owych czaséw. Ludzie, ktérzy jg tworzyli, na ogét nie wy-
stepowali razem, na og6t nie staly za nimi masy czlonkowskie par-
tii, ani sily wplywowych instytucji. Byli bardziej my$licielami, pi-
sarzami, dziennikarzami, poetami niz dzialaczami politycznymi. Pod
wieloma wzgledami przypominali formacje francuskiego socjalizmu
utopijnego — byli zreszta uczniami i propagatorami koncepcji po-
szczegélnych prominentéw francuskiego socjalizmu. Krepowiecki
siegal do Buonarottiego, Krélikowski wspo6ipracowal, a nawet sku-
tecznie konkurowal z Cabetem o przywoédztwo ruchu ikaryjskiego,
Ordega przejgt wiele koncepcji od Pierre’a Leroux, Worcell od
Saint-Simona, ksigdz Sciegienny od ksiedza Lamennais, Chojecki
przyjaznil sie z Proudhonem. Nie miejsce tu na odtwarzanie kon-
cepcji polskich socjalistow, mozna jednak pokusié¢ sie o charakte-
rystyke poszczegblnych trendéw w tym chrze$cijafisko-spoleczno-
-utopijnym mySleniu.

Niewatpliwie czynnikiem decydujacym o podzialach i klasyfi-
kaeji poszczegélnych koncepcji, pojawiajacych sie w ramach for-
macji, o ktérej méwimy, byt z jednej strony chrzeScijanski rodow6d
proponowanej utopii, zwigzany z okreslonym typem mysSlenia re-
ligijnego; z drugiej — niesiona przez nig wizja ladu spolecznego
i pewna wizja polityki, rozumianej wlaénie jako sposbb urzeczy-
wistniania tego ladu.

Je§li spojrzeé na socjalistyczne utopie romantyczne z perspek-
tywy ich chrzescijaniskiego pochodzenia, to latwo jest wyroznié
trzy gléwne tendencje.

Mamy wiec, po pierwsze, do czynienia z utopiami o zdecydowa-
nie millenarystycznym rodowodzic. Pomijajac subtelnoéci znaczenio-

t Lidia | Adam Clolkoszowle, Zarys dziejow socjalizmu polskiego, Londyn
1968, t. 1, 5. 361.

632



ROMANTYCZNE UTOPIE WYZWOLENIA

we terminu millenaryzm, mozemy powiedzie¢, ze §wiadomo$§é mille-
narystyczna, odwolujgca sie glownie do Objawienia §w. Jana i po-
jawiajgca sie najczeSciej w okresach katastrof dziejowych, maso-
wych prze§ladowan, zalamywania sie autorytetow, przesilenia war-
tosci, ktoérej emocjonalnym tlem sg zbiorowe frustracje, niepokoje,
leki, cierpienia czy upokorzenia, opiera sie na idei tysigcletniego
Kroélestwa Bozego na ziemi, idei doczesnego zbawienia ludzkosei,
rozumianego jako wyzwolenie od zla. Ta rzeczywisto$¢ ziemskiego
raju nastapi po apokaliptycznym okresie wielkiego przesilenia, okre-
sie katastrof i powszechnej trwogi, ktéry uwolni ludzko§¢ od grze-
chéw dotychczasowego Swiata — twierdzili millenary$ci.

Temu typowi §wiadomoSci religijnej bliska jest postawa zaklada-
jaca dualistyczng, manichejskg wizje Swiata. Miedzy zlem i do-
brem, przeszloScia i przyszloScia nie ma zadnych faz posrednich,
zadnych mediacji. Rzeczywistosé jest postrzegana jako zbi6r sta-
néw ekstremalnych, splecionych w nierozerwalne pary, w ktérym
rzgdzi jedyna zasada: albo-albo. Postawie tej towarzyszy zwykle
poczucie misji zbawienia i zwiazany z t3 misja profetyczny patos,
ale przede wszystkim sklonno$é do antynomicznego wyjasniania
rzeczywistoSci (motyw dochodzenia do $wietoSci przez dno niepra-
wosci, przekonanie, ze przemoc moze byé¢ skuteczng metodsg likwi-
dacji przemocy w stosunkach miedzy ludzmi, ze brak wolnoSci jest
jedyna droga do wolnoSci prawdziwej, etc.), jako ze tlumaczenie
rzeczywistoSci w my$l zasady albo-albo prowadzié musi nieuchron-
nie, jeSli nie jest czystym szalenstwem, do pewnych interpretacyj-
nych trudno$ci.

Z millenarystycznym sposobem mys$lenia zwigzany jest zatem
skrajny radykalizm, nie polityczny czy spoleczny nawet, ale rady-
kalizm znacznie glebszy i bardziej pierwotny, zwiazany z opcja
swiatopogladowa, a nie z deklarowana wizjg ladu spolecanego, ze
sposobami osiggania i utrzymywania tego ladu. Spolecznym czy
politycznym dopelnieniem takiego radykalizmu nie muszg byé ha-
sta postepu — moze nim by¢ przeciez powrét do dawnego porzadku.
Wazny jest bowiem w tym wypadku 6w dychotomiczny charakter
widzenia $wiata i pragnienie gwaltownej jego zmiany, a nie tresé
zbawienia ziemskiego, nie konkretny ksztalt wyzwolenia czlowieka
i ludzko$ci. Po drugie mamy takze do czynienia z utopiami, ktére
takze wywodzg sie z mySlenia millenarystycznego, ale w jego wer-
sji znacznie lagodniejszej. Zaklada ono réwniez idee tysigcletniego
Kroélestwa Bozego na ziemi, ale bedacego finalem dziejéw, a nie
ich poczatkiem, ktéry zrealizuje opatrznoSciowy plan historii. Zlo,
wedlug tej koncepcji, usuwane jest z zycia spolecznego stopniowo,
w miare postepu dziejow, az do catkowitej jego eliminacji w ziem-
skim raju sprawiedliwoSci spolecznej.
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Temu millenaryzmowi obca jest oczywiScie manichejska, czarno-
-biala wizja §wiata. Charakterystyczne dla niego jest zauwazanie
calego ciggu mediacji miedzy skrajno$ciami, spostrzeganie wzgled-
no$ci ocen pewnych zjawisk, zaleznie od momentu rozwojowego
ludzko$ci. Jest oczywiscie poslannictwo zbawiania, ale maleje to-
warzyszgcy mu zwykle proroczy patos, maleje charakter ekstatycz-
ny, ro$nie chlodno racjonalistyczny. Antynomiczna interpretacja
rzeczywistoSci przybiera dialektyczna szate. Nie znaczy to jednak, ze
mamy do czynienia w tym wypadku z postawg radykalng. Jej ra-
dykalizm jest jednak innego rodzaju niz w poprzednim przypadku.
Opiera sie on bowiem na wierze w nieograniczone mozliwosci do-
skonalenia sie i na wierze, ze te mozliwosci sie speinig. Innymi sto-
wy, jest to takze wiara w rozwigzania ostateczne, ale réwniez wia-
ra w postep, ktory stopniowo do tych rozwiazan prowadzi. Rady-
kalizm jest wiec jakby ,rozlozony na raty” — kazda zmiana musi
eliminowa¢ czgstke zla i tym samym w sposo6b istotny zmieniaé po-
rzadek rzeczywistosci az do osiagniecia ideatu.

Po trzecie wreszcie, utopizm zupelmie odmienny od dwoéch po-
przednich. Wywodzi sie on z interpretacji Ewangelii, pozwalaja-
cej wydobyte z niej wartoSci stosowaé bezpo$rednio do Zycia spo-
tecznego i politycznego, pozwalajacej ,prawdzie Ewangelii zstg-
pi¢ (..) na poziom socjalny” (Chojecki). Interpretacja ta umozli-
wiala mys$lenie o Kroélestwie Bozym na ziemi w kategoriach ideatu
warunkujgcego pewng strukture warto$ci, wedlug ktérej nalezalo
rozwijaé organizacje zycia spolecznego i polityke. Utopia w tym
wypadku (tak jg zresztg nazywali jej tworcy) nie byla marzeniem
o krainie wiecznej szczeSliwosci, ktora zwienczy czy tez zapoczat-
kuje opatrznosciowa historie ludzkosci, ale dawala wskazéwki ludz-
kiemu dzialaniu, nadawala okreslony sens przemianom spolecznym,
polityce, historii, wyznaczala pewien kierunek preferowany. , Wsze-
lako ta utopia przy$wieca¢ musi przekonaniu naszemu jak gwiazda
kierujgca zeglugg lodzi spolecznej, chociazbyémy nigdy do niej wy-
wies¢ sie nie zdolali.” (Chojecki)

Mamy zatem w tym wypadku do czynienia z postawa, ktora opie-
ra sie na zrozumieniu rzeczywistosci takiej, jaka ona jest i na pré-
bie ksztaltowania tej rzeczywistoSci w kierunkach najbardziej po-
zgdanych, w czym pomaga nowe odczytywanie Ewangelii pod katem
spraw ziemskich, spolecznych, politycznych. Ro6zni sie wiec ona
zasadniczo od radykalizméw millenarystycznych, dla ktérych rze-
czywisto$¢ istniejgca jest bgdz wzorem negatywnym, wymagajs-
cym zniszczenia, aby na jego gruzach budowaé nowy $wiat, badz
kolejnym etapem rozwoju ludzko$ci, takze wymagajacym zniszcze-
nia w imie praw postepu.

Dopelnieniem kazdej z tych trzech interpretacji Ewangelii byla
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okre§lona wizja ladu spolecznego, bedacego wlasnie Krolestwem
Bozym spelnionym na ziemi, i okreSlony sposbb pojmowania po-
lityki.

Zalezno$é miedzy owg heterodoksyjna interpretacja Pisma Swie-
tego a jej spoleczno-politycznym odniesieniem nie byla w pogla-
dach polskich socjalistow romantycznych jednoznaczna, choé oeczy-
widcie istniala, Ot6z wizja ladu spolecznego, bedaca treScig socja-
listycznej utopii, opierala sie zawsze na zasadzie calkowitej elimi-
nacji zla z zycia ludzkiego, byta wiec wizja Swiata wyzwolonego
od diabla, byla ladem opartym na chrzescijanskim ideale brater-
stwa, na miloSci. Ale kazda z przedstawionych interpretacji Ewan-
gelii narzucala okreslony sposéb wprowadzania tego ladu i metody
jego utrzymywania — decydowala zatem o pewnych preferencjach
politycznych. '

I tak socjalistyczni millenarysei uzupelniali swojg manichejska
i ahistoryczng interpretacje Pisma S$wietego rownie radykalnymi
pogladami politycznymi. Na gruncie polskim daly o sobie znaé trzy
polityczne rozwiniecia tej heterodoksyjnej koncepcji.

Pierwsza z nich, nazwijmy jg ,anarchistyczng”, reprezentowana
byla przez Ludwika Kroélikowskiego, redaktora i wydawce ,Polski
Chrystusowej”, najblizszego wspoélpracownika Etienne Cabeta w
ruchu ikaryjskim. Mocno upraszczajac bogatg koncepcje Krolikow-
skiego, mozna jg streScié tak oto. Przejécie od chaosu dotychcza-
sowego Swiata, bgdacego kroélestwem zla, do porzgdku Kroélestwa
Bozego na ziemi moze sie dokonaé¢ tylko na drodze rewolucji mo-
ralnej, tylko przez indywidualng, nagla i calkowitg przebudowe
wartoéci, rewizje sumien. Zlo bowiem dofychczasowego §wiata wy-
nikalo z odejScia od Boga, co skazywalo czlowieka na samofno$é,
bezradno$é, podszepty ,falszywych prorokéw”. Odnalezienie Boga
na drodze augustynskiego wniknigcia w glab siebie, to wlaénie usen-
sownienie ludzkiego zycia i realizacja przyrodzonej dobroci czio-
wieka, to zatem odnalezienie braterskiej zasady regulujgcej sto-
sunki miedzy ludzmi. Suma indywidualnych rewolucji da rewolucje
powszechng, rewolucje w skali ludzko$ci.

Implikacje polityczne tego rodzaju koncepcji sg zaskakujgce.
Zaklada ona, ze dzialanie w sferze materialnej, fizycznej nie moze
zmieniaé niczego istotnego, bowiem zmiany istotne dokonujg sie
w ludzkiej $wiadomo$ci, w sferze ducha, a ta, zgodnie z romantycz-
nym przekonaniem, od rzeczywistoSci fizycznej, od sfery ciala za-
lezng by¢ nie powinna. Wszelkie zatem tradycyjne dzialania poli-
tyczne sg nieskuteczne w osiaganiu postulowanego idealu spolecz-
nego; zaden przewrot, rewolucja, zaden dekret, przepisy czy usta-
wa nie zmieniajg mentalnoSci obywateli — rewolucja jest sprawa
czysto indywidualng i duchowsg. ,Wielka nadzieja” tej koncepcji
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lezy w przekonaniu, ze na dnie ludzkiej duszy znajduje sie klucz
do wyzwolenia, do raju ziemskiego, ze czlowiek ten klucz w sobie
odnajdzie i ze nadszed! wreszcie czas powszechnego zagladania do
wiasnych sumien.

Tego rodzaju koncepcja znajduje sie wlaSciwie poza dziedzing
polityki. Wiecej — jest skierowana przeciw polityce jako tej dzie-
dzinie ludzkiej dzialalno$ci, ktéra utrwala zlo tego $wiata w od-
wiecznym archetypie ludzkich zalezno$ci: panowanie — poddanstwo,
dominacja — postuszefistwo. Mamy wiec do czynienia z radykalnym,
bo antypolitycznym programem dzialania, ale powinni$my ntie¢
takze do czynienia, jesli zalozyé konsekwencje tego rozumowania,
z réwnie radykalng, antypolityczng wizja raju ziemskiego, ktéra
jest celem naszego dzialania. Jesli bylaby zgodna z zalozeniami sa-
mej koncepcji, to musialaby byé¢ pozbawiona wszystkich instytucji,
praw i zaleznoSci dotychczasowego $§wiata — wiec takze panstwa
i zwigzanej z nim polityki. I tu pojawiala sie zasadnicza trudnosé,
pewien niedorozw6j wyobrazni, uniemozliwiajacy stworzenie obrazu
spoleczenstwa przyszlosci w calkowitym oderwaniu od dotychecza-
sowych struktur i mechanizméw politycznych. Krélikowski takze
ulegl tej chorobie — jego KoSci6l Chrystusowy by} odwzorowaniem
struktur panstwowych, a zasady regulujgce w nim zycie do zludze-
nia przypominaly paragrafy konstytucji, artykuty kodekséw czy
administracyjne zarzgdzenia. Nowo$é tego §wiata thumaczylo slo-
wo-wytrych: , milo§¢” — braterska, chrzescijanska, ktéra znosi wal-
ke, a wprowadza pojednanie i poSwiecenie jako motywy ludzkich
dzialan, znosi wladze nad czlowiekiem, a wprowadza stuzbe czlo-
wiekowi, znosi wybér i kontrole ,stug spolecznych”, a wprowadza
,moc ludowego tchnienia”, ktére powoluje i odwoluje administra-
torow KosSciola Chrystusowego. Jak zludne byly to twierdzenia,
przekonywal los ikaryjskich komun zakladanych w Stanach Zjed-
noczonych, takze przez Krélikowskiego. Nie byla to wiec postawa
konsekwentna — konsekwencja bowiem w myS$leniu politycznym
nakazywala w tym wypadku anarchie; Koéciél Chrystusowy winien
bowiem przynie§¢ wyzwolenie czlowieka od panstwa i od polityki.

Piotr Sciegienny, ksigdz-rewolucjonista, a po nieudanej prébie
wywolania powstania w 1844 roku wieloletni katorznik i banita,
by? reprezentantem innej wersji millenarystycznego socjalizmu. We-
dlug niej sa dwie przyczyny, dla ktérych §wiat dotychezasowy byt
krolestwem zla: po pierwsze §wiat jest we wiladaniu ludzi, ktérzy
to zlo uosabiajg i utrwalaja, i po drugie, co jest konsekwencja
pierwszego, ludzko$¢ reprezentuje bardzo niski poziom ofwiecenia
moralnego i religijnego, ktére pozwala uswiadomié sobie w pelni
miloéé braterska, mogacg sta¢ sie zasadg nowego porzadku. A wigc
warunkiem koniecznym realizacji Kroélestwa Bozego na ziemi jest
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rewolucja, ktéra pozbawi wladzy rzecznikow zla i stworzy warun-
ki, aby nieliczni prawdziwi wychowawcy ludzko$ci, kaplani praw-
dziwej wiary, podjeli walke z ciemnotg. Ksztalcge nie tylko rozum,
ale i uczucie, oddzialywujgc nie tylko slowem, ale i wlasnym przy-
kladem, wpoja oni i utwierdza w umystach ludu religijno$é, moral-
no&¢, sumienno$é, pracowito$é i oszezedno$é. I wtedy dopiero po-
rzadek Krélestwa Bozego spelni sie na ziemi.

Rewolucja spoleczna w tym wypadku jest motywowana wyraznie
klasows stratyfikacja spoleczng: zlo reprezentuje klasa posiadaczy,
dobro klasa o$wieconych kaplanéw, a walka dobra ze zlem doko-
naé sie musi rekami nieuswiadomionego ludu, ktéry po zwyciestwie
rewolucji zostanie przez kaplanéw oSwiecony. Tak wiec koncepcja
ta zaklada jaki§ okres przejSciowy, w ktéorym naprawianiu krzywd
i przyjmowaniu zdrowych zasad wspoélzycia spolecznego (spoleczna
wlasno$¢é ziemi, obowiagzek pracy etc) towarzyszyé bedzie proces
przebudowy wartoSci dzieki swoistemu kaznodziejstwu. Osiggnie-
cie stanu, w ktérym organizacja spoleczenstwa opiera sie na mi-
loéci braterskiej, bedacej triumfem dobra, jest wiec pewnym pro-
cesem wymagajgcym czasu, ale procesem skonczonym. Dopiero po
jego zakoficzeniu zacznie pisaé sie historia Kroélestwa Bozego na
ziemi.

Ten spos6b mySlenia politycznego odpowiadal uproszezonemu
sposobowi pojmowania rzeczywisto$ci, jej spolecznych i politycz-
nych probleméw. Zlo musi zostaé pobite i zlikwidowane, krzywda
naprawiona sprawiedliwie, to znaczy wedle zasady kazdemu po
réwno, réwno tez muszg byé na wszystkich nalozone obowigzki, co
oznacza, ze pasozytoéw nalezy zapedzi¢ do pracy przymusowej itd.
W populistycznej perspektywie Swiat staje sie prosty i zrozumiaty,
triumfuje lad i porzgdek, cel wydaje sie oczywisty. Ten typ mySle-
nia politycznego, wbrew swym zalozeniom nie wyzwalal czlowieka
od krzywd i niesprawiedliwosci, od wyzysku i ucisku, od przemocy
i gwaltu, ale proponowal zaré6wno w politycznych Srodkach, jak
i w samym ksztalcie proponowanej utopii wyzwolenie od zloZonoSci
tego §wiata, od powiklan rzeczywistoSci. s

Trzecig wreszcie, ,totalitarng” wersje socjalizmu millenarystycz-
nego reprezentowal Zenon Swietoslawski, najwytrwalszy chyba
ideolog Gromad Ludu Polskiego. Wedlug tej wersji §wiat wiedziony
opatrznoSciowym planem historii, czy bySmy tego chcieli czy tez
nie, osiggnie kres dziejow, jakim jest Krélestwo Boze na ziemi.
Czasy obecne, to okres zasadniczego przelomu, podczas ktérego zlo
zostanie pokonane. I nie jest specjalnie istotne, w jaki sposéb to
nastgpi, czy bedzie to rewolucja, czy tez inny kataklizm. Nie droga
jest wazna, a cel, nie polityczne metody osiggania ustroju sprawie-
dliwoéci spolecznej, a konkretny ksztalt tego ustroju.
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A ksztalt tego ustroju oparty jest na konsekwentnym rozwinieciu
tezy o bezkonfliktowos$ci spoleczenstwa przysziosci. Rozumowanie
jest nastepujace. Krolestwo Boze to harmonia, a zatem $wiat spo-
teczny bez konfliktéw. Skoro bez konfliktow, to znaczy, ze oparty
na idei jednoSci (,Jeden jest Bog, jeden Jego KoScidél na ziemi,
jedna w nim prawdziwa wiara” — pisatl Swietostawski). Ale ludzie
sa utomni, jak to doskonale pokazuje historia, my$lg na ogo6t roznie
i wierzg w rozmaite sprawy, dziela sie na stronnictwa, partie, frak-
cje i rzadko godza sie bez reszty z ustalonym porzgdkiem, wreszcie
Bog dla nich takze rozne moze mieé¢ oblicza. Nalezy wiec stworzyé
spoleczenstwo totalitarne, ktore nie tylko kontroluje wszystkie, naj-
bardziej nawet prywatne sfery zycia czlowieka, ale przede wszyst-
kim wyksztalca nowego obywatela, czlowieka jednej wiary w jedy-
nego Boga. Takie, $wiadome prawdy wiecznej, spoleczenstwo ma
obowigzek choéby i ,,z mieczem w dioni” szerzy¢ te prawde wokol
i inne spoleczenstwa ksztaltowaé wedle wilasnego oblicza. Az KoS$-
ciot Powszechny obejmie calg ludzko$é i zapanuje szczeSliwosc
wieczna.

Ten typ my$lenia jest dokladnym przeciwienstwem ,,anarchizmu”
Kroélikowskiego; tamten radykalne zmiany spoleczne warunkowal
rewolucjg §wiadomosci — ten powszechng §wiadomo$é celu ostatecz-
nego uzaleznia od rygorow totalitarnej republiki. Zbawienie czlo-
wieka jest w tym kontekscie wyzwoleniem czlowieka od konflik-
tow spolecznych poprzez przymus, uwiezienie ludzkosci jest jej wy-
zwoleniem.

Opisane wyzej trzy wersje politycznego millenaryzmu zawieraly
watek mesjanizmu narodowego, idee narodu-poSrednika miedzy Bo-
giem a $Swiatem ludzkim, ktéry staje sie zbawicielem ludzko$ci. Me-
sjanizm byt bowiem dla romantycznego my$lenia socjalistycznego
naturalng odpowiedzia na podstawowe pytanie polityczne Polakow:
jak wybié sie¢ na niepodleglo$é? Skoro zbawienie ziemskie jest bli-
skie i nieuchronne, a zbawienie wymaga zbawiciela, to idea naro-
du-zbawiciela zaklada niezbedno$é¢ istnienia tego narodu — aby
zbawié §wiat i zrealizowaé Krolestwo Boze na ziemi, nalezy wprzod
wskrzesi¢ Polske — mesjasza ludzkoSci.

Byla wiec to proba stworzenia pewnych racji dla politycznego
istnienia narodu polskiego, dzieki specyficznej interpretacji Pisma
Swietego 1 wykorzystywaniu paraleli Jezusa-zbawiciela. W konkret-
nych przypadkach ten mesjanizm byl oczywiScie rozmaicie inter-
pretowany. W wersji ,,anarchistycznej” polegal na przekonaniu, iz
Polacy po kleskach, jakie na nich spadty (motyw odkupienia), zdolni
sa dokonaé poprzez rewolucje sumien radykalnego przewartoscio-
wania wlasnej tradycji, kultury, polityki i tym samym stworzg
nowy element w S§wiadomoS$ci powszechnej, ktory stanie sie zaczy-
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nem powszechnej rewolucji. W wersji ,,populistycznej” mesjanizm
nie wykraczal poza horyzont myS$lowy polskiej prowineji, tak wiec
konieczno$é narodu-zbawiciela zakladala, ze musi nim by¢ nasz na-
rod, naréd polski, bo zadne inne alternatywy nie byly z tej per-
spektywy znane. I wreszcie w wersji ,totalitarnej” mesjanizm poli-
tyczny wyrazal sie w przekonaniu, ze powolania narodéw europej-
skich w opatrznoSciowym planie historii dobiegly konca, i ze nad-
szedl czas, gdy upokorzony, zamordowany i zmartwychwstaly naréd
polski ,,ma od Boga rozkazane z mieczem w reku sgdzi¢ zbrodnie
tego Swiata, depta¢ stare zlo i na jego gruzach wznosi¢ owg wspa-
nialg owczarnie, w ktorej by cala skupiona rodzina dzieci Bozych
godnie zamieszkaé mogla” (Swietostawski). Wszystkie te nadzieje
nie wynikaly oczywiScie z zadnej analizy sytuacji politycznej, a z
goracych przeéwiadcgeﬁ, przeczué i z wewnetrznej logiki samej kon-
cepcji.

Millenaryzm w lagodniejszej postaci mial na gruncie polskiego
socjalizmu kilku reprezentantéw (Stanislaw Worcell, Jozef Ordega,
Tadeusz Krepowiecki), ale mySlenie polityczne, ktore reprezento-
wal kazdy z nich, bylo bardzo podobne, Historiozofia tej koncepcji
opierala sie na wizji jednoczacej sie w imie chrze$cijanskiego ide-
alu braterstwa ludzko$ci, zgodnie z objawianymi stopniowo przez
Boga, regulujgcymi stosunki spoleczne i miedzynarodowe, pra-
wami moralnymi.

Ten linearny, postepowy spos6b traktowania historii narzucal trzy
niezwykle wazne konsekwencje polityczne. Po pierwsze kazde obja-
wienie nowego prawa moralnego, zasady nowego porzadku prowa-
dzi nieuchronnie, zgodnie z historyczng koniecznos$cia, do realizacji
tej zasady w zyciu spolecznym — stad wniosek, ze nalezy wyczuwaé
rytm historii i dziala¢ zgodnie z nim, a nie przeciw niemu. Kazde
dzialanie polityczne w tym kierunku jest usprawiedliwione. Po dru-
gie, cel, jakim jest zjednoczenie, staje sie kryterium, ktore pozwala
oceniaé, co zgodne, a co niezgodne z prawidlowym kierunkiem
zmian (dla przykladu: podzial pracy i system korzysta'nia-z dobr
stwarzal konflikty i budowal bariery miedzy ludZmi, to system po-
dzialu pracy i korzystania z débr, ktéry znosi te konflikty, a zatem
bariery, jest postepowy). I po frzecie, idea braterskiego zjednocze-
nia, peiniaca funkcje aksjologiczne, zakladaé¢ musiala preferowanie
mys$lenia o czlowieku w kategoriach gatunku a nie my$lenia o jed-
nostce. Wiecej: zakladala podporzgdkowanie spraw jednostki spra-
wom spolecznym, narodowym, ogélnoludzkim. I model spoleczen-
stwa przysziodei budowany byl na tym wiasnie podporzgdkowaniu.

Reprezentanci tej koncepeji glosili, ze objawione juz zostalo pra-
wo ostateczne, i ze osiaggniecie idealu lezy w zasiegu reki — nalezy
wykona¢ tylko ostatni krok. Bedzie to zatem ostatnia rewolucja,
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ktéra wyrazi sie w radykalnej zmianie stosunkow wiasnosci (wspol-
not), podzialu pracy i wytworzonych dobr (kazdemu wedle pracy),
funkeji wladzy (stuzba spoleczenstwu), zaleznoSci miedzy narodami
(federacja), ktora wyprowadzi ludzko$¢é na prostg droge do pelnego
zjednoczenia.

W tym ujeciu wyzwolenie czlowieka rozumiane jest jako wyzwo-
lenie od barier miedzy ludzmi, od wszystkiego, co dzieli i r6znicuje,
jako rozplyniecie sie w ludzkos$ci — ludzko$é wyzwolona, to ludz-
koét zjednoczona.

Problem odzyskania niepodlegloSci jest w tym wypadku stawia-
ny inaczej niz to bylo poprzednio. Polska utracila swe prawo do
uczestniczenia w historii zgodnie z ustalonym podzialem ré6l w Eu-
ropie, gdyz zostala ubezwlasnowolniona. Aby jednak mogla odzy-
ska¢ fo prawo, musi uzyskaé polityczne racje, ktore sankcjonowatyby
jej istnienie w europejskim ukladzie sil. Taki powrot jest mozliwy
tylko w przypadku, gdy polski naréd wykroczy poza ramy dzisiej-
szych realibw europejskich, stworzy zupelnie nowa rzeczywisto$t
spoleczng i duchowa, nowy etap na drodze postepu ludzkosei, Po-
wstanie zatem do walki z zaborcami jest konieczne, ale ma ono
szanse powodzenia, jezeli wigze sie z rewolucja, z nowym, inspiru-
jacym Europe porzadkiem spolecznym i duchowym. W tym wy-
padku owa wyjatkowoéé narodu polskiego nie byla wynikiem me-
sjanistycznego powolania, ale wynikiem uznania faktu, iz jest to
zwykla konieczno$¢ polityczna.

I na koniec inny sposéb przenoszenia ewangelicznych tfreSci do
spraw polityki. Reprezentowali go dwaj, szczegolnie aktywni w
okresie Wiosny Ludéw, publicysci polityczni: dzialajacy we Fran-
cji Edmund Chojecki i przebywajacy w Galicji Leon Rzewuski. Ten
spos6b sakralizacji polityki polegal na spostrzezeniu, ze sens hi-
storii, najbardziej istotna tendencja, ktéra daje sie wysledzi¢ z jej
przebiegu, jest zgodna z gléwnym poslaniem Ewangelii i chrzesci-
janstwa w ogoéle. Tym sensem historii jest postepujaca demokra-
tyzacja spoleczenstw, ktéra oznaczala tendencje jednoczgeg wszyst-
kie zjawiska zycia spolecznego z poszanowaniem specyfiki i nieza-
lezno$ci kazdego z nich — i taki jest ewangeliczny ideal, ideal jed-
no$ci w wieloSci. ,,My ze stronnictwa rewolucyjnego — pisat Cho-
jecki — rozumiemy przez zjednoczenie catkowity fuzje wszystkich
odmian, wszystkich réznic istniejgeych w ludzkosci, nienaruszalne
prawo obywatelstwa dla wszystkich form, w jakich przejawia sie
spoleczenstwo, zestrojenie wszystkich bez wyjatku elementéw spo-
tecznych, wszystko bowiem, co istnieje, ma tym samym racje bytu.”

Ten ewangeliczny sens historii implikuje przynajmniej trzy pro-
blemy, decydujace o ksztalcie mys$lenia politycznego. A wiee, po
pierwsze, wykrycie historycznej prawidlowosei i zauwazenie, iz
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jest ona zgodna z idealem chrzeScijafiskim nie zaklada istnienia
zadnego fatum w historii — prawidlowoéé obserwowanej tenden-
cji rozwojowej nie Swiadczy jeszcze o jej nieuchronnosci. Rewo-
lucja, ktéra gruchoce porzadek wstrzymujacy demokratyzacje, le-
zy w naszych rekach. Moze mieé ona charakter narodowy, gdy
demokratyzacje wstrzymuje okupant, musi mieé charakter poli-
tyczny i spoleczny zarazem, gdy wstrzymuje ja system wladzy
z jednej, a odpowiadajgcy mu uklad stosunkoéw spolecznych z dru-
giej strony. Po drugie, cel zmian jest idealem, ktéry tym zmia-
nom patronuje, a nie jest ich zwienczeniem. ,Postepowe” w tym
wypadku znaczy zgodne z postulowanym kierunkiem zmian i uza-
zasadnione do$wiadczeniami historii. Postulowany kierunek zmian
nie sugeruje mechanicznego jednoczenia sie ludzi w jedna rodzi-
ne czlowiecza, ale poszerzanie zakresu zgody co do wspodlzycia ze
soba na rownych prawach réznych zjawisk spolecznych. Wresz-
cie po trzecie, ideal ,jednoSci w wielo§ei” zakladaé musial istnie-
nie réwnowagi miedzy jednostka a wladza, ktéra utrzymywala
jedno$¢ tej réznorodnoSci. W tej koncepcji polityczne] istnieje,
charakterystyczny dla liberalizmu problem wolnosci i wiadzy,
problem réwnowagi miedzy swoboda dzialania jednostki czy po-
szezegélnych grup spolecznych a zakresem przymusu panstwo-
wego.

Reprezentanci tej ,liberalnej heterodoksji chrze$cijanskiej” byli
takze prze§wiadczeni, ze nadchodzi czas ostatecznej rewolucji, ze
obalone zostana wiezy Europy absolutystycznej, despotycznej, ze
wolno$é obywatelska zatriumfuje i ustali nowy porzadek politycz-
ny, ze wyeliminowany zostanie przywilej i tym samym powsta-
nie nowy porzadek spoleczny oparty na réwnosci. Obraz raju ziem-
skiego, ktoéry niesie ze sobg Ewangelia, jawi sie w tym wypadku
jako idealna demokracja, w ktorej konflikt miedzy wolnoScia i réw-
noScia zostanie przezwyciezony wartoScia nadrzedng, jaka jest
dobro powszechne; stworzona zostanie nowa kategoria mysSlenia
o stosunkach miedzyludzkich — braterstwo.

Ten ,liberalny socjalizm” wyznaczal narodowi polskiemu role
szczegblng w europejskich przeobrazeniach. Pozbawiona praw po-
litycznych 1 podstaw materialnego rozwoju Polska przejawia
wkompensacyjny kult idei” (Chojecki), idei, ktore wykraczaja poza
waski krag spraw narodowych i dotykajg spraw uniwersalnych.
Najbardziej istotng z nich jest utrata wiary w absolutyzm; powo-
dujgeca zainicjowanie nowoczesnych, demokratycznych przeobra-
zen. To wlasnie czyni Polske, podobnie jak Francje, awangards
europejskiego ducha, ktéry jest w stanie wyrwaé $wiadomo$é euro-
pejska z okowoéw kapitalizmu i absolutyzmu. Ale by tak staé sie
moglo, Polska musi sie pozby¢ swojego polskiego ogona, polskiego

641

N



DAMIAN KALBARCZYK

tradycjonalizmu i nacjonalizmu. One bhowiem, kreujgc zamkniets
Swiadomos$é narodows, skupiong na sobie i wyizolowana, nie tylko
dzialaja przeciw idealowi powszechnej rodziny narodéw, ale w
kontekscie polityeznym czynig sprawe polska anachroniczng i bez-
nadziejng. Tak zachowywac sie jeszcze moze nardd silny a nie
staby i pobity.

Po odrzuceniu tradycjonalizmu i nacjonalizmu Polacy stang sie
narodem nowoczesnym, ktéry wraz z narodem francuskim jest
w stanie odegra¢ istotna role w przeobrazeniu duchowym, poli-
tycznym i spolecznym Europy. Wtedy wyzwolenie narodu pol-
skiego staje sie wielkg nadziejg dla calej Europy, gdyz i jej moze
przynie§¢ wyzwolenie.

* ¥ *

Omoéwione tu chrzeScijanskie rodowody i zwigzane z nimi ten-
dencje myS$lenia politycznego nie wyczerpujg oczywiScie wszyst-
kich przypadkow, ktore sie zlozyly na zjawisko polskiego socja-
lizmu w okresie miedzy powstaniami. Trudno byloby ustali¢ jaka$
generalng zasade zaleznoS$ci, jaka istniala w tym wypadku miedzy
typem $wiadomoSci religijnej a rodzajem politycznego utopizmu,
trudno byloby nawet ustali¢, co bylo pierwotne, czy herezja in-
spirowala poglady spoleczne i polityczne, czy tez heterodoksyjne
my$lenie religijne racjonalizowalo polityczne postawy i koncep-
cje. Bezpiecznie jest zatem twierdzié, iz rodzajowi heterodoksji od-
powiadajg jedynie ogélne zasady myslenia politycznego.

Mozemy zatem mowié, ze millenaryzmowi, dla ktorego Kroéle-
stwo Boze jest ziemsksg realno$cig, odpowiadalo umieszczanie po-
lityki w rzeczywistoSci utopijnej, przyszloSciowej i traktowanie
rzeczywistoSci istniejgcej jako zjawiska akcydentalnego lub jako
instrumentu w realizacji ostatecznego celu. Heterodoksji niemil-
lenarystycznej, dla ktorej Krolestwo Boze jest ziemska idealno-
Scia, odpowiada traktowanie rzeczywisto$ci istniejacej jako terenu
dzialania polityki.

Millenarystycznemu zbawieniu, ktore jest wyzwoleniem od sza-
tana na ziemi, odpowiada idea wolnoSci od rzeczywistosci zla, od
dzisiaj i od wezoraj, lub tez idea wolnoSci do rzeczywistoSei do-
bra, ktora jest kresem samodoskonalenia sie ludzko$ci. Polityczna
konkretyzacjg takiego wyzwolenia jest w skrajnych przypadkach
anarchistyczne lub totalitarne wyobrazenie wolnoSci. W hetero-
doksji niemillenarystyczne] zbawieniu ziemskiemu, ktore jest row-
niez wyzwoleniem od zla, odpowiada idea wolnoSci Swiadomie
ograniczanej, wolnos¢ w fak uporzadkowanej rzeczywistosci, aby
nie tylko konflikty byly minimalizowane, ale zeby przez to upo-
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rzgdkowanie zostaly zniesione. W wersji politycznej jest to wol-
no$¢ liberalna, tylko ze doprowadzona do swego kresu, a tym
samym do swego zaprzeczenia.

Wreszeie millenaryzmowi odpowiada mesjanistyczna badz tez
prometejska wersja wyzwolenia narodowego Polakéow — ,,Polska
Chrystusem narodéw” lub ,Polska awangarda postepu ludzko-
§ci” — oto gléwne racje polityczne za przywréceniem Polsce su-
werennos$ci narodowej, ale nie panstwowej. Polska suwerenna bo-
wiem istnieje w przyszloSci, a przyszios¢, to ludzkosé zjednoczona,
to narody wspblzyjace w jednej rodzinie ludzkiej. Heterodoksji nie-
millenarystycznej odpowiada inna zupelnie wersja wyzwolenia na-
rodowego. Wedlug niej Polska, dzieki swemu uwiezieniu, ma wy-
jatkowa szanse, aby sta¢ sie narodem nowoczesnym, otwartym
i bez przesadéw, bez ciasnych tradycjonalizméw i nacjonalizméw,
z awangardowg mys$lg polityczng i spoleczng. A taki naréd jest w
stanie zmieni¢ duchowy, a co za tym idzie, polityczny i spoleczny
porzadek w Europie. Oto racje polityczne nie tylko za koniecz-
noécig rewolucji narodowej, ktéra umozliwi dzialanie, ale za trwa-
lym wpisaniem sie do europejskiej wspélnoty narodowej.

Nalezy przypomnieé, ze méwimy ciagle o zwigzkach miedzy my-
§la polityezng polskiego socjalizmu romantycznego a pewnymi he-
terodoksyjnymi typami chrzeScijanskiej $wiadomosSci religijnej,
ktore oparte byly na przeSwiadczeniu, iz ,Kroélestwo Boze jest z
tego Swiata”. Z powodu tej tezy wlasnie stosunek KoS$ciola do
poszezegolnych przedstawicieli socjalistycznej formacji byt, bo mu-
sial byé, wrogi. Zgodzi¢ sie bowiem nalezy z Kolakowskim, ze
,ChrzeScijanstwo nie odnalazio i nie obiecywalo zadnych trwa-
lych rozwigzan dla losu doczesnego ludzi (..) Chrze$cijaistwo méo-
" wilo: kamien filozoficzny, eliksir nieSmiertelnoSci, sg to przesady
alchemikéw, nie ma takze recepty na spoleczenstwo bez zla, bez
grzechu, bez konfliktu; idealy takie powstaja ze zblakania umystu
upewnionego o swojej wszechmocy, sg wiec owocami pychy.” 3 Tym
- nalezy tlumaczyé brak §ladéw tych chrzeScijansko-socjalistycz-
nych koncepcji w tradycji mySli chrzeScijaniskiej. Ale nie tylko
tym. Poglady polskich socjalistéw spotykaé¢ sie musialy z dezapro-
batg KoSciota przynajmniej z jeszcze jednego powodu: proponowaty
polityczny i spoleczny radykalizm, co bylo sprzeczne z 6wezesna,
zachowawcza polityka KoSciota.

Z drugiej strony ten chrzeScijanski, romantyczny epizod, za-
wieruszy! sie takze w polskiej tradycji lewicowej. Na pewno za-
wazyla na tym fakecie Marksowska krytyka socjalizmu utopijnego,

! Leszelk Kolakowskl, Szukanie barbarzyticy. Ziudzenla uniwersallzemu kulfu-
ralnego, wykiad w College de France, marzec 1980.
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ktora przylepila etykiete zdecydowanie pejoratywng, sprowadza-
jac poglady socjalistow przedmarksowskich do fantastycznych ro-
jen o krainie wiecznej szcze$liwo$ci. Zadecydowaly jednak chrze-
Scijanskie, religijne watki, ktore zniechecaly socjalistow polskich
czasow pozniejszych do siegania po te tradycje. Dzieje bowiem
my#$li lewicowej potoczyly sie w Polsce zupelnie innymi torami.

Damian Kalbarczyk
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TRESCI RELIGIJNE W SOCJALISTYCZNYCH
DRUKACH ULOTNYCH
(DO ROKU 1905)

e

Od momentu uksztaltowania sie zorganizowanego ruchu robotni-
czego wszystkie bez wyjatku kierunki i partie socjalistyczne od-
wolywaly sie do pojeé religijnych w masowe]j agitacji politycznej,
propagandzie i oSwiacie robotniczej. Czynily tak, albowiem jezyk,
wyobrazenia i wiedza zaréwno robotnikéw, jak i dzialaczy poli-
tycznych i agitatoréw, podobnie jak ich postawy oraz wartosei,
ktére w tym Srodowisku ohbowiazywaly, byly ksztaltowane przede
wszystkim przez chrzeseijanstwol

Przywiazanie do wiary i symboliki katolickiej, uderzajaca zy-
wotnoéé pojet i nazewnictwa religijnego byly czyms$ charaktery-
styeznym nie tylko dla robotnikéw Swiezo przybylych do- miast,
o mentalnoéci jeszecze chlopskiej, ale dla Ssrodowisk proletariackich
zwigzanych z nowoczesnym technologicznie przemysiem. Katoli-
cyzm byt wainym elementem $wiatopogladu robotnikéw i istotnym
skladnikiem $wiezo ksztaltujacej sie kultury robotniczej. Lucjan
Rudnicki w swojej autobiografii Stare i nowe pisal nawet, ze ro-
botnicy-socjalifci méwili o sobie, ze ,,po wiekszej cze$ci nalezg do
chrzeSeijaniskiej socjal-demokracji” 2.

Srodowiska robotnicze potrafily na swoj sposéb godzié socjalizm
z katolicyzmem, a réwniez z patriotyzmem. Mozna postawié so-
bie pytanie, czy to oznaczalo podwdjna identyfikacje? Sadze, ze
nie. Raczej na religijny typ postaw i warto$ci nakladat sie socja-
listyezny, nastepowalo wzajemne oddzialywanie wzoréw socjali-
stycznych i chrzeScijanskich. Obie plaszczyzny odniesienia: chrze-

! Do religijnych pojeé oraz symboliki odwolywaly sie réwnie: te partle ro-
botnleze, ktére adresowaly swé] program m. in, do robotnikéw wyznania moj-
zeszowego (Bund, PPS). We wlasnych drukach ulotnych operowaly one czesto
hebrajskiml zwrotami, zaczerpnietymi z literatury judaistycznej. Swiadezylo to
nie tylko o tym, ,2e ilch autorzy — jak pisal Henryk Piasecki — byé moze
opu$ecill niedawno lawe jeszibot, ale, 2ze druki ulotne ,byly adresowane do
specyficznego kregu odbiorebw — robotnikéw, ktérzy miell za soby wychowa-
nie chederu”, Henryk Piasecki, Zydowska orgenizacja PPS (Polskiej Partit So-
cjalistyeznej) 1893—1907, Warszawa 1978, s. 53—534.

! Lucjan Rudnicki, Stare { nowe, Pamietniki, t. I, Warszawa 1948, 5. 174.
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Scijanska i socjalistyczna przenikaly sie i uzupelnialy, mieszaly
sie réine typy motywacji i zachowan. Poszukiwanie odpowiedzi
na pytanie, czy i w jakiej mierze bylaby fo synteza pewnych tresci
socjalistycznych i chrzeScijanskich (np. egalitaryzmu) — doma-
galoby sie szerszych badan, ogarniajaeych zagadnienia obyczajo-
woéci, stanu SwiadomoS$ci religijnej i kultury politycznej robotni-
kow. Badan za$§ takich — mimo pewnych postepéw w ostatnich
latach — weciaz brakuje.

Wprowadzenie do tekstow drukéw Swieckich, socjalistycznych
treSci religijnych, odwolanie sie do pojeé wlaSciwych wierze,
uczuciom religijnym i do sakralnych archetypéw i symboli uswie-
conych w religijnej obrzedowos$ci w jakims$ stopniu bylo aktem mi-
mowolnym, czym$§ w pelni naturalnym. Jest to zrozumiale, jesli
sie uwzgledni po pierwsze fakt religijnoSci autoréw tekstow, ro-
botnikéw oraz czeSci inteligentéw — czlonkéw i sympatykéw par-
tii socjalistycznych — oraz po drugie, ze pojecia religijne, reli-
gijna symbolika i metaforyka, stanowily integralng cze$é polskiego
jezyka mowionego i pisanego. Trzeba pamigtaé, iz 0wczesne po-
kolenia byly karmione polska literaturg romantyczna i mesjani-
styczng, przesycona symbolikg i metaforykg ewangeliczng. Me-
sjanizm i romantyzm bowiem mialy juz czas, by wsigknaé w na-
rodowa glebe masowej kultury i zbiorowych wyobrazen.

Niejednokrotnie motywy chrzeScijanskie §wiadomie zamieszcza-
no w drukach ulotnych. Uwazano bowiem, ze nalezy odwolywaé
sie do tych pokladéow Swiadomo$ci spolecznej oraz do tych zwy-
czajowych zachowan robotnikéw, ktére dadza oczekiwany rezo-
nans. Jest to jeden z przykladéw metody ,,doraznego dzialania”
na szersze warstwy czytelnikow. Z okazji wydania i masowego
rozpowszechniania w 1891 r. jednej z koled robotniczych, pisal
o tym Zygmunt Pietkiewicz: ,Nasz przyboczny poeta, Ejsmond,
dal nam pierwsza probke agitacyjnego zastosowania tej metody,
opracowanej przez Edwarda Abramowskiego, polegajacej na umie-
jetnym skierowaniu umystéw religijnych robotnikéw ku proble-
matyce socjalistycznej” 8.

W $rodowiskach niechetnych i wrogich partiom robotniczym cze-
ste poslugiwanie sie przez nie pojeciowaniem religijnym trakto-
wano jako rodzaj i przyklad ,przemytnictwa ideowego”. Wyra-
zano opinie, ze jest to jezyk ukradziony, a tekst socjalistyczny,
zawierajacy tresci religijne, okre§lano mianem ,rewolucyjnego pod-
rzutka”. Zwracano przy tym uwage na przyklady swoistej trawe-

t Zygmunt Pietkiewlez, Z burzllwych momentéw (Berlin, Zurych 1893) Nie-
podleglosé, t. V, 1930—1932, s. 161.
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stacji motywoéw chrzeScijanskich, polegajace na odwracaniu ich
sensé6w i nadawaniu im znaczen odmiennych, wielokroé kontra-
stowo réznych od pierwotnych.

Partie socjalistyczne, umieszczajage we wiasnych drukach zwro-
ty, symbole i pojecia religijne (niezaleznie od motywéw tego po-
stepowania), osiggaly przynajmniej trzy cele: 1) oslabialy sile za-
rzutéw przeciw nim kierowanych, 2) zmniejszaly nieufno$é, z ja-
ka wiele §rodowisk robotniczych przyjmowalo ich program, 3) ula-
twialy czytelnikowi zrozumienie zasad tego programu.

Rozpatrzmy kolejno wszystkie te cele:

1) Owczesna publicystyka i literatura polityczna (pozytywistycz-
na pozniej endecka) zwracaly uwage na istnienie zasadniczego kon-
fliktu miedzy socjalizmem a religia chrzescijanska, a socjalistow
m. in. pietnowaly za to, ze w ich przekonaniu — sa bezboznikami
i nihilistami. SocjaliSci, w polemicznych broszurach, prasie i dru-
kach ulotnych, twierdzili, iz opinie te i oceny s3a niesluszne i nie-
prawdziwe. Wszedzie tam podkreélali, ze ,socjalizm jest dzieckiem
chrzescijaristwa”, a literatura socjalistyczna przepelniona jest sym-
bolikg religijng i odniesieniami do zasad wiary chrzeScijanskiej.

2) Atmosfera, jaka otaczano socjalistéw i ich program, bynaj-
mniej nie ulatwiala im osiagniecia zamierzonych zadan. Pospo-
lite byly polemiki i ataki, przedstawiajace ich jako zlodziei i oszu-
stow, jako wrecz wecielenie szatana czy antychrysta. Umieszeza-
nie wiec treSci religijnych — do ktérych robotnicy odnosili sie
z powaga — w fowarzystwie treSci socjalistycznych, w jakim$
stopniu — jak mozna mniemaé — oslabialo opory wobec programu
gloszonego przez socjalistow, a przeto ulatwialo akceptacje pro-
blematyki socjalnej i politycznej przez nich propagowanej.

3) Obok licznych $rodowisk robotnikéw o ustabilizowanym sta-
tusie spolecznym i materialnym istniala, gléwnie w zaborze ro-
syjskim, znaczna liczba robotnikéw o statusie przejsSciowym, pra-
cujacych w zakladach przemyslowych w mieScie, ale mieszkaja-
cych na wsi i nie tracacych zwigzkéw ze swoim pierwotnym $ro-
dowiskiem. Dla tych robotnikéw nawet podstawowe pojecia (przy-
najmniej do rewolucji 1905/07 r.) i terminy ze slowniczka poli-
tyeznego socjalizmu byly niezrozumiale. Miedzy nimi — w wie-
kszoSci przeciez analfabetami — a aktywem partii socjalistycz-
nych istniala naturalna przegroda w zakresie wiedzy, wyobrazni,
jezyka. Uwagi te w pewnym stopniu odnoszg sie réwniez do ro-
botnikéw wielkoprzemyslowych, zasiedzialych w duzych miastach.
Autorzy drukéw ulotnych, cheac by jezyk, ktéorym sie postugiwali,
i sposéb argumentowania byly zrozumiale, musieli je dostosowaé
do poziomu umyslowego odbiorcow. W tej sytuacji obrazowo§é
i czytelno§¢é motywoéw chrzedcijaniskich, powszechnie znanych i
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akceptowanych, okazywala swa przydatno§¢ w uprzystepnianiu
czytelnikowi problematyki socjalistycznej.

Odwolywanie sie przez autoréw "drukéw ulotnych do symbo-
liki i metaforyki ewangelicznej, bliskiej i wspélne] dla wszyst-

kich bez mala robotnikéw, bylo réwniez — jak mozna sadzi¢ —
czynnikiem tworzenia wiezi grupowych i miedzygrupowych pro-
letariatu.

Przywiazanie -do wiary i tradycji chrzesScijanskiej robotnikow
miato i ten skutek, ze dzialacze partii socjalistycznych zapozy-
czali pewne tradycyjne formy kultu religijnego do swojej dzia-
talnoSci. Mam tu na my$li przede wszystkim pieéni: koledy ro-
botnicze i robotnicze pie$ni wielkanocne. Teksty tych pie$ni zo-
staly ulozone do powszechnie znanych i $Spiewanych melodii re-
ligijnych, co sprzyjalo ich szybkiemu rozpowszechnianiu. Niekto-
re z nich, to zreczne parafrazy piesSni religijnych, stluzace wyko-
rzystaniu ich popularnych motywéw do celow propagandy socja-
listycznej.

Czlonkowie organizacji socjalistycznych niejednokrotnie podezas
demonstracji oraz wiecow robotniczych $piewali rowniez piesni re-
ligijne, nie poddane zadnym przerébkom, jak np.: BoZe co§ Pol-
ske, Z dymem pozaréw; ustawiali krzyze dla upamietnienia swo-
jej socjalistycznej dzialalnoSci, zamawiali nabozenstwa w intencji
$wietujacych w dniu 1-go maja, demonstrowali na pogrzebach
zmarlych czlonkéw i sympatykow organizacji socjalistycznych, od
nowowstepujacych do partii robotniczych przyjmowali przysiege
na krzyzu, organizowali w czasie §wigt Bozego Narodzenia uro-
dzyste spotkania, podczas ktérych dzielono sie oplatkiem, czyty-
wali Biblie w trakcie zebrari robotniczych. Czytelnictwo Biblii nie
nalezalo bynajmniej do rzadko$ci. Pisal o tym m. in. Lucjan Rud-
nicki: ,,W koélkach kilka oséb sylabizowalo Biblie i pierwsze bro-
szury Polskiej Partii Socjalistycznej: Ojciec Szymon i Czy teraz
nie ma panszezyzny” 4.

W drukach ulotnych niejednokrotnie o socjalizmie méwiono —
w przenoS$ni i doslownie — ze jest nowa ewangelia, wiara, wy-
znaniem. Autorzy ich wyrazali przekonanie, ze dzi§ otwarta jest
droga do masowej akceptacji i zrozumienia tej nowej ewangelii,
W niej widzieli nadzieje na generalng zmiane dotychczasowego
ksztaltu rzeczywisto$ci. Tym samym stowo ,ewangelia” w inter-
pretacji autoréw socjalistycznych tracilo swo6j dawny, religijny,

4 Lucjan Rudnickl, Stare... s. 143. Nie po raz pierwszy w historil Biblla znaj-
dowala zastosowanie w tego typu propagandzie. W Biblii europejskie ruchy re-
wolucyine znajdowaly od dwéch tysiecy lat niemalo elementdw przydatnych
w ich dzlalalnosci.
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transcendentny sens i charakter. Twierdzili oni, Zze nowe wyzna-
nie jest ,najszezytniejsza ewangelia naszych czasow” i ma zastg-
pié — jak pisali — ,Biblie starego zakonu”. ,Uczylem sie na pa-
mie¢ — wspomina Lucjan Rudnicki — Manifestu Komunistyczne-
go, ktéry byt dla mnie pierwszym poematem i zastepowal Nowy
Testament” 5,

Slowo ,,ewangeha", pojawiajace sie w drukach ulotnych, byto
wiec proba wprowadzenia pojecia religijnego do powszechnego
uzycia w nowym kontekécie. CzeSé robotnikow, do ktérych adre-
sowano myS$l socjalistyczng, nie cheiata jednak tego zaakceptowac.
»P0o obiedzie — pisal wspomniany Lucjan Rudnicki — w drodze
do domu uprzedzilem pana Jana, ze przyjde zaraz po obiedzie z no-
wag ewangelig. Zgrzyt! Pan Jan byl wyraznie zaklopotany. Nie ma
ewangelii poza Nowym Testamentem. Nie pomogly moje dowo-
dzenia, ze Polske tez zamordowano jak Pana Jezusa, Pan Jan
obawial sie herezji. W sprawach wiary nie znosit zadnych po-
rownan” 8.

Pomimo takich i podobnych opinii autorzy drukéw ulotnych
stale poslugiwali sie stlowem ,ewangelia”, w kiére wkiadali wilas-
ne programowe treSci. Pisali, ze program przez nich gloszony to
sewangelia wyzwolenia wszystkich pracujacych spod wszelkiego
wyzysku i ucisku, ewangelia réwnosci i braterstwa ludzi”. Zale-
cali: ,Robotnikéw, oszukiwanych i zaSlepionych... nalezy trakto-
wa¢é jako bladzacych, ciemnych braci i szerzyé wsréd nich ewan-
gelie wyzwolenia socjalistycznego”. A ci, co glosili ewangelie so-
cjalizmu, byli ,apostolami szczgScia powszechnego i miloSei”.
Wérod nich znajdowali sie pierwsi meczennicy socjalizmu — Pro-
letariatezycy, ,,apostolowie sprawy robotniczej”. Réwniez ,Swia-
domy robotnik — podkreslal Edward Abramowski — jest dzisiaj
apostolem najwiekszej i najSwietszej sprawy — sprawy ludu pra-
cujacego” 7. Apostolami byli tez czolowi agitatorzy, a nawet kobie-
ty-,,dromaderki”, rozprowadzajace literature socjalistyczna.

W poezji rewolucyjnej robotnicy (lud) byli nie tylko apostolami
swojej sprawy, ale rowniez — zgodnie z literg Starego Testamen-
tu — groZnymi mécicielami:

»Ze matki nucg dzieciom pieén
O krwi, wolnosci, wioénie,

f Lucjan Rudnickl, Stare... s. 187.

¢ Tamze, 5. 143—4.

T Edward .Abramowski, Sprawa Robotnicza, wyd. 1892 1 1899, w: Pisma zbloro-
we, t. IV, Warszawa 1924, s. 190. Broszury autoréw socjalistycznych nie sg celem
moich badafn. W tekécie speilnlajg tylko role pomocniczg, ilustracyjna.
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I ze czerwony od tych gedzb
Mbéciciel juz roSnie”.8

Podobnie pisali juz przedstawiciele pierwszego pokolenia polskich
socjalistow:

,,Choé my zginiemy — glos nasz nie zginie
Bo on cierpiacej glosem ludzkos$ci

I zemsta ludu ciebie nie minie [tj. cara]
Wistanie on kiedy$ groznym mScicielem

Za swoje krzywdy, nasze cierpienia”.?

MScicielem za doznane krzywdy i cierpienia stajg sie robotnicy —
bohater zbiorowy. Potwierdza to w sposéb jaskrawy (poza twor-
czoScig poetycka) np. naiwnie potraktowana emblematyka drukow
ulotnych z triadg najczestszych motywow: robotnik z mlotem lub
. wymierzonym do strzalu rewolwerem, chlop z kosa, obaj trzyma-
jacy rozwiniety czerwony sztandar z odpowiednim hasltem 10,

Ze stow wierszy i pieSni niekiedy mozna odczytaé mysl, ze w
przyszioSei meczennikéw za ,sprawe robotniczg” czeka zasluzona
stawa. Meczenstwo ich jest juz wpisane na konto nowej wiary —
socjalizmu:

»Wszystkie wawrzyny i kwitngce réze
Zapragnie wtedy rzucié wam pod nogi,
Sloneczne gwiazdy rozbieraé tam w gorze,

By nimi wiezienn powyzlacaé progi,

Bedzie ubdstwia¢, jak krzyza podnoze,
Waszych drog krwawych meczenskie rozlogi...,
Gaszone dzisiaj ze wzgardg imiona

Czci najgoretszej roz§wietni korona” .11

Robotnikow widziano tez jako Zbawiciela, nowego Mesjasza.
Stad porownywanie ich meczefnstwa, sily woli i charakteru oraz
niezmierzonej odwagi z Bogiem. Porownywanie to bylo stalg kon-
wencja, za pomocg ktérej obrazy i symbole religijne wprowa-
dzano do rozmaitych tekstow ulotnych:

8 Zohuczal grzmot, Polska poezja rewolucyjna 1878—1945, wybor | oprac. Stefan
Klonowski, Warszawa 1966, s. 166.

? Toast, Czegoz chcaq, Genewa 1802, wyd. Proletariatu, przedruk ze wst¢pem,
Wroctaw 1975, 5. 14.

# Zob. Bogdan Zakrzewski, Wstep do Czegoz cheq, s. 20.

1t Urywek, Robotnik nr 38, 15 XI 1900.
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»A kiedy rykna burze

Z piorunéw wstanie nowy Bog:

Lud w wilasnej krwi purpurze”.1®
Albo: -

¥ ,Drzemie, bo dzisiaj mrozi go zimno,

Mrok go otacza i Sciska glod —
Ale zably$nie dzien dla olbrzyma
Bog sie przebudzi — powstanie lud!
Szkoda was, szkoda, o bohatery,
KtorzyScie dla niej toneli w krwi.
Alem ja widzial takiego boga,
Takiego zbawce, co jest i byl
Co, gdy zablySnie krwawa pozoga,
Wstanie jak orkan zniszczenia sil”.13

Krew w literaturze socjalistycznej — jak widaé — rodzila nie
tylko nowych meczennikéw, ale i méScicieli. Meczennik i méciciel
staja sie wiec symbolami postaci etycznie réwnouprawnionych,
Swiadezgeych o nierozerwalnym zwigzku cierpienia i buntu.

Robotnicy, "apostolowie wlasnej sprawy, odkupiciele, m$ciciele,
majacy w dloni nowg socjalistyczna ewangelie, stali — jak twier-
dzila literatura socjalistyczna — przed szansa urzeczywistnienia
przedmiotu marzen jakze wielu pokolen: ,Krolestwa Bozego na
ziemi”. Wizja socjalistycznego ,Kroélestwa Bozego” zawierala te
wszystkie idealy i wartoSci, ktore od wiekéw cieszyly sie naj-
wiekszym uznaniem: wolno$é, miloéé, réwnoéé, godnoéé, dostatek.
Zawierala w sobie harmonijnie zlgczong wiare i marzenia ludzi
o urzeczywistnieniu sprawiedliwosei spolecznej i szczeScia po-
wszechnego. ,Nawet w naszych czasach — pisat Feliks Perl —
..marzenia o idealnej organizacji spoleczenistwa — marzenia, kto-
re tak bardzo przypominaja daznoSci pierwszych sekt chrzeScijan-
skich — sa tylko niejako odro$lg tej samej idei, galezig tego
olbrzymiego drzewa, w ktérym kietkuje kazda idea w przyszlo-
Sci, ktorego pniem i korzeniem po wsze czasy bedzie «Krélestwo
Boze». Wszystkie przewroty spoleczne ludzkosei zaszczepione be-
da w tym slowie” 14,

W drukach ulotnych — rzecz jasna — ksztalt przyszlego robot-
niczego ,Krolestwa Bozego” nie mogl byé opracowany w szcze-
golach, lecz jawil sie w postaci wizji ogélnej. Konkretyzacja na-
lezala, sila rzeczy, do czytelnikéw. Kazdy z nich wiec wzboga-

1 Zahuczal grzmot, Polska poezja... s. 166.

s Z dymem poZaréow, Polska poezja... s. 160.
U Fellks Perl, Socjalizm dzleckiem chrzefcljaristwa, Krakéw 1906, s. 19.
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cal tu tylko naszkicowany obraz wlasnymi, dodatnimi i pozytyw-
nymi przemyS$leniami i wyobrazeniami:

»Hej z jasng gwiazda, co z nieba wschodzi
Niech sie wesoloéé w sercach narodzi —
Nie bedzie nedzy na ziemi,
Jezeli sily wspolnemi

Zgnieciem bogaczy.
Oto nas tyran w walce nie zmoze,
Stworzmy na ziemi Krélestwo Boze
Skwitnie kwiat Swietej miloSci,
Wezel zgody i rownoSci

Polaczy Swiety!” 16

Z perspektywa nowego , Krolestwa Bozego” zapoznawaly czytel-
nikow roéwniez broszury: ,,A kiedy zwycieza panéw — twierdzi
Edward Abramowski — i rzady moskiewskie z kraju wypedza,
wtedy na gruzach niewoli dzisiejszej wzniesie sie prawdziwe Kro-
lestwo Boze, Krolestwo Swobody, Milo$ci i Braterstwa®.16

Z wlasng wizjg ,Krélestwa Bozego” autorzy drukéw ulotnych
probowali dotrzeé¢ réowniez do Srodowiska chlopskiego. Jest zro-
zumiale, ze, zwracajac sie do chlopéw, inaczej charakteryzowali to
Krélestwoe niz wowczas, kiedy zwracali sie do robotnikow. W roku
1885 KC Proletariatu wydat do chlopow odezwe pod wielce cha-
rakterystycznym tytulem: W imie wiary i wolnosci. Tak wiec juz
sam tytul kojarzy wolnos$¢ z wiarg, zespala jak' gdyby te dwa sto-
wa w jedng calo$é: ,,Z wiarg w swoje sily — czytamy w ode-
zwie — idZzmy naprzod i obalmy to nedzne panstwo... Nie bojcie
sig, jesteSmy silni, bardzo silni. Nie naruszymy przy tym praw
bozych, lecz walczymy o nie i sam Bog poblogoslawi naszemu
dzielu. Wezmy sie wiec za sprawe w imie Zbawiciela, kiory sko-
nal na krzyzu, jeden Chrystus cierpiat tyle mak; jeSli jednak te
meke rozdzielimy na tysiace — bedzie znosniej dla wszystkich.
A wowcezas zably$nie na niebie zorza poranna i nigdy nie zgasnie...
Podajmy wiec sobie wzajemnie rece i przysiegnijmy w obliczu
Boga, ze bedziemy wspélnie dziala¢ w celu ocalenia siebie, Zon
i dzieci” 17, Jak widaé, cele i motywy walki nie tylko bezposred-
nio wyplywaja z przeslanek religijnych, ale tez sa przez nie san-
kcjonowane.

1t Holeda na nute Wirdéd nocnej clszy, ,,Robotnik. Jednodniéwka” 1895.
U (Edward Abramowski) Warszawiak, Czego cheq socjaliSet. Londyn 189, s. 24.
i1 Leon Baumgarten, Dzieje Wielkiego Proletariatu, Warszawa 1966, s. 578—&79.
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Anonimowi przewaznie autorzy drukéw uloinych prezentowali
wizje ,Krolestwa Bozego” wymiennie z perspektywy raju, w kto-
rym juz w niedalekiej przyszloSci wszyscy pokrzywdzeni mieli
sie znalezé:

,2Dalej wiec naprzéd, spieszmy sie zwawo
Czas juz porzucié niedole lzawa
I stworzyé porzadek taki
W ktérym by wszyscy biedaki
Zyli jak w raju”.18
Droga do raju wiodla przez jednoS¢ i solidarno&é wszystkich po-
krzywdzonych:

.-zlaczenie w jeden wezel jednosci
Doda nam wszystkich pewnosci
Do raju na ziemi” 1®
Albo:
A gdy sie tak wszyscy za jedno zbratamy
Wrogéw naszych wspélnych wtedy pokonamy
I wtedy na ziemi raj sobie stworzymy
Hej koleda, koledal!” 20

Autorzy wspominali nie tylko o raju, czyli o kresie marzen i da-
zen ludzkich, ale rowniez dla kontrastu odwolywali sie do obrazu.
dnia dzisiejszego, ktory poréwnywali z pieklem: ,Nie nalezymy
do tych — czytamy w odezwie — ktérzy tylko tadnie mé-
wia o naszej Robotniczej Sprawie, ale walczymy bez wytchnie-
nia, gdyz My Robotnicy strasznie ciezko zdobywamy chleb po-
wszedni, a zycie nasze cale w obecnym «porzadku spolecznym»
to straszne jarzmo, to piekio”2! Oba przeciwstawne obra-
zy: piekla i raju, podobnie jak i inne stereotypy: kata i ofiary czy
meczennika i dreczyciela byly szczegblnie przydatne w konstruk-
cjach czarno-bialych, schematycznych, ale wyrazistych i jedno-
znacznie czytelnych.

Autorzy drukow ulotnych zwracali uwage czytelnika, iz idealy
socjalistyczne i treei wiary katolickiej sa wspélne tam, gdzie mo-
wa o pewnych wartoSciach ogélnoludzkich. W broszurze o fra-
pujacym tytule Socjalizm dzieckiem chrze$cijanstwa Feliks Perl

" 18 Koleda robotnicza, Czerwona Lutnia. Pie$ni robotnicze, Wybdér Eugeniusz
Ajnenkiel, E6dZ 1964, 5. 211, z

1 Dzi§ obchodzi caly lud... Pamiqtka Majowa. Plesni | poezje dla ludu pol-
skiego, wyd. PPS zab. prus., Berlin 1901, s. 20.

# Kolgda, Spiewnlk Robotniczy, Radom 1826, wyd. PPS, s. 29.

H Odezwa z 1892 r., Feliks Tych, Zwigzek Robotnikdéw Polskich 1859—1892. Ana-
tomla wezesnej organizacyl robotiniczef, Warszawa 1974, s. 471,
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pisal: ,Socjalizm to zarazem prawdziwa idea Chrystusa naszych
czasOw, pomimo ze socjalizm i chrzeScijanstwo tak wiele rozni”.
I dalej: ,,Chrystus nie tylko zyl jak komunista, ale i wszystkim za-
lecal komunizm jako niezbedny warunek dostgpienia «Krolestwa
Bozego»".22 Podobnie pisal Leon Falski w broszurze pt. Czy socja-
lista moze byé katolikiem: ,,A religia chrze§cijanska i w ogole wszy-
stkie religie Swiata potepiajg krzywdy wyrzadzone bliznim, wyzy-
skiwanie i dreczenie ich. SocjaliScie nie stoi wiec nic na przeszko-
dzie by¢ dobrym katolikiem™.2? Z kolei Edward Abramowski twier-
dzi, ze robotnik ,robi teraz to samo, co przed wiekami Chrystus
robil: glosi swobode, braterstwo i szcze$cie ludzi”.24 | ,Chrystus byl
ubogim — w innym miejscu podkre§lal Leon Falski — chodzil w
jednej szacie i nie pobieral ani pensji, ani roli, ani dochodéw ko-
Scielnych”.25 Chrystusa przedstawiano wiec w polskie]j literaturze
socjalistycznej w sposob powazny, a uzasadniajgc zwigzki socjali-
zmu i wiary chrze$cijanskiej powolywano sie na Niego jako Tego,
ktory swe zycie poswiecit ludziom, wskutek czego i dzi$ bliski jest
robotnikom-socjalistom. Totez tam, gdzie moéwi sie o Chrystusie
(czy o Bogu), bardzo rzadko pojawia sie ton ironii. Chrystus byl
tym, ktory stawal w obronie pokrzywdzonych, byl przeto oredow-
nikiem zwyciestwa ich slusznej sprawy. W postaci Chrystusa auto-
rzy widzieli czynnik zasadniczej zmiany rzeczywistoSci, przy czym
w Jego wizerunku zawarty jest zaré6wno motyw ofiary jak i bun-
tu. Wyrazali tez wiare, ze wiele zalezy od woli Boga, od Jego wy-
rokow:

,»Dzi§ obchodzi caly lud

ChrzeScijanski wielki cud:

Zeslal nam Pan Bog Syna Swojego

Dla zbawienia ludzkiego

Od jarzma niewoli

Bogacze go meczyli,

Na krzyzu zawiesili,

Ze cheial zréownaé biedaka z bogatym

By ten byl jego bratem,

Jak Pan Bég przykazal” .20

,;P1'awo i praca — oto wiara ludéw,
Jedna jest wiara i jeden jest Bog!”.2?

2 Feliks Perl, Socjalizm... s. 13,

B (Leon Falskl) Socjalista, Czy socjaliste moze byé¢ katollkiem, Londyn 1901,
6. 5.

# (Edward Abramowskl) Warszawiak, Czego cheq..., 5. 24,

% (L. Falskl) Warszawiak, Czy socjalista..., s. 10.

® Dzi§ obchodzi caty lud, Pamigqtka Majowa..., 5. 20,

1 Pobudka majowa, Polska poezja.., s, 149,
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W pieéni sprawy, o ktorych byla mowa wyzej, prezentowano nieco
inaczej niz w poezji:

,,Hej w dzienn Narodzenia prawdy Krzewiciela
Z otchlani ucisku ludu Zbawiciela
Wesolo $piewajmy, prawde oglaszajmy,
Hej, koleda, kolegda!” 28
Albo:
nZbawiciel podlych zwojowal
Nad niedolg sie zlitowal
Lud roboczy umilowal”. 29

W zakonczeniu jednej z koled robotniczych czytamy: ,Braciom
robotnikom z okazji Swiat Narodzenia sie Tego, ktéry cale zycie
poswiecit wielkiej i §wietej sprawie wolnosci, kolede te ofiarowuja
Robotnicy SocjaliSci Polscy”.30

Postaé Chrystusa przedstawiano fez jako wzorzec postgepowania,
przykiad sily woli i determinacji w dzialaniu: ,,Znuzeni nadmia-
rem pracy — pisala odezwa — obarczeni troska i niepewnoScia
o chleb powszedni, weZmy przyklad z Jezusa Chrystusa, ktéry
cho¢ upadal pod cigzarem krzyza, jednak wytrwatl do konca, gdyz
wierzyl, ze Jego jest zwycigstwo” 31

Niekiedy autorzy drukéw vlotnych odwolywaln sie bezpoérednio
do stéw Chrystusa:

»Ale pamietajmy stowa Zbawiciela
ZeSmy wszyscy bracia, w kole ludéw wiela,
Prze§ladowaé Zyda na nic sie nie przyda
Hej koleda, koledal” 32
Albo:

»Niech zrozumieja oni (tj. robotnicy — A. Ch.) slowa Chrystusa —
pisano w odezwie — «kolaczcie a bedzie wam otworzono! zadaj-
cie a bedzie wam danol». Swiete stowa. Do§é juz pracowaé jak
bydlo robocze od $witu do nocy!”.33

W drukach ulotnych, zwlaszcza koledach robotniezych i pie-
$niach wielkanocnych, nie braklo akcentéw zartobliwych:

# Koleda, Spiewnik... s, 28

® Alleluja, Pieéni proletariatu polskiego, oprac. Jozef Kozlowski, Krakdw 1977,
s. T8.

# Koleda robotnicza, Feliks Tych, Zwiqzek... s. 475.

" Odezwa z 1892 r., Feliks Tych, Zwiqzek... s. 471,

® Koleda Hef w dziert narodzenia, Polska poezja..., 5. 124.

8 Odezwa z 1893 r., Socjaldemokracja Krolestwa Polskiego t Litwy. Materialy
{ Dokumenty, t. I, cz. 1, wyd. H. Buczek | F. Tych, Warszawa 1957, 5. 454.
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»Wesolo nam czas nastaje,

Prawda jasne §wiatto daje,

Walka z falszem nie ustaje,
Alleluja! alleluja!

Smialo stawmy swe 7adania,

Robmy mowy i zebrania,

Bég nam tego nie zabranial”.34

W niektérych tekstach socjalistycznych podkreflano niezawod-
no$¢ Boskiej pomocy. Przekonanie to artykulowano rozmaicie, nie-
kiedy w sposob przypominajacy chlopskie supliki:

Bracia! Zle dzi§ na §wiecie
Bieda, nedza nas gniecie
Polski lud sklada modly do nieba
Prosi o wiecej chleba

Dla swojej rodziny!” %5

Innym razem wyrazano je za poSrednictwem piesni §piewanych
na nute pie$ni religijnych:

»Kiedy ranne wstajg zorze
Daj mi sily, o méj Boze,

Bym zwalczal tych tyranéow,
By nie bylo wigcej panow!
Tyranéw mamy tak wiele,

A z nich kazdy bat nam $ciele
Wigc podajmy sobie rece,

Aby nie zyé dluzej w mece” 36

Aby spotegowaé sile wezwan zawartych w tekstach drukéw
ulotnych, ich autorzy odwolywali sie niejednokrotnie do ,mo-
ralnego nakazu Boskiego”: ,Bracia drodzy!!! Nadszed! czas —
oSwiadczono w l-majowej odezwie napisanej w 1891 r. w Zyrar-
dowie — aby sie wydoby¢ ze szpondéw.. ssacych z nas ostatnia
krople krwi, a co gorsza, zniewazajgcych drogie nam istoty, na-
sze zony i coOrki, podlem i zludnem uciemiezaniem, z czego sie
pozniej naSmiewaja; Ach! wiec teraz drodzy Bracia i Siostry,
zaklinam Was na Boga i rany zbawcy $wiata, abyScie z dniem

4 Alleluja robotnieza, Polska poezja... s. 131—132,

% Bracial Zle dzi§ na $wiecle..., Polska poezja... s. 126—127,

# Piesni poranna, Eugeniusz Ajnenklel, Kantyczki rewolucyjnego proletariatu,
»wTygodnik Robotnlka™, 28 IIT 1948,
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1 Maja rb. nie poszli od rana do pracy chociaz ze 3 dni, a czas
ten przepedzili spokojnie bez zadnych zaczepek na ulicy, wszak
przez to nie pomrzecie, a dzialajgc w ten sposéb dojdziemy do
upragnionego celu; czego z calego serca naszej Braci zycze, co daj
Boze! Amen!”37 Kolejne odezwy zyrardowskie tez byly pisane w
ten sposéb, niewprawna robotniczg reks, nieporadne w stylu i w
formie. Mozna je uznaé¢ za interesujacy dokument, oddajacy bez-
poSrednio nastroje oraz poglady $rodowisk robotniezych Zyrardo-
wa. W tekstach tych sa obok siebie uczucia skrajne, ale ktére jak-
by si¢ wzajemnie uzupelnialy: prosba i grozba, pokora i gniew,
lagodnosé i agresywno$é: ,,..Boze nasz, Boze zmiluj sie nad nami,
my pozbawieni pracy, zna¢ bedziemy cudzoziemcéw, oni jak przyj-
da zaraz maja robote a my biedni 2 i 3 lata chodzimy i niemoze-
my dostaé pracy, z nedzy umieramy... a teraz kochani bracia pro-
szac o to, zeby pruszacy dostali i cekamy jak Boskiego zmilowa-
nia docekaliSmy ty kochany wiosny i prosimy o robote to nam po-
wiadajg, ze przyjda pruszaki do roboty a my wezmiemy kije i be-
dzimy bi¢ do samych prus i znajdemy pisarzy z duzego kantoru
i najpszud pozabijamy clunkéw..”. W innej odezwie oSwiadczono,
ze ,,W imie Boga my potwierdzamy, ze Niemcéw zagranicznych
wypedzim, bo my z glodu umieramy tylko Bracia jedno$ci pro-
siemy...” .38 :

Sposéb, w jaki wyrazano prze$wiadczenie o roli Opatrzno$ci dla
ostatecznego i sprawiedliwego rozwigzania kwestii robotniczej,
wzorowany byl czesto na poezji i pieSni patriotycznej, przekazu-
jacej insurekecyjna wiare, ze Bog i Chrystus dopomoga, zlitujg sie
nad losem polskiego ludu i ulzg jego cierpieniom.

Motywem czesto pojawiajacym sie w pismach ulotnych byly po-
stacie Judasza i Kaina. Dla robotnikéw obie te figury, jakie czy-
telne, symbolizowaly zlo i podstep. Judasze to eci, ktérzy dopu-
Scili sie zdrady — najczeSciej prowokatorzy, szpiedzy, zdrajey.
Czyny ich kwalifikowano jako wyjatkowo odrazajace i zaslugujace
nie tylko na potepienie, ale i na surowg kare. Czlonkowie partii
socjalistycznych w pelni sie solidaryzowali z takimi przekonania-
mi autoréw drukéw ulotnych. Na zdrajeéw i szpiegbw czekala
kula rewolwerowa lub sztylet. Innego rozwiazania nie przewi-
dywano. Nie bylo miejsca na lito§é i chrzeécijanskie przebaczenie.
Triumfowala nienawiéé:

n Wypadki majowe 1891 w Zyrardowle, oprac. Herman Rappaport, Warszawa
1973, s. 43. Odezwy zostaly przytoczone w pelnym brzmieniu z zachowaniem pi-
sowni oryginatu.

® Tamze, s. 38. Z wyjatkiem plerwsze] odezwy wszystkie pozostale byly pro-
testem przeciwko majstrom | nadzorowi fabrycznemu narodowosci niemieckiej,
Jak rdwnieZz dalszemu sprowadzaniu do fabryk robotnikéw.
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»B0zw6j nam wiadomo$¢ niesie,
Ze szpic, zdrajca — Adam Galus,
Swa zaplate dzisiaj znalazl..,
Ach! ty szpiegu, ty niesworze,
Ty przeklety prowokatorze!
Krwig sie braci swych tuczyles
I na topor zasluzyle$!

Zdrajcow kara dzi$§ nie minie,
Muszg zgingé jak te Swinie,
Toporem sie wali w glowe:
Precz wy dzieci judaszowe!” 39

W latach pézniejszych, w zwigzku z tym, ze policja coraz chet-
niej — w walce z ruchem robotniczym — odwolywala sie do me-
tod prowokacji, posta¢ Judasza pojawia sie w drukach coraz cze-
Sciej:

»W pier§ mu whbijano stal palasza

Plynela z gardla wolno krew

I coraz ciszej brzmial jego Spiew

Z czasem zwyciezy Chrystus Judasza”.40
Podobnie:

»INikt za idee nie ginie marnie

Z czasem zwyciezy Chrystus Judasza”.4!

Niekiedy — rzadziej — posta¢ Judasza pojawiala sie w innym
kontek$cie: ostrzegano, iz kazdy, ktory kolaboruje z wiadzami, ,,to
rzadowy wyslaniec i judasz”, kazdy ,kto wzywa do rabowania
i bicia Zydéw — to judasz carski”.

Czesto przywolywano réwniez postaé Kaina, Oskarzano fabry-
kantéw o Sciaganie do fabryk zolnierzy carskich, ktérzy pacyfi-
kowali bezbronnych, lub uzbrojonych tylko w narzedzia pracy ro-
botnikow. ,Kazdy z tych faktéow to kainowy znak na czole
fabrykanta’”. Czola odpowiedzialnych za mordy polityczne ,,po-
krywaja sie kainowym pietnem przelanej krwi niewinnej”.
Bratobojcze walki nazywano ,kainowymi”.

Czyn Kaina znalazt tez oryginalne odbicie w poezji socjali-
stycznej:

»Niech blyénie w goére sztandar czerwony
MsSciciel naszego, bracia, cierpienia,
% Smieré prowokatora, w: Czerwona Lutnid..., s. 95—096.

“ Zamach w Grodzisku, w: Czerwona Lutnia..., 5. 99.
4 Nikt za idee nie ginie marnie, w: Czerwona Lutnla..., s. 21.
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Ustapia cary, hrabie, barony,
Kainowego plody plemienia” .42
Albo:
»Z kainowych jeczy mrokéw skarga ziemi,
Ziemi naszych lez i znojow, krwi i ko§ci”.48

Poczynajge od wojny rosyjsko-japonskiej 1904 r. w drukach ad-
resowanych do zolmierzy i rekrutéw pelno bylo .odniesien i po-
réwnan do czynu kainowego: , Nie plamecie waszego sumienia nie-
winnie przelang krwig ludu, nie bgdicie K ainami, mordercami
wlasnych braci”, ,bierzcie na swoje sumienie jak Kain, grzech
bratobéjstwa”.

Nalezy w tym miejscu wspomnieé¢, Zze z wojng 1904 r. lgczono
nadzieje niepodlegloSciowe i rewolucyjne. W réznej formie oka-
zywano Japonii sympatie. Kolportowano m.in. odezwy zatytulo-
wane: Boze poméz Japonii!

W innych odezwach z 1905 r. przypominano treS¢ przykazania
Boskiego ,nie zabijaj”: ,Nie wyjaSniono wam, za co musicie za-
bijaé, rozkazali «pal», a wyScie usluchali, zlamaliScie przyk a-
zanie nie zabijaj, ciezkim grzechem — grzechem bra-
tobojstwa — obarczyliScie dusze wasze ...Smieré ich jak ciezki ka-
mien przygniecie wasze sumienie, i od grzechu tego, grze-
chu bratobéjstwa — nie uwolni was zaden kaplan. W ostatniej
chwili zycia, do ostatniego westchnienia majaczy¢ bedg przed wa-
szymi oczyma trupy zabitych przez was ludzi... Zyjae jak Kaino-
wie, jako Kainowie pomrzecie! Zolnierze! Bo6jcie sie
Bogal ..zabijacie ze strachu judaszowskiego, ..jezeli prze-
staniecie by¢ Kainami, nikt nie oS§mieli sie was ruszy¢”.44

Warto przytoczyé jeszcze jedno interesujgce odwolanie sie do
przykazania ,nie zabijaj”: ,Gdy — czytamy w jednej z odezw,
skierowanych do poborowych w roku 1903 — was poprowa-
dzg przeciw strajkujgcym robotnikom albo
zbuntowanym chlopom i kazg wam strzelaé do
ludu — nie stuchajcie rozkazu! Przekleta ta reka, co
podniesie bron mordercza na ojca i matke, na siostre i brata...
Nie splamcie sie grzechem Smiertelnym, nie dajcie sie uzyé za $le-
pe narzedzie carskim pacholkom”.45 Wszystkie bez wyjgtku 6w~

@ Do Gérnikéw, Polska poezja..., s. 103,

# Wiosna, Wybdr poezfi, Krakoéw 1917, wyd. PPS, s. 67.

# Odezwa z 1905 r., Wladystaw Lech Karwacki, £6dZ w latach rewolucfi 1905—
1907, £6dZ 1975, 8. 184,

# Odezwa z 1903 r., Socjaldemokracja Krélestwa Polskiego i Litwy, Materialy
i Dokumenty pod red. Feliksa Tycha, oprac. Bronislaw Radlak, t. II, Warszawa
1962, s. 530.
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czesne partie socjalistyczne zdawaly sobie sprawe, ze ich przy-
szloS¢ zalezy w duzej mierze od stopnia zrewolucjonizowania silty
zbrojnej panstwa. Trwajgca w owym czasie wojna z Japonia i per-
manentny stan wojenny w kraju zdawaly sie by¢ doskonala oka-
zjg do urzeczywistnienia tych planéw. Kluczowym momentem ca-
lej akcji propagandowej wsrdd zolnierzy bylo przelamanie psy-
chologicznej bariery strachu przed niewykonaniem rozkazu: ,pal”.
Jak dowiodla praktyka, odwolywanie sie przez autoréw drukow
socjalistycznych do racji moralnych i praw Boskich bylo jednym
z najskuteczniejszych sposob6éw uSwiadamiania chlopéw i robot-
nikow w szynelach. Jednocze$nie mozna to — w jakim$ stopniu —
traktowaé jako dowod wrazliwoSei religijnej adresatow.

Nieco rzadziej niz ,,Judasze” i ,Kainy” obecny byl w drukach
ulotnych motyw Szatana, w rozmaitych zreszta kontekstach. Bylo
to charakterystyczne dla literatury socjalistycznej, chetnie — jak
wspominano — operujgcej stereotypami zbudowanymi w oparciu
o podstawowe antynomie:

»W uszach szum dziwny, glowa buntem plonie
Szatan zwatpienia odkryl ciemne karty...
Ze miedzy nami byl kto$ taki podtly,
Co nas za zloto wydal w rece katow” .16
Albo:
»I widze, jak ludzie krzyz ciezki niosg
A zycie ich w nedzy, i glodno, i boso,
A droga przed nimi ponura i ciemna
Tu osty, tu cienie, tu przepa$é bezdenna,
A wkoto sie wielkie przeszkody spietrzyly
Czyhajg pokusy, szatanskie wrg sily” .47
Podobnie:
»okrzypnal gdzie§ zamek, stychaé ostrog brzeki
Stgpania tlumne, cho¢ polnoc wybila
Nowg ofiare na katusze, meki
Szatanska przemoc w lochu osadzila...”.48

W tekstach mamy wigc szataniskie sily, pokusy, przemoc, a nawet
szatanskie panstwo:

,Dalej do dziela! i wspélnymi bary
Podwazmy czorta budowy piekielne —

“ W karcerze, Eugeniusz Ajnenkiel, Polskle rewolucyine piednl robotnicze z lat
1875—1915 (Materialy 1 notatkl), ,Prace Polonistyczne", ser. 6, L6dZ 1948, s. 253.

& Dumanie, Piesni { poezje dla ludu roboczego wydane na pamiqtke 1 Maja
1897, Berlin 1897,

& Mularz, Pieént proletariatu..., s. Bl.
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Od naszych jekéw drzy juz gmach ten stary,
Dalej do dziela! niech sig §wiat oczySci —
Czynem mu ciosy zadajemy Smiertelne.
Koniec poganstwu, obludzie —.49

Wiele Srodowisk robotniczych akceptowalo te czesé programu
partii socjalistycznych, ktéra odnosila sie do walki o cele mate-
rialne, socjalne, natomiast nie wyrazalo zgody na walke poli-
tyczng w celu likwidacji despotyzmu carskiego. Stad popular-
no&¢ ujecia: panstwo carskie jako siedlisko Szatana.

Pospolitym skladnikiem jezyka wierszy, piesni, odezw bylo slo-
wo ,,Swiety”, ktore jednakze coraz czeSciej odbiegalo od swojego
religijnego Zrédla, a stalo sie obiegowym, retorycznym wyraze-
niem, wprowadzajacym nastr6j podniosty i majgeym wywieraé
szczegblnie dodatnie emocje. Stosowano je w drukach ulotnych we
wszystkich przypadkach i rodzajach: ,Niech dla was Swietymi bedg
wielkie slowa idei robotniczej”, ,Swiety ogien”, ,Swieta sprawa
socjalizmu”, ,w obronie $wietej sprawy naszej”, ,Swiete hasla ro-
botnicze”, ,S$wiety ogien rewolucji”, ,znak §wiety”, ,hasto §wiete”,
niskra Swietej wojny”, ,$wieta sprawa wyzwolenia klasy pracu-
jacej”, ,Swietem przymierzem laczcie sie narody”, ,Swietej idei
nic nie zwyciezy” a nawet ,pragnienie §wietej zemsty”.

W tekstach socjalistycznych pojawialy sie takze — cho¢ rza-
dziej — inne motywy religijne: ,mozny boég — kapital”, , korony
cierniowe”, ,oltarze wolnoSci”, ,oltarze -cierpigcej ludzkos$ci”,
»brawdziwa ewangeliczna milo$é blizniego”. E.6dZz byla ,Swigtynig
nowozytnego kapitalu”; inteligencje wzywano: ,przyczyncie sie
i wy wasza pomocg do wzniesienia §wigtyni Swiatla 1 wolnoSci”;
tych pisarzy i publicystow, ktorzy uciekali od prawdy nazywano
»Pitatami umywajacymi rece”.

Kiedy polska prasa ugodowa z niechecig pisala o walce robot-
nikéw o nalezne im prawa, wyjasniano, iz ,Jud roboczy wie, ze
i Chrystusowi na krzyzu urggal lotr”; wszystkich przeciwnikéw
politycznych nazywano ,falszywymi prorokami” itp.

Siegano réwniez do motywu Golgoty, zwlaszcza w poezji rewo-
lueyjnej:

»A kiedy$ na szczycie

Tej dobrowolnej wiekowej Golgoty

Ludzko$¢ przed nimi padnie na kolana

Podziwem zdjeta i wdziecznoScig wezbrana 50
Lub:

»Niegdy§ Chrystus na Golgocie

® Rewolucjonista, Wybdr poezjl, wyd. PPS, Londyn 1900, s. 35.
® Urywek, ,,Robotnik™ nr 38 ....,
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Gingl w imie swojej wiary,
Dzisiaj ging w Cytadeli
Podlych katéw tych ofiary”.5!

Dla autoréw ze Srodowiska robotniczego corucznie obchodzone
Swieta chrzescijanskie: Boze Narodzenie i Wielkanoe byly niekiedy
dogodng okazjg, by przekaza¢ towarzyszom pracy wilasne przemy-
Slenia na temat ich sytuacji materialnej: ,Kochani bracia robot-
nicy, ot nadchodzg te Swieta Wielkanocne — czytamy w odezwie
1-majowej 1892 r. — duzo Was takich nedzarzy, co nawet w rocz-
nice tych $wiat nic dobrego nie uzyjecie. JakzesScie te pare tygodni
postu przezyli na tak marnym zyciu, chodzicie do roboty jak te
cienie wynedzniale. A tu wasze ciemiezyciele zyjg huczno, nie
znajg nigdy zadnych postow, drwia z waszej pracy, drwig z ho-
loty, i bracia robotnicy jakze mozecie pozwoli¢ na to, aby tak
ulegaé ciemiezycielom” .52

Wsrod tekstow zamieszezonych w drukach ulotnych stosunkowo
niewiele znajdujemy sformulowarn atakujgcych religijnosé robot-
nikéw i religie. Partie socjalistyczne szanowaly uczucia religijne
robotnikow i wystrzegaly sie publikacji tekstow antyreligijnych.
»A jednak nie bawilem sie nigdy w zwalczanie religii jako po-
trzeby umystu ludzkiego — wspomina Ignacy Daszynski. I szczerze
moge zapewni¢, ze prawdziwie religijne uczucia traktowalem u lu-
dzi z wielkim szacunkiem”.58

W drukach ulotnych napotykamy co najwyzej akcenty skiero-
wane przeciwko Kosciolowi i konkretnym, wymienionym z imie-
nia i nazwiska ksiezom. Wychodzono bowiem z zalozenia, ze ,Ko-
$ci6t a religia to nie jest jedno. Ko$ciét — pisal Daszynski — jako
urzgdzenie ludzkie rozwijal sie wraz z rozwojem spoleczenstwa
ludzkiego, i chcge w niem istnie¢, musial sie do niego przystoso-
wat”. I dalej: ,Nie wgladamy w sumienia naszych towarzyszow
i nie mieszamy polityki do wiary. Niech tylko ksieza nie mieszajg
wiary do polityki a przekonajg sie, ze socjalista moze by¢ catkiem
dobrym katolikiem?" .54

Akcenty antyklerykalne mogly by¢ nawet akceptowane w $ro-
dowiskach robotniczych; postawy krytyczne wérod robotnikéw nie
nalezaly bynajmniej do rzadko$ci, chociaz jednocze$nie towarzy-
szyla im gleboka religijno$é¢ osobista. A jednak w tychze socjali-
stycznych drukach ulotnych niejednokrotnie napotykamy na mniej

B Alleluja, Pieéni proletariatu..., s. 141

® Zrodla do dziejow klasy robotniczed na ziemiach polskich, pod red. N. Ga-
slorowsklej, t. I, cz. 1, Warszawa 1962, 6. 252.

B Ignacy Daszyhski, Pamietniki, t. I, Krakéw 1925, 5. 111.

¥ (Leon Falskl) Warszawlak, Czy socjalista..., 5. T.
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lub bardziej zamaskowang krytyke postaw lksztaltowanych przez
pewien rodzaj tradycyjnego chrzeScijanskiego nauczania. Pojawia
sie na przyklad krytyka biernej pokory i poczucia beznadziejno-
§ci dazen do zmiany statusu materialnego i spolecznego robotni-
kéw oraz poczucia odwiecznego braku sprawiedliwo$ci i roéwnoéci,
laczonych z mentalnoScig formowana przez chrzescijanstwo. Naj-
czeSciej mySli tal:'2» mozna bylo napotkaé w piesni socjalistycznej:

,»,Cicha pokora wobec katuszy
Naszych kajdanéw takze nie skruszy
A za pobozne westchnienia
Bé6g nam twardego kamienia
W chleb nie przemieni!
Wiee zamiast wszystko znosié w pokorze
Cierpliwie czekaé na cuda boze,
Hardo podniesmy swe glowy,
Rwijmy wspdlne swe okowy
Wspélnymi sity!”.55

Réwniez w odezwach robotniczych mozna bylo o tym przeczytaé:
»Mowig nam, ze Bog stworzyl §wiat, a na nim ludzi, ktérzy jako-
by stanowig rodzing. Ci, co ukladajg prawa, moéwia, ze wszyscy
jesteSmy réwni wobec sprawiedliwo$ci. Cesarze, Krolowie i Rzg-
dzacy krajem moéwig nam, ze sy wybrani z laski Boga albo z woli
narodoéw, by sie narodem opiekowaé.

Ot6z przyjrzyjmy sie Towarzysze Robotnicy, czy to wszystko jest
prawdg i zapytajmy samych siebie, gdzie jest sprawiedliwo$é, row-
no$¢ wobec prawa, milo$é braterska, gdzie «kochaj blizniego jak
siebie samego»?

Nie ma sprawiedliwoéci dla nas!

..przeto podajmy sobie dionie, $mialo i z wiarg broimy naszej
$wietej Sprawy Robotniczej!”.56

Niekiedy autorzy drukéw ulotnych pisali, ze B6g nie jest ani
nie moze by¢ sojusznikiem robotnikéw, przeto sa oni zdani na
wlasne sily, tylko im mogg zawierzy¢. Celem ich wysitkéw jest
osiggniecie ,Kroélestwa Bozego”, ale na ziemi i teraz — nie jutro!
Dlatege niektére sformulowania sa agresywne, gniewne — sty-
chaé w nich glos zawiedzionych i oszukanych.

»Na ciemiezeéw twoich gromu
Z nieb wysokich «Bb6g» nie rzuci

# Koleda robotnlcza na nute Wiérdd nocmej ciszy, Pamiqtke Majowa, Plesni..,
s. 16. .
¥ Odezwa z 1892 r,, Fellks Tych, Zuigzek..., 5. 470—471.
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I nie ulzy twego sromu

Z karku jarzma ci nie zrzuci!

Porzu¢ te nabozne pienia!

W sobie szukaj ty zbawienia”.57

Podobnie:

»Tu chece zniszezyé rod czlowieczy
Faraonéw moc,

A anioléw ani mieczy

Bog nie zsyla ku odsieczy,
Cho¢ prosim dzien i noc!

Wiec gdy stary Bog nie stucha

Pomédlmy sie do obucha.58

Rzadko jednak spotykamy poglady wyrazone w sposob tak zde-
cydowany. CzeSciej podobne tre§ci wypowiadano w sposéb bar-
dziej umiarkowany, peten wahan i watpliwosci, zaznaczonych m. in.
poprzez stawianie pytan. Zastanawiano sie wiec, czy nadzieje na
pomoc Boskg sa rzeczywiscie uzasadnione, czy Boég poblogostawi
walce robotniczej:

»Nie czujesz nawet braku swobody

W milczeniu znosisz cierpienia...

A jakiej za fo czekasz nagrody

Od kogo patrzysz zbawienia??”.5?
Podobnie:

,,Bronié siebie zaniedbujesz

Z niebios laski oczekujesz

Spojrzyj tylko na tych

Z grubym brzuchem do kolanéw?.%0

Odwieczny problem relacji miedzy Zyciem pozagrobowym a do-
czesnym nalezal do czesto dyskutowanych réowniez w Srodowis-
kach socjalistycznyeh, co réwniez znajduje odbicie w drukach
ulotnych:

»Chrystus ludziom pokrzywdzonym
Dawal wieczng rozkosz nieba,

Im za$§ bracia, na tej ziemi
doczesnego dobra trzeba” bt

¥ Anonim, CzegoZ cheq..., 8. 26.

¥ Marsz w przyszlo$é, Lutnia Robotnicza, wyd. PPSD, Krakow 1908, s, 34,
® Glos wieinia, Czegoz chceq..., B. 10,

® Pamigtka Majowa. Plesni..., 5. 39,

M Hej kolenda! W Betlejemie, Pleéni proletariatu..., 5. 147,
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Zbiér motywow i obrazow religijnych w tekstach drukéw ulot-
nych nie jest zbyt obszerny, albowiem ich autorzy odwolywali
sie weigz do tych samych, najpopularniejszych motywow, choé
stosowanych w réznych ujeciach, bowiem te najczesciej przytacza-
ne obrazy i motywy chrzeScijanskie najbardziej przemawialy do
wyobrazni czytelnika. Stosowali je ludzie rozumiejgcy uzyteczno$é
tego typu odniesien, lub uzywajacy ich w sposéb calkowicie na-
turalny i spontaniczny. Przez swoja jasno$§¢é i komunikatywno$é
znakomicie oddzialywaly one na psychike masowego odbiorey.

Symbolike i metaforyke religijna wprowadzano nie tylko do
tekstéw socjalistycznych drukéw ulotnych, ale réwniez umieszeza-
no je na nich w postaci znakéw ikonicznych. Przed rewolucja
1905—07 r. partie socjalistyczne nieczesto stosowaly znaki ikonicz-
ne o treSci religijnej. Mozna je spotkaé na markach i stemplach
konspiracyjnych zwigzkéw zawodowych, czy to PPS czy SDKPIiL;
pojawialy sie tam wizerunki Matki Boskiej, niekiedy obok rysun-
kow mlota lub kielni. NajczeSciej wystepuje wizerunek Matki Bos-
kiej Jasnogoérskiej — Krolowej Korony Polskiej, laczacy w sobie
element religijny i narodowy. Na winietach odezw oraz na kart-
kach pocztowych wydawanych przez partie socjalistyczne oraz na
specjalnych obrazkach pojawialy sie rysunki przedstawiajgce m. in.
aniola — symbol pokoju i miloSci, opiekuna nieszczeSliwych, bied-
nych i zagubionych. Aniol pojawial sie réwniez czesto na ma-
teriatach propagandowych i o§wiatowych socjaldemokracji niemiec-
kiej i austriackiej, z reguly w alegorycznych obrazkach. Umie-
szezano go zwykle w goérnej czeSei rysunku, ponad robotnikiem
i chlopem, ktérzy trzymali sie za rece. U dolu rysunku czesto
znajdowal sie napis: , Proletariusze wszystkich krajow laczcie sie!”

W ikonograficznych materialach propagandowych i o§wiatowych,
jak réwniez podezas demonstracji (m.in. w demonstracjach na po-
grzebach czlonkéw i sympatykow PPS), obok Orla Bialego, czer-
wonego sztandaru pojawial sie tez, choé¢ sporadycznie, znak krzy-
za. Znaki ikoniczne nie tylko wzmacnialy emocjonalnie adunek
fekstu pisanego, ale dla znacznej liczby analfabetéow (ponad polowa
robotnikéw zaboru rosyjskiego) stanowily jedyny rodzaj grafiez-
nego przekazu.

Socjalistyczne druki ulotne — niezaleznie od partii czy autora,
z reguly nie byly ukierunkowane na konkretnego czytelnika, tj.
spoleczno$¢ zawodowsg czy regionalng. Tylko sporadycznie spoty-
kamy teksty z adresem indywidualnym. Mamy tu na my$li gléwnie
czytelnikéw z terenu Zaglebia Dabrowskiego, gornikéw, hutnikow.
Zagtebie bylo specyficznym oSrodkiem przemyslowym, gdzie w zin-
dustrializowanych wsiach oraz osadach fabrycznych i gérniczych
szczegélnie zywa byla kultura chrzeScijaniska. Nie pozostalo to bez
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wplywu na postawy tamtejszych robotnikéw, w tym rowniez so-
cjalistow — a jednocze$nie ludzi wierzgcych. Pisala o tym m.in.
PPS w swojej broszurze o sprawie gorniczej: ,,,..gdy po fabrykach
robotnicy domagajg si¢ zwiekszenia zarobkéw albo zmniejszenia
godzin pracy, wiedzge, ze z panami inaczej jak grozbg nie mozna
nic poradzi¢ — goérnicy oczekujg zmilowania od Boga, rzadu i wia-
Scicieli kopaln”.%2 Nic wiec dziwnego, ze dzialajgce w tym S$rodo-
wisku partie socjalistyczne stale wprowadzaly do swoich tekstow
akcenty religijne, m. in. posta¢ Swietej Barbary, patronki i opie-
kunki braci gérniczej. Wydaly tez kilka wierszy pt. Swieta Bar-
baro, a 4-go grudnia kolportowaly wazne odezwy polityczne.t3
W jednym z wierszy do gérnikéw mozemy przeczytaé:

»Wtedy sie nasze rozjasnig twarze
Razniej uderzy w skronie nam krew,
Wtedy my, wolni, wietej Barbarze
Wspolnie wesoly zanucim Spiew...[.04

W Zaglebiu Dabrowskim $piewano réwniez pieén socjalistyczng na
nute Boze coé Polske nieznana — poza Slaskiem — w innych re-
gionach kraju.

Bedgce przedmiotem niniejszych rozwazan motywy religijne wy-
stepowaly — jak widaé z powyzszego — we wszystkich rodzajach
literatury ulotnej; w odezwach, pieSniach, poezji. NajczeSciej w
pieéni (glownie w koledach robotniczych i pieéniach wielkanoc-
nych). Najrzadziej treSci religijne spotykamy w odezwach.

Dlatego trudno jest odpowiedzie¢ na pytanie o miejsce tematy-
ki religijnej w drukach ulotnych poszczegélnych partii socjali-
stycznych, gdyz zar6wno pieéni, jak i poezja, zasadniczo nie mialty
charakteru partyjnego. Stuzyly ,sprawie robotniczej” jako caloSci,
a nie interesom i potrzebom jednej partii robotniczej. Niewiele jest
tez takich pieéni i wierszy, ktorych autorzy organizacyjnie i ideo-
wo byliby zwigzani z okreflong partiag czy orientacjg polityczng
w ruchu socjalistyeznym (czeSci autoré6w do dzi§ nie znamy). Wie-
kszo§¢ z nich to inteligenci, radykalowie i entuzjasci ruchu socja-
listycznego, obracajacy sie w kregu podobnych don niepokornych.
Wiyrazali oni w swej tworczo$ei poetyckiej i pieSniarskiej nie tyle
poglady jakiej§ partii robotniczej, co swoje wlasne. Pewng liczbe
tekstow — gioéwnie koledy i pieSni wielkanocne — napisali robot-

® Sprawa Gdérnicza, wyd. PPS, Londyn 1836, 5. 15.

# Stanislaw Andrze] Radek, Rewolucja w Zaglebiu Dgbrowskim 1894—1905—1914,
Sosnowleec 1929, s. 13, 28.

& Do Gérnikow, Pamigtka Majowa, Piednt.., 5. 41,
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nicy, ale poza nielicznymi wyjatkami niewiele wiemy o ich przy-
naleznoSci organizacyjnej czy wyznawanych pogladach.

Wydawane przez partie socjalistyczne wiersze, pie$ni, badz jako
druki ulotne, badz w tomikach, rowniez nie mialy charakteru par-
tyjnego. Zresztg poszczegodlne zbiory poezji i pieSni niewiele sie
roznily od siebie. Kazdy z nich ,obowigzkowo” zawieral zestaw
tyech samych utworéw. Obok zelaznych pozyeji, takich jak Czer-
wony Sztandar, Warszawianka, Mazur Kajdaniarski, Czegoz cheq,
zamieszezano utwory poetéow tylko luzno lub okazjonalnie zwigza-
nych z orientacjami radykalnymi, jak: Asnyk, Przybyszewski, Ka-
sprowicz, Mickiewicz, Krasinski, Konopnicka, Niemojewski.

Podobnie publikowane na lamach gazet robotniczych utwory li-
terackie i pie$ni nie musialy mie¢ charakteru partyjnego, gdyz go-
§cili w nich czesto autorzy reprezentujacy rézne nurty polityczne.

Charakter partyjny mialy jedynie odezwy. NajczeSciej do sym-
boliki i metaforyki chrzescijanskiej odwolywali sie autorzy (glow-
nie robotnicy) reprezentujacy partie wczesnego okresu dziejéw ru-
chu socjalistycznego: ZRP i St. PPS. Autorzy odezw péZniejszej
PPS i SDKP, a zwlaszcza SDKPIL czynili to w stopniu o wiele
mniejszym.

Rok 1905 (choé na nim konezg sie nasze rozwazania) bynajmniej
nie konezyl! okresu wykorzystywania przez partie socjalistyczne
obrazéw i motywoéw chrzeScijanskich. Jeszcze przez kilka kolej-
nych dziesiecigleci krzyz bedzie obecny obok czerwonego sztan-
daru, a symbolika i metaforyka chrzeScijaniska bedzie stuzyé nie
tylko jako instrument niezbedny w sprawie pobudzania $Swiado-
mo$ci robotnikéw, ale bedzie tez istotnym skladnikiem wizji przy-
szlosci.

Andrzej Chwalba
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ADAM KRZYZANOWSKI

Przed dwudziestu laty, 29 stycznia 1963 r. dokonal ziemskiego
zywota prof. Adam Krzyzanowski — wuczony, polityk, myé§liciel
i moralista. Do ostatnich chwil zycia troskliwg opieka otaczala
Go corka Izabella i przyjaciel domu, dr Antoni Kepinski. Ksigdz
z pobliskiego koéciola OO Kapucynéw opatrzyt Go §w. Sakramen-
tami. Adam Krzyzanowski spoczal w rodzinnym grobowcu na
cmentarzu Rakowickim. Bardzo liczne grono przyjaciél, uczniow,
mieszkancow Krakowa zebralo sie w dniu pogrzebu na cmenta-
rzu. Msze $w. odprawial i kondukt pogrzebowy prowadzil 6wczes-
ny ordynariusz krakowski bp Karol Wojtyla.

CURRICULUM VITAE

Adam Krzyzanowski urodzil sie 19 stycznia 1873 r. w Krakowie,
jako syn ksiegarza i wydawcy — Stanislawa. Zawod i zamilowania
ojca wywarly niewatpliwie powazny wplyw na zycie Adama Krzy-
zanowskiego; nieraz w ostatniej dekadzie swego zycia zwyk! ma-
wia¢, iz zbyt wiele przestawal z ksigzkami, moze zbyt malo z
ludZmi. Dzien Jego urodzin znajduje sie pod wplywem znaku
Koziorozea, ktory to znak znamionuje ludzi o prawym charakterze,
silnej woli, ludzi sposobnych do nauki. W zyciu Adama Krzyza-
nowskiego spelnily sie zodiakalne prognozy.

Po ukonczeniu szkoly podstawowe]j wstepuje do gimnazjum S$w.
Anny, nastepnie za$ odbywa studia na wydziale Prawa i Admini-
stracji UJ, ktére poglebia studiami w Berlinie i w Lipsku; w r.
1894 uzyskuje stopien doktora z oceng ,summa cum laude”.

Po ukonczeniu studiéw Krzyzanowski rozpoczyna prace najpierw
jako sekretarz Krakowskiego Towarzystwa Rolniczego, 2 w r. 1908
habilituje sie i w tymze roku rozpoczyna prace na UJ jako docent
ekonomii politycznej. W cztery lata poOZniej zostaje profesorem
nadzwyczajnym, w roku zas 1916 — zwyczajnym. W owych latach
pracuje nad zagadnieniami ekonomicznymi z dziedziny rolnictwa,
pienigdza, gospodarki finansowej. Zakres jego zainteresowan w
zwigzku z toczaca sie wojng ulega znacznemu poszerzeniu na zja-
wiska socjologiczne i moralne z nig zwigzane.

Adam Krzyzanowski, pracujac naukowo, nie uchyla sie od obo-
wigzkéw spolecznych. Np. w r. 1920 wchodzi w sktad Strazy Oby-
watelskiej. Odzyskanie niepodlegloSci w r. 1918 sklania Krzyza-
nowskiego do blizszego zainteresowania sie biezacymi zagadnie-
niami politycznymi i gospodarczymi. Podwieca sie feoretycznie
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i praktycznie sprawie naprawy polskiej waluty i skarbowoSel —
wspéipracuje z misja ekspertéw amerykanskich prof. Kemmerera,
a w r. 1926 zostaje kierownikiem polskiego biura przy tej misji.
W rok poézniej Krzyzanowski, wesp6t z Feliksem Mlynarskim, je-
dzie do Stanéw Zjednoczonych dla przeprowadzenia rokowan o po-
zyczke stabilizacyjna, ktéra to misja zostaje uwiericzona powo-
dzeniem. Krzyzanowski jest wspoélautorem planu stabilizacyjnego.
W latach 1928—1931 zostaje wybrany do Sejmu, kandydujgc z listy
BBWR. Jako posel przewodniczyl Komisji Skarbowej i byl gene-
ralnym referentem budzetu.

W okresie ,sprawy brzeskiej” zachowal wlasne, niezalezne sta-
nowisko, nie zgodzil sie w Sejmie glosowaé zgodnie z zaleceniami
swego klubu poselskiego, a wreszcie jako protest przeciw calej
sprawie zlozyl mandat poselski. Z perspektywy lat inaczej patrzyl
na sprawe BrzeScia, uznajgc iz w poréwnaniu z doSwiadczeniami
czasu IT Wojny [----] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 O kontroli pu-
blikacji i widowisk, art. 2, pkt 2 (Dz. U. nr 20 poz. 99)] byla to
jednak ,,sielanka”.

Mimo tak intensywnej dzialtalno$ci publlcznej Adam Krzyza-
nowski nie zaniedbywal swoich uniwersyteckich obowiazkéw —
prowadzit wyklady, seminaria, wiele publikowal, a takze zaanga-
zowal sie w sprawe popularyzacji wiedzy ekonomicznej, uznajac
iz zasob tej wiedzy w spoleczenstwie jest znikomy. Realizujgc te
swoje zamierzenia wyglaszal przez radio pogadanki ekonomiczne.

Lata 30-te, to lata coraz bardziej szerzacego si¢ antysemityzmu.
Krzyzanowski, holdujacy liberalizmowi, zdecydowanie przeciwsta-
wia sie tej narastajgcej fali. W swoich Kartkach z kalendarza
pisze:

»Po r. 1930 mnoza sie awantury uniwersyteckie. Pada haslo
«Numerus nullus». Wyprowadzam Zydéw z uniwersytetu, zdzieram
afisze na zewnetrznej bramie uniwersytetu, bronie Zydow bitych
w uniwersytecie. Zatarg z Akademia Gérnicza, ktéra od chwili
zalozenia nie przyjmuje Zydéw. Uczniowie Ak. Gérniczej na wy-
stepach goscinnych w Uniwersytecie przychodzg z palkami. Zdo-
bywam patke z poczatkiem 1931 r. Stawiam palke w kacie sekre-
tariatu, a endek, ktoéry sie za mna wslizngl, porywa patke i ucieka
Z NIt

Krzyzanowski, protestujgc przeciwko niektérym poczynaniom
rzadu, wypowiadal sie jednakze czesto w sprawach publicznych,
zajmujge stanowisko wobec gospodarczej polityki panstwa. Nie
uchylal sie takze od wspoéldziatania dla dobra kraju. Jako delegat
rzadu jedzie ponownie do USA na przelomie 1936/37 na rokowa-
nia o konwersje zagranicznych pozyczek dolarowych, wystepuje
z licznymi memorialami dotyczgcymi spraw gospodarczych.
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W latach 1927—28, 1930—31 byl dziekanem Wydzialu Prawa,
a w latach 1933—34 i 1937—38 prorektorem UJ. W r. 1920 Polska
Akademia UmiejetnoSei wybrala go na czlonka korespondenta, a w
7 lat pézniej — na rzeczywistego,

Mawial o sobie Adam Krzyzanowski ,,Civis Cracoviensis sum''.
Odrzucal — mimo silnych nalegafi — ofiarowang mu katedre we
Fryburgu. Nie wyjechat z Krakowa do Wiednia w r. 1914, nie
wyjechal do Francji czy Anglii w r. 1939.

6 listopada 1939 r. wraz z wielu innymi profesorami zostal are-
sztowany 1 wywieziony do obozu koncentracyjnego w Sachsen-
hausen, z ktérego wyszedl w lutym 1940 r. W czasie pobytu Pro-
fesora w obozie rozeszly sie pogloski o Jego Smierci. Odbyly
sie liczne nabozenstwa zalobne, ukazalo sie wiele nekrologow, m. in.
w ,,World Biography”, ,,The Economic Journal”, ,/ The Times” —
ktory obszernemu nekrologowi po$wieconemu Smierci ,najbar-
dziej wplywowego ekonomisty w swojej generacji” nadal tytul:
A Victim of the Gestapo — Ofiara Gestapo, czy tez w wychodza-
cym naéwczas w Wilnie , Kurierze Wilenskim", ktéry pisal:

nAdam Krzyzanowski nie zyje. Jest to wielka strata dla nauki
polskiej. Lecz my$li i wskazania tego najwybitniejszego wspolczes-
nego ekonomisty polskiego pozostang nadal aktualne”.

Pod datg 25.V.41 r. Profesor zanotowal: ,Spotkalem na plantach
zbira z Sachsenhausen, zapewne tego, ktéry rzucit sie na mnie...
Poznanie obustronne”.

Po powrocie z obozu do swego rodzinnego miasta Krzyzanowski
podejmuje prace konspiracyjng w fajnym nauczaniu i prowadzi
w swoim mieszkaniu przy ul. Potockiego 7 wyklady z historii
i ekonomii oraz wraca do dzialalnoSci politycznej, tym razem w
ramach Stronnictwa Demokratycznego.

W r. 1945 zostal zaproszony na konferencje do Moskwy na kon-
sultacje zwigzane z powolaniem Tymczasowego Rzadu Jedno$ci
Narodowej.

W r. 1945 zostal takze dokooptowany do Krajowej Rady Naro-
dowej, w ktorej zabieral glos w sprawach politycznych i gospo-
darczych. W wyborach 1947 r. zostal postem z Krakowa, wybra-
nym z listy Frontu JednoSei Narodu. Postowal niediugo, bo juz
w r. 1948 zrzekl sie mandatu [----] [Ustawa z dnia 31 VII 1981,
O kontroli publikacji i widowisk, art. 2, pkt 2 (Dz. U. nr 20 poz.
99)]. Wycofatl sie takze z dzialalnosci w Stronnictwie Demokratycz-
nym. 31 grudnia 1948 decyzja 6wczesnego Ministerstwa OSwiaty
(ktéremu podlegalo szkolnictwa wyzsze) Adam Krzyzanowski zo-
stal przeniesiony na emeryture wbrew stanowisku Senatu UJ i Ra-
dy Wydzialu. Byla to decyzja polityczna. Na posiedzeniu Sejmu
30.X.1949 r. v-minister o$wiaty i dzialaczka Stronnictwa Demokra-
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tycznego wysokiego szczebla, Eugenia Krassowska, tak uzasadniata
te decyzje:

»Ze wzgledu na olbrzymie potrzeby masowego ksztalcenia kadr
ekonomistébw i na ogromng role teorii ekonomicznej w budow-
nictwie socjalistycznym, Ministerstwo OSwiaty zastosowalo szereg
posunie¢, zmierzajgcych do stworzenia warunkéow dla dokonania
przelomu w studiach ekonomicznych. Nalezalo w pierwszym rze-
dzie wyeliminowaé z naszych wyzszych uczelni szkodliwe, nie-
naukowe teorie. Dla zrealizowania tego postulatu zastosowaliSmy
nastepujgce $rodki: odsunieto od pracy dydaktycznej, a wigc od
wychowawczego wplywu na ksztalcenie mlodziezy zdecydowanie
reakeyjnych ekonomistow typu Fabierkiewicza, Krzyzanowskie-
go, Taylora...”

Wrocit Adam Krzyzanowski w chwale na Uniwersytet po paz-
dzierniku 1956 r. Powrotu tego domagali sie w licznych pety-
cjach studenci i profesorowie. W lutym 1957 wznowil wyklady
z nauki o ludnoSci i historii gospodarczej. Reaktywowala swag
dzialalno$é Polska Akademia UmiejetnoSci. W 1957 r. Adam Krzy-
zanowski zostal wybrany jej prezesem. Natomiast nie zgodzil sie
Profesor wejsé do Polskiej Akademii Nauk. Uniwersytet Jagiellon-
ski przyznal Mu w r. 1958 tytul doctora honoris causa jako ,wyraz
uznania dla twoérczych wartosei rozleglej i wielostronnej pracy
naukowej, zarliwo$ei badawczej i powigzania teorii z praktyka”.

Adam Krzyzanowski przeszed! ponownie na emeryture w r. 1960
jako chyba wowezas jedyny — jak z uSmiechem dodawal — urzed-
nik mianowany na stanowisko przez rzad CK Franciszka Joézefa.

Nie zaprzestal dzialalnoSci publicznej. Wspolpracowat z ,Ty-
godnikiem Powszechnym", ,Znakiem", ,Za i Przeciw”, miewal
odezyty w Klubie Inteligencji Katolickiej. Do niezapomnianych
nalezg spotkania dyskusyjne w domu Profesora, kiedy to w gro-
nie przyjaciél snul rozwazania na najrozmaitsze, a zawsze cie-
kawe i frapujace tematy.

Jeszeze w dniu 11 styeznia 1963 r. moéwil o Pascalu i de Gaulle'u,
przyréwnujac tego ostatniego do postaci Marszatka Pilsudskiego.
A w kilkanasScie dni poézniej dziewieédziesigcioletnie, pracowite
i ciekawe zycie profesora Adama Krzyzanowskiego dobieglo kresu
w mieszkaniu przy ul. Podwale 1. !

UCZONY

Adam Krzyzanowski znany jest gléwnie jako uczony-ekonomi-
sta. Poswiecil swe zycie nauce, ktérg pojmowal jako droge wio-
dacg do odkrywania prawdy. Przez cale zycie wysoko dzierzyl
sztandar suwerennoSci nauki, przewidywal wysitki zmierzajgce_ do
pozbawienia jej tej suwerennoSci, do podporzgdkowania utylitar-
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nym, doraznym celom: ,Je§li panstwo widzi w nauce jedynie
dzwignie postepu technicznego, wowczas postep techniczny na
dluzsza mete okaze sie nieziszczalnym, bo zabraknie bodzca moral-
nego, zachecajacego ludzi do tworczych wysitkow naukowych”.
Szerokie byly zainteresowania naukowe Krzyzanowskiego. Na
poczatku skupialy sie one na zagadnieniach rolniczych. Opubliko-
wal m. in. Studia agrarne, w ktorych, bedac z zasady zwolennikiem
liberalizmu (ale pozbawionego cech doktrynerstwa), opowiada sie
przeciw nieograniczonej mozliwo$ci dzielenia gruntow, propaguje
rozwoj spoldzielczosci rolniczej i uznaje za konieczne zorganizo-
| wanie taniego kredytu dla wsi. Ale — i tutaj ukazuje sie, jak
Adam Krzyzanowski lgczy zjawiska ekonomiczne, spoleczne i mo-
ralne — podstawg do rozwoju tej spoldzielezo$ci musi byé odpo-
wiednia zdolno$¢ moralna do zrzeszania sie i wspoélpracy. Bez
tych elementow najlepsze organizacje, statuty, nakazy i zarzadze-

nia nie przyniosa pozytywnych rezultatow.

Studia w Berlinie i Lipsku wywarly na Krzyzanowskiego pe-
wien wplyw przez szkole historyczng i tzw. socjalizm profesorski.
Szybko wyzwala sie jednakze spod tych wplywow, przychylajac
sie coraz bardziej do pogladéw liberalnych.

Drugim niejako etapem -zainteresowan Adama Krzyzanowskie-
go (do ktorych zreszta wielokrotnie wracal) byly zagadnienia de-
mograficzne. W r. 1908 wydaje prace Teoria Malthusa, w ktorej —
zgadzajac sie z zasadniczym trzonem tej teorii — wysuwa wobec
niej szereg zastrzezen. Jego stanowisko wobec teorii Malthusa,
opowiadanie si¢ po stronie pogladow dopuszczajacych potrzebe kon-
trolowania przyrostu ludnoéci, przysporzyly profesorowi przeciw-
nikéw i narazily na ataki np. w czasie kampanii wyborczej do
Sejmu w r. 1928. W wywiadzie dla krakowskiego IKC-a Krzyza-
nowski wyjasnil, ze ,broni tylko przekonania, iz przyrost ludno-
$ci moze sie staé szkodliwy”. Sam za$§ jest przeciw neomaltuzja-
nizmowi i nie wypowiada sie¢ w sprawie Srodkéw kontroli przy-
rostu naturalnego.

Wreszcie w trzy lata po Malthusie ukazuje sie monografia Krzy-
zanowskiego pt. Pieniqdz, wyznaczajgca trzeci obszar ekonomicz-
nych, najbardziej obszernych zainteresowan Autora. W Pienigdzu,
a potem w Nauce o pieniqgdzu i kredycie Krzyzanowski zawart hi-
storyczng i teoretyczno-doktrynalng strone zagadnien pienigdza,
ktorym wedle niego sa wszelkie dobra speiniajgce funkcje pieniez-
ne (tzn. funkcje mierzenia wartoSci i poSrednictwa w wymianie).
Omawiajac caloksztalt zagadnien pieniadza, rozwija Krzyzanowski
szczegOlnie jego teorie iloSciows i stwierdza, iz ,,nadmierna emisja
pieniedzy papierowych doprowadzala nieraz do umniejszenia lub
zupelnego zaniku ich wartoSci”. Opierajgc sie na teorii iloScio-
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wej, Krzyzanowski przeciwstawia sie polityce inflacyjnej, uzna-
jgc za iluzoryczne finansowanie inflacjg celéw wytworezych. Trze-
ba jednak zaznaczyé, ze Krzyzanowski, wypowiadajac sie prze-
ciw inflacji, nie zaleca takze deflacji, zachowujgc tak charakte-
rystyczny dlan umiar w pogladach. Uwaza za najstuszniejszg sta-
bilizacje cen i sily kupna pieniagdza, uznajgc rownocze$nie drozyzne
za sile destrukcyjng w gospodarce, ,za czynnik dekapitalizacji
i pauperyzacji, za zrédlo rosngcych napieé socjalnych i gospodar-
czych, za czynnik zaburzen w aparacie produkeji, wymiany i roz-
dzialu dochod6éw”. Krzyzanowski laczy podaz i popyt pienigdza z
dochodem — ,,Wzrost lub ubytek pieniedzy sg réwnoznaczne z po-
mnozeniem lub spadkiem dochodu”.

Krzyzanowski zamierzal opracowaé calo§é systemu ekonomicz-
nego. Nie udalo mu sie zrealizowaé tego zamierzenia. W 1919 r.
wyszly jako pierwsza cze$¢ caloSei, Zalozenia ekonomiki, stano-
wigce niejako wstep do nauki ekonomii, okreslajace jej zakres,
metodologie, stosunek do innych nauk. W Zatozeniach... Autor
podkre$la relatywny charakter praw ekonomicznych i komecznoéc
posluglwama sie nimi z duza ostrozno$cig.

Mowi sie czesto o liberalnych pogladach Krzyzanowskiego w za-
kresie ekonomii. Trzeba to twierdzenie zaopatrzy¢ zastrzezeniem,
ze (jak juz wspomnialem) nie byt to liberalizm doktrynerski, pryn-
cypialny. Krzyzanowski ujmowal zjawiska ekonomiczne w ich po-
wigzaniu z motywami psychologicznymi, politycznymi, socjologicz-
nymi. Byt przeciwny wyselekcjonowywaniu postepowania ludz-
kiego i tworzenia sztucznych konstrukeji ,,homo oeconomicus”.

W Moralnodci wspélczesnej pisal: |, Zjawiska gospodarcze sa nie-
rozerwalnie zwiazane z moralnymi, z caloksztaltem rozwoju psy-
chicznego i fizycznego ludno$ei...”. Wielkg przywigzywal wage do
moralno$ci w zyciu prywatnym i publicznym, byl stanowczo prze-
ciwny stanowieniu praw watpliwych moralnie, gdyz taka sytua-
cja rodzi pokuse omijania tych praw, co w efekcie zamiast pod-
nosié¢ spoleczenstwo, przyczynia sie do obnizenia jego etyki i wzro-
stu przestepczo$ci. Nie jest Krzyzanowski przeciwnikiem umiar-
kowanego interwencjonizmu panstwowego, gdyz uwaza, iz pan-
stwo winno zabezpieczaé jednostkom réwne warunki rozwoju i wol-
nosci. Mozliwo§ci postepu i rozwoju determinuje wedle Krzyza-
nowskiego natura ludzka, ktéra w zasadzie nie podlega zadnym
przemianom o istotnym eczy rewolucyjnym znaczeniu. Motywy po-
stepowania ludzi obecnie sg zblizone do motywéw dzialania na-
szych przodkéw sprzed wielu setek lat. Dlatego Krzyzanowski w
swoich pogladach naukowych jest zwolennikiem umiaru, a ustréj
liberalny (zar6wno polityczny jak gospodarczy) ocenia jako naj-
bardziej korzystny z punktu widzenia ekonomicznego, bo jest to
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po prostu ustr6j najtanszy, a rownoczesnie pozwalajacy jednostkom
na na;bardz:eJ wszechstronny rozwo6j. Nie przypisuje Krzyzanow-
ski cech pozytywnych przymusowi, rozkazowi, czy przepisowi
prawnemu, nie opartemu o zasady stusznoSei i etyki.

Adam Krzyzanowski, choé nie wyklucza umiarkowanego inter-
wencjonizmu panstwa, jest przeciwnikiem etatyzmu — ,Wspo6i-
czesne przejScie od ustroju w znacznym stopniu liberalnego do
bardziej etatystycznego odpowiada powszechnemu od zarania dzie-
jow falowaniu zycia ludzkiego. Rozw06j wypadkow jest zawsze la-
many, a nie prosty.. Po latach tlustych nastepuja chude i od-
wrotnie, po pokoju wojna, po okresach demokratyzowania sie Zy-
cia panstwowego, czasy ScieSniania kola os6b biorgcych udzial w
rzadach, po liberalizmie przychodzi kolej na etatyzm, bo ludzie
sklonni sg do nowinek, jak mawiano w Polsce XVI wieku, bo nigdy
z niczego nie sa zadowoleni, bo zawsze pragng zmiany.”

Krzyzanowski nie byl czystym teoretykiem. Swojg wiedze po-
trafit wykorzystywaé do wyciggania wnioskéw praktycznych w za-
kresie polityki gospodarczej. Ten nurt dzialalno$ci naukowej Krzy-
zanowskiego przewija sie w jego pracach od lat dwudziestych. Swo-
je poglady na Oweczesng sytuacje przedstawial Krzyzanowski w
licznych przedkladanych rzadowi opiniach, memorialach, a takze
w obszerniejszych pracach, z ktérych przede wszystkim wymie-
nié nalezy Pauperyzacje Polski wsp6lczesnej. W pracy tej Autor
obnaza calg prawde, ukazujac Polske jako kraj biedny, z ludno-
Scig o nastawieniu antygospodarczym, biurokratycznym, kraj zu-
bozaly nadmiernym etatyzmem, marnotrawstwem grosza publicz-
nego, cechujacy sie mala wydajnoscig pracy, w ktérym ,polityka
rzadu odwraca sie tylem do Tzeczywistoéci”. Pauperyzacja wyszla
w r. 1925. [- - - -] [Dekret z dnia 12 XII 1981, O stanie wojennym,
rozdz. II, art. 17, pkt 4 (Dz. U. nr 29 poz. 154)]

Praca naukowa Krzyzanowskiego przyniosia obfity owoc. Byt
zalozycielem tzw. krakowskiej szkoly ekonomicznej, wedle ktérej
zadaniem ekonomii jest zbieranie, segregowanie faktéw ekono-
micznych, ich opis, szukanie zwigzkéw przyczynowych miedzy
zjawiskami, wykrywanie prawidlowo$ci. Na tej podstawie powsta-
je teoria, a z niej z kolei wynikaé¢ ma polityka ekonomiczna.
Szkola krakowska nie uznaje pogladdéw, iz ekonomika ma byé¢ li
tylko inspiratorem ukladania programéw ekonomicznych, odrzuca
takze stanowisko, iz powinna stanowié¢ tylko zamknieta w sobie
,nauke dla nauki”. Szkola krakowska opowiada sie za naturalna
rownowaga gospodarczg, uwaza etatyzm za zgubny; opowiada sig
takze za szerokim wspéldzialaniem gospodarczym pomiedzy pan-
stwami, wystepujgc w zasadzie przeciw protekcjonizmowi i daze-
niom do samowystarczalno$ci gospodarczej. W pogladach szkoly

674



ADAM KRZYZANOWSKI

krakowskiej znajduja takie odbicie inne poglady Adama Krzyza-
nowskiego, omawiane w innych miejscach niniejszego artykulu.
Krzyzanowski sprzyjal pogladom liberalnym nie tylko w teo-
rii — dowodem na to wyniki jego pracy dydaktycznej na Uniwer-
sytecie, gdzie wychowal calag plejade uczniéw, wykazujac szacu-
nek i zrozumienie dla wszystkich pogladéw i orientacji. Wy-
starczy wymienié nazwiska: Tomasz Lulek, Adam Heydel, Ferdy-
nand Zweig, Oskar Lange, Janusz Libicki, Leon Oberlender, Ma-
rek Breit, Jerzy Massalski, Kalman Stein, Ludwik Eichenbaum,
Hagemeier i wielu innych.

Krzyzanowski u swych uczniéw zawsze wysoko cenil zdolnoSci
intelektualne. Pézniej nieco zmodyfikowal swoéj sad, przyznajac
w nim charakterowi czlowieka pierwszenstwo przed intelektem,
albowiem wysoki poziom intelektualny bez wyrobionego charak-
teru moze staé sie bardzo niebezpiecznym zjawiskiem w przypad-
ku, gdy czlowiek oddaje swéj intelekt w stuzbe zilej sprawy.

POLITYK

OkreSlenie ,polityk” zniknelo z naszego codziennego slownika.
Zastgpily je okreSlenia ,dzialacz” lub ,aktywista”. Adam Krzy-
zanowski byt w calym tego slowa znaczeniu politykiem, to znaczy
czynng dzialalno$cig, oparta na swej glebokiej wiedzy ekonomicz-
nej, starat sie wplywaé na bieg wypadkow.

Zamilowania do polityki ujawnily sie u niego bardzo wezeénie.
Jak sam wspomina w r. 1884 w czasie podrézy do Konstanz am
Bodensee ku zdumieniu podréznych polemizowal z antypolskimi
wypowiedziami Bismarcka. ;

Ujawnione wtedy zainteresowania nie oslably — Krzyzanowski
w r. 1896 staje sie wspolorganizatorem Klubu Konserwatywnego,
bierze udzial w pracach organizacji niepodlegloSciowych. Wspo-
mina, jak to w r. 1912 w jednym z posiedzen Tymczasowej Ko-
misji Stronnictw Niepodleglo$ciowych bral udzial Franciszek Ho-
dur. Na posiedzeniu byt obecny takze Pilsudski. Hodur przema-
wial za zlaczeniem programéw niepodlegloSci i zalozenia w Polsce
KoSciola Narodowego. Pilsudski sprzeciwil sie tym pomystom.

Szerszg dzialalnosé polityczng rozwija Krzyzanowski po od-
zyskaniu przez Polske niepodleglo$ci, oddajac swoja wiedze na
ustugi kraju. Jego polityczna dzialalno$é¢ SciSle wigze sie z zain-
teresowaniami ekonomicznymi i w tym zakresie Krzyzanowski
chce i moze zdzialaé najwiecej. Sam tak okre§la swoje stano-
wisko: ,,Po I wojnie fachowa praca organiczna i polityczna mnie
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absorbowala. Walczylem o uzdrowienie finansow, kredytu, waluty
pozyczkami zagranicznymi.

' W dzialaniach politycznych opieral sie na wyznawanych przez
siebie pogladach ekonomicznych, dlatego tez przeciwstawial sie
reformie Wiadyslawa Grabskiego z lat 1924—25 uznajac, iz Polski
nie staé na sanacje waluty o wlasnych sitach. Przeciwnym byl tak-
ze rownowazeniu budzetu przez emisje bilonu i przepowiedzial

' zalamanie sie przeprowadzanej reformy. Przepowiednia Krzyza-

' nowskiego sie sprawdzila.

Jak i w innych dziedzinach, Krzyzanowski takze w polityce
bliski byl pogladom liberalnym, zabarwionym ostroznym pesymi-
zmem. Nie uznawal doktrynerstwa, nie wierzyl! w patenty na
zbawienie §wiata, ktore mialy jakoby posiadaé poszczegélne do-
ktryny, czy grupy ludzi. Nalezal do zwolennikow marszatka Pil-
sudskiego. Od 1924 r. byl czlonkiem Klubu Spolecznego skupia-
jacego jego zwolennikéw. Wychodzac z zalozen ekonomicznych
przewidywat koniecznoéé zmian na polskiej arenie politycznej. Od-
nosit sie pozytywnie do przewrotu majowego, ktéry byl dlan na-
stepstwem niewlasSciwej polityki gospodarczej rzadu, przede wszy-
stkim na odecinku skarbowym: ,,Zla gospodarka skarbowa uSecielila
Marszaltkowi droge do wiladzy. ..bledem byla nie tylko inflacja,
ale takze polityka nadmiernych budzetéow, preliminowania duzych
dochodow z podatku majatkowego.. a wreszcie polityka etaty-
zmu”. Ironizowal na temat dopatrywania si¢ w tle przewrotu ma-
jowego tajemniczych sil, ktore to poglady, stare zreszta jak &wiat,
tkwia korzeniami w spiskowej teorii historii. ,,Odzywaly sig¢ nie-
raz glosy przypisujgce przewrét polityczny tajemniczym wplywom
masonéw, w przejrzystym zamiarze ukrycia odpowiedzialnofci za
przebieg wydarzen. Ten, komu naprawde zalezy na zrozumieniu
przebiegu wydarzen, nie ma powodu uciekaé sie do mistycznych
«wyjasnien»”,

Po przewrocie majowym Krzyzanowski jest wybitnie czynnym
aw dziele uzdrowienia waluty, wspolpracuje z misjg amerykanskich
ekspertéw finansowych, prowadzi rokowania w USA w sprawie
pozyczki stabilizacyjnej, w r. 1928 z listy BBWR zostaje wybrany
do Sejmu. W Sejmie pracowal w komisjach zwigzanych ze spra-
wami budzetowo-skarbowymi, byl sprawozdawcg generalnym bud-
zetu.

Do BBWR wszed! Krzyzanowski wraz z grupg tzw. Zjednocze-
nia Pracy Miast i Wsi. Wspélpracujac z rzadem, Krzyzanowski za-
chowal wlasne zdanie, krytykujgc niejednokrotnie zaréwno rzad,
jak i wiladze Bloku: ,,Jest rzecza nienormalng i niedopuszezalna,
aby nadal istniat taki stan rzeczy, w ktorym w praktyce organy
ustawodawcze w panstwie zostaly niemal usuniete”.
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Krzyzanowski wybrany zostal ponownie do Sejmu w r. 1930,
a w nastepnym roku wycofal sie z niego protestujgc przeciw
»Sprawie brzeskiej”, zrezygnowal w tym czasie takze z prezeso-
wania Klubowi Spolecznemu.

W notatkach Profesora znalazlem przyczynek do sprawy tzw.
wojny prewencyjnej z Niemecami: ,,W listopadzie 31 r. bylem z
Lednickim w Paryzu. Spotkalem T[argowskiego], opowiadal o swej
misji finansowej, dziwilem sie glupstwom, ktére wyglaszal na te-
maty finansowe. Spotkalem T ostatni raz w zyciu (juz nie zyje)
ok. r. 1950 w Krakowie — opowiadal mi, ze woweczas jezdzit do
Paryza i Londynu z polecenia Pilsudskiego, gwoli wybadania, czy
tamtejsze sfery miarodajne — [Pilsudski juz woweczas rozwazal
ewentualno$é dojScia Hitlera do wladzy] — skilonne by byly pod-
ja¢é wojne prewencyjna z Niemcami”.

Profesor bral takze czynny udzial w ruchu pacyfistycznym i re-
prezentowal Polske we wladzach rozmaitych organizacji miedzy-
narodowych. Prawdopodobnie wyjazd do Paryza w r. 1931 mial
zwigzek z jakimis poczynaniami pacyfistow.

W r. 1932 wystepuje z memorialem przeciwko polityce defla-
cyjnej, w latach 1936/37 ponownie jedzie do USA w sprawie kon-
wersji pozyczek dolarowych.

Adam Krzyzanowski jako polityk byt , konstruktywistg” — sta-
ral sie wspélpracowaé z rzgdami o réznych orientacjach dla do-
bra Polski. W ramach jednakze tej wspélpracy zawsze potrafit
zachowaé wlasne zdanie i mial odwage cywilng zdanie to wypo-
wiadaé publicznie. Zasiggali jego rad niejednokrotnie 6wcze$ni
przywodey nawy panstwowej. W r. 1925 gen. Sikorski zwrécil sie
do Jaworskiego, Estreichera i Krzyzanowskiego o opracowanie pre-
iektu programu polityeznego. Krzyzanowski, ktéry w tym czasie
byt nieobecny, opracowal taki program w odniesieniu do gospo-
darki, finanséw i waluty i przekazal ten program Sikorskiemu.
General ofiarowal mu woéwezas teke ministra skarbu, o czym na-
wet ukazaly sie wzmianki w prasie. Niebawem nastapil przewrot
majowy. Dwukrotnie jeszeze ofiarowywano Krzyzanowskiemu te-
ki ministerialne — w r. 1930 Marszalek Senatu Szymanski pro-
ponowal mu Ministerstwo Wyznan Religijnych i O&wiecenia Pu-
blicznego, a w r. 1935 Rydz-Smigly ministerstwo Skarbu. Nie
przyjat tych propozyeji.

Wybuch wojny zastaje Krzyzanowskiego w Krakowie. Areszto-
wany wraz z profesorami UJ i osadzony w obozie w Sachsen-
hausen, wraca do Krakowa na poczatku roku 1940. W czasie oku-
pacji zwigzal sie ze Stronnictwem Demokratycznym, dziatajagcym
w konspiracji. Idee demokratyczne zawsze przecie byly bliskie
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Profesorowi, zawsze zwalczal przerosty wladzy, wykazywal to-
lerancje dla cudzych pogladéw. Demokracje pojmowal jako ludo-
wladztwo skierowane ku zabezpieczeniu prawa réwnej wolnosci
dla wszystkich obywateli.

W r. 1941 zjawil sie u Profesora Ferdynand Arczynski (ps. Ma-
rek), ktory kierowal dzialalnoscia SD w Krakowie i zapropono-
wal Krzyzanowskiemu prezesure krakowskiej organizacji SD. Pro-
fesor przyjal te propozycje. Ustalono wtedy, ze dla bezpieczen-
stwa osoby Profesora, nie bedzie sie on angazowal w biezace
prace konspiracyjne. Rezerwowano jego autorytet, doSwiadczenie
i wiedze dla ustalania glé6wnych linii politycznych Stronnictwa
1 podejmowania decyzji o zasadniczym znaczeniu. Biezacy kontakt
z Profesorem utrzymywal wspomniany wyzej, Ferdynand Arczyn-
ski.

W Krakowie wychodzil przez caly okres okupacji organ SD
»Dziennik Polski”. Wspoélpracowal z tym pismem Krzyzanowski,
zamieszczajgc liczne artykuly wstepne i analizy sytuacji politycz-
nej. W tej pracy lgcznikiem z Profesorem byl najczesciej dr Adam
Bar.

W r. 1945 z uwagi na wlasny autorytet, a takze z ramienia SD
bierze Krzyzanowski udzial w konferencji moskiewskiej, na kto-
rej mial byé powolany Tymczasowy Rzad Jedno$ci Narodowej.
Komisja trzech (tzn. Molotow, Harriman i Kerr) przygotowala
propozycje. Delegacja polska, w ktérej znajdowali sie przedstawi-
ciele Kraju, wiadz z Lublina i z emigracji, propozycje przyjela...
W tym samym roku Krzyzanowski zostal dokooptowany w sklad
Krajowej Rady Narodowej, na posiedzeniach ktérej zabieral glos
w sprawach zaréwno politycznych, jak gospodarczych. Wypowia-
dal sie przeciw deflacji, za rozszerzeniem kredytu na cele gospo-
darcze, za zacigganiem pozyczek zagranicznych. Poglady prefesora
nie znalazly jednak nadéwczas zrozumienia. Krzyzanowski prze-
ciwstawial sie takze — niestety bez skutku — nadmiernemu i wia-
$ciwie bezplanowemu uprzemyslawianiu.

[----] [Dekret z dnia 12 XII 1981 O stanie wojennym, rozdz. II,
art, 17, pkt 4 (Dz. U. nr 29 poz, 154)]

Nie powrécil wiecej do czynnego zycia politycznego, chociaz po-
litykg interesowal si¢ do kofica swoich dni. Jako polityk staral
sie zawsze shuzyé Krajowi. Dobrze znal jednak granice kompro-
misu i zawsze mial odwage powiedzieé ,nie”, gdy wymagalo tego
zachowanie wlasnych pogladéw. Wspélpracowal z wielu rzg#ami —
w kazdym bedgc... opozycjonists.
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MYSLICIEL

Pisaé zaczgl! Adam Krzyzanowski w 15-tym roku zycia, ogla-
szajac pierwszy artykul! w kalendarzu ks. Goliana w r. 1888. Te-
matem artykulu byla historia. Historii pozostal tez Krzyzanowski
wierny, a w ostatnim okresie swego zycia (po II wojnie §wiato-
wej) wrocit do niej catkowicie.

Juz I Wojna Swiatowa dala asumpt Profesorowi do zajecia sie
blizej sprawami polityczno-historycznymi. Rezultatem sg publi-
kacje Socjologia wojny, Gospodarka wojenna, Socjalizm po woj-
nie, Mozna siegna¢ nawet nieco weczeSniej i zauwazyé historyczne
zainteresowania Adama Krzyzanowskiego choéby w pracy Wojna
batkaniska (r. 1913).

Czasy II Rzeczypospolitej absorbowaly Krzyzanowskiego bieza-
ca dzialalnoScig polityczno-ekonomiczng, znalazl jednakowoz czas,
by oceniaé rzeczywisto§é z punktu widzenia i gospodarczego i mo-
ralnego. Tutaj wymienié nalezy Moralno$é wspélczesng, Paupery-
zacje Polski wspélczesnej, czy Rzqdy Marszatka Pitsudskiego. Do-
piero jednak po II Wojnie Swiatowej (byé moze przyczynily sie do
tego takze okresy ograniczonych mozliwo$ei aktywno$ci zewnetrz-
nej) mogt Krzyzanowski poSwieci¢ wiecej czasu rozwazaniom mo-
ralnym, historycznym i historiozoficznym. _

Przezyl dwie wojny Swiatowe, zyt niejako w dwdch, jakze od-
miennych od siebie $§wiatach — XIX-wiecznym liberalnym i XX-
wiecznym, w ktérym do glosu dochodzily stanowiska skrajne, nie
cofajgce sie przed zbrodnia.

Syntezy poréwnawecze XIX i XX wieku w ocenie Krzyzanow-
skiego nie pozostawiajg zadnych watpliwo$ci — obronng reks z te-
go porownania wychodzi wiek XIX, jako okres wzglednego do-
brobytu, pokoju i liberalizmu. Ale profesor widzial nadciggajace
chmury. Obawial sie, iz szerzaca sie dogmatyczno§é XX wieku
musi doprowadzi¢ do wojen i rewolucji. Nie pomylil sie. Nie prze-
widywal tez Swietlanej przyszloSei po zakorniczeniu II Wojny...
[-.]

Historii rzuconej na szerokie tlo stosunkéw polityeznych, spo-
lecznych i ekonomicznych z uwzglednieniem elementéw etyki po-
Swiecone sa wielkie dziela Krzyzanowskiego wydane po II Wojnie,
a to: Wiek XX — poSwiecony gléwnie Anglosasom i Niemcom,
— przy czym w dwbch ostatnich pracach koncentruje sie Autor
na czasach wspélezesnych. Niejako uzupeklieniem tych prac jest
Chrzescijaniska moralno$§é polityczna, w ktérej Krzyzanowski szu-
ka wyjécia z labiryntu trudnoS$ci i pulapek, w jakich znalazl sie
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wspolezesny cziowiek i wspolczesny $wiat. Autor nie doczekal wy-
dania wszystkich swoich wymienionych wyzej prac.

Sytuacja polityczna naszego Swiata napawala go obawg o przy-
szle jego losy: ,Obecnie wielu zaleca podzial Swiata na sfery
wplywow wielkich mocarstw jako pewny sposob odroczenia woj-
ny na najdalsze lata. Ta metoda pomniejszania pola staré¢ miedzy
mocarstwami moze by¢ skuteczna tylko w ograniczonej inierze.
Wobec ostatnich udoskonalen techniki wojowania, §wiat stat sie
jednoscia w wyzszej mierze niz przedtem... Zespolenie §wiata a nie
podzial na sfery wplywow stanowi gléwne zagadnienie”.

Te stwierdzenia Krzyzanowskiego znalazly nowe udokumento-
wanie w momencie, gdy czlowiek wkroczyl w ere kosmiczng, gdy
Amerykanie, ktorzy postawili stope na Ksiezycu, ujrzeli z tej prze-
pastnej odlegloéci ziarenko naszej Ziemi, rzuconej w bezmiar
miedzygwiezdnej przestrzeni. W tej nowej sytuacji operowanie
i kierowanie sie w polityce kryteriami zeszlych wiekow, kryte-
riami sfer wplywow, zdobyczy, podboju, podporzadkowania — jest
naprawde anachroniczne. Im szybciej ludzkosé i politycy zdadzg
sobie z tego sprawe, tym lepiej. Byle nie bylo za pézno.

Szukat Krzyzanowski drogi wyjécia z obecnych i przewidywa-
nych trudnoS$eci i znalazl ja w uniwersalnym stosowaniu moralno-
Sci chrzeScijanskiej tak w zyciu jednostek, jak spoleczenstw, a
takze w zyciu miedzynarodowym.

Wielu — opierajac sie na obecnych dosSwiadeczeniach — moze
takie poglady uznaé za iluzje nie do zrealizowania w $wiecie, w
ktéorym polityka kojarzy sie z oszustwem, podstepem i sila. A jed-
nak... tertium non datur. Albo Swiat sie zdecyduje na stosowanie
moralno$ci takze w Zzyciu politycznym, albo wezeSniej czy pozniej
wykopie sobie grob. W obliczu niestychanych arsenaléw nuklear-
nych nie jest to takie abstrakcyjne niebezpieczenstwo. ,,Kupié po-
k6j mozna tylko kosztem wysitku moralnego. Oferta pragnaca to
zagadnienie rozwigza¢ na plaszezyznie reform politycznych nie pro-
wadzi do celu. Jest za niska w stosunku do ceny, po ktorej pokoj
naby¢ mozna”.

Je§li dzis, z perspektywy prawie 40-tu lat od zakonczenia II
Wojny Swiatowej, patrzymy na te ubiegle lata, to z przerazeniem
musimy skonstatowaé, ze chyba przez te 40 lat nie bylo ani jed-
nego roku bez wojny, bez rozlewu krwi. Tyle, ze byly to wojny
lokalne. Czlowiekowi gingcemu jednak od pociskéw jest obojetne
czy ginie w matej, czy duzej wojnie.

W stosowaniu przeto zasad moralnych upatruje Krzyzanowski
mozliwosé wyjscia z kryzysu czaséw wspblezesnych, w moralnosci
chrzescijanskiej, w ktérej na pierwszym miejscu stoi dobro czlo-
wieka, stworzonego na obraz i podobieristwo Boga. Moralnoéei tej
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przyznaje wielkie walory, jako ze opiera sie ona na wolno$ci woli,
ktora umozliwia i obliguje czlowieka do podejmowania samodziel-
nie i dobrowolnie decyzji, na uznaniu pierwszenstwa rozumu oraz
poszanowaniu godno$ci osobistej kazdego czlowieka, na szacunku
dla jego pogladéw; jednym slowem na pewnym liberalizmie i to-
lerancji.

Moralno$é chrzeScijaniiska ma jeszcze jedna zalete — | jest uni-
wersalna, w przeciwienstwie do réznych innych moralnosei, be-
dgcych pozostalo§ciami dawnych wierzen plemiennych, opartych
na odpowiedzialno$ci zbiorowej rodéw, ras, narodéw, czy wresz-
cie klas spolecznych”. W moralnoSei chrzescijanskiej wszyscy je-
steémy braémi, bo wszysey jesteSmy dzieémi Bozymi. ,Prawo na-
tury moralno$ci chrzescijanskiej, odwieczne i powszechne z nada-
nia Bozego, jest nadrzedne w stosunku do panstwowych praw
ludzkich, zmiennych w ich historycznym rozwoju”.

W spos6b obiektywny uniwersalno§é praw moralnych, wynika-
jacych z prawa natury, potwierdzona zostala choféby w procesie
norymberskim, w ktorym sad nie przyja! do wiadomoscei, iz skaza-
ni kierowali sie obowigzujgeymi ich wowcezas przepisami. Jefli
przepis wykracza przeciw prawu moralnemu, jest niewazny i nie
moze ta okoliczno$é byé okolicznoScig lagodzaca. Ludzie jednak
czesto zapominajg o tej lekeji, wynikajacej z procesu w Norym-
berdze.

Motorem dziejéw wedle Krzyzanowskiego sa jednostki. Oeczy-
wiScie, stosownie do umiaru w pogladach, nie neguje Profesor
wplywu okoliczno$ci zewnetrznych, wplywu mas, ale role wio-
daca przypisuje jednak jednostce. Stad wielkie zainteresowanie
i sympatia dla takich postaci jak Pilsudski, czy de Gaulle.

W historii dziala jednak zasada sprzezenia zwrotnego — jed-
nostka, nadajaca kierunek biegowi wypadkéw, sama w koncu zo-
staje uwiklana w splot zalezno$ci, z ktorych prawie Ze nie jest
w stanie sie wyzwolié... .

Do spraw moralno$ei nawracal Adam Krzyzanowski stale —.
zaréwno w swych pracach ekonomicznych, jak i historyeznych
uwazal cnote umiarkowania za najbardziej godng polecenia w zy-
ciu jednostek i spoleczenstw. Wydaje sie, iz jednym z moralnych
zrodel obecnego kryzysu jest odejScie ludzi od tej cnoty. Bar-
dziej blyskotliwe jest zajmowanie stanowiska skrajnego, szybcie]
zyskuje poklask.

Przedmiotem licznych dociekan Krzyzanowskiego byly sprawy
dzialania i funkcjonowania panstwa. Uznawal za jedynie godziwy
cel panstwa stwarzanie czlowiekowi warunkéw dla realizowania
rozwoju materialnego i duchowego. Za fundamentalne uznawal
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w tym wzgledzie przesirzeganie praworzadnofci, ale takiej, ktora
by harmonizowala w sobie sprawiedliwo$¢ formalng, ujeta w prze-
pisach prawnych, z materialng — bedgcg wynikiem wewnetrzne-
go poczucia obywateli. 5

Nie szukal idealu panstwa, szukal panstwa mozliwie zblizajg«
cego sie w swych funkcjach do optimum. ,Platon uwazajac dosko-
nalo§é za réwnoznaczng z jedno$cia, opart swoéj ideal panstwa na
zasadzie jednolitej sprawiedliwo$ci”. W tym idealnym panstwie
ma by¢ niewiele norm stalych, niezmiennych przez wieki, a wérod
tych norm podstawowsg jest ta, ktéora rzady w panstwie oddaje
w rece elity intelektualnej i moralnej, rozstrzygajacej wszelkie
spory i sprawy administracyjne i sgdowe wedle swego sumienia.
»Platon pod koniec zywota, §wiadom niemozno$ci owocnego wspoi-
zycia ludzi ze soba w wypadku nieustanowienia zadnych norm lub
zbyt ogoélnikowych, spisal ksiegi praw panstwa, zblizonego do
idealu panstwa doskonalego. Dzieje rewolucji sg powtérzeniem
rozwoju myS$li Platona. [----] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 O kon-
troli publikacji i widowisk, art. 2, pkt 3 (Dz. U. nr 20 poz. 99)]

Krzyzanowski zauwaza dziwng zbieznosé zachodzaca w wieku
XX z czasami $redniowiecza i poczgtku ery nowozytnej, kiedy to
holdowano zasadzie ,cuius regio, eius religio” — ktéora wynikala
z przeSwiadczenia ,ze roéznorodno§é religii wyznawanych przez
poddanych oslabiataby panstwo..” Ustawy z tych czaséw orze-
kaly dopuszczalno$é narzucania poddanym przez panujgcych tej
religii, ktérej monarcha by! lub stawal sie wyznawcg”.

[.]

Krzyzanowski wywodzi dalej: ,Pafnstwo moze stangé na wyso-
koSci zadania tylko wtedy, gdy ma oparcie w obywatelach o wia-
Sciwych zaletach charakteru. Panstwo ma malo pociechy z pod-
danych nastawionych zbyt egoistycznie i materialistycznie. Samo
postuszenstwo nie starczy. Niewola znieprawia charaktery, gasi
talenty. Panstwu potrzeba czynnych obywateli a nie biernych pod-
danych, pozbawionych inicjatywy; trzeba ludzi wewnetrznie opa-
nowanych, Swiadomych swych obowigzkéw, ale takie swych praw,
sumiennych i rzetelnych... cenigcych wysoko swg wolno$é, ale jej
nie naduzywajgcych; ozywionych poczuciem godnoSci osobiste]
i duchem po$wiecenia”.

Krzyzanowski dochodzi w wyniku swych przemyslen do wnios-
ku, iz tylko w panstwie demokratycznym mozna osiggnaé taka
relacje na linii rzadzacy — rzgdzeni. Panstwo demokratyczne
winno demokratycznymi $rodkami ziszczaé demokratyczne -cele.
»ldealem ludowladztwo, skierowane ku zabezpieczeniu prawa row-
nej wolnoSci na korzy$é wszystkich obywateli panstwa”.

»Rzecznicy prawdziwej demokracji widzg w niej urzeczywist-
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nienie dobra panstwa utozsamianego przez nich z dobrem jed-
nostek.” W przeciwienstwie do tego w panstwach rzadzonych auto-
kratycznie rzadzacy, ,,powolujac sie na dobro panstwa, nadajg te-
mu ogblnikowi tre$¢é zmienng, zaleing od okoliczno$ci, przy czym
zastrzegaja sobie monopol rozstrzygania o tym, co przez dobro
panstwa rozumieé¢ nalezy. Odmawiaja ludowi zdolnoSci wladania
panstwem. Wykluczajg go od udzialu w rzgdzie. Narzucajg mu
swoje rozumienie dobra panstwa, swoje idealy. Gloszg, ze dobro
panstwa w ich rozumieniu jest réwnoczeSnie urzeczywistnieniem
dobra szerokich warstw ludno$ci pracujacej...” , Autokraci.. radzi
by uznaé¢ za dozwolone jedynie to, co wladza wyczerpujgco ustala
jako dozwolone”.

A skoro panstwo demokratyezne najbardziej zbliza sie do idealu
zapewniajacego jednostce optimum warunkéw rozwojowych, to co
w takim razie stanowi istote ustroju demokratycznego? Odpowiedz
Adama Krzyzanowskiego jest prosta: ,Istota ustroju demokratycz-
nego tkwi w rzgdzeniu metodg jawnej i swobodnej dyskusji. Znacz-
na doza wolno$ei slowa i piéra stanowi gléwny czynnik prawdzi-
wej demokracji. Jej rekojmia mozno$é legalnej, publicznej kry-
tyki zarzgdzen powzietych przez ludzi dzierzgcych wladze w kraju,
Swoboda krytyki jest jedng z form legalnej odpowiedzialno$ci rza-
dzacych wobec rzadzonych”.

Adam Krzyzanowski, bedgc liberalem i demokrata, byl réwno-
czeSnie umiarkowanym pesymista, Nie przewidywal gwaltowne-
go postepu w dziedzinie rozwoju ludzkoSci. Dawal niejednokrot-
nie wyraz przekonaniu, ze zmienno$¢ stanowi jedyny niezmienny
pierwiastek naszego bytu. Uwazal, iz rozwo6j wypadkéw jest nie-
jako kolowrotem, poniewaz nowopowstajgce uklady stosunkéw sag
stale i powszechnie czeSciowym nawrotem do dawnych ukladow,
z ktérych wyrosty.

Przyznaje Krzyzanowski duza role nauce piszgc: ,Kazda nowa
zdobycz naukowa S$wiadezy o sprawno$ci umystu ludzkiego. Roz-
szerza widnokregi duchowe czlowieka”. Ale mie popada w uwiel-
bienie bezkrytyczne dla nauki — bowiem — , Kazda zdobyez nau-
kowa jest obosieczna, jest zaprawiona gorycza. Kazda rodzi skutki
pozyteczne i szkodliwe, dobre i zle. Co z tego ostatecznie wynik-
nie, zalezy od rozumu i charakteru postugujacych sie zdobyczami
naukowymi. Jej osiagnigcia przyczynig sie do udoskonalenia ludzi
za sprawg laski Bozej.. Czlowiek wytwarza nowe odmiany ro$lin
i zwierzat, Posigdzie umiejetno$¢é wytwarzania nowych odmian ro-
dzaju ludzkiego. Biologom $ni sie¢ wytworzenie nadludzi. Ich od-
krycia s3 brzemienne moznoScig wytworzenia takze podludzi. Rza-
dzacy pozbawieni moralnych hamulcéw, fanatycy i megalomani go-
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towl zastrzykiwaé poddanym potulno$é, azeby ich zdegradowaé do
rzedu niewolnikow.”

Jedynie wysilek ducha ludzkiego moze nam zapewnié bezpiecz-
ne przejScie pomiedzy niebezpiecznymi rafami wspoélczesnego Swia-
ta. ,,Wysilek doskonalenia siebie i bliznich, dgzenia godziwymi
$rodkami do godziwych celéw uszlachetnia ludzi, podnosi ich na
duchu, daje zadowolenie. Owocno$é jego nie moze byé zupelna.
Osiagniecia nigdy ludzi nie zadowalajg”.

Pesymizm Krzyzanowskiego nie jest jednak pesymizmem bier-
nym, fatalistycznym. Jest pesymizmem twoérczym, nie bheznadziej-
nym. W ciemnym tunelu dostrzega mozliwosé $wiatla...

Krzyzanowski fak konczy Chrzescijaniskq moralno$é politycznag:
»Irwale doskonalenie moralne jednostek i podniesienie poziomu
moralnego wspolzycia politycznego ludzi miedzy sobg jest wza-
jemnie i nierozerwalnie uwarunkowane. Jedno bez drugiego nie
moze istnieé¢. Obowiazkiem jednostek jest doskonali¢ siebie i pan-
stwo. Jedynym istotnym zadaniem sprawujgcych wiladze jest stac
na strazy sprawiedliwo$ci. Bladza ci, ktérzy cala nadzieje pokla-
daja w osobistym duchowym wysilku jednostek, ktorzy sgdza, ze
pojscie tg droga, chotby majlepiej obmyS$lane i przeprowadzone,
samo przez sie doprowadzi do celu.

Fudzg siebie i swych wyznaweow rzecznicy odwrotnego progra-
mu, ktorzy obiecujg, ze przeprowadzenie zalecanych przez nich
reform polityeznych bez wysitku jednostek uszezeSliwi i udosko-
nali ludzi. Zaréwno zwolennicy ustrojow autokratycznych jak mie-
mniej demokraci, jedni i drudzy czesto zapominajg o ograniczonej
skuteczno$ci reform politycznych. Demokracja ziszeza w wyzszej
mierze ideal sprawiedliwosci, jesli — wierna swej myS$li przewod-
niej — uzgadnia wolnoé¢ i roéwno$é obywateli. Osiggniecie celu
moze zapewnié tylko ich cnota, ktoérej reformy polityczne same
przez sie zadna miarg nie mogg wykrzesa¢ z duszy ludzkiej. Po-
step jest nieziszczalny bez rownoczesnego, wspolzaleznego doskona-
lenia przez jednostki siebie i panstwa®”.

Sylwetka Adama Krzyzanowskiego nie bylaby jednak peina, gdy-
by pomingé Jego glebokie poczucie humoru, ktoére towarzyszylo
Mu tak w zyciu prywatnym jak i publicznym. Umial Krzyzanow-
ski patrze¢ i na siebie i na $wiat z przymruzeniem oka. Dla przy-
kladu cheiatbym podaé, iz Profesor byl jednym z inicjatorow i wy-
konawcow wydania humorystycznej mistyfikacji 13-go numeru
~Przewodnika bibliograficznego” wydawanego przez Ossolineum.
Pomieszezono w nim rozmaite tytuly rzekomych ,dziel”. I tak np.
pod pozycja 4446 figuruje pozycja: Krzyzanowski Adam — Paupe-
ryzacja profesoréw szkél wyzszych warunkiem sanacji gospodar-
czej. ,,Wieczor Warszawski” z listopada 1936 r. zamieScit artykul
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pt. Niestrudzony Argonauta, w ktorym pisal: ,, Takze i dawniej prof.
Krzyzanowski z ramienia rzadu jezdzil do Ameryki po zloto. Tym
razem go nie przywiezie, ale bedzie sie staral ugodowo zapobiec
jego wywozowi"”. ,Czas” z marca 1931 r. zamieScil szopke poli-
tyczng, ktorej ,Final wypelnia defilada rzadu na placu Marszatka
przed Nim, wracajgcym w nowych portugatach. Maszeruja wszy-
stkie kukly jedna za drugg.. Matuszewski, Czerwinski, Zaleski,
Jedrzej Moraczewski, Horzyca, Galica «a Krzyzanowski nie»”.

W lutym 1958 r. otrzymal Adam Krzyzanowski tytut doktora
honoris causa Uniwersytetu Jagiellonskiego w 60-lecie swej pracy
naukowej. Na zakoneczenie uroczystoSci Jubilat wyglosil przemo-
wienie, ktérego fragment pozwole sobie przytoczyé, jako ze do-
skonale charakteryzuje sylwetke Profesora: ,,.. Gdy onegdaj moi
Drodzy Koledzy, a zarazem zyczliwi dla mnie przyjaciele, powia-
domili mnie o postanowieniu wreczenia mi dzi§ dyplomu doktora
honoris cause Uniwersytetu Jagiellonskiego, przypomnialem sobie
dawng facecje z dziejow naszego Uniwersytetu w czasach maka-
ronizmoéw polsko-lacinskich. Ponoé przed kilku wiekami nasi po-
przednicy na katedrach UJ, glosujac za nadaniem kandydatom
tytulu doktora, recytowali formulke:

Bene, bene...
Dignus, dignus- aby siedzial
Miedzy nami doktorami.

Gdy uslyszalem o postanowieniu nadania mi po raz wtory tego ty-
tulu w okolicznosciach tak szczegélnie zaszezytnych, nasunelo mi
sie pytanie, czy istotnie ja, niegodny sluga Panski, jestem istot-
nie tego zaszezytu dignus. Nie wyzbylem sie i dzi§ tej watpliwo-
Sci, slyszae tak zyczliwe uzasadnienie.. zem godzien dzisiejszego
benefisu.

Panowie zechcieli podkreslié moje tytuly otrzymania dyplomu
honoris causa. Przypomnieli Panowie o jednej z mych- zaslug.
(Gl6wna ma zasluga, ze cenie wysoko cudze zaslugi, nie przeceniam
wiasnych. Czuje sie malo godnym zaszczytu, a jednak go przyj-
muje. Gdy Drodzy Koledzy zakomunikowali mi postanowienie
wiadz uniwersyteckich, zmusili mnie Panowie do wyboru miedzy
popelnieniem dwéch grzechow — moglem przyjaé albo odrzucié.
Tertium non datur. Przyjmujac nienalezace mi sie zaszezyty, daje
folge grzesznej proznoéci. Gdybym odrzucil, popaditbym w grzech
dumy w masce falszywej pokory. Nie godz1 sie odtrgcaé dobro-
dziejstw. Wybralem grzech mniejszy.

Powiedziane w PiSmie §w. — wiecksze szczeScie dawaé niz braé.
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Nie chcialem nikogo pozbawiaé tego wiekszego szczescia. Sobie za-
rezerwowalem mniejsze.

Moze sie w tem i owem nieco zastuzylem, ale to tylko dlatego,
ze powtarzalem pacierz za Pania Matka... Dzi§ aktorowi schodzg-
cemu ze sceny niech bedzie wolno wyrazi¢ swg radosé, ze dozyl
tak wspanialego benefisu, Aktor odczuwa wiekszg radosé z gle-
bokiego przeswiadczenia, ze nastepcy podolajg swym obowigzkom
lepiej niz on. Stang w obliczu wielkich wydarzen, nie braknie
bodzcow do wielkich czynow.

Nigdy moc materialna ludzkoSci nie byla tak wielka jak dzis.
Czy czlowiek jej nie naduzyje? PomysSlne wyzyskanie tej mocy jest
zagrozone pozostawaniem w tyle mocy moralnej, pozostawaniem
w tyle sztuki rzgdzenia. Ludzko$é z utesknieniem oczekuje zawar-
cia umowy o ograniczenie zbrojen atomowych i wodorowych. Nie
watpie, ze wkrotce dojdzie do skutku, ale c6z pomoze umowa, jesli
nie rozpowszechni sie obyczaj dotrzymywania uméow?...

Nie watpie, ze moi mastepcy, ci, co nieuchronng koleja rzeczy
podejma trud borykania sie z tymi zagadnieniami, potrafia je po-
my$lnie rozwiazaé, czego Im z serca ten, co schodzi ze sceny —
dziekujac raz jeszcze wszystkim — zyczy”.

Minelo juz dwadzieScia lat od Smierci §.p. Adama Krzyzanow-
skiego. Skala Jego zainteresowan, szerokie widnokregi naukowe
i humanistyczne, odwaga zarowno w postawie naukowca, jak i czio-
wieka zapewniajg Mu poczesne miejsce w panteonie polskiej nauki,
a Jego dziela zaréwno ekonomiczne, jak i historyczne posiadajg
niezniszczalng wartoS¢, a w dobie obecnej takze zadziwiajges
aktualno$é.

Kazimierz Traciewicz
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KS. MICHAL HELLER

FILOZOFOWAC ABY ZYC
CZYIL
O SOKRATESOWEJ SZTUCE UMIERANIA

Starozytni Rzymianie mawiali Navigare necesse est — zeglowa-
nie jest konieczno$cig. Nie jest to konieczno$¢ bezpieczna, bo gro-
za wichry i burze, ale od zlej pogody i grozby utoniecia bardziej
niebezpieczne sg stagnacja, brak rozwoju, skazanie na wilasny po-
wiat. I dlatego trzeba budowaé okrety i rozwijaé zagle. Takie jest
prawo zycia. Navigare necesse est.

Myélenie jest jak sztuka zeglowania: niebezpieczne — za samo-
dzielne my$lenie niejeden zycie postradal, ale konieczne — bez
mySlenia mozna tylko mysleé, ze sie zyje, ale nie Zyé naprawde.
Mozna oczywiscie zyé z myS$lenia. Tak robi kazdy nauczyciel: uczy
trudnej sztuki mySlenia i zyje za zarobione w ten sposoéb pienig-
dze. Ale rzecz w tym, ze wigkszo$§é ludzi nie lubi, gdy sie ich uczy
mys$leé prawdziwie, to znaczy krytycznie, bo wowczas nierzadko
musieliby skierowywaé krytyke pod wlasnym adresem i dlatego
wolg placié pienigdze za pozory nauki.

Tak bylo od poczatku. Przyzwyczailismy sie wysoko cenié¢ sta-
rozytng filozofie grecka. Wszak stamtad wzigla poczatek cala euro-
pejska nauka. Tymezasem przeciez w Grecji chwalebne okreSlenie
yuczony”, sofista — jak wtedy mawiano, nabralo ujemnego zna-
czenia. Sofista — pisze Tatarkiewicz — to kto§, kto ,dla falszy-
wego twierdzenia stwarza pozory prawdy”. Nie zawsze zresztg ce-
lem zarobienia pieniedzy. Czesto w filozofii nie mniej niebezpiecz-
na od checi zysku jest che¢ myslowej rozrywki, zabawa w to, ze
,wszystko da sie udowodnié”. Chociaz, z drugiej strony, takie ma-
nipulowanie myslg rzadko da sie utrzymaé w granicach bezinte-
resowno$ci. Bo jezeli bawigc sie, mozna jeszcze zarobié, to w imie
czego nalezaloby sie od tego powstrzymywaé?

Zblizanie sie do prawdy nie jest bezpieczng rzeczg. Bo prawda
wymaga ofiary. Nie mozna bezkarnie poznawaé prawdy i potem
robié, co si¢ podoba. Owszem, ,prawda was wyzwoli”, ale pod wa-
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runkiem, ze sie najpierw prawdzie ulegnie. Gra w poéiprawdy za-
wsze konczy sie zle. Prawda oszukana, nie stuzgca jako drogo-
wskaz, jest grozna silg.

Dociekania prawdy nie mozna traktowaé jak rzemiosia: zara-
bia¢ nig na Zycie, a potem odkladaé jg na bok i cieszyt¢ sie sobotg
wolng od zwyklych zajeé. Prawda trzeba zyé¢, ukierunkowaé na
nia wszystkie swoje ambicje i plany. Jedynie dopuszezalnym sto-
sunkiem do prawdy jest nieustanne dazenie. I to mozna by nazwaé
madroScig. Madro$cig nigdy nie posiadang, zawsze zdobywang; ni-
gdy mie obeca, a zawsze jeszcze pelng obietnicy. Madrosé nie jest
wielkg namietnoScia, lecz spokojng przyjaznig. Nie tonie sie w niej
bez pamieci, ale zawsze mozna na nig liczyé. Nie traci sie dla niej
glowy, lecz dzieki niej zyskuje sie twardy grunt pod nogami.

Filo-zofia jest wyrazem greckiego pochodzenia i etymologicznie
znaczy przyjazii-madroSé. Pierwotnie, w starozytnej Grecji, wyra-
zu tego uzywano na oznaczenie kazdej wiedzy, wyksztalcenia og6l-
nego. Uczona legenda powiada, ze to Pitagoras pierwszy uzyl stowa
»filozofia” na oznaczenie wiedzy specjalnego typu, wiedzy, ktora
spokrewnia z bogami. Ale — wedlug Pitagorasa — pomiedzy bo-
gami i ludZmi istnieje zasadnicza roznica pod tym wzgledem: bo-
gowie mogg madrosé posiadaé, czlowiek moze byé tylko przyja-
cielem madroSei.

I tak oto ta madra legenda usankcjonowala imie dla jednej z naj-
wiekszych przygod ludzkos$ci, dla burzliwych dziejow jej przyjazni
z madroScig.

Istnieje wiele szk6! i kierunkow filozoficznych. Tworza je ludzie,
z ktéorych prawie kazdy jest gleboko przeSwiadczony o wilasnej
oryginalno$ci, a wielu dla oryginalnoSci bez wahania poSwieciloby
nawet prawde, a wiec 1 madro$¢. Nic wiec dziwnego, ze historia
filozofii stanowi niezwykle rézmorodng mozaike i trzeba niemalo
zawodowego treningu, by w jej wielobarwnym bezladzie uchwycié
jakie§ logiczne kontury. Okazuje sig, ze nawet samo okreslenie
filozofii nalezy do najbardziej dyskutowanych zagadnien. Nie mam
najmniejszego zamiaru wilaczaé si¢ do tych sporow i kruszy¢ kopie
o to, gdzie jakie§ dociekanie zaczyna, a gdzie konczy hyé filozofia.
Chee tylko mocno podkresli¢ jedno: o filozoficznoSei — w jej naj-
bardziej glebokim znaczeniu, a wiec jako o przyjazni madro$ci —
decyduje nie tyle ,,co?”, ile raczej ,,jak?”. Filozoficznie mozna my-
§le¢ o czymkolwiek, zalezy tylko, jak sie to robi. I to jak spro-
wadza sie tylko do jednego, rozlacznego pytania: czy myS$li sie
uczeiwie, czy mnie? A wiec jest to, w pewnym sensie, kryterium
moralne.

Teraz oczywiScie musi pas¢ pytanie: co to znaczy myS$le¢ ucz-
ciwie? OdpowiedZ natychmiastowa, ale jeszcze niewiele wyjasnia-
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jaca, brzmi: my$leé¢ uczciwie, to znaczy mySsleé tak, by sie bez-
wzglednie wystrzegaé¢ klamstwa. Odpowiedz ta wyjasnia niewiele,
bo powtarza zalecenie (w nieco innych slowach), ale nie mowi, jak
je wykonaé. Rzecz w tym, ze wprowadzanie w czyn tego zalece-
nia jest sztuka; uprawianie sztuki jest rzeczg talentu i geniuszu
a nie jednoznacznych przepisow wykonawczych. Ale i sztuki mozna
si¢ uczy¢; najlepsza jej szkola jest podpatrywanie ludzi obdarzo-
nych talentem i geniuszem, by potem prébowaé robi¢ to samo, co
oni. Dlatego tak istotna cecha uczenia sie filozofii jest studium
jej dziejéow. W zadnym innym przedmiocie historia nie odgrywa
tak donioslej roli instruktazowej jak wlasnie w filozofii.

I c6z robili Mistrzowie, by my$leé¢ uczciwie?

W starozytnych Atenach, na przelomie V i IV wieku przed Chry-
stusem — podobnie zresztg jak w wielu innych miejscach na ziemi
i w wielu innych epokach — kupczono madroScig. Sofista Gorgiasz
z Leontiniéw przy okazji poselstwa, z jakim przyjechal do Aten,
w krotkim czasie lekcjami madrosci zarobit 100 min srebrem, co
woweczas stanowilo pokazny majatek. Retor Euenos bral tamo bo
tylko po 5 min za nauke.

Platon w Obronie Sokratesa zachowal nam nastepujacy epizod.
Obywatel atenski, Kalliasz, syn Hipponika, wydal juz wielki ma-
jatek na ksztalcenie swoich dwu synow. A oto wlasnie pojawil sie
w mieécie nowy medrzee, rodem z Paros. Sokrates spotyka Kallia-
sza i pyta:

»Kalliaszu, jak by ci sie tak byli twoi dwaj synowie Zrebakami
albo cieletami porodzili, to my bySmy umieli wyszukaé¢ im kie-
rownika i zgodzi¢ go, zeby z nich zrobi¢ piekne i dobre sztuki we
wlasciwym im rodzaju zalet. I to by byl albo jaki§ czlowiek od
koni, albo od roli. No teraz, skoro sa ludZzmi, to kogo im zamy-
§lasz wziagé na kierownika? Kto sie tak rozumie na zaletach czlo-
wieka i obywatela? MySle przeciez, ze$ ty sie nad tym zastanowil,
bo masz synow. Jest kto§ taki, czy nie?”

Na to Kalliasz:

— ,,A no, pewnie”.

— ,,Kt6z taki i skad on, i po ezemu uczy?”

— ,,Euenos, Sokratesie, ten z Paros, po pieé min”.t

Zlo nie mieSci sie w tym, ze kto§ przez uczenie zarabia na zy-
cie. Zlo zaczyna sie wowczas, gdy ktoS za pienigdze uczy czego-
kolwiek, a jeszcze wieksze zlo, gdy kio$ bierze pienigdze za to, by
uczy¢ tego, czego sie od miego wymaga. Zleceniodawca jest mg-
drzejszy od nauczyciela i choé sam nie ma pojecia o przedmiocie

! Wszystkie cytaty z Obrony Sokratesa zostaly zaczerpniete z przekladu Wia-
dystawa Witwicklego: Platona Eutyfron, Obrona Sokratesa, Kriton, PWN, War-
szawa 1958,
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nauczania, wyznacza zaangazowanemu ,sludze nauki”, co jest
prawdg, a co nig nie jest. A gorliwy sluga nauki bez zmruzenia
oka wymysSla nowe teorie, by uzasadni¢ to, czego sie od niego wy-
maga.

Tak niestety bywalo w starozytnych Atenach i temu stanowczo
Sokrates sie przeciwstawial. Nie byl on sofistg, lecz przyjacielem
madroSci.

W przedsokratesowskim jezyku greckim wyraz cnota (arete)
oznaczal ogolng tezyzne zyciows, umiejetnosci potrzebne do do-
brego wykonywania zawodu, a nawet sprawno$¢ fizyczng. Sokra-
tes pierwszy zrozumial donioslos¢é sprawno$ci w sensie moralnym
i na jej okreSlenie zaczgl uzywaé¢ wyrazenia ,cnota”. W ten spo-
s6b narodzilo sie jedno z najwazniejszych poje¢ kultury europej-
skiej.

Praktykowanie cnoty jest najwyzszym prawem. Prawem nigdzie
nie napisanym, ani nigdzie nie ogloszonym. Jest to prawo zako-
dowane w samej ludzkiej maturze. I dlatego jest ono powszechne,
nie dopuszeza zadnych wyjatkéw. Cnota jest dla czlowieka naj-
wiekszym dobrem, o nig czlowiek powinien zabiegaé za wszelks
cene, nawet gdyby mu przyszlo zaplacié za to Smiercig.

Sokrates wierzyl, ze cnoty mozna ludzi nauczyé przez oddzia-
lywanie na ich rozum. Wystarczy tylko ukazaé, ze niedgzenie do
cnoty jest glupots, wowecezas ludzie zaczng postepowaé madrze
czyli cnotliwie,

Taka byla nauka Sokratesa, tego nauczal, chodzac po atenskich
ulicach, zaczepiajac ludzi i wdajac sie z nimi w dyskusje, ktorych
celem bylo doprowadzenie rozméweéw do odwrbcenia sie od zy-
ciowej glupoty. Widocznie jednak dzialalno$¢ takg uznano za go-
dzacg w spoleczny porzadek, gdyz Sokrates zostal postawiony
przed sadem.

Ironig losu byl fakt, ze gléwnym oskarzycielem Sokratesa byl
niejaki Antos, Swiezo wzbogacony garbarz atenski, ktéry zaczal
robi¢ kariere polityczng i sam tylko dzieki przekupieniu sedziow
unikngl! wyroku za  nieudolne prowadzenie morskiej wyprawy
przeciwko Sparcie. :

Uczenn Sokratesa, Platon, spisal mowe obronczg swojego mistrza.
W ten sposéb powstalo dzielo ma miare najwiekszych zabytkow
S§wiatowej literatury. Wszem czasom ku przestrodze.

Gdy kogo$ trzeba skazaé, zaden zarzut nie jest absurdalny. So-
kretesowi zarzucono, miedzy innymi, iz rozpuszczal plotke, jakoby
§wieta wyrocznia, Pytia, miala powiedzieé, ze on, Sokrates, jest
najmedrszym z ludzi. A wiec zarzut pychy i zarozumialtoci. So-
krates wykorzystal ten zarzut nie tyle po to, aby sie bronié, lecz
po to, by sedziom i zgromadzonym tlumom (sam zesp6l sedziow-
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ski skladal sie z pieciuset, losem wybranych obywateli) udzieli¢
jeszcze jednej nauki.

n»Znacie pewnie Chajrefonta — moéwil Sokrates. — To méj zna-
jomy bliski od dzieciecych lat i mnoéstwo z was, z ludu, dobrze
go znalo. ..I dobrze wiecie, jaki byt Chajrefon, jaki goraczka, do
czego sie tylko wzigl. I tak raz nawet, jak do Delféw przyszed},
odwazyl sie o to pytaé¢ wyroczni i, jak powiadam — nie roébcie
halasu, obywatele! — zapytal tedy wprost, czyby istnial kto$§ ma-
drzejszy ode mnie. No i Pytia odpowiedziala, ze nikt nie jest mg-
drzejszy. I to wam ten tutaj brat jego poSwiadczy, bo tamten juz
umarkt.”

I dalej Sokrates opowiadal, jak go to doprowadzilo do wielkiej
rozterki. ,,Co tez bog mowi? Co6z ma znaczy¢ ta zagadka? Bo ja,
doprawdy, ani sie do wielkiej, ani do malej madrosci nie poczu-
wam. Wige c6z on wlaSciwie moéwi, kiedy powiada, ze ja naj-
madrzejszy? Przeciez chyba nie klamie”. Dopiero powoli, stopnio-
wo Sokrates zaczal dochodzi¢ do rozwigzania tej zagadki. Posta-
nowil przede wszystkim znalezé ludzi mgdrzejszych od siebie.
Najpierw poszed! do jednego z politykéw. ,,..nazwiska wymieniaé
nie mam potrzeby. ...ot6z, kiedym tak z nim rozmawial, zaczelo
mi sie zdawaé, ze ten obywatel wydaje sie madrym wielu innym
ludziom, a najwiecej sobie samemu, a jest? Nie! A potem prébo-
walem mu wykazaé, ze sie tylko uwaza za madrego, a nie jest nim
naprawde. No i stgd mnie znienawidzil i on, i wielu z tych, co
przy tym byli.”

Potem Sokrates wybral sie do poetéw, ,co to tragedie pisza
i dytyramby”. Oto sprawozdanie z tej wizyty: ,,Wiec i o poetach
sie przekonalem niedlugo, Ze to, co oni robig nie z madroS$ci plynie,
tylko z jakiej§ przyrodzonej zdolnoSci, z tego, ze w nich bég
wstepuje, jak w wieszezkéw i wrozbitéw, ci takze mowig wiele
pieknych rzeczy, tylko nic z tego nie wiedza, co méwia. Zdaje mi
sie, ze co$ takiego dzieje sie i z poetami. A réwnoczeSnie zauwa-
zylem, ze oni przez te poezje uwazajg sie za najmadrzejszych
ludzi i pod innymi wzgledami, a wcale takimi nie sg.”

Nastepnie kolej przyszla na rzemie$lnikéw. Wniosek byt podob-
ny: ,,Dlatego, ze swoja sztuke dobrze wykonywal, myS$lal kazdy,
ze jest bardzo madry we wszystkim innym, nawet w najwiekszych
rzeczach, i ta ich wada rzucala cien na ich mgdroéé.”

Biedny Sokrates — jak sam wyznaje — do dzi§ rozglada sie za
madrzejszymi od siebie. Porobily sie z tego nieprzyjaznie i po-
twarze, ale tez Sokrates zaczal rozumieé, ze bég mowigcy przez
delficka wyrocznie mial racje, bo oto' on, Sokrates, rzeczywiscie
jest madrzejszy od wszystkich swoich rozmoéweéw: wprawdzie nie
jest slawnym politykiem, nie potrafi pisaé wierszy i dramatoéw,
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nie umie nawet buta podzelowaé¢, ale przynajmniej wie, ze nic nie
wie, podczas gdy tamci tez niczego nie wiedzg, ale nie sg tego
S§wiadomi. ,,Ja jeszcze i dzi§ chodze i szukam tego, i myszkuje, jak
mi bog nakazuje, i miedzy mieszczanami naszymi, i miedzy obcy-
mi... I to mi tyle czasu zabiera, ze ani nie mialem kiedy w zyciu
obywatelskim zrobi¢ czego$§, o czym by warto bylo mowié, ani
kolo wlasnych intereséw chodzié; ostatnia biede klepie przez te
stuzbe boza.”

Sedziowie Sokratesa zrozumieli z tego wszystkiego tylko odcien
kpiny, ktory jeszcze bardziej umocnil ich w przekonaniu, Zze to oni
sg tymi, ktorzy wiedza najlepiej. Tymczasem Sokrates dal pierw-
sza 1 najlepsza lekcje filozoficznej metodologii.

Wiem, ze nic nie wiem. Krytycyzm w stosunku do siebie i w
stosunku do wlasnych pogladow — to pierwszy warunek sztuki
uczciwego mySlenia. Idzie tu o pewna duchowg skromno$é, Swia-
domo$¢é wlasnych ograniczen, pamieé o tym, jak latwo ulec zlu-
dzeniu i pomylce2 To wszystko nie w celu pomniejszenia siebie
w duchu falszywie rozumianej pokory, lecz wlasnie w imie przy-
jazni z prawda, by za prawde nie uzna¢ czego$, co nig rzeczywi-
§cie nie jest. Prawdy nie mozna zdoby¢ umizgiwaniem sie do niej,
lecz tylko surowo$cig postawy: starajmy sie odrzuci¢ od siebie
wszystko, co sie da; to, co pozostanie, ma najwieksze szanse na
bycie prawdg. Taka jest pierwsza zasada madro&ci.

A druga jest jej podobna: krytycyzm w stosunku do doktryn
gloszonych przez innych. Sokrates nie szukal prawdy w zamknie-
ciu sie w sobie. Ewolucja my$li filozoficznej, rozwo]j nauki, zdo-
bywanie wiedzy, wzrastanie w madroSci — to wszystko procesy
spoleczne. Biorge w nich udzial, istotnie zalezymy od innych lu-
dzi; bez nich byliby$my zawsze ma poczatku. Ale i tutaj — do-
kladnie tak samo, jak w stosunku do siebie — nigdy nie mozemy
rozstawaé sie z sitem zdrowej krytyki. Zdrowej, czyli bezstron-
nej, to znaczy nie osgadzajgcej czlowieka, ktéory mowi, lecz argu-
menty, jakie przedstawia; krytyki, starajgcej sie — w imie uczci-
wosci i bezstronno$ci — zrozumie¢ czlowieka, z ktérego argumen-
tami nie moze sie zgodzic.

Brak krytycyzmu — w stosunku do siebie i w stosunku do in-
nych — prowadzi do irracjonalizmu, a irracjonalizm jest klam-
stwem filozofii.

Niektorzy filozofowie, majac na uwadze obowigzek nieustanne-
go krytycyzmu, moéwig o ,heroicznoSci myS$lenia”. Tak, myS$lenie

* Por. K. R. Popper, The Open Soclety and Its Enemies, vol. 2, Routledge, Lon-
don 1974, rozdzial 24, ss, 224--258.
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w filozofii musi byé heroiczne. Jakiekolwiek kompromisy wiodg
do ruiny filozofii.

-~ Zdrowy krytycyzm moze sie rozwija¢ tylko w warunkach wol-
nosci. Jakiekolwiek presje wywierane na my$lenie sg prébami za-
bicia filozofii, Prébami — bo filozofii zabi¢ sie nie da; jej upra-
wianie jest bowiem zyciowa koniecznodcig ludzkos$eci. Historia ludz-
koSei zna jednak okresy ciemnoSci, kiedy to — jak podczas pro-
cesu Sokratesa — argumentem byla przemoc, a nie racje rozumo-
we, Ale i w tych okresach filozofia zyla i rozwijala sie, gdyz filo-
zof mySlacy uczeiwie jest wolny wewnetrznie i nawet niespra-
wiedliwy wyrok nie jest mu w stanie tej wolno$ci odebraé. Wia-
Sciwym $rodowiskiem rozwoju filozofii jest przede wszystkim we-
wnetrzna wolnoéé filozofa. A wewnetrzng wolnosé filozof wypra-
cowuje w sobie sam, przez uwalnianie sie od wewnetrznego klam-
stwa.

Sokrates zostal pozbawiony zewnetrznej wolnosci. Wokét niego
panowalo klamstwo. Filozof zrozumial to dokladnie, czemu dal
wyraz juz w pierwszych slowach swojej obrony: ,Jakiefcie wy,
obywatele, odebrali wrazenie od moich oskarzycieli, tego nie wiem;
bo i ja sam przy nich omal zem nie zapomnial, tak przekonujaco
moéwili. Chociaz znowu prawdziwego, powiem po prostu, nic nie
powiedzieli.,” Mimo tej zewnetrznej presji przeciwnikéw prawdy,
Sokrates pozostal wolny. Bo ¢6z mu mogg zrobié? Zabic? Alez tak,
przeciez Sokrates zawsze uczyl, ze dla cnoty warto nawet poSwie-
cié zycie.

Obrona Sokratesa konezy sie stowami, w ktérych nie ma jeszcze
chrzeicijanskiej pewnoSci, ale jest spokéj filozofa. Spokédj, ply-
nacy ze $wiadomosei zycia dobrze spelmionego w dazeniu do praw-
dy. ,,Ale oto juz i czas odej$é; mnie na Smieré¢, wam do zycia. Kto
z nas idzie do tego, co lepsze, tego nie wie jasno nikt — chyba
tylko Bog.”

Ks. Michat Heller




CZYTANE DZISIAJ

BOGDAN BARAN

ROZPACZ

Soeren Kierkegaard niewiele wiedzial o milo$ci, wiedzial nato-
miast duzo o rozpaczy. Czym jest rozpacz? Czytamy w Chorobie na
$mieré, ze ten jest w majwiekszej rozpaczy, kto nie wie, Ze jest
w rozpaczy. I jeszcze: kto rozpacza, jest ‘mieskonczenie daleko
a jednoczes$nie nieskonczenie blisko Boga.

Wyobrazmy sobie czlowieka, ktory ciemng noca wedruje przez
las. Las jest niezmiernie rozlegly, czlowiek zmierza do swojego
celu. I nagle zbacza z drogi. Oto zabladzil. Jeszcze o tym nie wie,
a nie wiedzac, pograza sie coraz bardziej w swojej zbladzenie. Przy-
pusémy teraz, ze sie zorientowal w swojej sytuacji; zaczyna dzia-
taé metodycznie: wybiera pewien kierurek i postanawia sie go
trzymaé lub, powiedzmy, decyduje sie zataczaé coraz szersze kola.
Noc jest ciemna, zadnych znakéw orientacyjnych, jego metodycz-
no$é jest daremna. Z rownym powodzeniem moze on w ciggu krot-
kiej chwili znalezé sie na skraju lasu jak i pozostaé w lesie na
zawsze. Zbawienie jest nieskoniczenie blisko a zarazem nieskon-
czenie daleko.

Rozpacz jest wlasnie zbladzeniem i blgdzeniem, powiedzialby
Kierkegaard. Czy jednak parabola bladzenia oddaje istote rozpa-
czy? Zbladzenie przeciez sie przydarza, rozpacz za§ jest wedlug
Kierkegaarda naruszeniem jedno$ci osobowosci, naruszeniem pier-
wotnej syntezy ,,skoficzonoéci i nieskoriczonosei”, ,,mozliwosei i ko-
nieczno$ci”. Sama ta synteza nie jest statyczna, lecz stanowi ruch
,0d-do”, dialektyczne spajanie przeciwienstw. Gdzie za$ ruch, tam
i mozliwosé na-ruszenia, moze nie az konieczna,ale w kazdym ra-
zie naturalna. Czy jednak rzeczywiscie nie ma w tym konieczno-
§ci? Czy Kierkegaard wie na pewno, ze rozpacz nie jest nieunik-
niona? ,

Zapytajmy wiec, kiedy nie bladze i jakag to krocze droga
przed zblagdzeniem. Wtedy moge sie zgubié, gdy zbaczam z pro-
stego traktu. Gubie siebie, pozostawiam siebie na gofcincu. Ja-
kiego siebie? Takiego, ktéry nie jest sobg. Jest kim§ innym: rola
spoleczng, persong, czym$, co daje sie zamknaé w okrefleniu. Je-
stem tym a tym: obywatelem, malzonkiem, czlowiekiem wielkiej
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uczeiwo$ei lub czlowiekiem niemoralnym, naleze do ,,zwyklych"”
ludzi lub jestem ,niezwykly”. Zazwyczaj gdy kto$§ zastanawia sie
nad soba, chcialby wiedzie¢, jaki jest, co§ o sobie ustalié. Ale coz
moze ustalié? Co$§ zewnetrznego: co§ o swojej psychice, o swojej
personie. Byé takg osobg to byé nie-sobg. Czy aby byé soba, musze
byé jaki$, taki a taki? Czy ,,ja’” nie jest wszelkie?

Pytanie ,kim jestem” nie znaczy ,jaki jestem”, lecz ,gdzie
jestem”, kaze rozpoznaé droge, po ktorej ide. A gdy juz to uczynie,
gdy ja przejrze do konca, bede musial jg porzucié. Juz bowiem
rozpoznalem, ze ta droga nie jest mng, Ze ja to co§ innego niz ten
bity trakt i ze na nim nie jestem u siebie. To nie ciekawosé
drogi na skroty kaze mi porzucié goSciniec. To wzywa noc.

Jestem ,rzucony” w byt nie w tym sensie, ze nie znam drogi,
lecz wlasnie w tym, ze droge musze porzucaé. Nie to jest istotne,
ze buduje ,,absurdalne mury” lecz to, ze musze je burzyé. Tworze
uzasadnienia dla swego zycia — to banalny fakt antropologiczny.
Burze je — to gleboka prawda metafizyczna.

Gdy ide droga, moja rozpacz jest marna: ,alez jeszcze daleko”,
,cheialbym juz byé gdzie indziej”. Jest réwnocze$nie najwieksza
w tym sensie, ze jeszcze nie wiem, iz mojg rzecza jest zbladzié.
Gdy popadam w pewno$é, ze nie bladze, to mie ma juz dla mnie
ratunku: bity trakt prowadzi do nikgd, a z nikad nie ma juz
powrotu.

Bladzac staje poSrod mozliwo$ei, rzucam sie zrozpaczony z jed-
nej strony w druga. ,,Rozpacz mozliwo$ci z braku konieczno$ci.”
A tak przeciez rozpacza Don Juan — gdy przerzuca sie z jednej
miltostki w drugg, a zadna z nich nie jest miloécig, nie jest ko-
niecznoscig. Czy bladzac jestem Don Juanem? Nie, nasze rozpacze
sg rozne. Dla niego kazda mozliwo§é to rzeczywisto$é: gdyby tylko
chcial, méglby sie zblizyé i zdobyé. I mieé. Mbj za§ wybbér zmniej-
sza stale krag nadziei. Nic mnie nie zatrzymuje — mowi sobie
Don Juan. Nic mnie nie ratuje — szepcze blgdzacy.

Czy wiec Kierkegaard sie myli? Nie, bo jego Don Juan jest
inny. Blagdzgcy. On tez powiada: nikt mnie nie ratuje, zadna z
was. Wiara bladzacego podszyta jest niewiarg. Milo§¢ Don Juana
podszyta jest Smiercig. Niewiara bladzgcego pograza go jeszcze
bardzie] w blgdzenie. Wiedza Don Juana wpedza go w bledne kolo
daremno$ci. Z ta wiedzg jest bowiem pigkny. Smieré wabi. On
za$§ nie musi juz uwodzi¢, juz sam jest uwodzony.

A mnie bladzgcego uwodzi noc i bladzenie. Kierkegaard: ,Ea-
czge sie z sobg i utwierdzajac  wole bycia soba, jazi opiera sie
przejrzyScie na Mocy, ktéra ja zalozyla”. Wtedy nie ma rozpaczy,
a opisany tu stan zwie sie¢ wiarg. Jak interpretowaé Kierke-
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gaardowska wiare? Na pewno nie ma to by¢ zwykle przekonanie
o mozliwo$ci wydostania sie z lasu. Jestem juz poza ,ciemna nocg
zmysiow”, odchodze od nich ku owej przejrzystodci. I oto juz je-
stem poza strachem, juz jestem w trwodze: widze jasno siebie
i swoj Los, pozostawiam za sobg troske o ratunek. W takim nie-
skonczenie glebokim blgdzeniu znajduje sie nieskonczenie blisko
ratunku. Przeciwienstwem blagdzenia, powiedzialby chyba Kier-
kegaard, nie jest wyjscie na skraj lasu lecz wniebowziecie.

Wiara jest przeciwienstwem rozpaczy, czytamy w Chorobie na
$mieré. Czy do wiary droga z konieczno§ci prowadzi przez roz-
pacz? Im wieksza Swiadomo$¢ rozpaczy, im bardziej przejrzysta
jest dla mnie moja rozpacz, tym glebsza. Nie ma jednak, czytamy
dalej, prostej drogi od rozpaczy do wiary, tak izby mozna bylo
powiedzieé: im glebiej w rozpacz, tym blizej wiary. Nie ma w ogole
gotowej drogi do wiary. Miedzy rozpaczg a wiara rozcigga sie
otchlan.

Zaglcbiajac sie we wlasng rozpacz, moge pograzy¢ sie ostatecz-
nie. Znamy wszyscy cierpienie, ktore kocha siebie samo, znamy
milo§é, ktéra powiada: tylko wtedy dowiem sig, ze to byla mi-
loé, gdy rozstanie, ostateczne rozstanie, sprawi mi bél. Trace mi-
loseé, zyskuje poznanie. Nie trace — mnie wiem. Prawda jest w cier-
pieniu i tylko w nim. Nie moge przestaé rozpaczaé, bo rozpacza-
nie jest moja prawda. Pokochalem moje bladzenie. Przepadiem.

A jeszcze moglbym inaczej powiedzie¢ z glebi mej rozpaczy:
niemozliwy jest ratunek. Nie ma nadziei. Kierkegaard nazywa to
zgorszeniem. ,Blogoslawiony, ktéry nie zgorszy sie ze mnie”.
Zgorszenie jest rezygnacja z wyprawy w otchlan. Ta za$, to praw-
da, jest bez-denna.

Otchlan jest ofchlania miedzy mng a Bogiem. Nawet via nega-
tionis nie dociera do tamtego kranca. I nawet obraz otchlani
jest tu nieodpowiedni — bo jest obrazem wilasnie.

Ta otchlain moze w kazdym razie budzié mojg rozpacz. ,Roz-
pacz z powodu wieczno$ci”, méwi Choroba na $mieré. Brak nie-
skofczonoSci we mnie stanowi Zr6dlo rozpaczy, ale ,,nadmiar” nie-
skonezonoSci — takze. Mo6j Bog staje sie wtedy ,fantastyezny”,
rodem ze zgorszenia. A pokochaé otchlan, zanurzyé sie w niej to
takze rozpacz, to takze grzech.

Rozpacz to choroba na Smieré. Znaczy to, jak czytamy, ze Smierc
nie jest w tej chorobie rzeczg ostatnig lecz ostateczng. Nie
chodzi wiec o to, ze w wyniku tej choroby umre, lecz o to, ze
stale umieram i umrze¢ nie moge. Jestem chory na watrobe i boli
mnie watroba, jestem chory na Smieré i boli mnie Smieré. Roz-
pacz to nie prosty lek przed Smierciag jako zdarzeniem, lecz ciggle
umieranie. Podobnie blgdzac po lesie ,umieram ze strachu”. Roz-
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paczajac w sposob gleboki umieram, ale nie z jakiego$§ powodu;
jest to doswiadczenie umierania samego.

Kto choruje na $mieré¢, mowi Kierkegaard, zatrzymuje sie na
umieraniu. Ten, kto wierzy, nie zatrzyma sie na wierze, podobnie
jak ten, kto kocha, nie zatrzymuje si¢ na milosci. Milosé bowiem
to dla niego §wiatio, ktore przenika cale jego zycie. Kochajacy,
powiedzieliby$my, nie zatrzymuje sie na funkcji latarnika, lecz
sam wychodzi w morze, w $wiat. Swiatlo nie jest calym jego §wia-
tem, ale zarazem Swiatlo ten $wiat roz§wietla, wydobywa z mroku
i ofiaruje kochajgcemu.

Mamy zatem u Kierkegaarda dwie rozpacze. Jedna, ta konieczna,
to przeslanka zycia ,,autentycznego”, wrecz autentyczno$é sama.
Jest nig rozpoznanie daremmoS$ci bitego traktu. Taka rozpacz nie
stanowi przeciwienstwa do wiary, lecz jej podstawe, warunek jej
mozliwo$ci. Druga to rozpacz, ktéra sie pojawia, gdy juz zbocze
z drogi. Schodzac z drogi, popadam w rozpacz zbladzenia, A bla-
dzenie dzieje sie zawsze w mroku.

Moze wiec zamiast motywu bladzenia lepiej przywolaé¢ meta-
fore mroku? Otchlan jest bezdenna. Ciemno&é najglebsza. Dlatego
§wiatlo, ktére ja przenika — mnieskonczenie silne. Wiara musi mu
sprostaé. A rozpacz jest brakiem udzialu w §wietle.

Bogdan Baran
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NOWE PRACE
MIECZYSLAWA GEBAROWICZA

Ze Mieczystaw Gebarowicz jest — nie tylko w dziedzinie hi-
storii sztuki — fenomenem pewnej postawy, niezlomnoSci, konse-
kwencji i pracowitoSci — tego chyba nie musze szerzej uzasad-
nia¢. Zresztg niedawno, bowiem w nr 330 ,Znaku” drukowana
byla autobiografia uczonego, z ktoérej czytelnik mogl sie dowie-
dzie¢ wielu ciekawych spraw o jego drodze, ktora jakby rozwidla
sie na dwa  kierunki, ale na tym rozdrozu nie zasiada Herkules,
lecz pani bezwzgledna i obojetna — Klio. Poniewaz Mieczystaw
Gebarowicz urodzit sie w r. 1893, mozna by rzec, zZe rozdroze przy-
pada w polowie jego zycia, dzielgc je na dwa etapy: ten sprzed
1939 czy 1945 r. i ten po. JeSli dodaé, ze uczony z wilasnej decyzji,
~ nigdy niezmienionej i zadziwiajacej konsekwencja pozostal we
Lwowie i ze do dnia dzisiejszego nie odlozyl piora (wlasSnie w War-
_szawie opowiadali mi przyjaciele o nowym rekopisie profesora:
obszernym studium o przedstawieniach Matki Bozej Milosierdzia
w Srodkowej Europie) — wowezas przynajmniej jedna strona
owego fenomenu ujawni sie czytelnikowi, ktéremu nazwisko pro-
fesora jest obce.

Poza ré6znymi innymi — jedna z podstawowych konsekwencji
wyboru dokonanego w 1945 r. bylo przeorientowanie sie Mieczy-
stlowa Gebharowicza w zakresie swych badan. Byl zawsze co praw-
da owym humanistycznym typem uczonego, ktéry nie zamyka sie
w kregu waskiej specjalizacji, ale przed 1939 r. podstawowe swe
prace po$wiecil architekturze i rzezbie Sredniowiecznej. Nie bede

ich tu omawial — na marginesie tylko i w charakterze osobistej
glossy dodam: ,w moich czasach” podstawowym podrecznikiem
na studiach z historii sztuki byla trzytomowa praca zbiorowa wy-
dana w Ossolineum przed wojna, a po§wiecona sztuce przede wszy-
stkim europejskiej. Ot6z najwiecej z tego przedwojennego podrecz-
nika zapamietalem z tych rozdzialow, ktore napisali: Wiadystaw
Tatarkiewicz i Mieczystaw Gebarowicz. Ten ostatni opracowal tam
historie sztuki Sredniowiecznej i dzieki przede wszystkim tej le-
kturze wecigz jeszeze pamietam, jakie byly szkoly architektury ro-
manskiej we Francji, czym roznila sie architektura gotycka w po-
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szczegolnych krajach Europy, jak rozkwitala rzezba architekto-
niczna itd. Umiejetno$é jasnego wykladu i umiejetno$é uporzad-
kowania i wlaSciwego podzielenia ogromnego materialu jest ogro-
mng zaleta kazdego uczonego — Gebarowicz posiadal ja weczesnie:
piszgc wspomniane dzielo (a takze inne — np. o architekturze
i rzezbie na Slasku do polowy XIV w., czy o Psalterzu Florian-
skim) w wieku mniej wiecej lat czterdziestu. Prosze mi dzi$ po-
kazaé czterdziestoletnich naukowcow o odpowiedniej rozlegloSci
wiedzy i umiejetnoSci syntezy!

Lata wojny postawity uczbnego wobec koniecznosci wyboru. Po-
zostajge we Lwowie musial odsungé sztuke ulubionego przez sie-
bie Sredniowiecza, bowiem wybierajagc swoje miasto, wybieral tez
te sztuke, z ktora moégt mieé bezposredni kontakt, a jak wiadomo
gotyk pézno i sporadycznie trafil na obszary dawnego wojewodz-
twa ruskiego, o romanizmie wilasciwie w ogole trudno tam moéwic,
w calej natomiast oryginalnosci, w przepychu bogactwa i w krasie
owego przemieszania elementéw wschodnich i zachodnich roz-
kwitala sztuka renesansu, manieryzmu, baroku i dalej, az po nasze
stulecie. Mieczyslaw Gebarowicz z jednej strony doskonale zda-
wal sobie sprawe z tego, Ze historyk sziuki piszacy o dzielach,
z ktérymi nie moze mie¢ bezpoSredniego kontaktu — jalowieje,
wysycha jakby wewnetrznie, z drugiej — i to ma szczegélng wa-
ge — rozumial, ze badania naukowe to nie tylko pewna ilo$é wias-
nych spostrzezen i ustalen, ale to takze rejestracja tego wszyst-
kiego, co ulega nieustannie niszczeniu, Ze jest to ocalanie bodaj |
czy nie rownie skuteczne jak praca konserwatora. My wszyscy z |
naszej dyscypliny jesteSmy bowiem fakze wlasnie opiekunami za- !
bytkéw, jeSli bowiem nie potrafimy zagwarantowaé¢ im miejsca }

i bytu w naszym czasie, to przynajmniej staramy sig¢ zachowaé pa-
mie¢ o nich dla nastepnych pokolen. Nie bede tu wyliczal wszyst-
kich dziel Mieczyslawa Gebarowicza, ktore takze i temu celowi,
wiecej — postuszenstwu sluzg. Mam jednak przed soba dwie nie-
dawno wydane ksigzki, ktorymi checialbym zajaé sie nieco szerzej.

Poczqtki malarstwa historycznego w Polscel to wilaSciwie dwa
obszerne studia: pierwsze po$wiecone wiekowi XVI, drugie —
zespolowi malowidet Mniszchowskich, skupiajacych si¢ wokél jed-
nego z najbardziej romantycznych i zarazem brudnych epizodéw
naszej historii, na owym historyeznym wirazu, jakimi byly pierw-
sze dziesigciolecia XVII w.: wokél awantury z Dymitrem Samo-
zwancem. Oba te studia, w ktérych Gebarowicz skupia uwage na

1 Mieczystaw Gebarowlcz, Poczqtkl malarstwa historycznego w Polsce, Osso-
lineum, Wroctaw 1981 (tom XXXI1V ,Studléw z Historli Sztuk!"), s. 176 (ponadto
francuskle streszeczenle) {lustracji 81.
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kilku zaledwie dzietach, pozwalajg na bardzo wnikliwa ich ana-
" lize, ale takze na rozmaite dygresje, na zajecie sie zjawiskami ar-
tystycznymi moze marginalnymi, ale zyskujagcymi w takim ujeciu
nowe osSwietlenie.

Mam jedna zasadniczg watpliwosé metodologiczng: w jakiej mie-
rze historycznymi sg obrazy, o ktorych w owej ksigzce mowa?
Niewatpliwie sg nimi obrazy Mniszchowskie, bowiem dokonujg
niejako rekonstrukeji wydarzen, ktore sie juz odbyly. Poniewaz
Gebarowicz bardzo szczegélowo analizuje problem ich autorstwa
i sposobu powstania, mozemy przyjaé, ze przynajmniej jedna sce-
na — Przyjecie poselstwa polskiego przez Dymitra Samozwanca
w Granowitej Palacie na Kremlu (znana z kopii zachowanej w Mu-
zum Narodowym w Budapeszcie) malowana byla przez lwowskie-
go malarza Szymona Boguszowicza na podstawie naocznie doko-
nanego szkicu, bowiem da sie nawet ustali¢ miejsce — malenka
komnata czy schowek — skad mozna bylo widzie¢ stynne wnetrze
sali recepcyjnej ze sklepieniem wspartym na jednym filarze.

W odniesieniu do zabytkéow XVI w. wszystkie przytoczone przy-
klady sg ,,na gorgco” rejestrowane w czasie czy tuz po wydarze-
niach, ktérym sg poswiecone. Najstarszy nasz zachowany obraz
tego typu: Bitwa pod Orszaq byl malowany przez naocznego $wiad-
ka. Gebarowicz piszac swa prace, nie znal rozprawy na temat te-
go obrazu Zdzistawa Zygulskiego jun. (,Rocznik Historii Sztuki”
t. XII, 1981), w ktéorym przekonywajaco zanalizowane zostalo sy-
multaniczne przedstawienie tej wspanialej militarnej akeji; po-
szezegblne fazy bitwy zostaly tu ukazane, mozna tez domysla¢ sie
autoportretu anonimowego jak dotgd tworey.

Czy jednak sama rejestracja waznych wydarzen jest réwno-
znaczna z tworzeniem sie malarstwa historycznego? €zy jest nim
malarska fotografia reporterska? Dla nas zdjeciami historycznymi
sg juz te, ktére wykonano podczas wojny secesyjnej lub burskiej,
ale w momencie, kiedy je wykonywano, byly reportazem. Czy wigc
Szarza pod Rokitnem (ta z 1916 r.) Wojciecha Kossaka jest juz
z gatunku malarstwa historycznego? OsobiScie wolalbym sie w wie-
lu takich watpliwych, granicznych przypadkach postugiwaé zasto-
sowanym przez Tomkiewicza terminem — aktualizmu.

Gebarowicz we wstepie do swej ksiazki, powolujac sie na zna-
komita karte historycznego malarstwa w Polsce ubieglego wieku,
na Juliusza Kossaka, Artura Grotigera a zwlaszcza Jana Matejke,
pisze: ,,Malarstwo historyczne jest tym odcinkiem sztuki, na kio-
rym przeprowadza ona najbardziej planowa walke z przemijaniem
zycia i zawodno$cia pamieci ludzkiej. Ich wiotkoSci przeciwstawia
ona upamietnienie osiggnie¢ czlowieka w zyciu zbiorowym nie za
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pomoca symbolu czy alegorii, ale przez obraz w zamierzeniu reali-
styczny. (...) (Malarstwo historyczne) polega bowiem mnie tyle na
odtwarzaniu danych wydarzen przez naocznych $§wiadkow, ile na
ich rekonstruowaniu w oparciu o wiadomosSci pochodzace z dru-
giej reki. A przy tym sam okreSlony temat jest przewaznie tylko
fragmentem czy skrotem tego, co w rzeczywisto$ei stanowilo prze-
waznie dluzszy, zlozony proces. Jest wreszcie malarstwo historyez-
ne nie tyle ilustracjg, co interprétacja, polegajaca na naginaniu
prawdy historycznej do wymogéw odbiorcy indywidualnego lub
zbiorowego”'.

Z tym ujeciem, ktére w pelni podzielam, niezupelnie zgadza sie
nieco dalej zamieszczona uwaga: ,Jasne jest, ze taka polaryzacja
zadan, jakie stoja przed malarstwem historyeznym, jest réwno-
znaczna z zepchnieciem artysty i jego osobowo$ci na plan dalszy.
Jego wtiasne koncepcje, indywidualne pojmowanie, czy tez ,,wi-
dzenie” przedmiotu nie majg wiekszego znaczenia, musi sie on
bowiem poddawaé wyzszym wzgledom, ktore stanowia racje istnie-
nia malarstwa historycznego”.

Pobrzmiewa tu jakby reakcja na ubieglowieczny akademizm,
ktory wiaSnie malarstwo historyczne sztucznie windowal na pie-
destal, ale takze zauroczenie tym réwnie XIX-wiecznym przeko-
naniem, ze prawdziwy artysta musi byé calkowicie wolny i ma
wypowiadaé to, co zechce, w przeciwnym bowiem razie staje sie
rzemieSlnikiem i niewolnikiem. Ale ta druga postawa prowadzi
bardzo czesto do specyficznie artystowskiej znieczulicy (,,obojetne
co sic maluje — glowe kapusty czy glowe Madonny”). Dla mnie
prawdziwa nobilitacja artysty dokonuje sie woéwezas, kiedy wy-
biera sobie odbiorce i temu odbiorcy pokornie podporzadkowuje.
Obojetne przy tym, czy 6w mecenas byl jednostka (jak w przy-
padku Bitwy pod Orszq), czy tez calym narodem (jak w przy-
padku malarstwa Jana Matejki).

Rekonstrukeja jest w moim przekonaniu jedng z podstawowych
kategorii uzasadniajacych istnienie malarstwa historycznego. Nie-
co bardziej skomplikowany jest problem interpretacji, te moga by¢
bowiem bardzo rozmaite, najczeSciej polityczno-ideowe, ale wy-
kluczyé nie mozna i estetycznych. Z kolei w naszej recepcji wilas-
nie zakres interpretacji i rekonstrukeji staje sie najpowazniejszym
miernikiem wartoSci takiego malarstwa. Kategoria ,realizmu” —
czyli obiektywnie przeprowadzanej relacji staje sie tym mierni-
kiem takze, ale w szczegblnych wypadkach, to znaczy woweczas, gdy
jest zamierzona.

Bylbym bowiem ostrozny w ferowaniu wyrokéw gatunkowych:
ze jaka§ odmiana malarstwa jest lepsza od innej. Uwielbiam re-
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nesans, ale jego zabawa w paragone wydaje mi sie jednak czyms$
infantylnym. Co wszelako bynajmniej nie oznacza, ze jestem prze-
ciwko werdyktom: uwazam, ze historyk sztuki mie tylko ma pra-
wo, ale wrecz obowiazek oceniaé opracowywane dzielo, w prze-
ciwnym bowiem razie staje si¢ eunuchem wiasnej dyscypliny.
Profesor Gebarowicz nie obawia sie werdyktéow, obrazy, z kto-
rymi naukowo przestaje, nie sg dlan obojetnymi przechodniami,
ma do nich osobisty stosunek i potrafi ostro zgani¢ wady tych
jego malowanych przyjaciél. Poza 'tym cechuje go rozlegla wie-
dza historyczna, tak juz dzi§ wyjatkowa w naszej humanistyez-

nej specjalizacji. Po prostu — czyta nie tylko dziela historykéow
sztuki, zwlaszcza wspoOlczesnych, ale takze prace starodawnych
dziejopisow.

A teraz powracajgec do samej ksigzki, dwa drobne problemy,
a raczej dwa nazwiska, z ktorych jednego brak w niej, drugie
natomiast doczekalo sie do§¢ obszernego ekskursu. Tym pierw-
szym jest Tomasz Treter, méj w pewnym sensie pupil (popelnilem
o nim do&¢ obszerng prace), ktory wilasnie byt tworeca o bardzo
wyraznie historycznym zacieciu, co zresztg wigzalo sie z jego pi-
sarskimi zamilowaniami. Wprawdzie nie znamy malowanych hi-
storycznych dziel Tretera, ale za to w pelnym rozumieniu histo-
ryczng jest jego emblematyczna monografia Hozjusza (Theatrum
virtutum D. Stanislai Hosii — wydanie rzymskie miedziorytow —
1588, pierwsze wydanie potem wznawianych lacinskich 6d — 1685,
pierwsze wydanie calo§ei — 1938 (sicl)). Jest w niej wprawdzie
wiele ujeé alegorycznych, ale koegzystuja z nimi zgodnie ,reali-
styczne” (wyrok na zdrajeéw, pozar Brzegu, rozne poselstwa), nie-
ktore znane autorowi z autopsji (castrum doloris Zygmunta Augu-
sta, pobyt w Subiaco, Smieré i egzekwie ukochanego kardynaia
i in.). Podobny charakter maja dwie zaprogramowane przez Tre-
tera, a malowane przez Pasquale Cati sceny dotyczace Soboru Try-
denckiego w kaplicy Altempsa w rzymskiej bazylice S. Maria in
Trastevere. Wreszcie tez wyraznie dgzace do wiernosci historycz-
nej wizerunki krolow polskich, ktére — jak to wykazano (ostat-
nio najpelniej Barbara Stawiarska) — Treter komponowal w opar-
ciu o starg ikonografie: pieczecie, malowidla Scienne i tablicowe
nagrobki. Troche szkoda, ze go w opracowaniu Gebarowicza za-
braklo, owego ,piccolo canonico Polacco”, zwlaszeza Ze poSred-
niczyl! miedzy nie tyle Pacholowieckim i Francuzem, co Stefanem
Batorym i Janem Zamoyskim a swym przyjacielem rytownikiem
rzymskim, Giovannim Battista Cavalierim.

Malarz, ktéry pojawia sie w pracy Gebarowicza i zostaje tam
interesujaco scharakteryzowany to Franciszek Smiadecki — pew-
ny (dzieki sygnaturze) autor dwoch ulotek z Dymitrem Samozwarni-
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cem i pouczeniem o powinno$ciach ucznia wobec mistrza. Watpli-
wosei z tym fragmentem wywodéw zwigzane sa nastepujgce: po
pierwsze nie odrzucalbym tak kategorycznie, jak czyni to Autor,
mozliwosci autorstwa Smiadeckiego rowniez ulotki z Maryna
Mniszchowna. Ogledziny tego drzeworytu i poréwnanie go z in-
nymi (takze tymi, ktére Gebarowicz przypisuje Smiadeckiemu)
wykazuja tak wiele i tak wyrazistych analogii, ze nie widze tu
powodu szukania innego wykonawey, zwlaszeza, ze — co tak $wiet-
nie zostalo ukazane w ksigzce — Krakéw poeczgtkow XVII w. to
graficzne zenujgce wprost bezrybie i tyle tu drzeworytu, ile sie
malarze cechowi nauczg kolryniarstwal

Druga, juz catkiem marginalna, bo odnoszaca sie do przypisu
(nr 80): Profesor Gebarowicz przyznaje Smiadeckiemu dwa wi-
zerunki Matki Boskiej Czestochowskiej w Starej Wsi i Wielkich
Oczach (oba wiec w diecezji przemyskiej, oba datowane na 1613 r.).
Oté6z mialem ostatnio — na wystawie ,Matka Boska Czestocho-
chowska w sztuce ludu polskiego” — mozliwosé obejrzenia obrazu
ze Starej Wsi (drugiego — z Wielkich Oczu nie znam). Sygnatura
jest wyrazna i zgodna z tym, co podal Katalog Zabytkéow Sztulci
(Powiat brzozowski — T. XIII, z. 2): Franciszek Smirecki. Oczy-
wiScie moze zachodzi¢ tu przypadek niewlasciwej konserwacji,
ktéra zmienila nazwisko tworey, odtwarzajac uszkodzona sygna-
ture. Drugi jednak argument przeciwko Smiadeckiemu to ten, ze
w r. 1613 malarz najprawdopodobniej juz w Polsce nie przebywat
(byt to duch niespokojny, a wybrawszy sie do Tureji, nigdy juz
stamtad nie powroécil, co mu bardzo za zle miala zona i wypomi-
nala jeszeze w testamenciel) a domysi, Zze sygnature sporzgdzila
malzonka, nie bardzo przekonuje. Z drugiej strony trudno wy-
obrazi¢ sobie, by mniej wiecej w tym samym czasie dzialali dwaj
malarze o tak zbieznych imionach i nazwiskach. Decydujgce zna-
czenie dla rozwigzania problemu bedzie mialo dokladne przeba-
danie obrazu w Wielkich Oczach, jak sie zdaje, niemal analogicz-
nego do fego ze Starej Wsi, jak naprawde brzmi wystepujgca tam
sygnatura.

Moje uwagi dotyczgce marginaliow sg glossami czytelnika i maja
charakter zapytan a nie watpliwosci, Otwarta pozostaje proble-
matyka: czym jest, czy raczej — czym winno byé w rozumieniu
historii sztuki malarstwo historyczne. Mieczystaw Porebski w Ma-
lowanych dziejach dat na to odpowiedZ, ale uwarunkowang nie
tylko XIX-wiecznym, ale na domiar bardzo polskim charakterem
tego malarstwa. Ale dawniej...? Moze profesor Gebarowicz z per-
spektywy swego wielkiego doswiadezenia zechcialby podjgé ten
»podrzucany” mu teoretyczny problem?

Druga niedawno wydana praca Mieczystawa Gebarowicza, to
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biografia Jana Andrzeja Prochnickiego (1553—1633)2 lwowskiego
arcybiskupa, mecenasa i bibliofila. Jest to wzorowe opracowanie
tego typu, ktory sie upowszechnil w naszych studiach od okresu
miedzywojennego, od prac Lempickiego i Lechickiego, a jest jak-
by przeciwstawieniem sie dotychczasowej postawie historii sztuki
(czy — w danym wypadku stuszniej: kultury), zafascynowanej
tworczym indywiduum artysty, a zapominajacym o tych, ktérzy
stali za nim, ktérzy umozliwiali rozwiniecie talentu, a czasem wrecz
narzucali pewne warunki czy programy.

Jan Andrzej Prochnicki nalezy do tej generacji przetomu na-
szych dziejow, ktora jeszcze posiadala w sobie (fo znaczy w swym
intelektualnym przygotowaniu) cale bogactwo minionej epoki, ale
rownocze$nie, wskutek bardzo skomplikowanych procesow ogol-
nych (nasilanie sie kontrreformacji) i specyficznie polskich (nie-
dokrzepniecie ustrojowe panstwa, przeorientowanie ideologii tzw.
sarmatyzmu z modelu otwartego na model zamkniety) stawala sig
generacjg negatywnej , burzy i naporu”, generacja ponoszaca ciez-
ka wine usilowania zatrzymania naszego kraju w miejscu, wyrwa-
nia go z pradu historii. Musze przyznaé, ze mnie 6w przelom stuleci
od dawna fascynowal, bowiem tyle zawiera wspanialoSci, przede
wszystkim w dziedzinie sztuki, ktéra od r. 1600 eksploduje jakags
nowg, bardzo indywidualng silg. Poza wrodzona sklonnofcia do
epok schyilkowych te moja fascynacje podsyca fakt, ze az po wiek
XIX sztuka polska przezyla dwa swoje apogea w sensie samo-
dzielno$ci w interpretowaniu importowanych wzoréw: w dobie poz-
nego baroku (zwlaszcza tzw. wilenskiego) i wlaénie w dobie, kie-
dy péiny renesans, manieryzm i wezesny barok stopily sie, dajac
owg niepowtarzalna sarmacka meszkolancje, jaka sg Krasiczyn, Ba-
ranow i Krzyztopor, kaplica Boiméw, Kazimierz Dolny i tzw. ko-
§cioty lubelskie. Inne byly kazdorazowo sytuacje panstwa, wsze-
lako w obu epokach byly to okresy zwrotne w zlym, nieszczeSli-
wym dla przyszlo$ci kierunku. Wspanialo$¢ sztuki nie jest nie-
zbednie Swiadectwem $wietnoSei kraju. Prochnicki w procesie for-
mulowania sie nowej — sarmacko-kontrreformacyjnej ideologii w
jakim$§ stopniu uczestniczyl, nie przez io, co sam pisal (pisal bo-
wiem niewiele), ale przez swoja dzialalno§¢é w diecezji, ktora w
ukladzie dawnej Rzeczpospolite] byla przykladem najwiekszego
l zmieszania réznorodnych etnicznie i religijnie elementéw. Szumny

tytul arcybiskupa nie szedt w parze z lukratywno$cig tego stano-
wiska: poérod polskich biskupstw ustepowalo znacznie innym,
mniej eksponowanym ale starszym, jak wloclawskie, chelminskie

! Mieczyslaw Gebarowicz, Jan Andrzej Préchnicki (1553—1633). Mecenas | bi-

bliofil. Szkic z dzlejéw kultury w epoce kontrreformacjit, Krakdéw 1980, Wyd,
Zaak, s. 235, il. 19,
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czy plockie, nie mowige oczywisScie o stolecu krakowskim czy gnie-
znienskim, ale za to dawalo nowe mozliwosci, bylo wrotami
otwartymi na wschéd, a od oséb, ktére tu sprawowaly rzady dusz,
wiele zalezalo.

Mecenat Prochnickiego to przede wszystkim dzialalno$é na polu
intelektualnym; nie byl lwowski arcybiskup ani budowniczym
wspanialych nowych $wigtyn, rezydencji ezy fundatorem wystro-
jow ruchomych: rozmilowany w $wiecie ksigg, bibliofil cenil sobie
przede wszystkim kontakty intelektualne, popieral pisarzy i za-
bezpieczal ksiegozbiory podleglym mu instytucjom.

Bardzo to interesujgca ksigzka, wiele w niej cennych spostrze-
zen natury ogélniejszej, odnoszacych sie do spraw owczesnej Pol-
ski 1 dobrze sie stalo, ze Mieczystaw Gebarowicz wypelnil te pust-
ke, ktéra dotychczas towarzyszyla nazwisku Jana Andrzeja Proch-
nickiego. Jest to bardzo powaizny wklad w nasza wiedze o elicie
kulturalnej epoki owego dziejowego zakretu, o KoSciele polskim,
ktory w tym wlasnie momencie przeobrazal sie w to, czym miatl
by¢ przez nastepne stulecia: wspélwinowajca — wraz z narodem —
wielu zaniedban, wielu skrzywien, a zarazem — tez wesp6l z na-
rodem — filar jego wolnoSei i wlasnie samo$wiadomos$ei naro-
dowej.

Jakzebym chetnie przeczytal teraz monografie poprzednika
Prochnickiego na Iwowskim arcybiskupstwie: Jana Dymitra So-
likowskiego, Swietnego pisarza i niezlego polityka. Podstawowe
o nim dzielo Nehringa ukazalo sie juz 100 lat temu z dobrym
okladem! A przeciez profesor Gebarowicz, pomimo iz w roku bie-
zacym konczy lat 90, jest uczonym tak wielkiej energii i tak wiel-
kiej wiedzy, ze niewgtpliwie obdarzy nas jeszeze wielu pracami.
Wiec moze takze monografig Solikowskiego?

Tadeusz Chrzanowski

SOCJALISCI CHRZESCIJANSCY

Antologia Damiana Kalbarczyka Wskrzesi¢ Polske, zbawié Swiat 1
gromadzi przedstawicieli chrze$cijanskiego socjalizmu epoki mie-
dzypowstaniowej. Pragnie ukaza¢ nurt w romantycznej my$li spo-
tecznej, wyrdzniajgcy sie z jednej strony rewolucyjnymi projek-
tami przebudowy spoleczenstwa, z drugiej za§ intensywnym na-

L Wskrzesté Polske, zbawié Swlat. Antologla polskiej chrzedcljafiskiej mysit
spoteczno-radykalnej 1831—1864, Zebral, opracowal | wstepem opatrzyl Damian
Kalbarczyk. Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1881,
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wigzaniem do chrzeScijanstwa, do tradycji ewangelicznej. Nurt
ten tworza mysliciele w wiekszo$ei znani wspolczesnemu czytel-
nikowi. Tadeusz Krepowiecki, Stanistaw Worcell i Zenon Swigto-
stawski spotykali sie ze sporym zainteresowaniem jako reprezen-
tanci Gromad Ludu Polskiego. Teksty gromadzian udostepnila
swego czasu publikacja Hanny Temkinowej Lud Polski, Wybér
dokumentéw, a nastepnie przypomnial tom Adama Sikory Gro-
mady Ludu Polskiego. Ponadto wyhoér prac Worcella ukazal sie
w zainicjowanej niedawno ,Bibliotece rewolucyjnego nurtu pol-
skiej mySli spolecznej”. Rowniez w tej serii wydano pisma dwoch
dalszych myS$licieli, ktérzy w tomie Wskrzesi¢ Polske, zbawié¢ Swiat
reprezentuja ' socjalizm chrze$cijanski: Ludwika Krolikowskiego
i Piotra Sciegiennego. Nie s3 to zreszta pierwsze edycje tych au-
torow, warto szczegélnie wspomnieé obszerny wybor Kroélikow-
skiego w ,,Bibliotece my$li socjalistycznej”. Mniej popularni i trud-
niej dostepni okazujg sie trzej pozostali bohaterowie ksigzki: Jozef
Ordega, Leon Rzewuski i Edmund Chojecki (jesli nie liczy¢ zna-
jomosci tego ostatniego jako pisarza). Teksty Ordegi i Rzewuskie-
go znalezé mozna tylko — choé¢ w znacznie skromniejszym roz-
miarze — w antologii Andrzeja Walickiego Filozofia i my$l spo-
leczna w latach 1831—1864. Nie spotkamy tam natomiast Chojec-
kiego; wprowadzenie go do grona przedstawicieli filozofii spolecz-
nej nalezy uznaé za cenne osiggniecie Kalbarczyka, ktore poprze-
dza jedynie prezentacja sylwetki XIX-wiecznego my§liciela w
dziele Lidii i Adama Ciolkoszow Zarys dziejow socjalizmu pol-
skiego.

Do tradycji dotychczasowych poczynan edytorskich- wokél ro-
mantycznych socjalistow antologia wnosi konstruktywny wklad.
Poszerza zas6b dostepnych pism poszezegélnych autorow. Prze-
strzegana starannie zasada siegania do pierwodrukéw owocuje —
przy nieuchronnych powtérzeniach tekstow najbardziej kanonicz-
nych i fundamentalnych — przyswojeniem calego szeregu tekstow
nowych, czerpanych z trudno osiggalnych zrodel, a czesto tez tiu-
maczonych po raz pierwszy na polski z oryginaléw francuskich, jak
to ma miejsce w wypadku prac Kroélikowskiego, Rzewuskiego
i Chojeckiego.

Trud edytora podporzadkowany jest zamystom historyka, kiéry
porzadkuje material wedlug okreS§lonych zatozen interpretacyjnych.
Glownym zadaniem, jakie wytyczyl sobie autor, jest rekonstrukeja
nurtu chrzescijanskiego socjalizmu w romantycznej myS$li spotecz-
nej. Nie zawsze wyodrebniany, nurt ten zasluguje z pewnoScig na
osobng uwage. Radykalny program spolteczny ljczy sie w nim in-
tegralnie z chrze$cijanstwem. Z Biblii wywodza romantyczni my-
§liciele idee wolnoéeci, réwnoSci, braterstwa, wlaéciwe korzenie ma-
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jace w rewolucji francuskiej. Ewangelie czynia oparciem dla po-
stulatu zniesienia prywatnych form wilasnosci, pochodzgcego ze
Sprzysiezenia réwnych Grakchusa Babeufa. W pierwocinach chrze-
§cijanstwa znajdujg najdoskonalszy model organizacji spoleczenstw.
Chrystus jest dla nich reformatorem spolecznym, przywaddeg ludo-
wym, pierwszym socjalista, a Objawienie mniewyczerpanym Zro-
diem rewolucjonizmu, mesjanizmu, millenaryzmu.

Antologia przynosi polemiczne w stosunku do panujacych inter-
pretacji odczytanie prezentowanego nurtu. Zakorzeniona w stanie
badan tendencja polega na tym, ze wprawdzie dostrzega sie reli-
gijny skladnik $wiatopogladu romantycznych socjalistoéw, jednak
umieszeza sie ich w swoiScie historiozoficznej perspektywie roz-
woju myé$li spolecznej od socjalizmu utopijnego do socjalizmu
naukowego, co samo przez sie pomniejsza donioslo$é chrzeScijan-
skiego pierwiastka, z gory niejako skazujgc go na powolny uwiad.
Kalbarczyk na pierwszy plan wysuwa chrzesScijaniski komponent
Swiatopogladowej konstrukcji romantycznych myélicieli. W jego
ujeciu sg to nie tylko radykaliSei spoleczni, rewolucjonisci, twoérey
myS$li socjalistycznej, prekursorzy marksizmu, lecz przede wszy-
stkim spadkobiercy tradycji chrzeScijanskiej, tkwigcy w kregu
prawd ewangelicznych i z tej perspektywy podejmujacy refleksje
na terenie filozofii spolecznej. Niezaprzeczalnym walorem propo-
nowane] optyki,. ktéorej istota polega na rewindykacji pierwiastka
chrzeScijanskiego, jest przywrocenie tekstom romantycznym ich
pierwotnego kolorytu, niepowtarzalnej atmosfery, zwigzanej z nie-
ustanng obecno$cia Biblii, stanowigcej dla romantycznych socja-
listow fundament wiedzy o spoleczenstwie.

Rekonstruujge nurt chrzeéeijaniskiego socjalizmu, Kalbarczyk
swiadom jest zasadniczych frudnoS$ci, jakie wigza sie z tym za-
biegiem i przejawiaja sie juz w sferze terminologii. Ani bowiem
chrzescijanstwo, ani socjalizm — stwierdza autor — nie wyste-
pujag w tym nurcie jako terminy normatywne. Romantyczna syn-
. teza chrzeScijanstwa i socjalizmu odrzucana byla wielokrotnie tak
z pozycji chrzescijanskiej ortodoksji, jak tez z pozycji socjalizmu
w réznych jego historycznych wecieleniach, jak tez wreszcie z po-
zycji wewnatrzromantycznych. Wprowadzenie przez autora termi-
now ,,chrzescijanska mysl spoleczno-radykalna” oraz ,,chrzeScijan-
ski radykalizm spoleczny” nie jest i bynajmniej nie ma by¢ roz-
strzygnieciem dylematu, do dzi§ zreszty aktualnego. Wystarczy
wspomnieé powstajace wspblczednie teologie polityczne, dokonu-
jace préb zintegrowania z chrzes$cijanstwem socjalizmu, marksizmu,
centralnych i newralgicznych idei filozofii spolecznej: rozwoju, po-
stepu, wyzwolenia, rewolucji.

Romantyczni krytycy widzieli w chrze$eijanstwie socjalistow je-
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dynie pozor religijnosci, sluzgcy przemycaniu idei z gruntu nie-
zgodnych z chrzescijanska tradycja. Rocznik Emigracji Polskiej
pisal o Manifescie Ludu Polskiego: ,,Utajeni prawodawcy, chcac
u poczeiwych ludzi wyludzi¢ podpisy na swoje brednie, mieszajg
do niech pozory religijne; powiadaja bezczelnie, ze sie opierajg na
nauce Boskiej, ze sg apostolami Chrystusa. Wszakze apostolowie
nie lajali, ale nauczali, nie grozili, jak wy, rozlewem krwi nie-
wiernych, ale swoja krew oddawali na Swiadectwo wiary, ktéra
oglaszali. Wy powiadacie, Zze nie ma byé pojedyncze] wilasnosci,
kiedy w siédmym przykazaniu powiedziano: nie kradnij; w dzie-
siatym powiedziano: nie pozadaj zony blizniego twego ani domu,
ani roli...” Bronislaw Trentowski w Panteonie wiedzy ludzkiej
podwazal religijno$¢é Krolikowskiego, chrzescijanski skladnik jego
tworezosci uwazal za kostium, w ktéry przybrany jest ateizm, ma-
terializm, komunizm: ,Kroélikowski jest tak koScielny jak Wolter
lub Proudhon.” Zasadnicza idea gloszona przez Krélikowskiego to
,mniej wiecej prawda krawczyka Weitlinga... ze Chrystus byl de-
mokrata 1 socjalista par excellence, ze byl komunista, de la meil-
leure trempe, ze nauka jego.. jedynie ludzkoSé zbawi¢ mogacy —
komunizm?.

Warto moze jeszeze choéby na chwile odda¢ glos samemu
Krolikowskiemu, ktory w artykule Jestem komunistq! wywodzil,
ze komunista ,jest to wierny uczen Jezusa Chrystusa... nieustra-
szony i pelen poSwiecenia obrofica WEASNOSCI wspélnej, RO-
DZINY uswieconej miloScig i utrwalonej wspélnym szczeSciem,
MORALNOSCI ewangelicznej, ktora dopuszeza miedzy ludzmi tyl-
ko stosunki tkliwosei, powazania, zaufania i oddania wzajemnego
oraz RELIGII prawdziwej, ktora umie laczy¢ z sobg wszystkich
ludzi w jedna jedyna Rodzine w zgodzie z ich WolnoScia, ich
Sumieniem i ich dobrg wolg. Oto czym byl Komunista par excel-
lence, spotwarzony, sadzony, skazany 1 ukrzyzowany, ktorego
ludzkoéé zna pod imieniem Jezusa!”. Zaznaczmy tylko, ze roznica
miedzy socjalizmem a komunizmem sprowadzala sie u Krolikow-
skiego do zycia we wspo6lnocie (Communauté).

Aby wyjasni¢ przezierajgey z powyzszych wypowiedzi dylemat
romantycznej syntezy chrzeScijanstwa i socjalizmu, nalezy oby-
dwa te pojecia odczytac zgodnie z ich historycznym, dziewietna-
stowiecznym znaczeniem, wniknaé w mechanizmy ich funkejono-
wania na gruncie $wiadomosci romantycznej, w szczegd6lnodeci uka-
za¢ proces reinterpretacji chrzescijanstwa, ktore odgrywa klu-
czowa role w Swiatopogladowych operacjach romantykow.

Chrzeécijanstwo pojmowane jest w romantyzmie spirytualistycz-
nie, jako czysto transcendentna idea, wyizolowany ze Swiata abso-
lut. Ten obraz chrzeScijanstwa ma swoje wlaSciwe zrodio w ro-
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mantycznym spirytualizmie i subiektiywizmie. Jednym z latwiej
uchwytnych przejawéw spirytualistycznej interpretacji chrzesci-
janstwa jest krytyka KoSciola jako ,ziemskiego urzedu”, ktory z
samej swej natury niezdolny jest do posiadania depozytu wiary.
Wystapienia socjalistow przeciwko Kosciolowi majg charakter nie
tylko spoleczny i polityczny, lecz réwniez metafizyczny. Polemi-
zuja jednak romantycy takze z samym chrze$cijanstwem. Oskarza-
ja je wlaénie o spirytualizm, oderwanie od realnej, historycznej
rzeczywistoéci, kontemplatywizm, asceze. Ataki te s3 w znacznym
stopniu projekcjg wewnetrznej dyskusji romantyzmu nad wlasnym
idealizmem, negacja Swiata, pograzeniem w absolucie. Krytyka
chrzeScijanstwa staje sie punktem wyjscia dla zbudowania modelu
chrzescijanstwa przyszlosci, za ktorym kryje sie programowa wi-
zja samego romantyzmu. W spirytualistyczna idee chrzeScijanska
ma by¢ wintegrowany plan materii, natury, ewolucji, historii, po-
lityki, ekonomii. Dokona sie w ten sposob synteza transcendencji
i immanencji, wiecznos$ci i historii, religii i polityki, oznaczajgca
z jednej strony urealnienie chrzesScijanstwa, z drugiej za$§ deifi-
kacje wartoéci, dotad jakoby przez chrzeScijanstwo zapoznawa-
nych. Wiele z tych nowych wartosei reprezentuje socjalizm i jego
fuzja z chrzedcijanstwem moze mieé istotne znaczenie dla przy-
sztego ksztaltu europejskiej tradycji.

Chrzescijanstwo i socjalizm w swym wyjSciowym, modelowym
sensie stanowia dla romantykéw antynomie, pare wzajemnie
sprzecznych poje¢, pochodzgeych z dwdch diametralnie réznych
porzadkéw bytu, podobnie jak dla cytowanego przez Kalbarczyka
Stanistawa Brzozowskiego, wedlug ktérego chrzescijanstwo, to kul-
tura ludzi mySlacych tylko o tamtym $wiecie, socjalizm nato-
miast, to kultura Iudzi tworzacych ten Swiat dla siebie. W prze-
ciwienstwie jednak do autora Legendy Mtodej Polski romantycz-
ni myé$liciele przeprowadzali synteze tych dwoéch rézinych struk-
tur kulturowych. Synteza ta stanowila akt filozoficznej wiary,
totez akceptacja jej nie musiala wecale byé bezwarunkowa i po.
wszechna, czego dowodem przytoczone glosy krytyczne. Niemniej
pozostaje jednym 2z osiagnie¢ romantycznej epoki wizja socjali-
zmu opartego na ewangelicznych zasadach, rozSwietlonego blaskiem
wiary, i chrze§cijanstwa wpisujagcego sie w historie konfliktéw
i walk klasowych, prowadzacego lud do rewolucji.

Ksigzka Kalbarczyka ma swoj gtowny i najbardziej atrakeyjny
watek problemowy w postaci stosunku chrzeScijaistwa i socja-
lizmu. Obydwa te pojecia posiadaja w romantyzmie swoéj histo-
rycznie okreSlony sens i podlegaja charakterystyeznym operacjom
my$li dziewietnastowiecznej. Na rzucone przez rewolucje fran-
cuska haslo dechrystianizacji Europy niemal natychmiastowsg od-
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powiedz stanowil zapoczatkowanie procesu adaptacji chrzescijan-
stwa do radykalnych tendencji spolecznych konca XVIII w. Ro-
mantyzm kontynuuje dzielo reinterpretacji chrzeécijanstwa oraz
chrystianizacji i ewangelizacji idei filozofii spolecznej.

Marian Sliwinski

CO SLYCHAC NA NOWYM AREOPAGU

Spotkanie §w. Pawla z Atenami bylo nieudane. Poniost on tutaj
porazke. Filozofowie i sedziowie majwyzszego trybunalu atenskie-
go nie wysluchali do konca sitow tego ,slowosiewcy”. Nastepne
wieki rowniez nie przyniosly wyraznej zmiany w postawie Aten-
czykow wobec Dobrej Nowiny. Az do poczgtkow VI w. Ateny po-
zostaly ostoja poganstwa, a gmina chrzeScijanska byla tu nieliczna.
Nie Ateny przeto, lecz Antiochia stala sie kolebks koSciola pogan.
W Grecji z powodzeniem nauczal §w. Pawel jedynie w Koryncie.
W polowie IV w. Ateny byly miastem uniwersyteckim, w ktérym
rozkwitala filozofia poganska. Wykladali tutaj wybitni profesoro-
wie-hellenisci, walczacy miedzy sobg o powodzenie wérod slucha-
czy. Miody Julian, przyszly cesarz Odstepca, jako student Akade-
mii platonskiej twierdzil, ze filozofia rozlewa sie z Aten po calej
Grecji falg podobng do wylewu Nilu. Poltora wieku po Julianie,
gdy chrzescijanie ogolocili Partenon z jego posagow, platonski fi-
lozof Proklos mial znamienny sen. Snila mu sie bogini Atena, kto-
ra stangwszy przy nim pytala, czy moze znalezé mieszkanie w jego
domu. '

W II w. n.e., a wiec w niecaly wiek po $w. Pawle, Ojciec Kos-
ciota Tertulian akcentowal wielka przepa$é miedzy Atenami 1 swia-
tem chrzeScijanskim. Pisat on: ,,Céz Ateny maja wspolnego z Jero-
zolimg? Kosciél z Akademia? Heretycy z chrzeScijanami? Nasza
nauka zrodzila sie z portyku Salomona.. Niech o tym pamietaja
ci, ktorzy gloszg jakie§ stoickie, platonskie czy dialektyczne chrze-
Scijanstwo! Coz majg wspolnego ze sobg wychowanek Grecji i uczen
nieba... Ten, ktéory buduje i ten, ktory rujnuje, przyjaciel bledu
i jego nieprzyjaciel, falszerz prawdy i jej odnowiciel”. Duszy
chrzescijanina, zdaniem Tertuliana, obca jest madroéé ,attycka”.
»Wystap duszo i daj Swiadectwo — moéwil on gdzie indziej — ale
wzywam cie nie taka, gdy urobiona w szkolach, wyéwiczona w bi-
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bliotekach, nasycona w attyckich akademiach i portykach, pysz-
nisz sie swoja madro$cig. Zwracam sie do ciebie prostej i nie-
okrzesanej, nieuczonej i nieoczytanej’.. Podobnie ujemne sady
o madroéci greckiej wyglaszali i inni Ojcowie Kosciola: Hipolit,
Tacjan i fanatycznie nienawidzacy filozofii poganskiej Teofil z An-
tiochii.

Jednakze juz w dwa wieki po wystapieniu $w. Pawla Kosciol
w osobach swoich apologetow wystgpil z programem asymilacji
tradycji hellenskiej i chrze$cijanstwo zaczelo sie karmié cywili-
zacja, ktora je weczeSniej odrzucila. Teologia chrzescijanska zapi-
sala sie do szkoly filozofii greckiej, a wyksztalcenie klasyczne sta-
to sie podstawa edukacji w Kosciele. W III w. Orygenes propo-
nowal, by stara filozofie uczynié¢ stuzebnicg nowej teologii: ,zeby
to, co synowie filozofow mowia o geometrii i muzyce, gramatyce,
retoryce i astronomii — ze sa one sluzebnymi filozofii — mozna
powiedzie¢ o samej filozofii w stosunku do teologii”. W IV w.
wielki kappadocki Ojciec KoSciola, Sw. Bazyli, nie wahal sie po-
wiedzie¢, ze mlody cziowiek, ktéry zaczyna studia nad Pismem
$w., winien wecze$niej uszlachetni¢ swoja dusze czytaniem auto-
row poganskich. Pozostali Ojcowie Kosciota IV i V w. rowniez nie
moga wyzbyé sie upodoban do literatury klasycznej. Pamietamy
rozpacz S$w. Hieronima, na prozno zmagajacego sie z poganska
ofrucizna”: ,Przeto nieszczesny, majgc czyta¢ Tuliusza, poScilem.
Po czestych noenych czuwaniach, po izach, ktére wydobywaly sig
z glebi serca na wspomnienie dawnych grzechoéw, bralem do reki
Plauta. Ogarniety ekstazag przed Bozym trybunalem i zapytany
o swoj stan odpowiedzialem, ze jestem chrzescijaninem, A ow, ktory
siedzial na przodzie, rzekl: , Klamiesz, jeste§ Cyceronczykiem, a nie
chrze$cijaninem, GDZIE SKARB TWOJ, TAM I SERCE”. Zloéliwi
opowiadali, ze $w. Hieronim w péznych latach swego zycia, w betle-
jemskim monasterze uczy! dzieci Wergiliusza 1 czytal z nimi in-
nych poetow poganskich w miejsce autorow chrzescijanskich.
Wspomniany wyzej Sw. Bazyli, kolega Juliana Apostaty z Akade-
mii atenskiej, w liScie do $§w. Grzegorza z Nazjanzu, stawigc urok
swego klasztornego odosobnienia, pisal: ,,Piekne ono jak wyspa
Kalipso”. Ojciec Kosciola, podobnie jak cesarz walczacy z chrze-
$cijanstwem, wielbil i nosil w sercu Homera. Sw. Ambrozy, naj-
bardziej zagorzaly wsrod lacinskich apologetéw, pogardzal teksta-
mi Tertuliana, a cytowal w swoich kazaniach Horacego i Wergi-
liusza. Na wzoér $w. Hieronima Cycerona uznawal za swego mi-
strza i przewodnika. Sw. Augustyn za§ w latach mlodzienczych
plakat nad tragedia Dydony.

Na Areopagu nie doszlo do konstruktywnego spotkania Aten
z Jerozolimg. Nie zmienia to jednak faktu, ze spotkanie to nastg-
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pilo kilka wiekow pozniej i zadecydowalo o ksztalcie nasze] euro-
pejskiej kultury. A

Fenomenowi spotkania obu tradycji duchowyech i greckim ko
rzeniom naszej kultury poSwiecony jest pierwszy i czeSciowo dru-
gi numer nowego, wloskiego periodyku ,,Il Nuovo Areopago’’. Jego
tytul nie cieszy pedantycznego historyka starozytnoSci; jego za-
wartos¢ natomiast i nazwiska autorow artykuléw swiadeza o tym,
ze na ,Nowym Areopagu” nastapilo owocne spotkanie ,,Wschodu
i Zachodu”. Na temat korzeni naszej cywilizacji dyskutuja tutaj
wylacznie filozofowie. Dwa tylko artykuly M. Morani i G. Re-
goliosi wyszly spod piéra filologow klasyeznych. Wiodacy i roz-
poczynajgcy numer artykul F. Ricci pt. Rodowdd identycznosci
europejskiej, wydaje sie¢ madawaé¢ kierunek dociekaniom pozosta-
lych autoréow. Dzieli sie on na trzy zasadnicze czeSci. W pierwszej
z nich przypomina Ricci doniosty, lecz czesto zapoznawany fakt,
ze u Grekow wlasnie zrodzilo sie po raz pierwszy poczucie roz-
nicy miedzy duchem greckim i azjatyckim. Stalo sie to w zna-
miennych w skutki dniach wojen grecko-perskich. Wtedy to na-
rodzil sie europejski ideal wolnosci, nie znany despotii perskiej
i innym monarchiom Wschodu. Warto tu dodaé, ze w starozyt-
nych jezykach Wschodu — lgeznie z hebrajskimm — nie odnajdzie-
my odpowiednika greckiego slowa ,eleutheria” czy lacinskiego
»libertas”. Nie znane jest réwniez na gruncie tych jezykow slowo
,wolny czlowiek”. Paradoksalna, zdaniem Ricciego, wiktoria pod
Maratonem, Termopilami i Salaming zadecydowala o nowym kie-
runku historii. Slabszy militarnie od perskiego Swiat egejski zwy-
ciezy! potege azjatycka i stal sie przestrzenia ludzka, w ktérej roz-
wingl sie nowy sposob istnienia czlowieka. Przeznaczenie tego
Swiata nie zostalo zwigzane z Azja, jej imperiami, spoleczenstwem
i kultura. Dzieki tym historycznym faktom nie jestedmy dalekim
zachodem Aezji, mimo tego, Ze na mocy prawa natury nalezymy
do kontynentu azjatyckiego. Do$wiadezenie wojen perskich stato
sie fundamentalnym przezyciem dla uksztaltowania ethosu greckie-
go i europejskiego. Dzieki niemu wlasnie posiadamy jednosé i iden-
tyczno$é, historyczne poczucie wspoélnej tradycji, wiasne idiosyn-
krazje i charakter.

Narodziny samos$wiadomosci europejskiej w dobie wojen perskich
sg tematem artykulu R. Buttiglione. Dla pokazania fundamental-
nych réznic w perskiej i greckiej koncepcji czlowieka, my$li spo-
lecznej i politycznej posluguje sie Buttiglione Historiq Herodota,
zrodlem najbardziej adekwatnym, bo zrodzonym w erze grecko-
-perskich zmagan. Kladgc nacisk na wybo6r dokonany przez Gre-
kéw w poczatkach V w. miedzy wolnoScia a niewols, analizuje
Buttiglione roézne aspekty koncepcji wolnego czlowieka w obre-

712



. ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

bie greckiej polis. W konsekwencji zwraca uwage na ograniczenia
w greckim pojeciu wolnosci, ktére, jego zdaniem, mialo charakter
bardziej zewnetrzny i polityczny, a mniej duchowy i religijny. Do
tego samego problemu nawigzuje R. Braque. Autor ten bada z kolei
greckie wyobrazenia o wolnoSci na podstawie wybranych passu-
sow ze slynnej mowy pogrzebowej Peryklesa, zawartej w Wojnie
peloponeskiej Tucydydesa. To niezwykle ciekawe i drobiazgowe
studium pokazuje nam jeszeze wyrazniej, niz rozwazania Buttiglio-
ne, wielkos¢ i braki greckiej idei wolnoSci. Filologiczne za$§ docie-
kania nad antyautokratycznymi i nacjonalistycznymi wafkami tra-
gedii Ajschylosa snuje Regoliosi w artykule Grecy i barbarzyricy
w teatrze Ajschylosa.

Nastepny cykl artykulow pierwszego numeru pisma lgczy sig
tematycznie z druga czeScig wstepnego artykulu Riceiego. Datyczy
ona diugu, jaki winnismy Grekom za ,cud jonski” — wynalazek
racjonalnego myS$lenia. To, co stalo sie w Jonii w VI w. p.n.e., po-
zostaje, jak slusznie zauwaza Riceci, w bezposrednim zwigzku
z wydarzeniami wojen perskich. Jofiscy myS$liciele odrzucili caly
teokratyczny i mityczny poglad na $wiat, ktéry dawal uzasadnie-
nie wiadzy ,Kréla kroléw’; hellefiska strategia przechytrzyla per-
skiego giganta militarnego. Drogi my$lenia o $§wiecie czlowieka
azjatyckiego i greckiego rozeszly sie na zawsze. Mistyczno-religij-
ny nurt myS$lenia pozostal wlasnoScia czlowieka Wschodu, czlo-
wiek jonski wyszedl na spotkanie Logosu. Droge, jaka przebyl
umyst grecki, nakre$la S. Petrosino w artykule Od mitu do filo-
zofii; wartoSciami filozofii jonskiej zajmuje sie R. Palous. Prezen-
tuje on nowa i oryginalng wykladnie presokratejskiej fizyki jon-
skiej, my$li sofistycznej i sokratejskiej. Swoje rozwazania konty-
nuuje Palous w drugim numerze ,Il1 Nuovo Areopago”, skupiajac
sie tutaj na analizie greckiej i ewangelicznej tradycji intelektu-
alnej. W pierwszym numerze pisma tym samym problemem zajmuje
sig Z. Neubauer i J. Splett. Neubauer mocno akcentuje ten znany
fakt, ze Zydzi ofiarowali $wiatu europejskiemu zbawienie, a Gre-
cy kulture. Neubauer przypomina, ze fradycja klasyczna, ktéra
nie byla niczym innym jak hellenizmem, stanowi staly i niezmien-
ny fundament kultury zachodniej.

Z trzeciej czeSci artykulu Ricciego, w ktérej porusza on sprawe
spotkania logosu greckiego i apostolskiego §w. Pawla na Areopagu,
wyrasta konezaca pierwszy numer dyskusja nad tytulem pisma.
Jest ona jednoczes$nie odpowiedzig na artykul redakcyjny S. Gry-
giela, tlumaczacy cele i symboliczne znaczenie pisma.

Do wspolpracy nad redakcjg pierwszego numeru ,,I1 Nuovo Areo-
pago” powolano dwéch filologéw klasycznych: J. Regoliosi, o ktorej
wspominali$my juz wyzej, i M. Moraniego, ktéry zajal si¢ niekto-
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rymi greckimi archetypami poezji europejskiej. Ubolewaé nalezy,
ze w gronie autorow pisma nie znajdujemy historyka starozyt-
nosci. Wskutek tego niedociggniecia zabrakio w numerze rozwazan
nad greckimi zrodlami europejskich pojeé ekonomiczno-spolecz-
nych, takich na przyklad, jak pojecie wlasnos$ci prywatnej. Jest
ono przeciez tak samo fundamentalnym skladnikiem $wiadomosel
europejskiej, jak pojecia obywatelskiej czy politycznej wolnosci, To
w Grecji wlasnie, w przeciwienstwie do Wschodu, wyksztalcila sie
koncepcja wilasno$ci indywidualnej ziemi i przedsiebiorstw.
Wschodnia ekonomia byla zawsze zdominowana przez wielkie pa-
tacowe i Swigtynne kompleksy, ktore monopolizowaly wiekszo$t
ziemi i organizowaly cale gospodarcze zycie spoleczenstw przy po-
mocy gigantycznego nieraz aparatu biurokratycznego. Swiat grecki
byt Swiatem prywatnej wiasnosci, skladajgcej sie z kilku arow
lub wiekszych posiadlo$ci ziemskich. Byl $§wiatem prywatnych za-
wodow i prywatnych rzemiosi. Kolektywna forma wiadania zie-
mig nie byla znana $wiatu greckiemu az do czasu wschodnich zdo-
byczy Aleksandra Wielkiego. W Grecji pracujacy ma ziemi rolnik
posiadal peinige praw obywatelskich i nie réznit sie¢ w swym sta-
fusie politycznym od wielkiego wlasciciela ziemskiego. Rzadko
podkre$la sie ten fenomen, ktory w historii Europy niewiele razy
: sie powtérzyl, a czesto wypelnial treSci postepowych hasel. Za-
stugiwalby wiec na przypomnienie.

Drugi numer ,I1 Nuovo Areopago” poSwigcony jest dialektycz-
nym sporom miedzy naukg i kultura, ktérych poczgtek tkwi row-
niez w tradycji hellenskiej. W batalii miedzy nauka i filozotfia
zabieraja glos m.in. S. L. Jaki, A. Kepinski, J. Zycinski, G. Dal-
masso.

Tytul pisma, nawet jeSli nieco chybiony, i zawarto$c jego pierw-
szych numerow wskazujg na niezwykle ambitny zamiar redakto-
row — i na wielka szanse, przed jaka stoja. Daja one wyraz Swia-
domosci, ze kultura europejska wyksztalcila sie jako efekt plod-
nych, tworczych napie¢ i spotkan pomiedzy rozmaitymi elemen-
tami 1 tradycjami, skladajacymi sie na jej pluralistyczne oblicze.
Mozna rzec, iz napiecie pomiedzy tradycja hellenska a judejska
stanowi fundament i paradygmat owego pluralizmu. Za Denisem
de Rougemont przywola¢ mozemy kilka przykladowych opozycyj-
nych par, charakteryzujacych europejski pluralizm i w konsek-
wencji jego kulturowg dynamike. Bylyby to opozycje pomiedzy
tym, co duchowe, a tym, co cielesne, miedzy wolnoscig i odpowie-
dzialno$cig, nowatorstwem i tradycjg; osobg i wspélnoty; prawicg
i lewicg; polnoca i poludniem; romantyzmem a klasycyzmem; re-
wolucjonizmem a reformizmem; mitem i naukg; ewangelizmem
a rytualizmem — itp. itd. Miedzynarodowa redakecja i tacyz wsp6l-
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pracownicy nowego kwartalnika stwarzajg szczegélng szanse, iz
na jego lamach dokona sie rzeczywiste spotkanie antytetycznych
niekiedy, lecz zapladniajgcych sie wzajemnie elementéw europej-
skiego pluralizmu, ujmowanych zaréwno w plaszezyznie diachro-
nicznej jak i synchronicznej, a takze — co niezbedne — odezyty-
wanych w maszej wspotezesnoSci, a dzieki temu dokona sie po-
glebienie refleksji nad dynamiczng jedno$cig naszej kultury, re-
fleksji prowadzacej do wzrostu coraz bardziej potrzebnej nam w
dzisiejszych kryzysowych czasach samowiedzy.

Maria Dzielska

SACRUM WIENCZY DZIELO

,Tom zawiera studia i szkice, ktére powstawaly w ciggu lat
przeszto dwudziestu. Sa to teksty o duzej réznorodnosci tematéw
i dyscyplin: wersologia, semantyka poetycka, literacka komunika-
cja, genologia, amaliza, synteza, sacrum. Wszystkie one byly ko-
lejnymi sondazami, prébami, ktore mialy przyblizy¢ odpowiedZ
na podstawowe pytania dotyczgce literatury: czym jest? jak ja
badaé? Czy odpowiedz taka zostanie kiedy$ przez piszacego te slo-
wa sformulowana? To, co zebrane zostalo w wydawniczg calosé,
to zgromadzone dotychczas do tego zamierzenia materiaty.” !

Zaskakujgce szczeroScia sa pytania postawione przez Stefana Sa-
wickiego na wstepie jego ksigzki Poetyka, interpretacja, sacrum.
Nie debiutant je przeciez stawia, lecz uznany teoretyk literatury.
W tlocznym kontekscie wiekszych i mniejszych prac, jakimi w cia-
gu ostatnich szczegélnie kilkunastu lat zaowocowala polska nauka
o literaturze, prac rozstrzygajacych — mniej czy bardziej, jednak
w zamiarze definitywnie — podstawowe przynajmniej problemy
tej nauki, powrét Sawickiego do pytan, ktére stanely u jej poczat-
kkéw, jest przedsiewzieciem odwaznym. Zapowiada niemalie prze-
warto§ciowanie nagromadzonego dotad przez owa nauke dorobku.
Juz chotby z tego wzgledu warto z ksigzks sie zapoznaé.

Wszystkie skladajace sie na nia teksty byly uprzednio publi-
kowane w prasie humanistycznej lub przekrojowych zbiorach te-
matycznych (ostatni, o sacrum w literaturze, przed dwoma laty).
Do tej publikacji autor poszerzy! tylko niektére z nich, badZ uzu-
pelnil o bibliografie. Ale w ksigzkowym wydaniu ubogaca je jesz-

1 Stefan Sawlcki: Poetyka, interpretacja, sacrum; Warszawa 1981, s. 5.
Wszystkie cytaty pochodzg z omawlane] ksig:ki
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cze jedno naddanie — uklad. Teksty ulozone zostaly nie chrono-
logicznie, a w porzadku, jaki sygnalizuje tytul ksiazki, czy — do-
kladniej — wyliczenie w cytowanym wyzej zdaniu wstepu. Porzg-
dek ten nazwaé by mozna dedukcyjnym: od studiéw szezegolo-
wych, poSwieconych zrazu pojeciom, jezykowi literackiemu, szcze-
golowym tematom i na jednostkowych przykiadach opartych do
ogolnych, szeroko zakrojonych zaréwno w warstwie problemowej.
jak 1 egzemplifikacyjnej. Porzgdek ten — ze ubiegne dokladniej-
sze omoOwienie zawartosci rozdzialow — potwierdza jakby szereg
tez i wnioskéw w ksigzce zawartych, ktore pozwalaja wydeduko-
waé takg oto postawe badaweza Autora. Nie jest literatura dla
teorii na jej temat, lecz teorie dla literatury, ku jej pelniejszemu
odezytywaniu, rozumieniu. Teoretyczne ubiory =zawsze beda dla
dziel literackich przyciasne, krepujace i — mnie przewidujgce
ksztaltow nowych dziel. Sawicki — dla ilustracji ecytuje — tak
pisze o modelach procesu przemian historycznoliterackich:

»W zetknieciu z konkretem historycznym nie wytrzymuja proby
zycia i albo sie krusza, albo wzmocnione wola swych naukowych
protektoréw naginajg dowolnie fakty, lub usuwajg je z pela obser-
wacji w imie czystoSci konecepcji i konstrukeji wykladu. (...) To
wszystko sklania do afirmacji metody wychodzacej od rzeczywi-
stodci i w niej odnajdujacej wskazniki i sygnaly przemian” (s. 167).

Te nieprzewidywalnosé nowych zjawisk literackich (a tym sa-
mym probleméw badaweczych) uzmyslawia juz pierwszy w ksigzce
szkic Wokol opozycji: wiersz — proza. Sawicki zaczyna od przesle-
dzenia, jak ksztaltowala sie granica miedzy tymi dwoma rodzaja-
mi wypowiedzi w ciggu ostatnich dwoch wiekow. Dopbty byla pro-
sta, jednoznaczna, dopdki wystarczaly na jej wykreSlenie ogolni-
kowe terminy o starozytnej jeszcze proweniencji: mowa wigzana
i niewigzana; chociaz rygory wigzania byly i wowczas réznie ro-
zumiane. Klopoty graniczne pojawily sie wowezas, gdy zbiegly sie
w czasie: z jednej strony wysitki wersologéw do uscislenia owych
rygorow i uczynienia z nich stalych norm, z drugiej za§ nowa,
szczegolnie awangardowa, tworczos¢ poetycka, lamigca programo-
wo wszelkie normy. Efekt? Rozmnozenie przez teoretykow i kry-
tykow z ambicjami naukowymi bytéw ponad potrzeby (wyznacz-
nikow pomocniczych ,,wierszowos$ei”), byle tylko nie wypuseic
z normatywnych ram niczego nowego w rzeczywistosci literackiej.
Pomieszanie dwu par pojeé: wiersz — proza i poezja — proza; tak
wymiennie jak i przemiennie. Pomieszanie zakresow wersologii
i poetyki. Sawicki probuje ten galimatias pojeciowy zrozumieé,
uporzadkowaé, przesiaé. W rezultacie .. musi zaproponowaé jesz-
cze jedna nazwe — dla objecia ,,wielu nieregularnych struktur
wspolczesnej poezji” — proze wersowang. Nie upiera sie przy niej.
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Szkic koricza pytania: ,,Moze zresztg mniej razitby podzial poezji na
wierszowana i wersowana? A moze warto by szukaé zupelnie no-
wej nazwy, ktéra potrafilaby lepiej uchwyci¢ posrednios$t zjawi-
ska, a rownoczeSnie jego innoS¢ pelniej zaakcentowac?” (s. 34).

Wilasciwa puents sa jednak froche weczeéniejsze zdania: ,Dzieje
poezji, rozwazane w interesujgcym nas aspekcie, bylyby wiec wy-
znaczane stalym napigeiem pomiedzy wierszem a proza. Mozna by
Je, byé moze, uja¢ — pamietajgc o tej zasadniczej opozycji — jako
kolejne, wahadlowe odejécia i powroty” (s. 34). Niewiele precyzyj-
niejsze od rozwazanej na poczatku pary terminéw starozytnego
jeszeze pochodzenia. Réznica zasadnicza jest jednak w intencjach.
Sawicki chce otworzy¢ autonomiczne, ogrodzone stalymi pojecia-
mi i modelami podwoérko wersologii na zmieniajgca sie nieustan-
nie rzeczywisto$é poetycka. Chece te dyscypline ukierunkowaé na
badania bardziej funkcjonalne, sluzgce analizie artystycznej kon-
kretnych utworow.

Uszezegblowionym rozwinieciem powyzszych rozwazan, ich
egzemplifikacja niejako, wydaje sie byé studium przerzutni u Mic-
kiewicza. Wraz ze studium o polisemii u Norwida — stanowi ono
punkt wyjScia do dalszych rozwazan ogoélnyech.

Jakg wiec funkcje artystyczng dostrzega Autor w Mickiewi-
ezowskich przerzutniach? We wezesnych wierszach poety siuzyé
one maja glownie ekspresji, podkre§laniu stéw i znaczen, ktére sobg
obejmuja. Te ,dopuszcza” poetyka klasyczna. Od ballad ,gdy tok
Mickiewiczowego wiersza zaczal grawitowaé ku naturalnodei i pro-
stocie, coraz czeSciej przerzutnie, nawet silne, zaczynaly wsp6i-
dzialaé¢ z innymi chwytami »unaturalniajacymi«”. W dramatach —
juz po prostu urealistyczniaja dialog. Od Mickiewicza — konklu-
duje Sawicki — klasyczna zasada zgodno$ei skiadniowo-intonacyj-
nej i rytmicznej odchodzi¢ zaczyna do lamusa poetyki. Potwier-
dza to ,,odstepstwo” dalej twérczosé Stowackiego i Norwida, ,dla
ktorego tok przerzutniowy stal sie zasadg, a moze czasem i prze-
sadg” (s. 58).

Przesadne stosowanie przerzutni przez Norwida wyplywa jed-
nak z innych niz Mickiewiczowe zamiaréw (inna jest tu ich funk-
cja, inaczej zatem nalezy je ocenia¢). Norwid odkrywa na powrot
naszg mowe, reinterpretuje jej podstawowe slowa i temu wysil-
kowi podporzgdkowuje reguly poetyckie, do tego celu nagina je,
a nawet przegina. O polisemie opiera np. kompozyeje catych utwo-
row. Sawicki dostrzega tutaj, w owym nowatorstwie semantycz-
nym, prekursorstwo poety wobec lingwistycznego nurtu poezji
wspolczesnej, ale nie po to je analizuje, by tylko uzasadnié¢ te
tworezoSé w ciggu tradyeji, lecz réwniez wskazaé na niepowtarzal-
ng odmienno$¢ tego nowatorstwa. ,Norwid silniej podporzadko-
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wuje poetyckie dzialania jezykowe zawartoSci mySlowej swych
utworow, wiaze reinterpretacje semantyczng z ciggla reinterpreta-
cja poje¢, postaw, przekonan. (..) poprzez obnazanie siow chce
Norwid dotrze¢ do obnazonej rzeczywisto$ci. Zmiana znaczen to-
warzyszy innoSci spojrzenia i innosci rozumienia” (s. 83). Nie wszy-
stko, co w ramach poetyki sie mieSci, da sie w nich wytlumaczyc.
Sawicki szuka odpowiedzi nie tylko na pytanie: jak funkcjonuje
w poezji Norwida polisemia?, lecz réwniez: po co Norwid sie nia
postugiwal?

Wchodzimy na najbardziej sporne pole wspolczesnej humani-
styki: czy przedmiotem badan literackich ma byé ,czyste” dzielo,
czy tez dzielo ,z przyleglo$ciami” (autorem, wplywami epoki itd.)?
Czyli w przekladzie na dzisiejszg terminologie: formalizm, struk-
turalizmy czy nadal pozytywistyczny biografizm, wsparty o gene-
tyzm Taine’a, psychologizm Diltheya? A moze hermeneutyka? Pla-
tanina drog, a zadng z nich nie udalo sie ostatecznie ,dojs¢ do
literatury”. Czy Sawicki wybiera ktéra§ z nich i poszerza, czy tez
szuka miedzy nimi rozjazdow?

Zagadnienie ,bytow nadaweczych” dziela — miedzy autorem
a podmiotem moéwigcym — jest jednym z centralnych dla zasy-
gnalizowanego wyzej rozdroza, W poSwieconej temu zagadnieniu
rozprawce (kolejnym rozdziale ksigzki) prezentuje najpierw Autor
obficie stan dotychczasowych badan. Z prezentacji tej wysnuwa
dwa zasadnicze wnioski: o dehumanizacji (przez przeciccie bezpo-
sredniego zwigzku miedzy autorem a dzielem) badan literackich
w ich nurcie formalistycznym 1 strukturalistycznym oraz —
znéw — o rozmnozeniu bytéw ponad potrzeby (krancowym przy-
ktadem jest tutaj ,,schemat ukladu rol w literackiej komunikacji”
Aleksandry Okopien-Stawinskiej). Rozwija szczegolnie ten drugi
wniosek, wypracowujaec w efekcie taki poglad: ,Uwazam zreszta,
ze przynajmniej cze§é tych kategorii powstala przez «solidarno$cé»
w stosunku do kategorii odbioru. Tymczasem trzeba silnie podkre-
§li¢, ze oba krance schematu komunikacji w wypadku dzieta li-
terackiego nie sg idealnie symetryczne, a to z tego przede wszyst-
kim powodu, ze konkretny nadawca jest jeden — autor; konkret-
nych odbiorcéw jest natomiast nieskonczenie wielu” (s. 108). I da-
lej: ,,Dokladne przeamalizowanie kategorii odbiorczych pozwolilo-
by pelniej o$wietlié zagadnienia nadawcy i mogloby byé spraw-
dzianem sluszno$ci proponowanych w tym szkicu rozwiagzan, ogra-
niczajgeych ilos¢ zobiektywizowanych i przydatnych naukowo by-
téw nadaweczych do podmiotu mowigcego (narratora) i potencjal-
nego »obrazu autora« w obrebie tekstu oraz do konkretnego pisa-
rza i jego roli autora tego oto utworu (czy tez utworéw) — poza
tekstem” (s. 109—110). I tym razem nie tyle wiec kusi sie o roz-
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strzygniecie naroslego problemu, ile usiluje ,zaledwie” dotrzeé¢ do
jego sedna.

Taki cel przySwieca mu réwniez w szkicu o trudnoSciach zwia-
zanych z charakterem pojecia gatunku literackiego; podstawowe-
go dla genologii, Wywdd ciggniony od- poetyk Odrodzenia i OSwie-
cenia pozwala prze§ledzi¢, jak i dlaczego rozluznily sie jego ramy.
Jak odwracal sie stosunek miedzy nim a desygnatami. Ustalony
zrazu a priori zakres pojecia decydowal o przynaleznoéci dziel do
gatunkéw. Z czasem dziela zaczely decydowaé o jego zakresie.
Z normatywnego, klasyfikacyjnego zrobilo sie ono typologiczne
i politypiczne. Rozciagnely si¢ ramy samej genologii. Pojawil sie
(na terenie historii literatury) problem ewolucji gatunkéw literac-
kich, a z nim pojecia dotychczasowe — waskie czy szerokie —
okazujg si¢ nie wystarczajgce. Sawicki proponuje wiec: ,,0t6z wy-
daje sie, ze dla tego typu badan (historycznoliterackich — J. M.)
pozyteczne byé moze pojecie ciggu gatunkowego.” (s. 120). Tak
przy tym uzasadnia swoja propozycje: ,Zjawisko politypicznosci
powinno byé¢ dla nas zawsze sygnalem, ze rodzi sie juz rzeczywi-
sto§¢ nowa, ktérg trzeba by okre$lié nowym pojeciem i nazwag,
nie przerywajac rownocze$nie opisu ewolucji” (s. 120).

Charakterystyczna jest u nas nieréwnowaga miedzy nauka a na-
uczaniem o literaturze. Z jednej strony niezgorszy, nadgzajacy za
aktualnymi tendencjami w $wiatowej humanistyce dorobek edy-
torski i badaweczy (nawet jesli wtorny), a z drugiej — praktyka
szkolna, a nawet uniwersytecka, po uszy tkwigca jeszcze w ubie-
glowiecznej metodologii. Gdzie zrodlo tej dysproporcji?

,Gdyby chodzilo o wskazanie jakiej§ polskiej pracy w calo$ci
poSwieconej metodycznym zagadnieniom zwiazanym =z analizg
utworu literackiego, trzeba by chyba cofngé sie az do rozprawki
J. Kleinera Z zagadnieri metodologii literackiej. Analiza dziela,
ogloszonej kilkadziesigt lat temu w »Przewodniku Naukowym i Li-
terackim« z r. 1914. Problematyka analizy pojawila sie naturalnie
i potem — w artykulach, ksigzkach, w wydawnictwach poé$wigco-
nych zagadnieniom dydaktyki w szkole Sredniej, ale — o ile mi
wiadomo — byla ona zawsze poruszana przygodnie lub aspektowo”
(s. 123) — zaczyna Sawicki swoje Uwagi o analizie utworu literac-
kiego, zastrzegajgc sie od razu, ze w niewielkim tylko stopniu
wypelnia one te luke. Sam termin — analiza — wymaga najpierw
usSci$lenia na terenie literatury. MozliwoSci rozumienia go sg bar-
dzo szerokie: od rozkladu na typowe elementy skladowe (na podo-
bienstwo analizy chemicznej) po zindywidualizowana interpreta-
cje funkcji owych elementéw w konkretnym utworze. ,,Chemicz-
nie” rozumiana analiza moze i wystarczylaby teorii literatury (,,ze
wzgledu na typowosé jej celow”) — dla celow krytyczno- i histo-
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rycznoliterackich konieczne jest jej rozumienie drugie, a przynaj-
mniej pamietanie o pojeciach opozycyjnych. Sawicki wyréznia da-
lej dwie takie opozycyjne pary: opis — interpretacja i analiza —
synteza. Praktycznie analiza rozcigga sie od intuicyjnego wgladu
w calo$é dziela, przez wlaSciwy jego rozbiéor — odsloniecie funk-
cjonalnej struktury jakoSci artystycznych, po synteze. Wlasnie
synteza jest celem wszystkich tych zabiegéw na utworze. Synteza
rozumiana jako ,uchwycenie i opisanie istotnych ryséow koncepcji
konkretnego utworu”. Ale analiza tylko immamentna (i synteza
ograniczona do zawartoSci dziela) mie zadowala Sawickiego.
»leraz z kolei zastanowmy sie mad pytaniem, czy i o ile trzeba
przy analizie utworu literackiego wychodzié poza analizowany
utwor. Czy takie rozszerzenie pola obserwacji jest metodycznie
uzasadnione? Najpierw, czy jest potrzebne dla odsloniecia i okre-
Slenia artystycznej koncepcji utworu? Wydaje sie, ze wszystko
zalezy tu od analizowanego utworu i od postawy tego, kto doko-
nuje analizy. Przede wszystkim: utwér bedzie mozliwy do pelnego
odczytania w aspekcie artystycznym dopiero wdwczas, gdy znane
nam bedg wszystkie znaczenia poszczegélnych stow i zdan, zary-
sowanych obrazow, zwigzane z mimi w tym ufworze skojarzenia
znaczeniowe, itd.” (s. 140—141). Zatem dla pelni analizy, dla pel-
nego odczytania koncepcji utworu konieczny byé tez moze komen-
tarz (do stow czy konstrukeji poetyckich, jak aluzja, stylizacja),
tlo literackie, historia percepcji utworu (np. inscenizacje w wy-
\ padku dramatow). Ale i na tym nie koniec analitycznych perspek-
tyw. Bowiem ,z kazdym utworem literackim zwigzana jest nie
tylko jego indywidualna koncepcja, ale rowniez warto$¢ artystycz-
na”. Bo ,przeciez pierwsza nasza reakcja na utwor literacki jest
zwykle reakcja wartoSciujagca” (s. 144). Sawicki zdaje sobie spra-
we z opornoSci sgdéow wartosciujgeych wobec préob naukowego,
obiektywnego uzasadnienia i z koniecznosSei wychodzenia tutaj po-
za wiedze o literaturze (np. do psychologii, estetyki), by te sady
na jakich$ podstawach oprzeé, ale postepuje konsekwentnie w mySl
zasady, iz niedostatek narzedzi badawczych nie powinien uspra-
wiedliwiaé ograniczania badan do mozliwo$ci dostepnych narze-
dzi. Co prawda niewiele ma w tej materii do zaproponowania no-
wego: Kayserowskie aprioryczne warunki artyzmu (integralnosc
i wewnetrzna celowo$é przedmiotu ocenianego) oraz ,sluch lite-
racki” badacza jako podstawowe okreSlenia wartoSei pozytywnych
utworu. Jednak przy przeczuciu zasadnoSci wartoSciowania litera-
tury obstaje mocno: ,,(..) trzeba stara¢ sie wykazaé i zrozumieé,
jakie cechy utworu spowodowaly jego dodatnia wzglednie ujemng
oceneg, na czym polega swoisty urok utworu, wyznaczony jego zre-
alizowang w slowie koncepcjg, jego sila artystyecznie przekonujgea,
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jego sugestywnos$é” (s. 147). W rezultacie opowiada sie za rozsze-
rzeniem pola analizy literackiej, nawet kosztem rozluznienia jej
§cisloSci. Koncowe zdania rozprawki raz jeszeze potwierdzajg
wstepng teze tej recenzji o postawie badawczej Autora: ,(...) wydaje
sie, ze ostatecznym korektorem dokonywanej analizy musi byé
sam utwoér. Warto pamietaé o wszystkich wskazaniach metodycz-
nych, nalezy byé jak najbardziej uczulonym na metodologiczng
problematyke, ale gdy sie okaze ona nieadekwatna w stosunku do
jakiego§ konkretnego utworu, trzeba p6jsé za utworem, za bada-
nym przedmiotem” (s. 151).

Trudno$ci z wyczerpujgca analiza jednostkowego dziela literac-
kiego tlumaczg poniekad brak w mnaszej nauce o literaturze wy-
czerpujacych syntez. Sawickiego szezegélnie niepokoi nieobecnosé
wspolczesnej syntezy historycznoliterackiej. 'Wertujae powojenny
dorobek w tym zakresie, przyznaje co prawda, ze jest on znaczny,
ale tylko w ,pracach przygotowawczych’: biografiach, bibliogra-
fiach, leksykonach, faktografiach, interpretacjach poszezegélnych
utwordow. Krzyzanowski, Jakubowski czy tez seria IBL-owskich
podrecznikéw akademickich réwniez nie spelniaja jego oczekiwan.
Te oczekiwania przynajmniej stara sie w swoich uwagach O syn-
tetycznym ujmowaniu literatury sprecyzowaé (,,0 jakg synteze
w istocie chodzi?”). Rozwaza wigc historie literatury jako historie
idei, historie zycia literackiego, wreszci2 jako historie sztuki lite-
rackiej. (,,W tej ostatniej, wybranej tu odmianie historia literatu-
ry zbliza sie do historii innych sztuk i w spos6b bardziej bezpo-
$redni przygotowuje materiat dla historii kultury”) (s. 158). Dla
tak pojmowanej probuje wiec dalej ustali¢: zakres materiatuy,
aspekt, wezlowe ugrupowania dziel, strukture przemian historycz-
nych, az do techniki wykladu.

Charakterystyczna jest dla sposobu, w jaki Sawicki dochodzi
do uogélnien, w jaki dokonuje wyboru miedzy wieloma mozliwo-
§ciami, ,nieumiejetno$¢” upraszezania czy omijania frudnoSci. Moze
dlatego jego wnioski sg tak ostrozne i pelne zastrzezen. Dlatego
jednak — dla mnie przynajmniej — sa bardziej przekonujace niz
efektowne teorie pretendujace do skonczono$ei.

»Ubogo wygladaja te wnioski i wskazania ocalale z historycz-
nego doswiadczenia. Jedynie przemienno$é historyczna ma byé po-
mocng wskazowka metodyezna. Jest to jednak konsekwencja reali-
stycznego myé$lenia i naukowe]j ostroznosci. Wydaje sie, ze musimy
jednak z samej badanej rzeczywistoSci wysnuwaé jej naczelne
watki i jej ukryte dla nieuzbrojonego obserwatora mechanizmy.
Ta dyrektywa czyni trud badawczy czym$§ bardziej zmudnym i od-
powiedzialnym, a wszelkie caloSciowe wizje Swiata i historii po-
zwala stosowaé na prawach pomocniczych hipotez i uwrazliwiaja-
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cych supozycji dopoty, dopoki nie zostang sprawdzome i zaakcep-
towane przez rzeczywisto$é¢” (s. 168).

Swiadomy plynnoSci tej rzeczywistosci, a przy tym potrzeby
wylowienia z miej, zatrzymania zjawisk najistotniejszych, Sawicki
buduje plan syntezy, obejmujgcej ,literature piekng”, wybierang
wedtug kryterium ,szeroko rozumianych cech strukturalno-jako-
Sciowych” i grupowana w gatunki i rodzaje, by ukaza¢ strukture
przemian tychze w tendencjach i pradach literackich — a wiec
plan, przez ogélnikowo$¢ swa, niezbyt odkrywezy. A w propono-
wanej technice wykladu — az niepokojgco dowolny (,,0opis prze-
mian pozbawiony bylby wszelkich apriorycznych ram i schematéw.
Receptywnos$¢é konstruujgca, uzupelniona interpretacja genetyczng
i funkcjonalng, bylaby ogélng dyrektywa metodyczng”) (s. 181).
Przeciez mie oryginalno$é, a tym bardziej definitywno$é, takiego
szkicowego planu wydaje mi sie tu by¢é najwazniejsza (dopiero
synteza, ktora by wedlug niego powstala, dawalaby prawo do jego
oceny), lecz przestanki, ktére do przedsiewzigcia takiego sklonilty
Autora,

»Lylko przez syntetyczne ujecia spelnia sie bowiem ostateczny
cel nauki o charakterze historycznym, a czlowiek odnajduje swe
miejsce w wiekszych historycznych caloSciach, przezwycieza —
choé w czeSci — swoja »osobno$é«. Zaréwno w aspekcie diachro-
nicznym, uswiadamiajgc sobie swe miejsce w ciggu historycznym,
do ktorego nalezy, jak i synchronicznym, odnajdujgc bliskie zwigz-
ki z wiekszg caloScig kulturows, w ktorej zyje i tworzy” (s. 171).

' Ow odcien personalistyczny w postawie badawczej Sawickiego,
| w jego wysitkach uprzystepnienia, rozwiklania zawilo$ci wspoéleze-
| snej humanistyki jeszeze wyraZzniej przebija z kolejnego studium,
ostatniego rozdzialu ksigzki — Sacrum w literaturze. Literatura
rozpatrywana pod katem uprzedmiotowionej, upostaciowanej opo-
zycji dobra i zla, §wietoSci i grzechu (a czyz nie jest to problema-
| tyka centralna dla europejskiej, a wiec i polskiej literatury, nie-
I jako warunkujgca znamie jej piekna?) méwi nam przeciez o czlo-
' wieku w réznych jego relacjach do tego, co ponadnaturalne. O re-
lacjach miedzy czlowiekiem a Bogiem. Literatura zawiera w sobie
czesto bogata i subtelng problematyke teologiczng, wyrazong w je-
| zyku egzystencjalnym, dalekim od uznanej i utrwalonej termino-
| logii” (s. 182). Sawicki, konstatujge za innymi te obeecno$é sacrum
t wewnatrz literatury, chce rozeiggngé je réwniez ponad nig. Chcee
niemalze uzyé go jako decydujgcego narzedzia w badaniu literac-
kim.
‘ ,,Ale mozna moéwié nie tylko o teologii w literaturze, lecz row-
_ niez o teologii literatury — wtedy zwlaszeza, gdy ani w utworze
{ samym, ani w kontekScie autorskim, rodzimym utworu nie moze-
|
1
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my sie doczekaé $wiadomej akceptacji przeslania teologicznego za-
wartego implicite w dziele, gdy chcemy nadto nie tylko odeczytaé
to przeslanie, lecz réwniez odsloni¢ jego sens, sens okreslonych
zjawisk literackich w perspektywach teologicznych, cho¢by w per-
spektywach biblijnej historii zbawienia. Wéweczas interpretacyjny
~uklad odniesienia przychodzi wraz z odbiorcg: czytelnikiem czy
badaczem. Odbiorca jest instancjg ujawniajaca, wspoltworzaca teo-
logiczny sens wewnetrzny i zewnetrzny utworu. Przy tym »teolo-
giczny« trzeba rozumie¢, naturalnie, najszerzej: przede wszystkim
chodzi o czlowieka przezywajgcego swojg wiare, swoj stosunek
do Boga” (s. 184).

Takiego odczytania, opracowania teologii twoérczoSei domagaja
sie¢ — zdaniem Autora — np. Norwid i Milosz. Probe interpretacji
Norwidowskiej teologii sam podejmuje w tym studium. Za$§ za
Miloszem podazajac, skiania sie ku odczytaniu Pana Tadeusza ja-
ko... ,,poematu na wskro$§ metafizycznego”.

W takim §wietle, ,szkolnymi” sie zrazu wydajgce pytania,
ktore stawia sobie Sawicki, stajg sie starymi, jak tworczosé lite-
racka, watpliwo$ciami jej badacza, ozywianymi co rusz od nowa —
tylko dojrzalej. I — sgdze — dopo6ty nikt nie da na nie odpowiedzi
jednoznacznie wyczerpujacych, dopéki powstawaé -bedzie literatu-
ra.

-

Jan Musiat

W WARSZAWIE — ZNOW O MILOSZU

Poprzednia sesja poSwigcona dzielu Milosza — a zorganizowana
przez Instytut Badan Literackich PAN — odbyta sie dwa lata te-
mu w atmosferze napiecia o charakterze, w przewazajjcej mierze,
euforycznym. Teraz w Warszawie panuje spokéj, a Milosz, jako
realna osoba i postaé Zycia publicznego, znajduje sie daleko od
kraju. Ale szczeSciem kazdego wybitnego pisarza jest ta niezwy-
kla wlasciwo$é literatury, ze moze ona pokonywaé odleglosci geo-
graficzne i historyczne, bedgc dzieki temu zawsze intymnie bliska
chetnemu czytelnikowi. Pisal o tym madrze Gadamer w Estetyce
i hermeneutyce: ,Posrod wszystkiego, z czym stykamy sie w przy-
rodzie 1 w historii, sztuka jest przeciez tym, co przemawia do nas
najbardziej bezposrednio i w zagadkowy, przejmujgcy sposéb wy-
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daje sie znane i bliskie — jakby nie bylo zadnego dystansu, a kai-
de spotkanie z dzielem sztuki bylo tylko spotkaniem z samym
sobg"'. -
Druga sesja IBL-u po$wiecona Miloszowi byla nieco skromniej-
sza od poprzedniej: trwala dwa dni (tamta trzy), nie informowano
o niej w prasie i radiu, [----] [Dekret z dnia 12 XII 1981 O sta-
| nie wojennym, rozdz. II, art. 17, pkt 4 (Dz. U. nr 29 poz. 154)]
bylo mniej sluchaczy (choé, jak na konferencje naukowe, to wy-
! jatkowo wielu, zwlaszeza miodych). Obecna sesja zostala staran-
nie przygotowana przez organizatorow, czlonkow Pracowni Poe-
| tyki Historycznej: Wlodzimierza Boleckiego i Zdzistawa Lapinskie-
go. Jednak nie wszyscy zaproszeni do czynnego udzialu — chceia-
loby sie napisa¢: do obrony czynnej Milosza — mogli napisaé re-
feraty lub przybyé¢ w polowie listopada do Warszawy.
Solidnie i efektownie przedstawial sie blok wystapien dotycza-
cych przekladéw Milosza. Rozpoczal je (jak i cala sesje) ks. prof.
Janusz Frankowski. Wybitny biblista méwil oczywiScie o tluma-
czeniach Pisma $§w. Po raczej zbednej dla konferencyjnej publicz-
noSci prezentacji podstawowych informacji i szaty graficznej (praw-
da, ze pieknej) translatorskich tomoéw, referent przedstawil dobrze
usystematyzowane i cenne same w sobie spostrzezenia oraz wnioski.
Wséréd motywow podjecia pracy przekladowej przez Milosza
obszerniej omowil problematyke zbiezna z oryginalnymi utwora-
mi — problem cierpienia w Ksiedze Hioba, ocene biesowatej wspol-
czesnoSci. Silnymi motywami byly tez melancholia zycia na wy-
gnaniu oraz cheé oczyszezenia siebie i wlasnego jezyka. Ks. Fran-
kowski stwierdzil, iz glownym celem biblijnych przekladow Mi-
losza jest proba oczyszezenia zepsutej polszezyzny ,,inteligencko-
-gazeciarskiej” oraz stworzenia jezyka hieratyczno-liturgicznego.
Hellenistyczna, pézna greczyzna i prosty jezyk Ewangelii dajg sie
stosunkowo latwo opanowaé, ,wystarczy rok solidnej pracy, aby
czytaé w oryginale”. Mimo wytknietych potknieé, referent pozy-
! tywnie ocenil prace Milosza, gdyz w ,sumie sg to piekne teksty".
Stusznie tez wyrazil zal, iz Milosz nie roznicuje i nie omawia blize]
I negowanego ,,jezyka dziennikarskiego”, ponoé¢ charakterystyczne-
I go dla wspolczesnej warstwy oSwieconej w kraju. Typowe dla au-
f tora Ocalenia czynienie ma przekoér pojawilo sie takze w przekla-
[ dach Pisma $w. (np. numerowanie zdan Ewangelii), szkoda, ze
kosztem u$wigconych tekstow. Swiadectwa odbioru, zaczerpniete
f z listbw czytelnikéw, wskazuja na trudnosci przy odbiorze tluma-
' czen Miloszowych — powtarzajag sie uwagi o trudnym, zawilym,
uroczystym jezyku. Ale Milosz-tlumacz Biblii moze odegraé duzg
role literacks, duchowa i przekladowa, gdyz wprowadza literackie
spojrzenie, odéwieza jezyk. Ciekawe, Zze dokonuje archaizacji bez
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stéw archaicznych. W ostatecznym rachunku jest to czysty, wspéi-
czesny jezyk.

O przekiadach 'z greckiego moéwil réwniez Zygmunt Kubiak w
pieknym eseju, zawierajacym glebokie uwagi, daleko wykracza-
jace poza skromnie zakre$lony w tytule temat. Do tlumaczenia Bi-
blii sklonit Milosza przede wszystkim poglebiajacy sie duchowy
kontakt z nig. Drugim czynnikiem byla troska o wspolczesng pol-
szezyzne, w swej dezintegracji odbijajacej bezwyjSciowa sytuacje
narodu. Jak wielu emigrantéw, Milosz zarzuca polskiemu jezykowi
zanieczyszczenia a takze fundamentalne skazy: niedowlad intele-
ktualny, antymuzyczno$é. Autor referatu zgadza sie z zarzutami
Milosza, podbudowujgc je swojg wielka wiedza jezykowsa i do-
Swiadezeniami znakomitego tlumacza, aczkolwiek niedosyt zosta-
wily jego uwagi o niemuzyczno$ci naszego jezyka, co zasygnalizo-
walem w dyskusji. W odpowiedzi Zygmunt Kubiak okreslil brak
muzycznoSci jako stawianie oporu swobodnemu plynieciu mowy
i zauwazalny wysitek wtlaczania mowy w literackie formy, zwla-
szcza gatunkowe. Wracajac do spraw biblijnych, Kubiak zauwazy?t
brak ciagloSci tradycji przekladowej w Polsce. Przeklad Wujka
jest bogaty, ale nie zawsze dobry i brak mu spéjnosci, Ciggle wiec
jedng z gléwnych potrzeb polskiej kultury jest nowa, klasyczna
polska Biblia. Ujmujgca cecha pracy wielkiego pisarza jest pokora
wobec polskiego jezyka, a wedle Zygmunta Kubiaka wielki poeta
jest pokorny.

W odpowiedzi na glosy dyskusyjne referent interesujaco mowit
o stosunku dzisiejszego Ko$ciola w naszym kraju do spraw jezyka
i w ogole sztuki. Krytycznie ocenit ujednoznacznianie tekstow, ich
dydaktywizowanie. Przy przekladach zwraca sie uwage wylgcznie
na strone doktrynalnag. Zrozumiale — a moze i usprawiedliwio-
ne — dlaczego w aktualnej sytuacji Kosci6t w Polsce lekcewazy
czesto sprawy artystyczne, niemniej pozostaje to przykrym faktem.
Kubiak przeprawadzil réwniez obrone Wulgaty, pokazujac jej
wplyw ma jezyki i literatury europejskie. Ze wzruszeniem stucha-
tem poréwnawcze] lektury i interpretacji kilku tlumaczen Ewan-
gelii — wielkie i czyste slowa padaly w Sali Lustrzanej Patacu
Staszica, pieknej sali, w ktoérej jednak zdarzalo sie poprzednio,
iz ludzie nauki, zdradzajac swe powolanie, moéwili rzeczy nie-
prawdziwe lub nihilistyczne. [----] [Dekret z dnia 12 XII 1981
O stanie wojennym, rozdz. II, art. 17, pkt 4 (Dz. U. nr 29 poz. 154)]

Jak zawsze z energia i sugestywnie wyglosilt swoj referat pro-
rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego Jan Blonski. Analizowal on
stawny werset z Psalmu 29 ,Pan da sile swojemu ludowi, Pan
da swojemu ludowi blogostawienstwo pokoju.” Referent skupil po-
poczatkowo uwage ma doborze slownictwa i mechanizmach wydo-
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bywania energii skladniowej. Milosz §ci§le trzyma sie tradycji pa-
ralelizmu biblijnego, czesto stosuje powtérzenie, pamietajagc o sa-
kralnej funkcji powtérzen. W przekladzie zauwazalne jest dgzenie
do zwiezlosci, co przejawia sie w uzywaniu stow kroétkich, czesto
jednosylabowych. Blonski dokonal skrupulatnych przeliczen w te-
kstach Wujka, Biblii Tysiaclecia i Milosza, u ktoérego znajduje sie
najwiecej stow krotkich. Do stow dluzszych przechodzi tlumacz
po krotkich, co tworzy uklad rozkwitajacy, nazwany ,metaforg
oddechu”. Prof. Bloniski wyréznil trzy tendencje w dzialaniach
translatorskich laureata Nagrody Nobla: odrzucenie postrenesan-
sowe]j retoryki na rzecz retoryki biblijnej, powr6t do ogélnosci zna-
czeniowej, dgzenie do przechowywania i ozywiania slownictwa re-
ligijnego. Jan Blonski konstatowal zanik sakralnosci mowy ko-
Scielnej i stwierdzil, ze Miloszowi chodzi o stworzenie stylu wy-
sokiego, nie o zrozumialosé. Przekladane przez Milosza teksty Psal-
mow poréwnywal z tekstami innych poetéw, m. in. Budnego, Bgka,
Brandstaettera, Skwarnickiego.

Kilka referatéw zawieralo swego rodzaju minimonografie po-
szczegdlnych utworéw Czestawa Milosza. Prof. Michat Glowinski
analizowal wiersz Przedmiescie z cyklu Glosy biednych ludzi, Wy~
dobyl on odlegly wzorzec ballady, stanowigcy uklad odniesienia
formotworczej pracy poety, nastepnie scharakteryzowal podmiot
mowigcy, czas akeji, symbolike. Wedle Glowinskiego juz plan rea-
listyczny zostal zsymbolizowany poprzez uniwersalizacje drobiaz-
gu, prowadzgc do oryginalnej symboliki szczeg6tu. Duza role od-
grywaja zwlaszcza szezegély ludyczne, co wspolgra z ironiczng poe-
tyka. Poeta nie tylko przejmuje symbole, ale réwniez je tworzy,
jak widaé w PrzedmieSciu (teza ta jednak wywolala dyskusje).
Podstawowy kontekst dla interpretowanego wiersza widzi Glo-
winski w Ziemi jalowej Eliota, co jest przekonujgce, poniewaz w
tym czasie Milosz tlumaczyl stawny poemat. Konkluzjg referatu
bylo stwierdzenie, ze w Przedmiesciu przedstawiony zostal jeden
z najlepszych stylow poezji okupacyjnej.

Marian Stala z UJ zajat sie poematem cyklicznym Swiat.. i w
uczonym wywodzie — inkrustowanym cytatami z Guardiniego,
Weil, Kolakowskiego, Blake’a — pokazal poetyckie ,odnajdywa-
nie gruntu”, czyli mozliwo$¢ istnienia pozytywnych bytéow. Poszu-
kiwane sg one calkowicie poza rzeczywisto$ciag dang w aktualnym
do$wiadczeniu okupowanej stolicy. Stale w utworze obecne sg dwie
perspektywy: postaci i hipotetyczna kogo§ wspominajgcego. Nie-
ustannie pojawiajg sie szczegdly ,pelne symbolicznego blasku”.
Prawzorem Swiata.. byl, wedlug autora referatu, Pan Tadeusz.

Wazne, choé wylgcznie polonistyczne sprawy podjeli w swych
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wystapieniach organizatorzy konferencji. Zdzistaw Rapinski omé-
wil trzy fazy rozwoju poetyki Milosza z perspektywy, jakg w swych
utworach wyznaczyl on czytelnikowi. W latach trzydziestych uwa-
ga czytelnika powinna sie kierowaé¢ mniej ku dzielu a bardziej ku
ukrytej za nim osobowosSci aufora, maskujacego i odstaniajacego
swoje duchowe stany i procesy. W fazie drugiej (lata czterdzieste
i pietdziesigte) na pierwszym planie stawal zaséb wiedzy o pra-
wach historii, jaki wraz z pouczeniem moralnym chcial pisarz
przekaza¢ odbiorcy. Po roku 1960, w trzecim okresie, poeta sta-
wia czytelnika wobec jakby samowystarczalnej rzeczywistoSci poe-
tyckiej, choé¢ zbudowanej w dalekiej analogii do rzeeczywistosci
nadprzyrodzonej. Zwigzek poety z jego czytelnikiem powinien byé
odtad zwiazkiem dwu istot réwnie bezradnych wobec tajemnicy
bytu. Zdaniem referenta we wszystkich okresach trwa problema-
tyka etyczna, rozumiana przez Milosza jako inkongruencja wiekszej
wiedzy autora i mniejszej czytelnika, oraz jako pokusa wywolania
latwych odruchéw uczuciowych.

Wlodzimierz Bolecki w obszernym odczycie zajal sie proza Mi-
losza, czyli cze$cia dziela o wiele rozleglejsza niz poezja. Na po-
czatku wskazal kilka réznic miedzy obu formami wypowiedzi. Na-
stepnie, stwierdzajac, iz ,,cala proza stanowi system naczyn pola-
czonych”, przeszedl do omoéwienia gléwnych dziel prozatorskich.
W Zdobyciu witadzy rozréznil trzy plany powieSci, szczegblowo je
charakteryzujac. Doszed! do wniosku, iz poetyka powieSci sprzecz-
na jest z calg estetyka Milosza, powodujac stabosé utworu. Na-
stepnie duze fragmenty poSwiecil konstrukeji i znaczeniom zawar-
tym w Dolinie Issy.

Najbardziej ozywiong dyskusje wywolaly referaty Tomasza Bur-
ka i Marcina Krola, poruszajgce zagadnienia filozoficzne i poli-
tyczne. Pierwszy z wymienionych oméwil zwigzki Milosza z Brzo-
zowskim i Camusem, wielokrotnie dotykajac spraw ogélnych, ta-
kich jak niemozliwo$é prometeizmu we wspélczesnym Swiecie, mi-
styka historycznoSci, stosunek do rewolucji i masowych ruchéw
lewicowych. Prometejski bunt doprowadzil do rozdwojenia Pro-
meteusza, ktory stal sie Cezarem i Hiobem. Tomasz Burek prze-
konujgco pokazal wspélne elementy Swiatopogladu Milosza i Brzo-
zowskiego (np. zmyst tragizmu politycznego, stanowisko wobec pol-
skoSci), ale niewstpliwie przesadzil z analogia sytuacyjng obu
emigrantéw. Duzo podobienstw laczy takze Milosza z Camusem —
obaj wygnancy, duzy sukces powojenny, rozczarowanie do lewicy,
poszukiwanie trzeciej drogi politycznej. Wspélna tez jest im cen-
tralna antynomia: historyczno§é — natura czlowieka.

[----] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 O kontroli publikacji i wido-
wisk, art. 2, pkt 2 (Dz. U. nr 20 poz. 99)]
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Dr hab. Marcin Kroél wyglosit rzecz o polskosci u Mitosza, w kto-
rej znacznie Wwiecej bylo blyskotliwych a podbudowanych erudy-
cyjnie spostrzezen dotyczacych polskoSci niz Milosza. Autor Ro-
dzinnej Europy jest jednym z nielicznych — referuje Krola — wy-
mykajgcych sie schematycznemu podzialowi ideologicznemu polskiej
inteligencji. W rozwoju jego twoérczoSci moima zaobserwowaé se-
lektywny powr6t do romantyzmu, ktéry pozostaje u nas jedyna
wartoSciows tradycja, choé bywal zrodlem ciasnej polsko$ci. Mar-
cin Kroél ukazal w polskim romantyzmie dwie inspiracje: religijna
i mesjaniczno-narodows, formulujac wniosek o tym, ze do dzi§
jest lekcewazony religijny romantyzm. Przez dlugie lata istmnialo
w polskiej $wiadomo$ci rozszczepienie na religianctwo i obojetnosé
religijng, co wida¢ jeszeze w najnowszych opracowaniach nauko-
wych tego okresu. Krol postulowal odréznienie romantyzmu wiel-
kiego i drugorzednego, stereotypizujjcego. Twierdzil tez i wszech-
stronnie argumentowal, ze nie ma czego$ takiego, jak jednolita
mysl polityczna polskiego romantyzmu — jest natomiast rozmai-
tosé mys$li politycznych. Poglady ideowe tamtej wielkiej epoki roéz-
nig sie w zaleimo$ci od tego, kto je wypowiadal (odmienno$é in-
dywidualnosci pisarskich), w jakim momencie procesu historycz-
nego, w jakim rodzaju piSmiennictwa, itd. A przede wszystkim
najpierw bada¢ trzeba poglady filozoficzne, stanowigce podstawe
mys$lenia romantykow.

W zywe]j, poruszajgcej wazne problemy dyskusji zabrala glos
polemicznie przywolana Maria Janion oraz polemizujgcy z refe-
rentami Jan Blonski, Roman Zimand, Andrzej Werner, Stanislaw
Balbus, Krzysztof Dybciak. Dalo to okazje referentom do wyja-
Snienia miejsc kontrowersyjnych oraz wypowiedzenia nowych cen-
nych uwag. W dyskusjach po innych referatach parokrotnie i in-
teresujgco zabierali glos Aleksandra Okopien-Slawinska i Andrzej
Sulikowski. Bardzo specjalistyczne referaty wyglosili Stanistaw
Balbus o wersyfikacji i Marek Zaleski o poetyce i recepcji dziel
Mitosza; nie omawiam obszernie tych wystapien, gdyz ich herme-
tyzm i drobiazgowo$¢é nie wydadza sie bardzo interesujgce czy-
telnikom ,,Znaku.

Spelnionym zadaniem omawianej sesji bylo dokonanie bardziej
szezegblowych i naukowych opisow tworczosci Czestawa Milosza.
Podczas pierwszej konferencji przewazaly ujecia ogoélne i w duzej
mierze eseistyczne, teraz gérowalo podejscie scjentystyczne. Jednak
dziela Milosza — ktory nie jest zwolennikiem zbytniego unauko-
wiania méwienia o literaturze — stawiajg duzy opoér procedurom
scjentystycznym. Ciagle majplodniejsze s prace nie zanadto spe-
cjalistyczne, wymykajace sie parcelacji dyscyplinarnej i urzeczo-
wieniu jezyka naukowego. Trudno pisaé¢, poza filozofig i warto-
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#ciami, o dziele tak przesyconym filozofia i wartoSciami. Ponadto
nadal tworezos¢é wielkiego pisarza pozostaje dobrem ogolnokultu-
ralnym, ktore niechetnie pozostawia sie mam, polonistom, do wy-
tacznego nim dysponowania.

Krzysztof Dybciak

.CZLOWIEK BEZ SERCA NIE WIDZI NIC"

ROMANSE KRYTYCZNOLITERACKIE JANA BLONSKIEGO

Uwazniejszy czytelnik prasy literackiej i naukowej mogl byt
spodziewaé sie tej ksiazki *, ukazujgcej sie ma raty w latach
siedemdziesigtych: na !amach skromnych, a tak oryginalnych
»Tekstow”, ,Dialogu”, , Poezji”, sedziwego ,Pamietnika Literackie-
go”. Zapowiedzia Romansu z tekstem by} poniekad Odmarsz (1978),
stanowigcy podsumowanie wieloletnich poszukiwan krytycznych,
rozpoczetych stynnymi dzi§, blyskotliwymi esejami towarzyszacy-
mi wkraczaniu do literatury wspolezesnej pokolenia roku 1956 —
Zmiang warty (1961).

Romans z tekstem — formula ta zdazyla juz zrobi¢ pewna ka-
riere w krytyce literackiej — pojawil si¢ na moment w ksiggar-
niach owe] pamiefne] jesieni przed wprowadzeniem stanu wojen-
nego, kiedy napiecie roslo z tygodnia na tydzien, rysowaty sie co-
raz ciemniejsze perspektywy i doprawdy malo kto mial okazje
powazniej przemysliwaé najnowsze dzielo Jana Blonskiego.

[----] [Dekret z dnia 12 XII 1981 O stanie wojennym, rozdz. II,
art. 17, pkt 4 (Dz. U. nr 29 poz. 154)] o Romansie z tekstem pi-
sa¢ trzeba, poniewaz jest to ksiazka przenikneta duchem nieza-
leznosci, demokratyzmu, tolerancji, stowem — madroscig, tak ce-
niona w kulturze rodzimej. Dzieki esejom Blonskiego wkraczamy
w rejony czystej, bezinteresownej i niekoniunkturalnej mys$li, oca-
lajacej atmosfere wolnosci, umilowana przez wszystkich Polakoéow.
RozmawialiSmy z kim§, kto chce przekaza¢ swoje nieuprzedzone

* Jan Blofiski, Romans z tekstem, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 1881,
8, 324,
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sady, odeczucia — dotyczgce przeciez nie tylko literatury. Moéwige
najkrocej: Romans z tekstem okazuje sie ksigzka rosngeg od li-
teratury do kultury, od interpretacji do programu. Rzecz wyma-
ga objasnien, zacznijmy przeto od kwestii ostatniej.

Jak wiadomo, pisarstwo Blonskiego — na tle wspoélczesnych po-
czynan krytycznych czy recenzenckich — poczawszy od prac mio-
dzienczych, pisanych przed trzydziestka, wyréznialo sie wielkg
prostots wystowienia, polszczyzng wrecz kolokwialng, niechecig do
szpikowania wywodu pretensjonalng terminologia naukowa, wy-
bornym przedstawieniem problemu bez przesadnych niedopowie-
dzen czy zaciemnien. Autor Zmiany warty uzywa stylu tak komu-
nikatywnego, przyjemnego w lekturze, iz — zdarzalo sie — mniej
dociekliwych czytelnikow wyprowadzal w pole. Pozorna to 1la-
twosé, zwodnicza jednoznaczno$é! W istocie ten krytyk-racjonali-
sta z oSwieceniowego salonu posiuguje sie biegle aluzja, pod-
tekstem i pretekstem, nie moéwige juz o humorze. Mimo lekko$ci
wywodu, pewne frazy badz akapity odstaniajg swg glebie dopiero
przy trzecim, czwartym ogladzie. Na temat swego rzemiola kry-
tycznoliterackiego Blonski wypowiadal sie dotad raczej marginal-
nie, przy okazji objasniania czyjej§ tworczosci. Dopiero teraz, w
swej najnowsze] ksigzce odkrywa przylbice, staje sie — jakby
rzekl jego wybitny poprzednik, Irzykowski — programotwoéres.

Jakiz to program? Wobec zracjonalizowanych, przeintelektuali-
zowanych postaw dzisiejszych literaturoznawcow rewelacjg staje
sie podstawowe, ,augustynskie” zalozenie: jeSli chcesz byé czy-
tanym i przekonywajacym krytykiem, idz za glosem serca, stuchaj
podszeptow intuicji, éwicz swoj smak literacki i ufaj mu w chwi-

! lach wahania, nie bo6j sie swych pasji “estetycznych, namietnos¢
rodzi arcydziela. O ile w akademickim widzeniu literatury uwy-
puklajg sie zjawiska poziome, iloSciowe — prady, tendencje, ugru-
powania — o tyle w personalistycznym ujeciu autora Romansu...
godne najwyzszej uwagi stajg sie wierzcholki obdarzone wlasng,
niepowtarzalng rzezba. JeSli nie arcydziela, to utwory znaczjce
dla polskiej literatury biezgcego stulecia. Stad autorzy wybrani:
Baczynski, Herbert, Grotowski, Flaszen, Mrozek, Tadeusz Nowak.
Dewizg Blonskiego jako interpretatora mogloby sie staé¢ zdanie
ze szkicu o Herbercie: , Rozumienie bowiem ludzi i $wiata nie
jest niczym innym jak umiejetnoScig patrzenia cudzymi oczami;
za$ sadzenie sprawiedliwe i roztropne — zdolnoScia wznoszenia
sie na coraz to wyzsze pietra wiadomosci, nie zapominajac wszak-
Ze 0 niczym, co ugrzezlo nizej” (s. 77).

Blonski w roli interpretatora chetnie przyobleka sie w skére
prozaika czy poety, przyjmuje cudzy punkt widzenia, tlumaczy
i usprawiedliwia, po czym nieoczekiwanie zrzuca maske, na po-
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wrét staje sie sobg samym, czyli czlowiekiem zyjacym posréd war-
tosci, usilujagcym jasno oddzielaé dobro od zla, klamstwo od praw-
dy. ,Niech wasza mowa bhedzie tak, tak; nie, nie. A co ponadto
jest, ode Zlego jest” (Mt 5, 37) — ten cytat ewangeliczny opisuje
jako§ metode humanistyki walczacej o warto$ci, nie darmo poja-
wia sie u Baranczaka, bodaj najznakomitszego krytyka najmiod-
szej generacji literackiej (tzw. pokolenia 68). Blonskiego war-
tosci urzekaja, pociggaja, wabig nawet — stad w tytulowym ese-
ju pojawia sie terminologia erotyczna, traktowana oczywiscie zar-
tobliwie i opisujgca per analogiam zjawiska calkowicie odciele-
$nione. Bo c6z cielesnego znajdujemy w tekScie arcydziela, beda-
cego dla krytyka ,wieza triangulacyjng literatury”? Co nas w
dziele ,uwodzi”, fascynuje, urzeka, wciaga w niepokojacy flirt —
skadingd jednak moralnie bezpieczny?

Dochodzimy do kolejnego punktu wywodéw programowych.
Krytyk literacki moze grzeszyé réznorako, najbardziej jednak chlo-
dem, obojetnoScig, przesadnym zdystansowaniem. Dla Blonskiego
arcydzielo jest wyzwaniem, tesknots, estetyczng prowokacja. Mo-
wige jezykiem Romansu z tekstem: przedmiotem pozgdania, Troche
taki to jezyk jak w ,PieSni nad pieSniami” — bezposrednie obra-
zowanie erotyczne, czesto nie cofajgce sie przed drastyczng zmy-
stowoscig, odsyla do znaczenn trudnych, zaledwie wystawialnych.
Autor Zmiany warty celowo wybiera stylistyke towarzyskiej, nie-
mal kawiarnianej rozmowy z czytelnikiem, zasade porozumienia
w pél slowa (z madrg glows oczywiscie).

Warto zwrdcié uwage na pewna osobliwo$é¢ tak zaprojektowa-
nego pisarstwa, rezygnujgcego z jezyka mnauki na rzecz jezyka
dyskursu: krytykowi udaje sie osiagnaé wielopoziomowoSé esei-
stycznej wypowiedzi. Trafia wiec do czytelnika nieprofesjonalnego,
zadowala studenta humanistyki, zaciekawia tzw. pracownika nauki,
faseynuje w koncu waskyg elite fachowcow od scjentystycznego
badania tekstu. Kazdy wyczytuje z rozpraw Blonskiego mieco inne
ireSci, rozpoznaje inny poziom, a szeroko$¢ erudycji i odkrywezosé
spostrzezen doceniajg odbiorcy najbardziej doswiadczeni, obzna-
jomieni z osiggnieciami humanistyki europejskiej, wsréd ktérych
twoérca Romansu... obraca sie z dyskretng i wszechsironng swobo-
dg. Tak pisali i pisuja u nas nieliczni, obok Brzozowskiego, Irzy-
kowskiego — pionieréw tej metody — Kazimierz Wyka, zresztg
mistrz 1 nauczyciel Blonskiego, Andrzej Kijowski, Gombrowicz
czy Milosz, woéwezas, gdy bywaja historykami badz krytykami
literackimi.

Podobnie jak Wyka, tak i Blonski twierdzi, iz krytyka staje sie
szczegblnym rzemioslem, rzecza wyobrazni, polotu niemal poetyc-
kiego, dziedzing wyrafinowanego artyzmu. Powiedzialo sie, iz w
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Romansie z tekstem wystepuje ,,ja” w kilku rolach: wspéltwérey
i ,,ulepszacza” utworu, interpretatora, krytyka zlosliwego bgdz wy-
rozumialego (to czestsze), czasem akademickiego analityka, z czym
Blonskiemu najmniej do twarzy. Niezaleinie od obranej kreacji
podtrzymywana jest nieustannie wieZz z czytelnikiem, ktérego au-
tor za zadne skarby nie chcialby nudzi¢ — w grze o wysokg staw-
ke, o warto$ci, humor, zart i tonacja heroikomiczna rozladowuja
zbyteczne napiecia, przywracajac ,dyskusji” wlasciwe proporcje
metafizyczne. Znamienne, iz krytyk, gloszacy zasade ,,oblegania”,
»rozlupywania” czy nawet ,gwalcenia” (sic) tekstu, okazuje sie
w praktyce czlowiekiem chrzescijanskiej pokory, manifestowane]
poprzez usmiech.

Przygody literackie Blonskiego zaczely sie wezesnie. ,Mialem
trzynascie, czternascie lat, byl to taki szczeSliwy czas — wyznaje
w ostatnim, metakrytycznym szkicu — gdy nie bylo ani telewizji,
ani radia, nie bylo w domu malowartoSciowych ksigzek, poniewaz
moj ojciec byl z wyksztalcenia polonists. Czytalem wilasciwie sa-
mych klasykéw. Czytalem bardzo dobra literature. I to mnie tak
zajelo, ze nie moglem sobie inaczej wyobrazi¢ zycia, jak wlasnie
zajmowanie sie literaturg. Nie stronilem — to prawda — od
»tworczo$ci oryginalnej«. Pisalem wiersze, ale bez wielkiego prze-
konania’ (s. 298).

Dzisiaj Blonski po mistrzowsku interpretuje poetéw. Szkic Pa-
mieci aniola, poSwiecony Baczynskiemu, staje sie bodaj najlepszym
omoéwieniem tego twoércy w krytyce; zaciekawia subtelna pole-
mika prowadzona z Kazimierzem Wyka, ktéremu przystuguje mia-
‘no ,,odkrywcy” i zarazem doskonalego komentatora samorodnej
tworczosci. Konsekwentna wydaje sie koncepcja Baczynskiego jako
poety spelnionego, cho¢ zmarlego przedweze$nie: ,,Nie lubie my-
§le¢ — powiada Blonski — o przekreSlonej zgonem przyszloicl
Baczynskiego. Coz to bylby za poeta — powiadaja. Jaki to byl
poeta — odpowiadam. Bo przecie caly trud Baczynskiego ku te-
| mu zmierzal, aby — pokonawszy czas — juz u progu zycia sta-
: nag¢ w »wypelnienia lunie«. Jego poetycka autobiografia jest za-
mknieta. ... Nie umiem odpedzi¢é nierozumnego przekonania, ze la-
ska wypelnienia zwigzana byla u Baczynskiego ze &miercig, ktérg
zobaczyl w wewnetrznym jasnowidzeniu” (s. 56). Rzeczony szkic
} konczy sie pieknym, mocnym akordem biblijnym, jakze trafnym
:
|
|
t

cytatem z Ksiegi Madrosci.

Z kolei esej o Herbercie przynosi mnostwo kapitalnych mikro
interpretacji, roz§wietlajacych zakamarki trudnej, precyzyjnej po-
ezji. Wida¢ w tym rozdziale Romansu..., jak silnie odciska si¢ na
pisarstwie Blonskiego dzialalno$é uniwersytecka: jasno$é i zywoSc
wykladu, imponujace rozeznanie psychologicznej sytuacji poety,
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umiejetno$é poszerzania optyki — od portretu jednostki do pano-
ramicznych uje¢ kultury wspoélczesnej.

Tu pora, by wyjasnié, na czym polega wzmiankowane przecho-
dzenie ,,od literatury do kultury”. Mniej wiecej do schylku lat
szestdziesigtych Blonski zajmowal sie literaturg z pozycji krytyka,
czego $wiadectwem Odmarsz, choé réwnoczesnie jakby na margi-
nesie napisal dwie znakomite ksigzki: Widzie¢ jasno w zachwyceniu
(1965), szkic o tworczosci Prousta, korespondujgcy z eseistykg Mi-
losza, a bedacy niezastgpionym wprowadzeniem do lektury W po-
szukiwaniu straconego czasu, oraz imponujgce aparatem badaw-
czym studium Mikolaj Sep-Szarzynski a poczqtki polskiego baroku
(1967), zasadniczo wzbogacajace naszg wiedze o literaturze staropol-
skiej; tutaj autor prezentuje doskonaly warsztat filologiczny
i przywdziewa — po raz pierwszy i ostatni — szaty pedantycz-
nego analityka, zadowalajacego najbardziej wymagajacych scjen-
tystow. Trzeba jednak wyznaé¢, iz pisanie w tej tonacji — nawet
piérem Blonskiego — staje sie cokolwiek nuzgce i drobiazgowe.

W latach siedemdziesigtych rozpoczyna romans nie tyle z tek-
stem literackim, co z tekstem kultury. Wydaje sie, ze bywaja kry-
tycy przekraczajacy z biegiem lat dziedzine swych mlodzienczych
upodoban. Dla Blonskiego taki okres nastal z chwila rozpoczecia
intensywnej dzialalno$ci uniwersyteckiej. Praca wykladowcy wy-
maga czestych odwolan do teraZniejszoéci, natychmiastowego re-
agowania na zjawiska pociggajace mlodziez, przedstawienia jakiejs
wlasnej, uniwersalnej wizji kultury wspélezesnej. Prawdziwa ozdo-
ba Romansu z tekstem jest spelniajacy wszystkie te warunki esej
Znaki, teatr, $wieto$é, ujawniajacy Swiatopogladowe principia au-
tora oraz podejmujacy najwstydliwsze pytania — o sposéb prze-
jawiania sie sacrum w slynnych eksperymentach parateatralnych
Jerzego Grotowskiego, oraz: jak dalece sztuka moze zastepowaé
religie? Mam wrazenie, iz refleksja z pogranicza filozofii i historii
kultury stanie sie w przyszloSci domens Jana Blonskiego. Swiad-
czy o tym rowniez szkic Jeszcze o poezji i Swietosei (TP 1982 nr
39 i 40), prezentujacy pewne kwestie literackie — na przykladzie
LeSmiana, Witkacego, awangardy, Gombrowicza i Milosza — wedle
podobnej metody, co w eseju o Teatrze Laboratorium. Najwyraz-
niej sama literatura przestaje krytykowi wystarczaé, rozpoczyna
wiec on budowanie mostéw pomiedzy odleglymi przyczéotkami kul-
tury symbolicznej. W tym kierunku trzeba mie¢ nie tylko szcze-
go6lne kompetencje, lecz i talent.

Ludwik Flaszen nalezy do pisarzy wybitnych i wilasciwie malo
znanych, na pewno nie docenianych przez krytyke. Jest autorem
zaledwie jednej ksiazki, Cyrograf (1971), wydanej powtérnie —
w wersji poszerzonej — w roku 1974, ktérej jako$é nigdy nie prze-

733




ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

szla w ilos¢. Jest tez od bez mala lat dwudziestu bliskim wspéi-
pracownikiem Jerzego Grotowskiego, wspoltworeg Teatru Labo-
ratorium i my§licielem chadzajgeym wlasnymi S§ciezkami. Jan
Blonski mial wiele powodoéw, by opatrzyé Cyrograf rozumiejgcym
komentarzem: Flaszen okazuje si¢ eksperymentatorem dobrowol-
nie zaszczepiajagcym sobie bakcyl nihilizmu, podejmuje w ten ory-
ginalny , pasteurowski” sposob moralizatorskie tradycje literatury
polskiej, chce — mimo demonicznych pokus — ocalié dusze i war-
tosci wspierajace kulturg. Nie bez znaczenia pozostaje fakt, iz Fla-
szen, pokoleniowy rowieSnik Blonskiego, wywodzi sie z grona
uczniow Kazimierza Wyki i w swym pisarstwie, podobnie jak oni,
chetnie postuguje si¢ paradoksem, kunsztowna miniaturg, ironig
i zartem. Rozmowa dwu przyjaciél, zatytulowana Strategia Dio-
genesa, stanowi nie tylko ozdobe Romansu z tekstem, ale poSrednio
ujawnia rozterki calej generacji twércow urodzonych ok. 1930
roku i skazanych przez historie na podobny los.

Wreszcie trzeba zaznaczyé, iz Romans... kryje w sobie wlaSci-
wie zupelnie odrebng, samoistng ksigzke o tworezosci Slawomira
Mrozka, kolejnego rownolatka Blonskiego. Stuczterdziestostronico-
wy ustep pt. Mrozek i Mrozek zasluguje, moim zdaniem, na opu-
blikowanie jako osobne studium, poswiecone najwybitniejszemu
wspoélczesnemu dramaturgowi polskiemu. Co ciekawe, wyobraznia
autora Taenga czerpie z podobnych Zrédel, co wyobraznia pisarska
krytyka — dlatego Blonski, zwolennik Polski powiatowej, tak
znakomicie uwidocznia literaturotworcze dzialanie prowineji, kli-
matu lokalnego, gdzie czas historii plynie wolno, niemal przeista-
czajgc sie w czas mityczny. Mrozek uchwycil §rodkami literackimi
zjawisko nieprzystawalnosei slowa i rzeczy, znamienne dla na-
szej wspolczesnoSci, a tropione rowniez i przez autora Zmiany
warty jako krytyka. Siegajgc po instrumentarium psychoanalitycz-
ne, wydobywa Blofiski ukryte obsesje Mrozka, szczegélnie lek
przed osaczeniem, bezmySlng przemoca, rozbudowujaca — jako
parawan — fasade spolecznego ladu i cywilizacyjnego porzadku,
poza ktorg srozy sie tyrania oraz bezprawie. Szeroko omoéwiony
zostaje motyw chama i chamstwa, odgrywajacy kluczowa role w
dramatach Mrozka, a u$wiadamiajacy czytelnikowi niepokojgca
aktywnod¢ tego czynnika w przemianach dzisiejszego spoleczen-
stwa polskiego. Sporo uwagi po$wieca Blonski-interpretator sytu-
acji ,,wyksztalconych”, ktorzy wobec chama jawnie bgdz skrycie
kapitulujg. ,,Urodzonym bohaterem — twierdzi krytyk — jest te-
dy obludnik. Wysnuwa z siebie slowa, gesty, frazesy, wszystkie za$
dla pozoru tylko, dla formy, z ktorej lecg pakuly, dla zachowania
twarzy, po ktérej Scieka juz plwocina... Hipokryzja — hold zlo-
zony cnocie przez wystepek — zdaje sie jakby Mrozkowi jedy-
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nym dostepnym $Swiadectwem czlowieczefistwa. Czyzby nasza god-
no$é lezala w obludzie? Beznadziejno§¢ Mrozkowego $wiatka na
tym polega, ze sklada sie z dwoch zaulkow, oczywiscie $Slepych.
Albo omotasz sie w bzdure i pozwolisz zniewoli¢ forms, albo...
albo przestaniesz by¢ czlowiekiem” (s. 198—199).

Rozwazania o Mrozku nosza na sobie pietno polonistycznej prak-
tyki dydaktycznej — niektére analizy (nowel, dramatéw) wyda-
ja sie zbyt z jednej strony szczegélowe, z drugiej za§ (rozdzial
Wsiebiewstqpienie) wydobywaja z tekstow sensy nie zawsze, jak
wolno przypuszczaé, zamierzone przez autora, jakby troche na
wyrost wyszukane przez krytyka dla urzeczywistnienia wiasnych
wywodéw. OczywiScie literaturoznawcy dzisiejsi wyczytuja z dziel,
co im sie podoba, niemniej intuicyjnie wyczuwamy shuszno$§é i gra-
nice takiego postepowania. Mistrzostwo interpretacji zdaje sig
przekraczaé niekiedy pojemno$é tematyczng utworéw Mrozka.

Natomiast pelne wspé6ibrzmienie z omawianym tekstem osigga
krytyk w szkicu o poezji Tadeusza Nowaka. Skoro juz ,romans
z tekstem”, mySlimy, wielka szkoda, ze brak tu oméwien twoérezo-
Sci Czestawa Miltosza. Xto§, kto miat okazje przystuchiwaé sie uni-
wersyteckim wykladom Blonskiego na temat autora Traktatu po-
etyckiego, wie doskonale, iz uzbieralo sie dosyé materialu na war-
toSciows ksigzke z tej dziedziny. Rozprawka o Nowaku rozbudza
apetyt, bo przeciez obok Baczynskiego, a juz szczegélnie Herberta,
winien znalezé sie poeta znad Zatoki San Francisco.

Romans z tekstem jest klejnotem wspoéiczesnego pisarstwa kry-
tycznoliterackiego. O ile Swietej pamieci Kazimierz Wyka byt
krolem krytyki éwieréwiecza 1945—1970, o tyle na naszych oczach
do miary jego nastepcy urést obecny profesor i prorektor Wszech-
nicy Jagiellonskiej. Zachowana zostaje wiec cigglo§¢é osobliwego,
personalistycznego czy wrecz ,,duchologicznego” sposobu myélenia
o literaturze, coraz wyraZniej wigzgca sie z Krakowem, z geniu-
szem tego miasta. W autobiograficznym uzupelnieniu Romansu ...
Blonski wyznaje: ,Nie jestem filozofem, wiecej mam umiejetnosci
interpretacyjnych niz teoretycznych. Raczej wiec chyba musze po-
godzié sie z wlasna nieskladnoS$cia.. to znaczy, ja z nia walcze,
ale co§ czuje, ze zawsze przegrywam" (s. 309). Wiecej takich klesk
w naszej krytyce literackiej.

Andrzej Sulikowski

pazdziernik 1982
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NOTY O KSIAZKACH

OSTATNIA KSIAZKA ANTONIEGO GOLUBIEWA

Antoniego Golubiewa Kazimierzéwka (Krakéw 1981, Wydaw-

nictwo Literackie) najpierw zdawaé sie moze jedynie gaweds, dy-

- gresyjng i nieco chaotyczng. W osiemnastu ,,gadkach” — tak nazy-

wajg sie tu rozdzialy — przeplata sie legendarna i historyczna

dawno$é, reprezentowana przez Hipolita Slifnia, dziedzica Kazi-

mierzowki, szlachcica-sarmaty wyjetego jakby z Kitowicza czy

Sienkiewicza — oraz miedzywojenna przeszlo§é wspomnienn autora,

dziesigtki postaci, anegdot, wlasnych i cudzych wspominkowych

I migawek. Wystarczy jednak uwazniej nieco wstuchaé sie w spokoj-

l ny tok gawedy, aby dostrzec powracajgce wcigz watki, ktére od-

powiadajg najistotniejszym kwestiom tyczgcym S$Swiata ludzkiego,

widzianego w dziejowej perspektywie, a w samym ksztalcie lite-

rackim zobaczy¢ metafore gleboko przemyslanej i przezytej filo-
zofii historii.

Co jest trwale, co posréd dziejowych nawalnic ostaé sie goto-
we? Slowo! — odpowiada zdecydowanie pan Hipolit — ktore,
w przeciwienstwie do podatnych na zniszezenie historycznych Zzro-
del, potrafi dzwignaé ciezar tego, co musi byé z dawnoSci prze-
niesione w terazniejszoS§¢ i przyszlo§é. Wszelako nie chodzi tylko
o ,pie$n, ktéra ujdzie calo” — lecz o wszelkg wartoSciowg trady-
cje, od legendarno-basniowej po plotkarsko-sasiedzks, ktora, by
przedluzy¢ wywody pana Hipolita, wyksztalca pewien typ wy-
obrazni, postawy, a wiec czlowiek, co tradycji tej wierny, po-
trafi swg rzeczywistos$¢ osgdzié¢ i stawié jej czola.

Czym jest bas$n, czy tylko pblsennym, eskapistycznym marze-
niem? Nie, ona — jesli jest basnig-prawdg, niesie w sobie treSci
i przypomina o wartoSciach, do urzeczywistnienia ktéorych trzeba
byt wcigz gotowym. Basnig spelniong bylo dla wielu powstanie
Niepodleglej, Szklana Goéra stawala sie realnoécig — i jakiej trze-
ba bylo wiernosci tej basni, by pracowaé dla Niej tak, jak praco-
walo wielu, a pézniej znéw o Nig walczyé!

Czym jest historia? Skladajg sie na nig wszystkie male i wielkie
zdarzenia, cala gesta tkanina ludzkich do$wiadczen, ,zrabowane
wroble i zolnierskie zwloki” — to przeS§wiadczenie, ktére znalazio
wspanialy wyraz literacki w Boleslawie Chrobrym decyduje tak-
ze o ksztalcie Kazimierzéwki.

A myélge tak o czlowieku i o historii w jej zawirowane odmety
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zanurzonym, daje zarazem Golubiew obraz swej ,,na zawsze opu-
szczonej ziemi”, lezgcej ma skrzyzowaniu kultur, dziedziczki nie-
jednej tradycji W. Xiestwa Litewskiego, gdzie dawne laczylo sie
z dzisiejszym i moze jak nigdzie indziej ksztaltowalo historyczng
wyobraznie.

Tyle — i jeszcze wiele, wiele wiecej zawiera w sobie ta mala

ksigzeczka — testament literacki Autora.
HW

OPOWIADANIA HAWTHORNE'A

Nathaniel Hawthorne, najwybitniejszy obok Melville'a i Poego
prozaik XIX-wiecznej Ameryki, nie mial dotgd szczeScia do pol-
skich wydawcow. Jego arcydzielo, Szkarlatna litera, ukazalo sie
wprawdzie u nas (w przekladzie Adama Laternera) dwukrotnie,
ale po raz drugi mialo to miejsce w roku 1947 i od tego czasu ksigz-
ka zdazyla staé sie biblioteczng i antykwaryczng rzadkosScig. W ro-
ku 1959 wydano druga jego powieS¢, Dom o siedmiu szczytach
(tlumaczyla ja Bronistawa Balutowa), pézniej opowiadania z mito-
logii greckiej w opracowaniu dla dzieci — i to juz wszystko. Ani
dwie pozostale powiedci, ani nowelistyka Hawthorne'a nie wzbu-
dzaly dotad zainteresowania. Dobrze sie wiec stalo, ze Czytelnik
opublikowal ostatnio — w wyborze, przekladzie i opracowaniu
Marii Skroczynskiej — tom siedmiu jego opowiadan, zatytulowany
Nowi Adam i Ewa.*

Borges w eseju posSwieconym Hawthorne’owi stawia jego no-
welistyke wyzej od jego powieSci. Tom, ktéry otrzymaliSmy, jest
oczywiscie zbyt szczuply, by méc to potwierdzié lub nie. Niezwy-
kle, sennej jakoby proweniencji, obrazy, ktérymi zachwyca sie
Borges, przemieniaja sie niekiedy w zbyt natretne alegorie (tak
jest w pierwszym opowiadaniu tomu, zatytulowanym Gmach Fan-
tazji). W swych nowelach, jak i w powieéciach, jest bowiem Hawt-
horne dziedzicem purytanskiej, nowoangielskiej tradycji (jeden z
jego przodkéw byt sedziag w stynnym procesie czarownic w Salem),
tradycji, ktorej surowo$ci gwaltownie sie przeciwstawial, od kto-
rej jednak nie potrafil sie uwolnié, poruszajac sie w zakreslonym
przez nig kregu tematoéw. Purytanie za$, biorgc za wzoér Biblie,
chetnie postugiwali sie formg przypowie$ci. Problemy winy i kary,
grzechu i laski, skazenia natury ludzkiej i przez to wyrodnienia
wszelkich ziemskich instytucji oraz pragnienia powrotu do utra-
conej szczeSliwoSci przewijaja sie przez wszystkie niemal jego
utwory.

* Nathaniel Hawthorne: Nowi Adam i Ewa. Wybbr, przeklad i slowo
wstepne Maria Skroczynska, Warszawa 1982, Czytelnik.

737




ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

Przykladem moga byé dwa z opowiadan zamieszczone w oma-
wianym tomie, nalezace w nim zresztg do najlepszych: Ethan
Frome, o czlowieku opetanym ideg poszukiwania ,grzechu nie-
przebaczalnego”, i Czlowiek ze skaly, z podtytulem Przypowiesc,
ktorego bohater, Ryszard Digby, skazuje sie na potepienie, odrzu-
cajac nawet pomoc przybylej z zaswiatow zjawy kochajgcej go kie-
dys dziewczyny, w przekonaniu, ze Opatrznosé¢ jego wilasnie obda-
rzyta laska poznania jedynej drogi do zbawienia. Dighy chroni sie
do odludnej jaskini, by méc w spokoju czytaé¢ Biblie, ale ,w
miejscu, gdzie sie usadowil, mrok tak zgestnial, ze Digby odczy-
tywal teraz blednie kazde slowo i wszystko, co bylo przepojone
milosierdziem i dobrocia, przeinaczylo sie w msciwe deklaracje
i niewyslowione potepienie kazdego stworzenia oprécz niego”. In-
ne opowiadanie, Mdj kuzyn, major Molineaux, pokazuje jeszcze
jedna strone tworczosci Hawthorne'a, ktéry okazuje sie w nim
prawdziwym mistrzem stopniowania nastroju i ,suspense’u”, po-
zornie rozwlekla narracja prowadzac do nieoczekiwanego zakon-
czenia — nieoczekiwanego, cho¢ jawnie zapowiedzianego na wste-
pie. M6j kuzyn... zwraca naszg my$l ku opowieSciom Poego, ktory
zreszta poswiecil jego autorowi jeden z wazniejszych swoich tek-
stow krytycznych.

Proza Hawthorne’a, mimo swej staroSwieckoSci, nie jest na pew-
no tylko literackim zabytkiem, jego alegoryczne, basniowe i nie-
samowite opowieSci zachowaly wiecej SwiezoSci, anizeli jej majg
powstajace dzisiaj rozliczne utwory rozmaitych borgesoidéw i oni-

, rycznych reformatoréw wspolczesnej prozy. Pozostaje czekaé na
| wznowienie Szkarlatnej litery i na dalsze tomy nowel amerykan-

skiego romantyka.
TF

I
|
\ »NIHIL NOVI”
(Leszek Elektorowicz: ,,W lochu Ferrary”)

Tytul ten nie dotyczy ksigzki Elektorowicza, dotyczy sytuacii,
w jakiej znalazl sie jej bohater — Torquato Tasso. Nic nowego.
Po prostu czlowiek nie wymyslil nic nowego, historia kolem sie
toczy, kolem, ktére jakze czesto lamie czlowieka. Zmieniajg sie
co najwyzej Srodki techniczne, ale tak naprawde, to nihil novi —
nic nowego.

Torquato Tasso po okresie sukcesow ma dworze ksigcia Alfonsa
d’Este zostaje wtracony do wiezienia w Ferrarze. Poeta nie moze
pogodzié sie ze swoim losem, nieznane mu sg przyczyny, dla ja-
kich ksigze kazal go wtraci¢é do lochu. Czytelnik znajdzie w po-
wiesci Elektorowicza cala te dramatyczna historie poety, ktory
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chee tworzyé, chce doskonalié swoje dzielo — Jerozolime wyzwo-
long, chce jg wreszcie wydaé. I tutaj natrafia na trudnoSci ze
strony Swietej Inkwizycji. Po wielu perypetiach prébuje emigro-
waé, a w koncu — przynajmniej zdaniem Ksiecia i jego zauszni-
koéw — popada w szalenstwo. Dla jego dobra Ksigze osadza Tassa
w szpitalu psychiatrycznym, na murze ktorego widnieje dzi$ tabli-
ca z napisem:

»W tym szpitalu §w. Anny od marca 1579 do lipca 1586 Alfons II,
piaty ksigze Ferrary, otoczy! milosierng opiekg Torquata Tassa...”

Elektorowicz ukazuje na tle tragedii Tassa rézne problemy ar-
tystyczne, z jakimi sie poeta paral — z jednej strony jego kleske,
kiedy to Tasso podporzadkowujac sie wymaganiom 6wczesnej cen-
zury, pisze Jerozolime zdobytq — utwoér nie doré6wnujacy w zad-
nej mierze poprzedniemu; z drugiej ukazujgc mozliwos¢ przeobra-
zen wewnetrznych bohatera w ciggu kilkuletniego pobytu w wig-
zieniu, kiedy to byé moze uznal, ze wartoSci etyczne nalezy sta-
wia¢ wyzej nizli estetyczne.

Monolog Tassa w apokryfie Elektorowicza jest stale i chyba he-
dzie zawsze aktualny, bo zawsze bedzie istnial dramat artysty,
twércy, dramat zderzajgcy sie z rozmaitymi, rzekomymi ,,celami
wyzszymi”, reprezentowanymi przez Ksiecia. Elektorowicz su-
gestywnie oddaje w powieSci atmosfere ferraryjskiego dworu, tak
reprezentatywng dla calego wloskiego renesansu, ze wszystkimi
jej odcieniami; od plotek, poprzez intrygi az do skrytobéjstwa. Nie
byiby Elektorowicz poeta, gdyby w calej powieSci utrzymai sie
w rygorach prozy — ostatnie jej partie, to piekny przyklad prozy
poetyckiej, doskonale wkomponowanej w calo§é. Apokryf Elekto-
rowicza, précz historycznych realiow, daje Czytelnikowi wiele do
my$lenia i ukazuje problemy zwigzane z tworczoScig, w ktorej

mimo odmiennych warunkéw — nihil novi.
KT
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JEDENASTA WIECZOREM..

JANINA HERTZ

LIST DO SWIETEGO MAKSYMILIANA

Drogi Ojcze Maksymilianie!

Patrze na przepych Twojej kanonizacji, slucham pienia chéréw
chlopeow watykanskich, ale réwnocze$nie widze dhugi szereg ba-
rakow Dachau, Treblinki, Oswiecimia, Plaszowa... ile ich jest w tej
Europie nieszczesnej! MyS$le o ludziach, ktérzy je zamieszkiwali
zanim sploneli w krematoriach. Diugie sg szeregi barakow, dlugie
szeregi prycz. Powiedz, Ojcze Maksymilianie, czy tylko Ty zastu-
zyle§ na palme meczenstwa? Wiesz, Ojcze, ze Smieré gwaltowna,
$mieré bolesna jeszcze mie robi Swigtego. Nie wystarcza Bogu ba-
rak i prycza o$wiecimska, by otworzyé nig niebiosa. Wiem, Ojcze,
ze trzeba koniecznie przestaé nienawidzieé, trzeba zapomnie¢ o so-
bie az do wyniszczenia krzyzowego. Do Ciebie Koécidt odnidst sto-
wa Chrystusa: , Nikt nie ma wigkszej milo$ci od tej, ze kto§ zycie
swoje oddaje za przyjaciél swoich”. Czytaja nam te slowa dwa
razy w ciggu kanonizacji: po lacinie i po grecku, jakby chcieli
nam wbié je w pamieé. One s3 Twojg clwalg, Ojcze Maksymilia-
nie, one s3 Twojg czerwong korong meczensksa, ale powiedz mi,
Ojcze, czy tylko i wylgcznie Twojg? Ta korona jest rozciggliwa,
pierwsi chrzeScijanie wiedzieli o tym doskonale, ale i Ty wiesz
o tym réwnie dobrze. Ciezka to korona, Ojcze, bo kazdy z nas
ma instynkt zachowaweczy, a ten instynkt kaze nam walczy¢ o zycie,
dokad sie da. Bez tego instynktu wszyscy beznadziejnie chorzy
popelniliby samobéjstwo i wszyscy wieZniowie ofwiecimsey takze.
Walke o zycie ma kazde stworzenie Boze we krwi, nawet kura
ucieka przed nozem kucharki. A jednak Ty wiesz, ze nie tylko do
Ciebie odnosza sie slowa Chrystusa w Ewangelii Janowej.

Zolnierz miemiecki Otto Schimek takze oddal zycie nie za przy-
jaci6l, ale za wrogbéw swoich. Jego wychowywano w ideologii, ze
Polak czy Jugosiowianin to wréog. Ty oddale§ zycie za przyjaciela
i rodaka, mlodziutki Otto poszedi: krok dalej — oddal zycie za
przykazanie ,Nie zabijaj!” Czy pamietasz, Ojcze, Twojego rodaka
ksiedza Kazimierza Bilczewskiego? Przezyl on wiegzienie — to
prawda — ale byl katowany za blogostawienie idgcych na $mieré
wspolwiezniow. Ci jego wspolwiezniowie w wiekszoSei nie byli
jego rodakami, byli to Ukraincy, Zydzi, Cyganie i Rosjanie, nawet
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nieraz niechrzeScijanie. Ale ksigdz Kazimierz pamietal, ze Chrystus
umart za calg Iudzko$é i ze meka réwna wszystkich ludzi. To byt
czlowiek stary, nie wolny od sgdow i uprzedzen, lecz rozumial,
ze tym ludziom trzeba jako§ poméc umrzeé z godnoScig, a gesta-
powcom chodzilo przede wszystkim, by te godnos¢ podeptaé przed
$miercig.

Ty, Ojcze Maksymilianie, nie musisz czyta¢ ksiazki biskupa Ko-
zlowieckiego Swieci w piekle. Przejmujgca to ksigzka, prawda
Ojcze? Biskup Kozlowiecki pisze o ksiezach w Dachau, ale wy-
mienia tez ludzi dalekich od katolicyzmu, ba... od jakiejkolwiek
wiary, ktorzy takze oddawali zycie za przyjaciél swoich. Ty, Ojeze,
umierale$ z nadzieja, ze Niepokalana przyjmie swojego Rycerza;
moze ta nadzieja byla Twoja odwagg, Ojcze, Twoim wytrwaniem
az do konca, Ale co ma zrobié czlowiek, ktéory nie ma takiej wiary,
jak taki biedak patrzy ostatni raz na niebo blekitne? Ty wiesz
sam, jak sie patrzy pomimo wiary, ze tam jest Bég i Jego Matka.

Byla tez Edyta Stein, siostra Benedykta od Krzyza, ktéra przy-
jela swoj krzyz, niosla go az do krematorium. Ma te Twoja korone
mlodziutka dziewczynka zydowska Anna Frank, ktérej pamietnik
wstrzgsa czytelnikow... i wielu, wielu szarych, bezimiennych.

Byl wsréd nich stary doktor zydowski Janusz Korczak, ktoéry,
jak Ty, dobrowolnie poszed! do komory gazowej, by nie opuscié
sierot. On musial §miaé sie do konca i opowiadaé anegdotki, by
dzieciom ostodzié ostatnie chwile na ziemi.

Kto§, kto podzielil sig chlebem, tez do Nich nalezy. Nie gniewaj
sie, méj Ojcze Maksymilianie, na ten modj list do Ciebie; ja nie
chce umniejszaé blasku Twojej czerwonej korony. Jestes wielki,
Ojcze Maksymilianie, w swej miloSci bliZniego, a ta milo§é skla-
nia Ko$ciol, by zaliczyé Cie w poczet Swietych. Ale, Ojeze, ja po-
chodze z ludzi, ktérzy stracili wiekszo§¢é bliskich tam, w krema-
toriach, a ksiedza Bilczewskiego znam osobiScie, o innych czyta-
tam. I dzi§, gdy papiez ogtasza Cie Swietym, nie moge nie my-
Sle¢ o tych wszystkich ludziach,

Widze Twoéj obraz wystawiony na Placu §w. Piotra; pochylasz
lekko glowe, a reka odgarniasz plaszez i nie moge oprzeé sie wra-
zeniu, ze pod tym plaszczem, tak jak w domu Ojca Niebieskiego,
jest bardzo wiele mieszkan, ze pod nim chronig sie niewidzialni
bohaterowie tamtych okrutnych lat, ktérych jedyna bronig byla
autentyczna milto§¢ do czlowieka. Wszak sg dwa przykazania mi-
loSci, na ktérych opiera sie zakon i prorocy. Wszak Twéj Mistrz
powiedzial, ze klamie ten, kto méwi, ze kocha Boga, a nie miluje
blizniego. Niech wiec ta milos¢ otworzy im tez bramy niebios,
niech ujrzg Niepokalang i Ciebie, bo Ty jeste§ ich Bratem w czer-
wonej koronie. Janina Heriz
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Szanowna Redakcja
nZnaku”

W imieniu katolikéw S$wieckich wspolpracujgcych z Instytutem
Rodziny przy Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, orga-
nizujgcych kolejng Krucjate Modlitwy w Obronie Poczetych Dzieci,
zwracamy sie z gorgcg proSbg o druk dolaczonego programu Kru-
cjaty.

Bedziemy niezwykle wdzieezni za wydrukowanie tego tekstu
w numerze majowym lub kwietniowym 1983. JesteSmy gleboko
przekonani, ze Szanowna Redakcja nie tylko wydrukuje pelny tekst
programu Krucjaty, ale réwniez doda od siebie — o co usilnie pro-
simy — stowa zachety do uczestnictwa w Krucjacie (patrz: Ore-
dzie Prymasa Polski na Boze Narodzenie 1982; dar obrony zycia).

Pragniemy nadmienié, ze te akcje modlitewna organizujemy za
wiedzg i aprobatg J. E. Ks. Kardynala J6zefa Glempa — Prymasa
Polski.

Z goéry dziekujgc za pomoc
zyczymy wszelkich Lask Bozych
Antoni Franaszek
Adam Kisiel
Tadeusz Kopta
Ryszard Mastowski
Wanda Péttawska
Janina Zieba
Antoni Zieba
Zalgczamy:
— program Krucjaty (z prosbg o druk)
— Telegram Ojca Swietego Jana Pawla II
— List Ks. Prymasa J6zefa Glempa:
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2 Wszystko, co wuczyniliScie jednemu z tych braci moich
najmniejszych, Mnie$cie uczynili” (Mt 25, 40)

»Wszystko, o0 co w modlitwie prosicie, stanie sie Wam, tyl-
ko wierzcie, ze otrzymacie” (Mk 11, 24)

1 zycze i modle sie o to stale, azeby rodzina pol-
ska dawala zycie, zeby byla wierna $wietemu prawu zycia”
(Ojciec Swiety, Jan Pawet II)

Eatolicy Swieccy wspélpracujacy z Instytutem Rodziny przy Pa-
pieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie inicjuja:

KRUCJATE, MODLITWY W OBRONIE POCZETYCH DZIECI
I. Uczestnik Krucjaty zobowigzuje sie przez okres jednego roku:

1. Odmawiaé codziennie w powyzszej intencji jedna z naste-

pujacych (wybrang przez siebie) modlitw:

a) dziesigtek Rézanca Sw.

b) Litanie do Matki Bozej

¢) ,,Pod Twoja Obrone” oraz dowolng modlitwe.

2. Uczestniczyé w dzien powszedni przynajmniej jeden raz w
miesigcu we Mszy §w. z przyjeciem Komunii §w. ofiarowa-
nej w intencji poczetego zycia ludzkiego.

II. Uczestnik Krucjaty, w miare swych mozliwo$ci, bedzie sie sta-
ral: )

1. Wspieraé swg modlitwg, ofiarami i dobrymi uczynkami (np.
okresowsg abstynencjg od alkoholu, tytoniu; pomoca samot-
nym matkom, rodzinom wielodzietnym, osobom starszym).

2. Podejmowaé¢ w swym S$rodowisku apostolstwo w obronie
kazdego poczetego dziecka.

3. Poglebiaé swa $wiadomo$é religijna (np. poprzez lekture
Pisma Sw., udzial w dniach skupienia, rekolekcjach za-
mknietych).

ITI. Organizatorzy, w miare mozliwoSci, przekazywa¢ beda kazde-
mu uczestnikowi Krucjaty raz w miesigeu:

1. Intencje szczegélowe modlitwy na dany miesige

2. Materialy pomocnicze do dzieta apostolstwa.

ROZPOCZECIE KRUCJATY W UROCZYSTOSC
NAJSWIETSZEJ MARYI PANNY KROLOWEJ POLSKI
3 maja 1983 r. na Jasnej Gorze

Zgloszenia uczestnictwa w Krucjacie Modlitwy prosimy kiero-
waé na adres:

Instytut Rodziny

przy Papieskiej Akademii Teologicznej
ul. Franciszkanska 3

31-004 Krakéw
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Warszawa, 31 marca 1983

Szanowny Panie Redaktorze,

pisze sprowokowany agresywnym w tonie listem A. Stepnia,
ktéry przeczytalem w nr 337 ,Znaku”, listem, wyrazajagcym nie-
zadowolenie z powodu opublikowania przez to pismo mojego ar-
tykulu O filozofii miedzywojennej. Autor listu stusznie wytyka
mi mylacs, jednozdaniowa informacje dotyczaca Stefana Swie-
zawskiego i bylbym mu za to wdzieczny, gdyby nie fakt, ze za-
miast nadwietli¢ — w formie sprostowania i uzupelnienia — mniej
znany okres w dzialalnoSci naukowej przyszlego profesora po je-
go studiach lwowskich i pobycie w Paryzu az do wybuchu wojny
(z czego bylby dla historiografii jakis pozytek), ,,wzmacnia” wy-
mowe swego listu goloslownymi zarzutami i insynuacjami.

Po pierwsze, bynajmniej nie ,mieszam” szkoly warszawskiej
z warszawskim Srodowiskiem filozoficznym, gdyz omawiam oscbno
dziatalno§¢é warszawskich filozoféw nie nalezgcych do ,szkoly”.
Po drugie, bynajmniej nie neguje genetycznej zalezno$ci szkoly
warszawskiej od Iwowskiej i wrecz rozpoczynam od charaktery-
styki Kazimierza Twardowskiego, zalozyciela szkoly lwowskiej.
Trzeba tu jednak dodaé, ze najwazniejsze pisma Twardowskiego
ukazaly sie przed I wojna Swiatowg i ich omawianie w ramach
filozofii miedzywojennej byloby niewla$ciwe. Po trzecie, nie ,mie-
szam” , warszawskiej szkoly logicznej” z ,lwowsko-warszawska
szkolg filozoficzng”, gdyz w ogéle omawiam tylko aspekty filozo-
ficzne dzialalno$ci tych szkot a logike, jako galgz wyspecjalizo-
wang, pomijam — co zresztg zaznaczam na wstepie. Wszystko to
sa wiec zarzuty wyssane z palca, o czym latwo sie przekonaé sie-
gajac do nr 329.

Autor listu nie poprzestaje jednak na tym. Dalsze jego zarzuty
dotycza tego, ze postuguje sie kategorig ,filozofia katolicka”,
a wiec rzekomo ,wrzucam do jednego worka” wszystkich my$li-
cieli katolickich, ktérzy mogli byé nie tylko tomistami, lecz np.
augustynistami. Otéz, wspominajac na wstepie o dominujgeych
kierunkach filozoficznych w Polsce miedzywojennej wymie-
niam tomizm, a nie ,filozofie katolicks”. Termin ,filozofia kato-
licka” jest jednak uzyteczny, gdyz artykul moj dotyczyl filozofii
profesjonalnej, zazwyczaj w jaki§. sposéb uwarunkowanej insty-
tucjonalnie — a nie ulega chyba watpliwosci, ze Kosciél jako in-
stytucja zawsze wyznaczal ramy katolickiej filozofii, by przypo-
mnieé¢ choéby wczefniejszg encyklike Pascendi. Nie oznacza to
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rzecz jasna, ze autentyczny filozof filozofuje ,ze wzgledu na in-
stytucje”, jeS§li nawet sytuuje sie w podleglych jej strukturach.
Autor listu podejrzewa, ze ten, kto postuguje sie terminem ,,filo-
zofia katolicka” utozsamia jg jednoznacznie z ideologia instytucji
koScielnych. Ja mam inne zdanie, chociaz nie zamykalbym oczu
rowniez na uwarunkowania instytucjonalne. Nie musza one przy-
nosié ujmy. Jefli filozof nie odczuwa — korzystajac z mecenatu
tych instytucji — Zadnych ograniczen, to tym lepiej dla instytucyj,
niemniej oddzialywuja one na filozofie, je$§li zagraza ich pod-
stawom. Augustynizmu nie wyodrebniam, gdyz augustyniSei sami
sie w okresie miedzywojennym wyraznie publicznie nie wyodreb-
niali jako opozycja wobec dominujgcego tomizmu, byé moze dla-
tego, by nie naruszyé jednoSci doktrynalnej KosSciola, Neotomi-
stami nazywam w artykule tych, ktérzy sami tak siebie okres$lali.
Rzecz charakterystyczna, ze autor listu, ktéry sam oburza sie
na ,wrzucanie do jednego worka” tak pluralistycznej filozofii ka-
tolickiej, sam czyni to samo w odniesieniu do tych, ktoérzy pisza
o niej z pozycji niekonfesyjnych. S3 to mianowicie dla niego bez
wyjatku marksisei, ktérzy ,,wmawiajag tomistom fideizm”, Zaiste
dziwna to logika! — co potwierdza takze wzmianka o jakim$ nie-
gdysiejszym artykule, ktéry traktowal tomizm jako , filozofie nie-
akademicka” a propos omawiania mojego artykulu, ktéry wiaénie
traktuje tomizm jako filozofie akademicks. Jakie jest Zrédlo re-

sentymentéw autora listu, nie bede dociekal.
Stanistaw Borzym
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1L N’EST PAS rare que ,Znak” se tourne vers l'histoire, vers ce
vécu des peuples riche en interrogations pour nos temps. Avec ce
numéro, nous abordons le probléme de la libération de I’homme
tel qu'il s’est posé a& la pensée du Moyen-Age postérieur. Le Pr.
Stefan Swiezawski, auteur d’'une synthése de la pensée philoso-
phique du XVeé s. qui ne comporte pas moins de sept volumes,
énumeére dans son article les diverses contraintes subies par I’hom-
me de ce siécle: soumission a la nature, aux seutiments et désirs,
asservissement a4 des structures sociales injustes. Et ’homme de
I’époque a cherché a se libérer des coercitions exercées sur lui soit
en recourant 3 la magie, soit en se tournant vers le Christ, sou-
verain du ciel et de la terre, et rédempteur de ’humanité, Parti-
culiérement dramatique apparait dans ce contexte le combat pour
que soient reconnus les droits de l'individu et des peuples a vivre
dans la liberté, car les uns se référaient au Christ pour justifier
le pouvoir d'un empereur chrétien sur le monde entier, et les
autres, tels que les juristes de 1'école cracovienne sous l'autorité
de Pawel Wiodkowic, ont de la doctrine chrétienne déduit le prin-
cipe de la liberté de conscience, l'interdiction de ,,convertir” les
peuples par 1'épée, et le droit des nations non-chrétiennes a vivre
libres sur leurs terres.

A propos du socialisme utopique, Damian Kalbarczyk et Andrzej
Chwalba démontrent la coexistence dans les idées d’un grand
nombre de socialistes polonais du XIXeé s. des courants socialistes
et chrétiens. Ajoutons que Damian Kalbarczyk est 'auteur d’une
anthologie, recensée dans ce cahier par Marian Sliwinski, des
textes écrits par des romantiques d’orientation socialiste. Par con-
tre, le courant libéral-chrétien de la pensée sociale est sous-
-jacente aux opinions du brillant économiste et homme d’Etat que
fut Adam Krzyzanowski (11963)-dont Kazimierz Traciewicz retrace
la vie et 'oeuvre.

Le romantisme polonais & proprement parler constitue le sujet
des deux articles suivants. Le premier, de Sr Emilia Ehrlich, OSU,
est une analyse du messianisme polonais comparé & celui des temps
bibliques et & la doctrine actuelle de I’Eglise. Quant au deuxiéme
article, de Sr Alina Merdas, RSCJ, il se propose de nous fami-
liariser avec certains aspects de l'oeuvre de Norwid, poéte et
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penseur du XIXé s., qui n’a pas ménagé ses critiques ni envers le
messianisme ni envers le romantisme avec lequel il avait d’ailleurs
bien des points communs. Ce difficile quatriéme prophéte, aprés
Mickiewicz, Stowacki et Krasinski, occupe une place de plus en
plus importante dans la culture polonaise. Sa sagesse éminemment
chrétienne est de mieux en mieux comprise, qui récuse déforma-
tions et instrumentalisations.

Citons ensuite dans lordre: deux feuilletons philosophiques,
respectivement de Michal Heller sur la quéte de la sagesse et de
la fidélité a la vérité, et de Bogdan Baran sur le désespoir, puis
les recensions des ouvrages de Jan Blonski et Stefan Sawicki, cri-
tiques littéraires, d’Antoni Golubiew et Leszek Elektorowicz, ro-
manciers, de Mieczystaw Gebarowicz qui est l'auteur d’une étude
sur l'histoire de l'art et la culture, et enfin l'analyse du livre
de Nathaniel Hawthorne: ,Le nouvel Adam et la nouvelle Eve” -
(premiére version en polonais). Mentionnons encore le compte-
-rendu de la session organisée a Varsovie par l'Institut des Re-
cherches Littéraires et consacrée a Czestaw Milosz.

Nous nous faisons un plaisir de signaler également & nos lecteurs
la parution & Rome d'une nouvelle revue trimestrielle, ,,I1 Nuovo
Areopago”, dédiée a la culture européenne, & ses racines et
a ses problémes contemporains. Comme on le voit, les préoccupa-
tions de notre homologue latin ne nous sont pas étrangéres, d’au-
tant plus que deux ndtres, Stanistaw Grygiel et Jézef Tischner,
font partie de sa rédaction.

En guise de conclusion & ce numéro, nous proposons une médita-
tion de Janina Hertz écrite sous forme de lettre adressée i Saint
Maximilien Kolbe, ol il est question de ceux, connus et inconnus,
croyants ou incroyants, qui ont donné leur vie pour les autres.
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KSIAZKI NADESLANE:

Akademia Teologii Katolickiej

ks. J6zef Bazylak, Stanislaw Siek: Elementy higieny psychicznej w psy-
chologii pastoralnej. Warszawa 1983, s. 300. Nakl. 10 tys. Cena
300 zi

Skiad osobowy oraz spis wykladdéw i éwiczen na rok akademicki 1982/83.
Warszawa 1982, s. 327. Nakl 400.

Wydawniciwo ,,W Drodze"

Julian Stryjkowski: OdpowiedZ. Poznani 1982, s. 115. Nakl 30 tys.

Panstwowe Wydawnictwo Naukowe

Hans Aebli: Dydakiyka psychologiczna. Przel. Czeslaw Kupisiewicz.
Wyd. II. Warszawa 1982, s. 256. Nakl 10 tys. Cena 100 zi.

Dzieje folklorystyki polskiej. Red. Helena Kapelu$ i Julian Krzyzanow-
ski. Warszawa 1982, s. 666. Naktl 7 tys. Cena 480 zL

Leslaw Eustachiewicz: Dramaturgia Mlodej Polski. Warszawa 1982, s. 456.
Nakl. 10 tys. Cena 160 zi.

Krzysztof Kwaéniewski: Zderzenie kultur. Tozsamo$é a aspekty kon-
fliktéw i tolerancji. Warszawa 1982, s. 372. Nakl. 1500. Cena 180 zl

Antoni Moniuszko: Cialo sztuki. Warszawa 1982, s. 174. Nakl 6 tys. Ce-
na 140 zi.

Cezary Rowinski: Czlowiek i $wiat w poezji Le§miana. Warszawa 1982,
s. 325. Nakl. 5 tys. Cena 140 zl.

Igor Rozet: Psychologia fantazji. Przel, Anna Nowinska. Warszawa 1982
s. 284, Nakl. 5 tys. Cena 150 z1L

Panstwowe Wydawniciwo Muzyczne

Karol Szymanowski: Korespondencja. 1903—I1919. (Tom I). Zebrata i opra-
cowala Teresa Chylinska. Krakéw 1982, s. 670. Nakl 4240. Cena
600 zh

Instytut Wydawniczy PAX

Xavier Benguerel: Testament. Przel. Jadwiga Karbowska. Warszawa
1982, s. 198. Naktl. 10 tys. Cena 100 zi.

Sabina Dembowska: Na kazide wezwanie. Wspomnienia lekarki. Przed-
mowa i opracowanie: ks. Stanistaw Twardowski. Warszawa 1982,
s. 211, Nakl 10 tys. Cena 120 zL

Marian M. Drozdowski: Z dziejéw stosunkéw polsko-amerykanskich.
1776—1944. Warszawa 1982, s. 281. Nakl. 5 tys. Cena 150 zl

Alexander Ganoczy: Stworczy czlowiek i Bdég stwoirca. Przel, Pawel
Pachciarek. Warszawa 1982, s. 207. Nakl. 10 tys. Cena 120 zl

Rene Habachi: U #rédel czlowieczenstwa. Przedmowa: Paul Ricoeur, slo-
wo wstepne Denise Barrat. Przel. Wanda Sukiennicka. Warsza-
wa 1982, s. 118. Nakl. 10 tys. Cena 80 zi.
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Bernhard Héiring: Pie$n slugi. Blogostawieristwo. Eucharystia. Warsza-
wa 1982, s. 234. Nakl. 10 tys. Cena 130 zl.

Sw. Maksymilian Maria Kolbe: My$l i rozwazania. Warszawa 1982, s. 135.
Nakl. 40 tys. + 10 tys. Cena 60 i 80 z}. _

Ewa Kolaczkowska: Mata kronika rodzinna. Warszawa 1982, s. 227. Nakl.
5 tys. Cena 100 zl.

Kelvin Lindemann: Czerwone parasolki, Warszawa 1982, s. 141, Nakl
10 tys. Cena 80 zl.
Jacques Loew, Jacques Faizant: Przypowiesci i obrazki. Przel. Maria
Skibniewska. Warszawa 1982, s. 119. Nakl 10 tys. Cena 100 zi.
Norbert Lohfink: Pie§n chwaty. Chrzescijanin a Stary Testament., Przel.
Jan Doktér., Warszawa 1982, s. 172, Nakl. 5 tys. Cena 120 zi.
Luis Rubio Moran: Chrystus w historii zbawienia. Przel. Zenon Zi6l-
‘kowski. Warszawa 1982, s. 340. Nakl. 5 tys. Cena 200 zl.

ks. Mieczyslaw Nowak: Aby pelniej zyé. Warszawa 1982, s. 194. Nakl.
50 tys. Cena 90 zlL

Adam Piotrowski, Mieczyslaw Kornacki: Poza granicq nienawici. War-
szawa 1982, s. 206. Nak} 5 tys. Cena 130 zl.

Jean Puyo: Zycie dla prawdy. Rozmowy z ojcem Congarem. Przel. Adam
Paygert. Warszawa 1982, s. 203. Nakl 5 tys. Cena 100 zl

Brat Roger: Niech twoje $wieto trwa bez konca. Zapiski 1969—1974.
Przel. Adam Szymanowski. Warszawa 1982, s. 199. Nakl. 10 tys.
Cena 150 zlL

Gyorgy Roénay: Pantera i kozle. Przel. Krystyna Pisarska. Warszawa
1982, s. 268. Nakl. 10 tys. Cena 150 zl.

Stanczycy. Antologia myéli spolecznej i politycznej konserwatystéw kra-
kowskich, Wybbr i przedmowa: Marcin Krél, Warszawa 1982, s. 252.
Nakl 5 tys. Cena 160 zi.

Maria Starzynska: Sze$§é wiekéw jednego panowania. Warszawa 1982,
s. 298. Nakl. 20 tys. Cena 180 zl

Jbzef Szczypka: Droga do Rzymu, Seria: Jan Pawel 11 Pierwszy Polak
na Stolicy Piotrowej. Warszawa 1982, s. 119. Nakl 30 tys. Cena
450 zi.

Eugeniusz Wawrzyniak: ,,O Panie skrusz ten miecz”. 25 pp AK. War-
szawa 1982, s. 242, Nakl 10 tys. Cena 120 zl.

Maciej Wrzeszcz: Pawel V1. Szkice do portretu wielkiego papieza. Wyd.
II. Warszawa 1982, s. 438. Nakl. 10 tys. Cena 450 zl

Wiestaw Jan Wysocki: Bég na nieludzkiej ziemi. Zycie religijne w hi-
tlerowskich obozach koncentracyjnych. Warszawa 1982, s. 235. Nakl.
5 tys. Cena 150 zl.

Wydawniciwo Literackie

Hiram Binkgham: Zaginione miasto Inkéw, Przel. Roma Krzanowska.
Krakéw 1982, s. 272 + ilustracje. Nakl. 30 tys. Cena 160 zl
Wtadystaw Czapliniski: Szkola w mlodych oczach. Krak6éw 1982, s. 318 +
ilustracje. Nakl. 5 tys. Cena 90 zi. 1

Carl Gustav Jung: Nowoczesny mit. Przeklad | przedmowa Jerzego Pro-
kOpiuika. Krakow 1982, s. 320 + ilustracje. Nakl. 10 tys. Cena
100 =zi.

Kornel Filipowicz: Koncert f-moll i inne opowiadania. Krakéw 1982,
s. 146. Nakl 20 tys. Cena 50 z1.

Jose Lezama Lima: Oppiano licario. Przel. Andrzej Nowak. Krakéw-
1982, s. 346. Nakl. 10 tys. Cena 110 zi.
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Lech Rukomski: Twoérca filozofii absolutnej. Rzecz o Hoene Wroniskim.
Krak6w 1982, 5..492, Nakl 2 tys. Cena 110 zi.

Pamietnik Ksiezny Daszkow. Przel. Elzbieta Wassongowa, Wstep i przy-
pisy Wiadystaw Serczyk. Krak6éw 1982, s. 420 + ilustracje. Nakl.
20 tys. Cena 180 zi

William Shakespeare: Cymbeline krél Brytanii. Przel. Maciej Stomczyn-
ski. Krakow 1983, s. 206. Nakl. 14 tys. Cena 170 zL

William Shakespeare: Tragedia Romed i Julii. Przel. Maciej Stomczyn-
ski. Krako6w 1983, s. 188. Nakl. 14 tys. Cena 155 zl.

William Shakespeare: Tragiczna historia Hamleta ksiecia Danii. Przel.
Maciej Stomezyniski. Krakéw 1982, s. 243. Nak!. 14 tys. Cena 175 zl.

Sto wierszy polskich. Wybbér i tlumaczenia Karla Dedeciusa. Wydanie
dwujezyczne (po polsku i po niemiecku). Krakéw 1982, s. 244. Nakl
10 tys. Cena 120 zi

Turgieniew we wspomnieniach. Przel. Alla Sarachanowa. Wyb6r, wstep
(i: przypisy! Lucjan Suchanek. Krak6éw 1982, s. 472, Nakl 5 tys.

ena 200 zi
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