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Biskup Stefan Wyszyniski ,,O chrzescijofiskim wyzwoleniu cztowieka”
List pasterski
Stefan Wilkanowicz: Program | lestament

Dokument Duszpasterskiego Synodu Archiediecezjl Krakowskiej pt. ,Odpo-
wiedzialno§é chrzescijan za budowe i odnowienie $wiata”. Dokument — na-
wigzujgcy do Soborowe] ,Konstylucji duszpasterskie] o Kosciele w swiecie
wspoiczesnym” traktuje o chrzescijofiskim obowigzku angozowania sie w dzie-
fo budowy, odnowy i doskonalenia $wiata oroz rozwaza spoleczne niedomo-
gl wystepujgce na terenie Archidiecezji Krakowskiej i Srodki do ich prze-
zwyciezenia. *

Ks. Anfoni Dunajski w artykule pl. ,,Chrzescijafiska obecno$é” wydobywa
z mysll Cypriana Norwida trescl uniwersalne, a szczegélnie aklualne w dzi-
slejszej polskiej syluacji. ,Dopelniaé obowigzkéw aby obowigzywaé", ,Gdzie
wiece] wolnoéci tam | pracy wiecej”, ,Réznié sie pieknie | mocno” — oto
formuly MNorwidowskie, kiére joko tytuly rozdzialéw rysujg linie rozwazan
autora. X

«Polityczna niewola Polski sprawia, iz jej glos nabiera szczegélnego, proro-
czego znaczenia — jest swiadectwemn jej Zycia, nodziejg wyzwolenio, a row=-
noczesnie noukg dla Swiata (..) Norwid postuluje stworzenie sztuki narodo-
wej, ktéra wlyczajgc 'postaciujgcq’ my$él ludu w krwioobieg catego spoie-
czensiwa (..) bedzie wyrazem opinii; glosem, kiéry jest to — co glos Bo-
ga"”, — pisze Henryk Siewierski w szkicu pt. ,Ludzkoscl wslrzqgSniete sumie-

nie.” *

nCzestawa Milosza dialog wewnefrzny” — to florilegium cylaiéw na temat
historii i cywilizacji, chrzescijanstwa, literatury i wlasnego ,ja", zaczerpnig-
tych z esejéw poety i zestawionych przez Aleksandra Fiuta.

*

nDolina Issy — przypowieéé o wiajemniczeniu” — esej Aleksandra Fiuta
o powiesci Czeslawa Milosza bedgcej niezwykiq drogg literackiego odkry-
wania obieklywnego | mitycznego zarazem obrazu dziecinstwa.

E-3

Twoérczosé Mariana Zdziechowskiego (1861—1938), wybitnego myéliciela, mo-
ralisty i pisarza, autora, prac z dziedziny historii literatury, filozofii, mysli re-
ligijnej i polityki jest malo znana, a wcigz zywa | aktualna. Niniejszy numer
przynosi materialy z sesji KIK-u warszawskiego (luty 1980) — poswieconej
temu pisarzowi, w kiérej udzial wzieli m. in. Krzysziof Dybciak, Marcin Krél,
Zofia Mocarska, Jan Skoczyfiski, Andrzej Walicki, oraz przypomina dwa fek-
sty Zdziechowskiego.

nReligijno§é Zdziechowskiego” to szkic Czestawa Mitosza napisany w 1943 r.

»*
Jakie postacie przybieral | jok funkcjonowat temat $mierci w literaturze
romantycznej? — na to pytanie odpowiada Marian Sliwifski w eseju ,,Roman-
tyzm i przemijanie”. *

Stanistaw Baranczak zamieszcza szkic o poezji G. M. Hopkinsa (1844—
1889) oraz przektady religijnych i kontemplacyjnych wierszy tego poety.

nPoezja uniwersaliéw” — to esej Janusza St Pasierba o twérczosdcl litera-
ckiej Karola Wojtyly. :
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LIST PASTERSKI NA NOWY ROK KOSCIELNY

O CHRZESCIJANSKIM WYZWOLENIU
CZLOWIEKA

Adwent Panski, dzi$ rozpoczety, zwraca mysli, wole i uczucia, dusze
i ciata nasze, cale cztowieczenstwo ku Bogu Ojcu, ktéry posyta Syna
swego na Bozq ziemig. Od czasu pierwszego adwentu, gotujgcego ludz-
kos¢ na przyjscie Zbawiciela $wiata, uptynety wieki. Pan Jezus przyszedt
na ziemig¢ joko Bog-Cztowiek, pojednat ja z niebem, zgtadzit grzechy
Swiata, wlat do dusz wraz z taskg nadziejg, podzwigngt nas z upadku.
Od szeregu wiekéw przezywamy rok w rok tajemnice wecielenia Syna
Bozego i odkupienia $wiata. Koscidt swiety kaze nam rozwazaé je ko-
lejno w ciggu roku liturgicznego. Kazde takie przezycie pogfebia w nas
zrozumienie dziet Bozych. Sam Duch Swiety rzqdzqcy Kosciotem, uswie-
cajgcy go, wplywa na coraz to lepsze zrozumienie prawd Bozych.
Adwent kazdorazowo budzi w nas tesknote do Boga: ,Przyjdz, juz nie
zwlekaj, rozwigz wigzy Twego ludu" (Antyfona adwentowa).

Kazde $wigto Bozego Narodzenia ukazuje nam cud mitosci Boga ku
czlowiekowi; cud zjednoczenia natury Bozej i ludzkiej, budzgc w nas
pragnienie trwatego z Nim zwigzku. Kazdy okres Wielkiego Postu przez
swoje ,,obmycie odradzajgce” (Tt 3,5) oczyszcza nas i rodzi pragnienie
wolnosci od zta. Swieta wielkanocne, ukazujgc ostateczne zwyciestwo
mifosci nad nienawiscig, nad staboscig i ztem — ilez wlewajg w nas
sit do walki i woli zwyciestwa! Mezowie galilejscy patrzgcy w niebo za
Chrystusem wstepujgcym do Ojca swego i Ojca naszego, ozywiajg
w nas pragnienie ojczyzny niebieskiej. A dziein Zestania Ducha Swietego
rozpala w nas gorejgcy ogien mifosci Boga, mocg ktérej dgzymy do
Niego wszystkimi drogami Swietych Panskich, ubogacajqcych przykta-
dami swego Zycia caty rok koscielny.

Dzieki temu rok koscielny, ktéry dzi§ od nowa zaczynamy, jest dla nas
najskuteczniejszym przewodnikiem wychowania. Naszym pedagogiem
jest sam Duch Swiety, a Koéciét czujnym kierownikiem.

Rozpoczynajgc dzis kolejny Adwent oczekujemy przyjscia Panskiego.
Nigdy bowiem cziowiek nie czut sie tak bardzo pogrgzony w ciemnosci
i w cieniu $mierci, jak w czasach bezposrednio powojennych. Bo cho-
ciaz Swiat juz dawno jest odkupiony przez Chrystusa Pana, to jednak
grzech ma tylu wyznawcow, rodzi tak gorzkie owoce, iz od nich Scierpty
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nam wszystkim zeby, stwardniaty serca, a ziemia splyneta krwig nie-
winnie pomordowanych oraz fzami dreczonych i przesladowanych, tongc
w mgtawicach nienawisci i w dymach pozaréw. Wojna napetnita oczy
nasze obrazami apokaliptycznymi, niejednokrotnie ‘mielismy przedsmak
korca $wiata i doznali§my meki piekiet. Niejedni twierdzq, ze w opraw-
cach swoich ujrzeli oblicze wcielonego szatana. Obrazy te pozostaty
w oczach naszych, budzq lek i trwoge przed przysztoscig swiata.

Nawet obywatele najpotezniejszych narodéw czujg sie zaniepokojeni.
Z tego tez padotu wotamy dzis tym natarczywiej do Boga, oczekujgc
taski odrodzenia $wiata, nowego adwentu Pariskiego.

Rorate coeli — ,Spusécie rose niebiosa z wysokosci, a obtoki niech
zlejg z deszczem Sprawiedliwego: niech sie rozewrze ziemia i zrodzi
Zbawiciela, a sprawiedliwo$é niechaj wzejdzie spotem' (lz 45,8). ,,O ko-
rzeniu Jessego, ktéry stoisz na znak narodéw, przed ktorymi krélowie
zamilkng, do ktérego narody modli¢ sie bedq, przyjdz, uwolnij nas i juz
nie zwlekaj" (Wielka antyfona adwentowa z 19 grudnia).

,,O kluczu Dawidowy i berto domu izraelskiego, ktéry otwierasz, a nie
bedzie nikogo, kto by zamykat, i zamykasz, a nie bedzie nikogo, kio by
otworzyt, przyjdz i wyprowadz zwigzanych z domu wiegzienia, siedzqgcych
w ciemnosci i cieniu $mierci” (Wielka antyfona adwentowa z 20 gru-
dnia).

I. WSPOLCZESNE UPODLENIE CZLOWIEKA NA SWIECIE

' Bég w ciele ludzkim przyszedt na swiat, aby odkupi¢ umeczonego
ztoscig cztowieka, bezsilnego juz w walce ze sobg. Jak przed wiekami,
! tak i dzi§ — do petnego wyzwolenia ludzkosci potrzeba pomocy Boga.
[ Nieszczgsciem tego $wiata jest, ze pragnie on wyzwolenia cztowieka,
ale bez Boga. Zdaje sie o jednym zapomina¢, co méwi Pan: ,Boga
sprawiedliwego i zbawiajgcego nie masz oprocz mnie. Nawrdccie sie
do mnie, a bedg zbawione wszystkie krafnce ziemi; bom ja Bog, a nie
masz innego” (lz 45,22). Obraz wspoiczesnego upodlenia cztowieka,
na catym niemal $wiecie, jest tak beznadziejnie tragiczny, ze tylko nad-
przyrodzona moc moze' nas uchroni¢ od zwqtpienia i rozpaczy.

Rzuémy okiem na to powojenne Ezechielowe pole, na kitérym pigtrzq
sie kosci samobodjcéw i bankrutéw moralnych, co sami udusili sig
w swoich nieprawosciach. Patrzmy na stosy trupow zagazowanych,
' pobitych, umeczonych w lagrach i wiezieniach. Rzuémy okiem na nie-
wolnikéw fabryk, na te mary snujgce sie bezdusznie urzednikéw .biur.
Jak twarde jest niemal w catym $wiecie zycie cztowieka wyzwolonego,
tak twarde, ze nikogo nie oszczedza, nawet tworcow i organizatorow
tego raju bez Boga. Oto niedola czaséw dzisiejszych, ktéra nie oszcze-
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- dza rzgdzqcych i rzgdzonych, wielkich i matych, pierwszych i ostatnich,
w kazdym niemal narodzie i panstwie, w calym $wiecie! Jest to wrég
pierwszej klasy cafej ludzkosci, czlowieczefistwa, jego godnosci, wrég,
ktérego nie zdota zwalczyé jeden naréd, ale tylko wspélny wysitek.

1. SPONIEWIERANIE OSOBOWOSCI CZLOWIEKA

Wspolczesne zycie publiczne narodéw, zaréwno w dziedzinie ich pojeé
jak i w formach ustrojowych, odnosi sie nieufnie do cztowieka, zwtaszcza
do jego istotnych wartosci — rozumu i woli obywatela. Wyczuwa sie
niemal lek przed rozumem i wolg czfowieka: bodajby czfowiek nie
myslat i nie pragngt; lepiej, aby raczej byt zwierzeciem, gtazem, rzeczq
niz osobq. Stqgd nieufnos¢ do czfowieka, do jego mysli, uczué, pragnien.

Cztowiek dojrzaty, wyksztatcony, z dyplomem, uwazany byt za dziecko,
ktéremu trzeba da¢ wszystko gotowe — i mysl, i ksigzke, i gazete. Moz-
na byto méwi¢ mu w oczy najbardziej grube ktamstwa, propagandowe
komunaty, w kiore dobry obywatel miat obowigzek wierzyé, choéby
zdrowy rozsqgdek w nim sie buntowal. Zorganizowane ktamstwo stuzyfo
hitlerowskiej propagandzie do kpin z obywalela: uznano, ze cztowiek
nie ma prawa do prawdy, kitéra jest monopolem kilku wielkich wta-
jemniczonych. Panstwo hitlerowskie do arsenatu $rodkéw rzgdzenia
obywatelem wprowadzito ktamstwo, uderzajgc nim w najwieksze z praw
czfowieka, prawo rozumnej istoty do prawdy. Gorzkim odwetem tej
nieufnosci panstwa do obywateli byta nieufno§é cztowieka do wtasnego
panstwa i obnizenie jego wysokiej godnosci.

W stosunku do woli cziowieka stosowano te same gwalty. Panstwo
ma prawo naginaé wole obywateli do granic zakreslonych potrzebami
powszechnego dobra spofeczenstwa. To prawo zbytnio rozszerzano.
Panstwo ma prawo naginaé, ale nie tamaé; dzi§ zyjemy wsréd kalek,
ktorym ztamano wole. W praktyce byt to powrét do niewolnictwa, dal-
szym jego ciggiem jest wiezien obozu, czlowiek-numer bez nazwiska,
bez praw, bez godnosci, w stadzie podobnych sobie, smagany pluga-
wymi stowami, kopany i bity bez kornca, policzkowany bez powodu,
obojetniejgcy na wszystko, nawet na swq czesé ludzkqg, konczgcy nedznie
swe zhanbione zycie. Oto nowa kultura Oswiecimia, Sachsenhausen,
Dachau, Majdanka. Pomys$imy, ile milionéw ludzi doswiadczyto tego
na sobie?

2. SPONIEWIERANIE RELIGIUNYCH DAZEN CZLOWIEKA

Krzywda wyrzqdzona religijnej duszy cztowieka jest nie mniejsza. Ro-
dzi sie ona z checi przewagi panstwa nad Kosciotem, cezara nad Bo-
giem. Do dzisiejszego dnia msci sie na nas luterafiska zasada — cuius
regio eius religio — kto ma wiadze, ten narzuca swq wiare. Zasada ta
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najbardziej brutalna. Wydata ona ongié chtopéw niemieckich na tup

odpadtych od Kosciota ksigzgt i panéw. A przeciez tak postepowano

w wielu panstwach, siejgc kgkol niepokoju w uczciwych i spokojnych
: rodzinach, kiérych ojcowie sumiennie ptacili podatki, podczas gdy sy-
nowie gingli w okopach frontéw, dzwigajgc wszystkie ciezary absolut-
. nych, totalnych rzqdéw.

Ale to tylko poczgtki bolesci. Zwyrodnialcy moralni poszli dalej. Cala
brzydota spustoszenia ich dusz wyszta na jaw dopiero w lagrach. To,
co ongis czynili z Boga kpiarze w swoich ulotkach, broszurach, czy tez
ich naiwni wychowankowie w muzeach bezbozniczych, byto zaledwie
«zabawkg w bezboznika". Dopiero lagier pokazat naszym zdumionym
oczom calq ohyde bezboznej duszy. Tam bowiem oprawcy pienili sie
na widok krzyzyka na szyi swej ofiary, wpadali w szat przed modlitew-
nym szeptem ust, lekali sie tajemnicy konfesjonatu, mocy odrodzenczej
Ciata Panskiego. Mobilizowali cata brutalnosé swej biednej duszy, by
okaza¢ pogarde ksiedzu-wiezniowi, a z biskupa w pasiakach czynili
sobie przedmiot zlosliwej i okrutnej igraszki.

Zdarzenie z rézancem w lagrze Sachsenhausen, opisane przez jed-
nego z profesoréw krakowskie] wszechnicy, jest dowodem, do czego
doprowadzi¢ moze tak zwana neutralna niewiora. Oto w czasie prze-
glgdu rzeczy wiezniow obozowych oficerowie SS znalezli rézaniec. To

: dalo powod do straszliwej sceny. Oficer SS po omotaniu rézaicem swe-
go buta, pytat wiezniow czy sq katolikami. Gdy odpowiedz byta twier-
dzgca — pisze $wiodek tej sceny — kazat rézaniec pocatowaé, za
kazdym za$ pocalunkiem bit piescig w twarz, gdy zas dany wigzien
nie chciat pocatowaé, byt bity za to, ze nie wykonuje rozkazéw. Z kolei
upatrzonym wigzniom okrecat rézaricem szyje i zaciskat do ufraty tchu.
Po tym wstepie sprowadzono staruszka ksiedza, ktéremu polecono wy-
jasnié, czym jest rézaniec dla katolikow. Gdy ksigdz udzielit wyjasnien,
oficer SS rzucit krzyz rézanicowy do btota, wbit go butem w ziemie, po
czym wywrocit ksiedza, kazgc mu w pozycji lezgcej podnie$¢ ow krzyz

_ z btota zebami.

Staruszek ksiadz, ktéry poczgtkowo odmowif wykonania rozkazu, zo-
stat tak okrutnie zbity, skopany i zlany w koncu wodg przez SS-mana
i blokowego, ze wreszcie skrwawiony, posiniaczony i na pot zywy roz-
kaz wykonal. Nie koniec na tym, oficer ponownie rzucit krzyz do bfota
i kazat go na pét przytomnemu kaptanowi podeptaé (zob. W. Wnuk,
Obéz kwarantanny, s. 44, 45).

Oto przyktad, jok nisko upada cztowiek bez religii. Biada obywatelom,
gdy dostang si¢ w rece takich ludzi, gdy bedq zmuszeni do niewiary
i szargania swych $wietosci, dlatego ze przestaty one byc swigtosciami
dla oprawcéw. Oto nowoczesny cztowiek, wychowany w duchu rozdziatu
Kosciota i panstwa, w szkole bez Boga. Tacy ludzie organizowali wie-
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zienia w Rzeszy, a bluznierstwami swymi dreczyli wiezniéw na Pawiaku,
na Montelupich, w O$wiecimiu, Dachau, na Majdanku.

Przerazajgce to odkrycie! Straszliwy upadek cztowieka! Co bedzie
dalej?

3. SPONIEWIERANIE CIALA CZLOWIEKA

By to pojg¢, znowu musimy siegngé do lagréw niemieckich, do oby-
czajéw naszych okupantow.

Pierwszy przykiad z dziejow lagru w Oswiecimiu. Obéz dla kobiet
wybudowano tam na polu, zajetym uprzednio przez jericéw sowieckich.
«Ponad piectdziesigt tysiecy krasnoarmiejcébw — pisze autorka, ktéra
wrocita z «Otchtani» — Niemcy zamkneli w ogrodzeniu z drutéw kol-
czastych i skazali na Smieré glodowq. Przydziat zywnosci dla jefAcow
wynosit dziennie po trzy ziemniaki surowe na glowe. Przywozono cie-
zarowkg owg «zywnosé» i zwalano przez druty na kupe. Zgtodniali ska-
zancy rzucali sie chciwie, walczyli pomiedzy sobg, odpychali stabszych.
Stojgc za drutami, Niemcy $miali sie z tych tragicznych zmagan gtodo-
morow. W ciggu kilku miesiecy jericy wymarli. Koszty pochowku byty
zmniejszone, gdyz w grzqskim gruncie, rozrobionym stopami, zywi wdep-
tywali zmartych w btoto coraz giebiej i giebiej. Bagno wchionetfo ciaig,
wessato je... Gdziekolwiek w Birkenau zaczeto kopaé — na gtebokosci
dwoch topat natrafiano na ciata w rozkiadzie, kosci i resztki mundu-
row."” ;

Oto jeden przyktad sponiewierania godnosci ludzkiej tych, ktérzy pei-
nili obowigzek obrony swojej ojczyzny. To juz nie jest zagadnienie jed-
nego narodu — to problem czfowieczenstwa w ogole!

A oto przyktad drugi, tym razem z lagru niemieckiego w Sachsen-
hausen. ,,Blokowy — iscie sataniczna posta¢ — kazat najpierw wigzniom
potozyé sie na ziemi, po czym skakat z catq sitg i wiciekioscig po brzu-
chach, plecach, szyjach nieszczesnikdw, tamigc butami zebra i odbijajgc
nerki, nastepnie za§ wylewal na lezgcych wiadra zimnej wody, lub tez
polewat ich z sikawek" (W. Wnuk, dz. cyt. s. 39). Ten sposéb znecania
sie nad zywymi ludzmi uprawiato wielu.

A teraz przyktad z bruku powstanczej Warszawy. Zoinierze niemieccy
prowadzili ulicami miasta starszego mezczyzne, chiopca i kobiete, dzwi-
gajgcych walizy: ,Podoficer uderzyt owego pana kolbg rewolweru
w twarz, poczem lezgcego na ziemi zabit kilku okropnymi uderzeniami
buta w glowe. Przez ten czas towarzyszqcy nieszczesliwemu chiopiec
trzymany byt za gardio przez zotdaka, a kobieta za wiosy. Po zabiciu
mezczyzny chiopiec i kobieta zostali zastrzeleni wystrzatem w tyt gto-
wy"' (zob. Zbrodnia niemiecka w Warszawie, 1944, s. 86).
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Na polach Majdanka do dzi$ lezg géry kompostu — tysigc trzysta
metréw szesciennych z popiotéw i kosci ludzkich, przemieszanych z na-
wozem, jaoko odzywka dla pél warzywnych. Oto znak przezornosci
gospodarczej materialistycznych pogan hitlerowskich. Oto stup granicz-
ny dwoéch kultur: tej starej — podobno wstecznej, rzekomo wrogiej
ludzkosci kultury katolickiej, ktéra jednak ,strzeze wszystkich kostek
cziowieka"”, skfada je w relikwiarzach, w portatylach ottarzowych na
poswieconych miejscach; i tej kultury nowej — ponoé¢ postepowej, wy-
zwolonej, co to wolnych ludzi zamienia na nawéz. Tragiczny to znak
czasu! Czyz jest on nalezycie przemyslany?

Obozy $mierci, piece, komory gazowe, oto arsenat srodkéw do walki
z czfowiekiem. A przy tym caly system poniewierania, bicia, udreki,
katowania, tortur wymysinych, sttoczenie zagtodzonych, obdartych, nie-
mal nagich ludzi, cate fo brutalne chamstwo, ziejgce wyzwiskami, kig-
twq, grozgce piescig, patkg gumowg, ordynarne mordowanie milionéw,
dzieci wpadajgcych w rece herodéw wprost z fona rodzqgcych w wig-
zieniach matek — to znak czasu, to grozba dla ludzkosci. Wiezniowie
umierajgcy w ustepach, wsréd katu i nieczystosci, posiadacze ztotych
zebow dobijani dla ordynarnego rabunku, bici kijami przez oficerow —
wiec ludzi kulturalnych, przy trzydziestopieciostopniowym mrozie — oto
srodki krwawe na nowoczesnego cztowieka.

4. NASZ OBOWIAZEK WOBEC CZLOWIEKA

Po c6z wywolywaé na jaw te zmory przesztosci? Uciekamy przed
nimi myslg, zamierajgcym sercem!

A jednak nie mozemy uciekaé ani milcze¢! Nie mozemy nie wolag,
petni leku, by ta poniewierka cztowieka nie stala sie obyczajem na-
szego wieku, by nie weszla nam w krew, bysmy jej nie pochwadlili i nie
nasladowali!

Sprawa jest wspélna! | tych sowieckich zotnierzy z pol Birkenau,
i tych polskich kobiet, ktére zajety ich miejsca. | naszych polskich dzieci
deptanych butami. | tych milionéw ludzi ze wszystkich ludéw i naro-
dow. Jest to sprawa czlowieka. Bez réznicy jezyka, wyznania, plci,
stanu, przynaleznoéci partyjnej.

Wspélnota ludzi przez nature cziowieka jest tak silna, ze w kogo-
kolwiek ugodzg, w nas uderzajg. Gdy patkg gumowg bity jest jeden
cztowiek — cios godzi w cale cziowieczenstwo. W skopanym, zawie-
szonym na stupku, torturowanym bracie naszym, krzywdzona jest cata
ludzko$é. Skrzywdzona podwéjnie. Nie tylko w cierpigcych przeslado-
wanie dla sprawiedliwosci, ale bardziej jeszcze w oprawcach, ze do ta-
kiego upodlenia doszli.

388



O CHRZESCIJANSKIM WYZWOLENIU CZLOWIEKA

I dlatego, na progu nowego roku koscielnego, wotamy o cze$é dla
kazdego cztowieka, dla kazdego brata naszego, bez réznicy wyznania,
jezyka, munduru i partii. Szukamy takich sit, ktére moglyby przywrécié
nam sponiewierang czes¢. Wotamy stowami starozytnej modlitwy Ko-
sciota: ,,O korzeniu Jessego, ktory stoisz na znak narodéw, przed kto-
rym krélowie zamilkng, do ktérego narody modli¢ sie bedg, przyjdz,
uwolnij nas i juz nie zwlekaj" (Wielka antyfona adwentowa z 19 grudnia).

Kté6z jaok Bég? Wszak to stwérca cztowieka. Przed Nim sktadamy na-
sze troski i skargi!

Il. CHRZESCIJANSKIE WYZWOLENIE CZLOWIEKA

W przededniu Bozego Narodzenia Kosciét Powszechny modli sie:
#»O Krélu narodéw, pozgdany przez nich, kamieniu wegielny, ktory
z dwojga jedno czynisz, przyjdz i zbaw czfowieka, ktérego z mutu
uksztattowates” (Wielka antyfona adwentowa z 22 grudnia).

Gorgca ta prosba zostata juz przed wiekami wystuchana przez Ojca
ludzi. Bo oto ,ukazata sie dobrotliwosé i ludzkosé Zbawiciela naszego
Boga" (Tt, 3,4). W dniu narodzenia Zbawiciela wzywa nas Kosciét sto-
wami pasterzy: ,Péjdzmy az do Betlejem, a oglgdajmy to stowo, kiére
sig stato, ktére nam Pan objawit” (tk 2,15). Aby ujrzeé¢ niemowle, zbiegli
sig do ztobka aniotowie, lud pasterski i medrcy. Widzq cztowieka —
wiarq wyczuwajg Boga. Za przyktadem pasterzy i my oglgdajmy ,to
Stowo", podziwiajmy ,cztowieczenstwo Zbawiciela naszego Boga', bys-
my poznali wysokg godnos$é czlowieka, ktéry zjednoczyt sie z Bogiem.
Tu, w Betlejem, rodzi sie nowa era ludzkosci, od Betlejem zaczniemy
prace nad odrodzeniem czlowieka i nad przywroceniem mu jego kro-
lewskiej godnosci.

1. OJCIEC NIEBIESKI — PIERWSZY DOBROCZYNCA CZtOWIEKA

Wierny jest B6g w obietnicach swoich. Gdy raz przed wiekami ,uczy-
nit cztowieka na wyobrazenie i podobienstwo swoje” (Rdz 1,26), zostat
Ojcem cztowieka, najwiekszym dobroczyncg czlowieka, najwierniejszym
przyjacielem ludzkosci. Bo nie tylko wywiédt czlowieka z niebytu, ale
uczynit to najbardziej bezposrednio. ,,Rece Twoje uczynity mie cafego
wokoto” (Job 10,8). Nie powstydzit sie Bog-Ojciec dzieta swego, ale
odtworzyt nas na obraz i podobienstwo swoje przez rozum i wolg, kio-
rymi nas obdarzyf. Swiattosé oblicza Jego sptyneta na nas (zob. Ps 4,7).

Od tej odwiecznej chwili sam Bég jest naszym Ojcem, a z tego zro-
dzenia splywa na nas godnos$é dzieci Bozych. Bég-Ojciec ukazal nam
w stajence Syna swego joko Dziecigtko, aby czlowiek naocznie prze-
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konat sig, ze Bég przede wszystkim jest Ojcem nuszym a my Jego
dzie¢mi.

Z tego boskiego pochodzenia cztowieka plynie cata dostojnosé nasza,
tak wielka, ze nic na ziemi doréwnaé jej nie zdota. Bog sam z wielkim
szacunkiem rozrzgdza sprawami czfowieka (zob. Mdr 12,18), a jako

| Ojciec najlepszy otacza nas bardziej. mitoscig niz gniewem, bardziej
kieruje sie mitosierdziem niz sprawiedliwoscig. Ta ojcowska mifo$é naj-
B silniej wyraza sie w tym, ze Bog nigdy nie unicestwia cztowieka, nie
pozbawia go istnienia i bytu, bo¢ sam bedgc wieczng miloscig, nigdy
nie umiera. Mitoscig tqg nas uwiecznia. Nawet przez $mier¢ nie przecina
i zycia ludzkiego, Jedyme odmienia je i wiecznie w niebiosach mieszkanie
sposobi.
} llez z tych prawd ptynie radosnych mysli i najlepszych nadziei? Bo
jesli Bog sam tyle mitoéci ukazuje cztowiekowi, to czyz moze cziowiek
[ nienawidzi¢ brata swego? Z dzieciectwa naszego w Bogu wydobywamy
| kamien wegielny naszego wspoizycia spotecznego w milosci, wypiasio-
: wanej no ojcowskim fonie Boga.
|

2. BOG-CZLOWIEK NA ZIEMI

Nowy dowod tej mitosci Boga ku cziowiekowi widzimy w dziele wcie-
lenia Syna Bozego, a szczyt w dziele odkupienia czlowieka. ,Tak Bég
umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego daf, aby swiat byt
zbawiony przezen' (J 3,16).

Czlowiek, mimo ze popad! w grzech pierworodny, nie przestal by¢
dzieckiem Boga. Mitos¢ Ojca ku dziecku nie mogta dopusci¢, by czlo-
wiek utracit uszczesliwiajgcq go jednos$é z Bogiem. | dlatego przychodzi

| na $wiat Bég-Syn, aby naprawi¢ dzieto grzechu synow cziowieczych
I i aby pokazaé im, jak zyé na ziemi po Bozemu i jak w ciele dojs¢ do
| szczescia niebieskiego.

Bozy Syn fgczy w sobie, w cudowny sposob, odwieczne swoje Bostwo
z doskonatym cztowieczenstwem, zrodzonym w czasie, za sprawg Ducha
Swietego, z Maryi Dziewicy. W Synu Boga i siostry naszej Maryi jedno-
czy sie natura boska i ludzka, zycie taski i natury, zycie nadprzyrodzone
i przyrodzone, niebo i ziemia.

Zadziwia nas ten ogrom i ta potega, znizajgca sig¢ az do cztowieka,
wielko$¢ mitosci Boga i dostojnosé cztowieka. ,,Bég sie rodzi, moc
truchleje / Pan niebioséw obnazony / Ogien krzepnie, blask ciemnieje /
ma granice — Nieskoficzony / Wzgardzony, okryty chwatq / Smiertelny,
Krél nad wiekami / A stowo ciatem sie stato / i mieszkato migdzy nami"
(Koleda).

Nie mozemy ludzkim rozumem pojqé, jak fono Dziewicy objeto Tego,
ktéorego caly okreg ziemski objgé nie zdota. Pytajg od wiekéw wybitni
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teologowie: ,,Czemuz Bog stat sie czlowiekiem?” Pyta dzi§ wierny lud:
~Ach méj Jezu drogi, cozes tak ubogi? Opuscites §liczne niebo, obrates
bartogi!” (Koleda).

Mamy jedng odpowiedz na te pytania: ,Tak Bég umitowat swiat, ze
Syna swego Jednorodzonego dat, aby $wiat byt zbawiony przezen”
(J 3,16). A wiec mitosé ku cztowiekowi sprawia, ze Bég-Ojciec przy-
sposobit ciato Synowi swemu, ze Bég-Syn ,nie wzgardzit tonem Dzie-
wicy".

Bog. Dobro najwyzsze, pragnie udzielaé swych daréw taski i chwaty
wiecznej czfowiekowi. Dlatego daje nam siebie samego, jednoczy w so-
bie to, co boskie, i to, co ludzkie, zamieszkuje miedzy nami i staje sie
widzialnym cztonkiem spotecznosci ludzkiej. Wcielenie Syna Bozego,
zamieszkania Boga w ciele ludzkim, jest dowodem, ze pragnienia i te-
sknoty cztowieka do szczescia, do oglgdania Boga, nie sg ztudg. Jak
bardzo pragniemy tego szczescia! llez w nas jest snéw o potedze, tesknot
za wielkoscig, pragnienia szacunku, czci! Nie mogg one byé bez pod-
staw w naturze i godnosci ludzkiej. Mamy do nich prawo, wszczepione
w czfowieczenstwie naszym.

Bog jednoczqcy sie z cztowiekiem poucza nas, ze wszystkie te nasze
pragnienia sg mozliwe do osiggniecia, dostepne dla czlowieka, godzi-
we. Bo gdy raz natura Boza pofgczyta sie z ludzkg, odtgd juz nie ma
dla nas zadnych niemozliwosci. Wolno cztowiekowi pragngé najécislej-
szego zjednoczenia z Bogiem, gdyz jest ono mozliwe, co wiecej — sam
Bog pragnie go dla nas: ,Jesli Bég z nami, ktéz przeciwko nam?"
(Rz 8,31)).

3. WIELKA GODNOSC CZLOWIECZENSTWA

To zjednoczenie Bostwa z cziowieczenstwem wskazuje nam wysokg
godno$é natury ludzkiej. Jesli Bég nie wzgardzit cziowiekiem, ktéz miatby
prawo nim gardzié? Jesli B6g postanowit go ratowaé z ponizenia grze-
chu, ktéz mogtby poniewieraé cziowieka?

W dziele zjednoczenia czlowieczenstwo Jezusa byfo poddane catko-
wicie bostwu. Wtasnie przez nie czlowieczenstwo zostato uwielbione
i uswiecone. Widzimy w tym wzér dla cztowieka. Im bardziej cztowiek
jest oddany Bogu, na tym wyzszy wchodzi stopien doskonatosci, tym
bardziej wolny jest wewnetrznie, tym silniej panuje nad materig, nad
ciatem, nad $wiatem. Cztowiek nie bedzie niewolnikiem rzeczy, jak dtugo
Bogu jest ulegty. Przyktadem — zycie $wietych, ktérzy byli prawdziwymi
wiadcami $wiata. Krélem stworzenia i $wiata zostaje cziowiek przez
swe zjednoczenie z Bogiem.

Wiedzq o tym dobrze ci, ktérym ta wysoka godnosé i wolnosé ,,synéw
Bozych” nie dogadza. | dlatego starajg sie oderwaé cztowieka od Boga.
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Dopiero wtedy bowiem zdotajg z osoby ludzkiej uczynié¢ bezwolne stwo-
rzenie, przedmiot, podda¢ cztowieka w niewole rzeczy, ogtosi¢ bogiem
martwg materig, wobec ktérej cztowiek staje sie stugqg i niewolnikiem.
Dopiero wtedy ludzie zostang stadem, gdy zerwq tgczno$é z Bogiem.
Krélowanie materii dlatego dzi§ tak grozne jest dla cziowieka, poniewaz
jest on daleki od Boga. Ratunek zsyta nam wcielenie Syna Bozego,
poddanie czfowieczenstwa Bogu.

Stajenka betlejemska ukazuje nam Czfowieka nowego, przed ktérym
swiat, z catym bogactwem swych stworzen, upada na kolana. Cztowiek
ten zjednoczony jest z Bogiem i dlatego Swiat materii zgina przed Nim
kolana. Oto wielka dostojnosé cztowieczenstwa, odrodzonego w Jezusie
Chrystusie, Bracie naszym!

4. WYSOKA GODNOSC CIAtA LUDZKIEGO

Zjednoczenie Béstwa z cztowieczeristwem ukazuje nam nadto wysokq
godnos¢ ludzkiego ciata. Jako Boze dziefo, cialo ludzkie nie moze by¢
wzgardzone i sponiewierane, sam bowiem Syn Bozy stat sie czfowie-
kiem i przyjgt ludzkie cialo do zaszczytnego wspéizycia z Bostwem.

| | to nie tylko na czas wedréwki po ziemi, nie tylko na godziny konania
| na krzyzu, ale na wieczno$é catq. Oto zasiad! po prawicy Boga-Ojca
wszechmoggcego wraz z ciatem swoim. Céz to za niewymowne wy-
niesienie cztowieka! Jakzez to krzepigca §wiadomosé, ze w najblizszym
sqsiedztwie Boga jest czfowieczenstwo! Jakichze to dodaje nam sit do
walki o zachowanie naszej godnosci! Jak bardzo skiania do wypetnienia
obowigzkéw wobec ciata! Jak ostrzega wszystkich, ktorzy podnoszq
piesé na cztowieka, siegajgeq az do tronu Bozego!

Raz zapewniwszy nam nie$miertelno$¢ ciala w zmartwychwstaniu,
Chrystus Pan stale bedzie nas upominatl, jak powinni$my roztropnie
obchodzié sie z ciatem, by nie popsué¢ wspaniatych planéw Bozych.
Mamy bowiem w sobie odtworzyé obraz Bozy. Potgczone w Chrystusie
Panu ciato z béstwem ma byé wzorem, jak my w zyciu naszym mamy
tego dokonaé. Bedzie nam dopomagat do tego sam Pan Jezus. Przez
cate zycie nasze bedzie On eucharystycznym Ciatem balsamowat ciata
nasze, bedzie je zywil, by zdobyé dla nich prawo do wskrzeszenia.
«Kto pozywa Ciato moje i pije Krew mojg, ma zywot wieczny, i ja go
wskrzesze w ostatni dzien” (J 6,54). Kto pozywa niesmiertelnos¢, ten

| umrzeé nie moze, bo w nim zfozone sq moce Ciata Chrystusowego, a co
;-l z Boga jest — nie umiera. To najwspanialsza ubezpieczalnia na Zycie
| wieczne!

Stqgd tak bliskie jest miejsce Eucharystii wzgledem prawa zmartwych-
wstania naszych ciat na zywot wieczny. Stqd tez ptynie tak wielka wiara
w czfowieka. Kosciét nigdy nie watpi we wszystkie mozliwosci czfowie-
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ka. Chocby czlowiek upadt do granicy zwierzecego upodlenia, jeszcze
nie traci swej godnosci dziecka Bozego, a stgd moznosci wydobycia
sie ze swego upodlenia. Kosciét, za przyktadem Chrystusa, zbiera po
drogach ziemskich wszelkg nedze ludzkqg: tredowatych na duszy i na
ciele, chromych, slepych, gluchych, nie odtrgca ich, wszystkim daje
prawo do przebaczenia, choéby przed chwilg siggali nam do gardia;
podaje reke, dzwiga, stawia na nogi i wota: ,,Wstan, a chodz” — , Ufaj,
corko" — ,IdZ w pokoju i nie grzesz wiecej". Gdy nowoczesny $wiat
trut ich i likwidowat jako spoteczne nieuzytki — celnicy i wszetecznice,
caty proletariat moralny, te zagubione owce, synowie marnotrawni, do-
brzy totrowie, ktérym swiat nic juz poméc nie umial — pod wodzg
Kosciota ,,wyprzedzajg madrych tego $wiata" na drodze do nieba.

Nawet $miertelne szczqtki nasze nie tracq w Kosciele swej godnosci.
Wiasnie wtedy, po smierci — jak nigdy przedtem — Kosciét oddaje im
poktony, otacza $wiattem, okadza, poswigca. A jesli to byt czlowiek
na miare Bozg, to szczqgtki jego umieszcza w oftarzach, w portatylach.
Na tej resztce ciata ludzkiego kiadziemy podczas Mszy swietej Chrystu-
sowe Ciato. Doprawdy — ,strzeze Pan wszystkich kosci ich, zadna
z nich sie nie kruszy” (Ps 33,21).

Pomys$imy, jak ten obraz jest dzi§ zniszczony przez poganski poglad
na cztowieka. Seksualizm przedwojenny juz mocno sponiewierat ciato
ludzkie. Ale dopiero wojna dokonata w lagrach i wigzieniach zniwecze-
nia, o ktérym milczy najémielsza wyobraznia. Rasizm hitlerowski ogtosit
wtadztwo i pyche ciala — ten sam rasizm, w imie ktérego tyle ciat
zgingto w obozach.

Zarzucano ciggle Kosciotowi, ze karcit i w niewole podtijat ciato,
a jednak Kosciot nie bit patkami gumowymi, nie spopielal, nie wdepty-
wat w btoto i w gnéj, nie zamieniat na mierzwe. Wszystko to uczynili
poganscy wielbiciele ciat. C6z za gorzka ironia losu? ,Kto sieje w ciele,
z ciata zbieraé¢ bedzie skazenie” (Ga 6,8).

Doprawdy, chyba musi Swiat wreszcie wrécié do dawnego, Bozego
zwyczaju, by nowym czasom przewodzili ludzie, ,ktorzy nie ze krwi, ani
z woli ciata, ani z woli meza, lecz z Boga sie narodzili” (J 1,13).

5. W STAJENCE BETLEJEMSKIEJ

Wréémy do stop Bozego Dziecigtka. Tu bowiem powstata nowa wspél-
nota ludzi, stworzona przez Boga-Czlowieka. Pasterze i medrcy, skfa-
dajgcy poklon Dziecigtku Bozemu, zespoleni we czci czlowieczenstwa
Bozego, byli uczestnikami zdarzenia wiekopomnego dla wspétzycia spo-
tecznego ludzi. Tutaj bowiem Bég-Cztowiek, ukazujgc Béstwo zjedno-
czone z czlowieczenstwem, nie tylko polqgczyt niebo z ziemiq, ale zwig-
zat w sobie caly rodzaj ludzki. Czyz $wiadomo$é tej prawdy nie wply-
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nie na odnowienie mitosci miedzy narodami i wérdd cztonkéw jednej
rodziny ludzkiej? !

Zwazmy, najmilsi w Chrystusie, jok odmienny obraz przedstawilismy
Wam. Poréwnajcie to, co dato poganstwo hitlerowskie w czasie wojny,
z tym, co chrzescijanstwo od wiekow niesie ludzkoéci. Niech obudzi sie
w nas gorgce pragnienie powrotu do ideatow Chrystusowych. Wotajmy
wraz z Kosciotem: Rorate coeli — ,,spusécie rose niebiosa z wysokosci,
a obfoki niech zlejg z deszczem Sprawiedliwego, niech sie rozewrze
ziemia i zrodzi Zbawiciela, a sprawiedliwo$¢ niechaj wzejdzie spotem”
(1z 45,8).

Nl. PRZYWROCENIE CZLOWIEKOWI GODNOSCI

Rozwazanie tych promiennych prawd nauki Kosciola o wysokiej go-
dnosci czlowieczenstwa wskazuje nam, co uczynit Bég dla podniesienia
cziowieka. Kt6z z nas nie pragnie dzi§ przywrocenia cztowiekowi da-
wnej jego godnosci? Uznajemy niemal wszyscy, ze odmiane swiata trze-
ba zaczqé¢ od obrony cztowieka. Zgodni jestesmy, ze lezy to w interesie
i rodziny, i panstwa, i Kosciola. Na ogdt godzimy sie, ze dziefo przy-
wrocenia tej godnosci czltowiekowi moze byé¢ skutecznie dokonane
wspolnym wysitkiem, i to nie tylko jednego narodu czy panstwa, ale
wspolnej pracy wszystkich narodow i panstw — catej ludzkosci, podo-
bnie jak ludzko$¢ cata wzieta udzial w osgdzaniu zbrodni sponiewierania
cztowieka przez poganiski swiat. Aby nakresélié droge przywrécenia go-
dnosci cztowiekowi, musimy i$§¢ po linii odwiecznych i nienaruszalnych
praw cztowieka, majac na uwadze krzywdy mu. wyrzgdzone. Rozwazmy,
ukochani w Chrystusie, jakg role ma do wypetnienia czlowiek sam, ro-

| dzina, panstwo, spoteczensiwo i wreszcie Koscidt.

1. CZEGO NALEZY OCZEKIWAC OD CZLOWIEKA?

Ma on do wypetnienia naojdonioslejsze zadanie. Kt6z bowiem bedzie
nas szanowal, jesli sami siebie nie uszanujemy? Powazanie zyskujemy
wilasnym zyciem i czynami.

Dlatego to sami musimy naprzéd poznaé, oceni¢ i uzna¢ naszg wy-
sokq godno$é¢, ptyngeg z naszego boskiego pochodzenia, z wyniesienia
natury ludzkiej do zaszczytu zjednoczenia z Bogiem, z naszego prze-
znaczenia do zycia i do szczescia wiecznego w niebie. Zadna dekla-
racja praw cztowieka i obywatela, zadna konstytucja, zaden ustréj spo-
teczny, zadne przywileje polityczne nie pomogg nam do zachowania swej
godnosci, nie uzyskajg dla nas szacunku tak wigzgco jok prawda, ze
jestesmy dzieémi Bozymi. Zyli ongié ludzie dobrze urodzeni, o historycz-
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nych nazwiskach, zyli potezni wiladcy i zeszli ze swiata w' niestawie;
zyli tez i prostaczkowie, ktérych imiona zyjg przekazywane z pokolenia
na pokolenie. To tajemnica wartosci zycia osobistego!

Najwiekszym wrogiem naszym jestesmy zazwyczaj my sami dla sie-
bie. Nie mozna o tym zapominaé dzi$, gdy tyle jest stusznych dgzen do
postepu i do znaczenia spotecznego. Zaréwno kazdy cztowiek, jak i cate
warstwy spoteczne, stany, zawody, nie wtedy zastugujg na czesé, gdy
zdobedq wtadze, wielkie prawa, moze spofeczne przywileje, ale wiedy,
gdy sami uszanujg swq godno$¢ i zyciem uczciwym, moralnym, praco-
witym, zdobedg sobie powazanie u ludzi. Cata wspéiczesna walka o wy-
niesienie cztowieka, o pierwszenstwo i znaczenie powinna mieé¢ na celu
nie tylko zdobywanie praw, ale zdobywanie cnét i pefnienie obowigz-
kow.

Dzi§ upadla cztowieka nie tyle wadliwy ustréj spoteczny, bo ten po-
prawia sie w widoczny sposéb, ile raczej gwalcenie przez ludzi prawa
przyrodzonego, praw Bozych i ludzkich. Niejeden rozprawia o wyzwole-
niu, ¢ fesi starym cztowiekiem, niewolnikiem swych grzechéw i natogéw,
przez ktére kuje soble tancuch niewoli.

Czyz na przyktad nie jest straszliwe w swych skutkach pijanstwo, kto-
re tak sie u nas rozpowszechnito, ze mozna mowié¢ o pijackim obtedzie?
Coz pomogg wszystkie deklaracje o wolnosci, gdysmy dotgd nie zrzu-
cili z siebie jarzma najezdzcy, ktéry rozpijat nas z pomocg kontyngento-
wej wodki? Co pomogq zdobycze gospodarcze, wysokie ptace, jeéli sq
przepijane? Ktéz nas uszanuje, gdy widzi Naréd w stanie ciggfej nie-
trzezwosci?

A wszystkie grzechy ciata, szerzgca sie rozpusta, niewola zmystéw,
zwyrodnienie, od ktérego czlowiek zywcem gnije? Na dumnym Swiecie,
zdobywajgcym i podbijajgcym materie, najbardziej uposledzona jest ma-
teria ciata ludzkiego. Fabryki wyrabiajg cuda z blota, z rudy, z wegla;
materia wychodzi z nich uszlachetnionag, tylko cztowiek staje sie pospo-
litszy. Jeste§my $wiadkami ciggtej przemiany na lepsze wokél nas, a sa-
mi- stajemy sie coraz gorsi. Wystarczy przej$é sie po szpitalach, klini-
kach, sanatoriach, gdzie ging miliony od choréb cielesnych i wenerycz-
nych. Sq narody, wsrdd kiérych co pigty cztowiek choruje na syfilis,
a drugie tyle przy nich sie meczy. O jakze godni sq wspotczucia zdo-
bywcy swiata, wiadcy, zwyciezcy narodéw, rzgdzeni swoimi natogami!
Musimy wiec bronié¢ sie przed upodleniem nie tylko w fabryce, w biu-
rze, w szkole, w wiezieniu czy w wojsku, ale przede wszystkim musimy
broni¢ sie przed upodleniem w duszy i w ciele naszym. Strzec mamy
przed sobg samym daréw Bozych ciata naszego, nie niszczyé sit ciata
na grzechy, na wieczny gwatt, zadawany ciatu przez pijanstwo, rozpu-
ste, wystepki.

Broni¢ mamy darow umystu naszego, dajgc mu prawde Bozg, ktérej

395




BISKUP STEFAN WYSZYNSKI

jedynie jest godny. Ksztalcié mamy wole naszq, by coraz skuteczniej
pragneta dobra i chronifa sie przed ztudzeniami, wiodgcymi na mano-
wce grzechu. Trzymaé nalezy na wodzy uczucia nasze, uszlachetniaé
je i podnosi¢ do Boga, by w Nim wszystko kochaty. Uznajgc stabosé
naszq w walce z sobg, odwotajmy sie do pomocy Pana, ktory stworzyi
niebo i ziemie (zob. Ps 121,2). Wtasnie z tg pomocq spieszy Chrystus
na swiat: , Kamien wegielny wszelkiego budowania”, wszelkiej prawdzi-
wej odmiany.

2. CZEGO OCZEKUJEMY OD RODZINY?

Rodzina jest osrodkiem wychowania, kiére najglebiej ksztattuje dusze.
Urzgdzona po chrzescijansku, jest szkolg niemal religijnej czci wzaje-
mnej matzonkéw i dzieci. Matzenstwo, zbudowane na wzér zwigzku
Chrystusa z Kosciotem, kaze mezowi mitowaé zone, jak Chrystus umi-
towat Kosciot i wydat zan samego siebie (zob. Ef 5,25). Toka miftosc
jest szkotq delikatnosci, tak koniecznej w pozyciu domowym.

Rodzina chrzescijanska ma przez mitosé matzonkéw zwalczyé brutal-
| nos¢ i ordynarnos¢, ktérych tak wiele bywa we wzajemnym obcowaniu
| mezczyzn i kobiet. Nalezy unikaé wszelkiego gwattu i przemocy. Nalezy
usmierzy¢ wrzask i krzyki, ktére napetniajg domy. Bylismy w czasie woj-
ny swiadkami ordynarnosci zotnierzy niemieckich wobec kobiet i dzieci
' polskich. Mamy juz dos¢ tego krzyku, wrogosci stowa, ztych oczu, gwat-
| townych ruchéw. Nie nasladujmy tej dzikosci, ktéra nas tak razita

u wrogéw. Zachowujmy szacunek wobec dzieci, widzgc w nich dar Bozy.
Moze to zwalczy w rodzinach obyczaj mordowania nienarodzonych dzie-
ci, ktére tak czesto padajq ofiarq wszystkich wad rodzicow. Uszanowac
w rodzinie zycie dziecka, otoczy¢ je mitoscig i szacunkiem, naleznymi
stworzeniu Bozemu, to znaczy zakiadaé fundament pod nowe obyczaje
spofeczne.

Znamienny jest nakaz swigetego Pawta: ,,Ojcowie, nie rozdrazniajcie
dzieci waszych, aby nie popadty w matodusznos$é” (Kol 3,21). Jest on
podyktowany czcig dla wielkiej, nawet w dziecku, godnosci cztowieka,
delikatnosci i umiaru korzystania z wiadzy rodzicielskiej.

Czego nie zdota dokonaé rodzina, ma dalej prowadzi¢ szkota. Bo
w niej widzimy uzupetnienie rodziny. Czy to bedzie szkola panstwowa,
czy prywatna — kazda jest potrzebna przede wszystkim rodzinie i ma
jo wspiera¢. W szkole moze dziecko nauczy¢ sie szacunku nie tylko dla
siebie, ale i dla swego otoczenia. Staje ona miedzy zyciem prywatnym
a spotecznym, skqd ptynie donioste jej znaczenie.

.Aby rodzinie utatwi¢ wychowanie cztowieka w godnosci, trzeba prze-
de wszystkim uszanowa¢ prawa i godno$é samej rodziny, zabezpieczyé
jej swobodny oddech, by mogta wypetni¢ postannictwo przekazywania
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nowego zycia i wychowania dzieci w duchu zgodnym z wtasnymi prze- .
konaniami religijnymi’’ (Pius XII). Nalezy tworzyé oddzielne ogniska do-
mowe, by nie sttaczaé rodzin na gromade w przeludnionych izbach,
gdzie trudno zachowaé spokdj, zgode, cierpliwosé i wzajemny szacunek.
W wieku zycia spotecznego nie wolno zapominaé, ze najwigkszy wplyw
na to zycie ma rodzina, kitérej prawa sq Swiete i pierwszorzedne.

3. CZEGO OCZEKUJEMY OD PANSTWA NA RZECZ PODNIESIENIA
GODNOSCI CZLOWIEKA?

Chcemy tu zaznaczyé na wstepie, ze podniesienie godnosci cziowie-
ka przysparza czci samemu panstwu: im wyzej bowiem stawiany jest
cztowiek, tym wiekszy zaszczyt dla rzgdzqcego nim panstwa; cztowiek
sponiewierany, zepchniety do roli bezdusznej rzeczy, nierozumnego zwie-
rzecia, nie przynosi ani pozytku, ani zaszczytu panstwu.

Zbyt wielka jest godnosé panstwa, by miato rzqdzi¢ tylko rzeczami,
a nie ludzmi. U podstaw tego diwigania wzwyz czlowieka stangé po-
winna zasada, ze panstwa nie majg bezwzglednej wiadzy nad czlowie-
kiem. Najwyzsze prawo nad nim ma tylko Bég, w ktérego wiadzy ucze-
stniczqg wszyscy inni. Stqd ,$wiete prawo jednostki — méwi Pius Xil —
musi byé uszanowane zaréwno przez przyjaciol, jak i przez wrogow"
(Przemowienie z 24 grudnia 1942 r.).

Panstwa nie istniejq dla siebie, tylko dla stuzenia dobru ludzi. ,A kio-
kolwiek by miedzy wami chciat byé pierwszy, bedzie stugg wszystkich”
(Mk 10,44). Nie obawiajmy sie, ze ta sluzba ludziom obnizy powage
panstwa. Wszyscy bowiem obywatele swym zmysiem spotecznym, przez
Boga zaszczepionym, uznajg wielkqg dostojnosé i doniostos¢ panstwa.
Im bardziej sq przez nie uszanowani, tym wiekszg odwdzieczajq sie mi-
toscig i gotowoscig obrony. A kt6z z nas dzis tego nie pragnie?

Panstwa muszg otoczyé cztowieka zaufaniem, uznaniem praw jego
rozumu, zwlaszcza prawa do prawdy. , A przeto zlozywszy kiamstwo,
méwcie kazdy prawde z bliznim swoim, bo jesteémy cztonkami jedni
drugich” (Ef 4,25). Panstwa nie mogq wiec, jak to czynila propaganda
hitlerowska, organizowaé okfamywania swych obywateli za ich wiasne
pienigdze. Takie panstwa godzityby same w siebie, bo ostatecznie lu-
dzie nie sq dzie¢mi i na ktamstwie sie znajq.

Panstwa muszg uznaé prawa woli ludzkiej — zwlaszcza prawa do
dobra. Kazdy czfowiek z natury swej pragnie dobra, a panstwa mogg
mu ufatwié jego osiggnigcie. Dlatego to panstwo z woli Bozej jest stro-
zem dobra powszechnego, ma obowigzek o nie walczyé i obywatelom
je zapewnié. O tyle tylko jest zgodne ze swym przeznaczeniem, o ile
pragnie tego dobra dla wszystkich. Z istoty swej i przeznaczenia pan-
stwo ma byé dobre, ma dobrze czyni¢ i ochraniaé dobra cztowieka
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o
przed zniszczeniem. Gdy tak czynié bedzie, spokojnie moze zaufa¢
swym obywatelom. Gdy tego zaniecha, obywatele — zamiast byé bro-
nieni przez panstwo — sami przed nim broni¢ sie bedq. Byloby to naj-
wiekszym nieszczgsciem zycia publicznego.

Panstwa majq uznaé prawa cziowieka do zachowania i rozwoju zy-
cia fizycznego, umystowego i moralnego (Pius Xll, Przeméwienie z dnia
24 grudnia 1942 r.). Jest to najbardziej podstawowe i niezaprzeczalne
prawo czlowieka, wziete z woli dawcy zycia — Boga. Prawo to jest
wyzsze ponad wszelkie inne prawa ludzi. Tylko potrzeba obrony dobra
powszechnego daje panstwu prawo do zycia obywateli, ilekro¢ inng dro-
gq nie mozna zabezpieczyé porzqdku publicznego, zawsze jednak mocg
sprawiedliwego wyroku sqdowego. Nie wolno jednak zapominaé, ze czio-
wiek, ktory stangt w sprzecznosci z prawem, nie przestat byé cztowie-
kiem. Dochodzqc sprawiedliwosci, wymierzajqc stusznq kare, panstwa
nie mogq stosowaé Srodkéw, ktére krzywdzg i poniewierajg wiezniow,
nie mogq oddawaé ich na tup dzikich instynktéw ludzkich, nie mogg ich
krzywdzi¢ fizycznie, kaleczyé ciata.

Do panstwa, postawionego na strazy zycia ludzkiego, zwracajg sie
z ufnoscig oczy wszystkich ucisnionych, przesladowanych, zagrozonych.
Panstwo ma bronié zycia w fonie matki, ma karaé ztosé mezéw krwa-
wych. Do swego trybunatu ma odwotaé wszystkie zatargi obywateli, by
z bronig w reku nie rozstrzygali, kainowym obyczajem, swych spordow.
Ktokolwiek inaczej by postepowal, naruszatby prawo do zycia, choéby
dziatat w imieniu partii, organizacji politycznych czy wojskowych, dopu-
szczatby sie zwyklego morderstwa, godzitby w prawa i czes¢ obywateli
oraz podcinatby fad w panstwie.

Panstwa muszg stangé w obronie praw obywateli do srodkéw zycio-
wych. Bég i Ojciec nasz, udzieliwszy nam daru zycia, ,daje pokarm
wszelkiemu ciatu" (Ps 136,25); skoro troszczy sie o lilie polne i o ptaki
niebieskie, o ilez bardziej o nas — matej wiary? (zob. Mt 6,30). Troske
te ztozyt w rece cztowieka, , ktéry sam sobie jest rzqdcqg i opatrznosciq"
(encyklika Rerum Novarum), a gdy cztowiek sam sobie zaradzi¢ nie
moze — w rece spofecznosci publicznej. Kazdy cztowiek ma prawo do
srodkéw zyciowych; pozbawienie go tych srodkéw, skazanie catych
warstw ludzi na wymarcie, jest niesprawiedliwosciq. Walczgc wiec o po-
dniesienie godnosci cztowieka, nalezy utatwié mu dostep do koniecznych
dlafn $rodkéw, by nie pedzit zycia niegodnego czifowieka, by posiadat
na wiasnos$é skromne bodaj mienie, by miat prawo uzywania swej wia-
sno$ci w granicach obowigzkéw spotecznych, by miaf dostep do godzi-
wej pracy i sprawiedliwej zapfaty.

Pafstwa powinny szczegolnie uznaé wrodzone prawo czifowieka do
prywatnej i publicznej czci Bozej, do wyznawania swej wiary Swietej
i przekazywania jej dziatwie, w drodze wychowania rodzinnego czy
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szkolnego. Zblizenie bowiem ludzi do Boga nie tylko podnosi godnosé
obywateli, ale i pafdstwu samemu dodaje blasku, joko sprawujgcemu
swq wiadze nad dzieémi Bozymi. Niech panstwa nie wyrzekajq sie tego
zaszczytu wiedzqc, ze wladza opromieniona wolg Bozq, wiekszqg cieszy
sie powagq u ludzi niz wiadza bezboznicza.

Gdy panstwa tak uszanujg prawa cziowieka, gdy zwalczg wszelki
gwalt i okrucienstwo, pastwienie sie nad ludzmi, gdy stang w ich obro-
nie — wydzwigng ludzi z niedoli, zdobedg sobie zaufanie, czes¢, mitosé
i okryjg sie chwatqg stug Bozych.

4. OBRONA GODNOSCI CZLOWIEKA W ZYCIU SPOLECZNYM.

Powszechne jest dgzenie cziowieka do postepu spotecznego, pragnie-
nie zdobycia sobie szacunku, bez wzgledu na stan, zawdd, rodzaj pracy,
wyksztaicenia i majgtek. Jest ono zdrowe, stuszne i godne poparcia.
Plynie przeciez z samej natury cziowieka jako dziecka Bozego i z wy-
sokich jego przeznaczen. Odpowiada dgzeniom Kosciofa, ktéry od wie-
kéw méwi nam o wysokiej godnosci najdrobniejszego dzieciecia. Wszy-
stko, co w tej dziedzinie cziowiek moze uczyni¢ sam dla siebie, jest ma-
tg czgstkg w poréwnaniu z Bozymi darami rozumu, woli i niesmiertel-
nosci.

Od wiekéw wota Kosciét do ludzi: sursum corda — w gore sercal
Od wiekéw ktadzie im w uszy: ,\Wy zas jestescie rodzajem wybranym,
“rélewskim kaptanstwem, narodem $wietym, ludem nabytym, abyscie
opowiadali wielkie sprawy tego, ktéry z ciemnosci wezwat was do swe-
go przedziwnego swiata. Wy, coscie niegdys$ byli nie ludem Bozym, a te-
raz ludem Bozym' (1 P 2,9-10).

Od wiekéw Kosciot zachecat do postepu w Swietosci, w zyciu spo-
tecznym i gospodarczym. Kosciot nie uznaje zastoju. Nawet swietym
przypomina sfowa: ,,A sprawiedliwy niech jeszcze czyni sprawiedliwosé,
a Swiety niech jeszcze sie uswigca” (Ap 22,11). Nie gorszmy sie wiec
ludzmi, ktérzy cheg, by ich szanowano, by ich nie poniewierano, nie po-
liczkowano, nie kopano, nie bito po gtowie patkami — jak to czynili na-
jezdzcy.

Przeciwnie, starajmy sie wszelkie te naleciafoéci powojenne, ktére
godzq w czes$¢ czfowieka, usungé z naszego zycia. A wiec trzeba zer-
waé z obrzydliwym obyczajem przeklinania ludzi, ordynarnych wyzwisk,
kpin i zartéw, pastwienia si¢ stowem i piérem. Przez tyle lat niewoli
krzyczano na nas brutalnie, ze dzi$ juz bardzo pragniemy, by nie krzyczat
na nas urzednik w biurze, kierownik pracy, milicjant na ulicy. Méwmy
do siebie ludzkim jezykiem!

Przyktad w tej dziedzinie niech da nam prasa. Niech zerwie z oby-
czajem uzywania brukowych, ulicznych stéw, znecania sie nad przeciw-
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nikiem. Nawet nieprzyjaciét mamy mitowaé, u przeciez nie mozna zali-
cza¢ do nich ludzi odmiennych przekonan czy poglgdéw politycznych.
Mamy prawo zwalczaé btedy ludzkie, ale nie pogrqzaé, nie poniewierac
cztowieka.

Najwyzszy czas, by po tylu wiekach walki o wyzwolenie ludzi pracy,
czfowiek nie byt poniewierany z powodu wykonywania swej pracy za-
leznej. W fabryce, w warsztacie, w biurze rzqdzi¢ sie nalezy zasadq: ,Mi-
toscig braterskg jedni drugich mitujcie, uszanowaniem wzajemnie sie
uprzedzajcie” (Rz 12,10). Na ludzi zaleznych od nas w pracy chciejmy
patrze¢ oczyma chrzescijanskimi, jako na pomocnikéw naszych w dzie-
le wyzywienia dzieci Bozych. Znikngé musi przemoc i lgk, rozsiewane
przez pracodawcoéw wszelkiego typu, zwlaszcza wokec kobiet pracujg-
cych, wyzyskiwanych w pracy i w zaptacie, terroryzowanych ponizajg-
cymi zgdaniami zepsutych zwierzchnikow.

Na szczegélng uwage zastuguje los stuzby domowej, ktérej nie chroni
skutecznie ustawodawstwo pracy. Skazana jest ona na ciggtq postuge
i czuwanie, dzien i noc, Swigtek i pigtek. "

I ci najblizsi nam pracownicy majg prawo do szacunku, do przyzwoi-
tego kgta w mieszkaniu, do udziatu w szczesciu i dobrobycie rodzinnym.
Nie wolno ich skazywaé na nielitosciwe jarzmo kapryséw i tajan, jesli
chcemy, by nie stali sie ,nieprzyjaciotmi cztowieka domownicy jego”
(Mt 10,36).

Chcgc podnies¢ cztowieka z upodlenia i ponizenia w pracy, nalezy
pamietaé, ze stosunek pracodawcy i pracownika — to stosunek czto-
wieka do czfowieka. Nie wolno wiec traci¢ z oczu dobra ciata i dobra
duszy pracownika do czfowieka. Nie wolno wiec traci¢ z oczu dobra cia-
ta i dobra duszy pracownika, nie wolno zapominaé, ze pracq swojg zy-
skuje sobie szacunek, uznanie i prawo do godziwego zycia. Oczekujqc
od stug, pracownikow, robotnikow postuszenstwa, ulegtosci, mitosci i ucz-
ciwosci w pracy, trzeba im okaza¢ poszanowanie i mitos¢, ,,odstepujgc
grozby, wiedzqgc, ze i ich, i wasz Pan jest w niebiesiech, a nie ma u nie-
go wzgledu na osoby" (Ef 6,9).

5. KOSCIOt W WALCE O GODNOSC CZLOWIEKA.

Czyz po rozwazaniach w czesci drugiej naszego listu do Was, ukocha-
ni Bracia, nalezy co$ jeszcze dodawaé o roli Kosciota w zabezpieczeniu
cztowiekowi nalezytej mu godnosci? Przeciez Kosciof, jako dzieto Ojca
wszystkich ludzi, powotany do mitowania i zbawienia ich, nie moze ni-
kogo poniza¢.

Kosciot zawsze byt opiekunem ubogich i nedzarzy, zawsze byt obron-
cq proletariatu, a tylko ztosliwosé szatanska zdota mysle¢ inaczej. Wy-
zwolenie cztowieka zaczyna Ko$ciét od wydobycia ludzi z najokrutniej-
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szej niewoli grzechu, od wskrzeszenia do nowego zycia. Raz tego doko-
nawszy, mituje bardziej synéw marnotrawnych, owce odnalezione, Zle
sig majgeych niz tych, co nie potrzebujqg lekarza, niz dziewieédziesieciu
dziewigciu sprawiedliwych, Taka juz jest nieuleczalna stabosé Kosciota,
przejeta w spadku po Dobrym Pasterzu.

Mocq tej stabosci ku maluczkim Kosciét stoi silnie na strazy godno-
§ci cztowieka; w bramach jego zawsze znajdg przytutek, oparcie, po-
cieche i obrong ptaczqcy i obcigzeni. Najzagorzalsi wrogowie Kosciota
nie zaprzeczq, ze dzi$ tylko w $wigtyniach ustyszeé mozna stowa sta-
nowczej obrony zycia ludzkiego.

Tylko w swigtyni mozna widzie€, jak ubodzy i prosci bez leku i nie-
smiatosci przystepujg do tego samego Stolu Panskiego, z ktérego pozy-
wajg mozni i uczeni. Tylko w Kosciele lud jest zmieszany bez réznicy
stanu, zawodu, majgtku. Oczy bogatych i biednych majg to samo pra-
wo pafrze¢ w oblicze Boze, uszy ich styszq te same sfowa prawdy, do-
stepne dla wszystkich, gtowy skianiajg si¢ po to samo rozgrzeszenie
i blogostawienstwo, wargi otrzymujg to samo Ciato Chrystusowe, a ta-
ska sptywa do duszy bez wzgledu na osobe. Nigdzie nie ujrzysz wspa-
nialszej rownosci jak przed oftarzami Panskimi. Kosciét dawno juz wy-
konat program zréwnania cziowieka, uwazany za odkrycie naszych cza-
SOW.

A czeéé cztowieka? Swigtynie katolickie sq nie tylko miejscem uwiel-
bienia Boga, ale tez i miejscem uczczenia cztowieka. Oto aniotowie Pani-
scy na usfudze okoto zbawienia ludzkiego! Oto na kamiennej ptycie ot-
tarza, kryjgcej prochy éwigtych ludzi, spoczywa Ciato Boga-Cztowiekal
Oto w oftarzach — oblicza §wietych, prawdziwy triumf wszystkich §wie-
tych ludzi! A wséréd nich uwielbiona, blogostawiona miedzy niewiastami,
swieta Boza Rodzicielka Maryja, w chwale swego dziewiczego macie-
rzynstwa. Sam Bog nawet pochyla sie¢ ku nam w postaci ludzkiej. Za-
prawde: ,nie masz innego narodu tak wielkiego, ktéry by miat bogi tak
przyblizajgce sie do niego, jako Pan Bég nasz przytomny jest na wszy-
stkie prosby nasze" (Pwt 4,7).

A kaptan przy oftarzu, ,z ludzi wziety, dla ludzi postawiony w tym,
co do Boga nalezy, aby ofiarowal dary i ofiary za grzechy” (Hbr 5,1),
majqgcy wiadze odpuszczac i zatrzymywaé grzechy, sprowadzaé Boga
na oftarze i rozdzielaé Go ludziom, czyz nie jest to cud wyniesienia czto-
wieka do godno$ci wyzszej ponad anielskg? A przeciez to syn i brat
nasz! '

Zaprawde! Swigtynia katolicka jest miejscem duchowego podniesie-
nia cztowieka. Wychodzimy z niej godniejsi, zapaleni pragnieniem jedno-
czenia sie w $wietosci, uczestniczenia w tajemnicy béstwa Tego, ktéry
chciat byé uczestnikiem naszego czlowieczenstwa. Tu zbieramy sity do
walki z tym, co w nas niskie, co $cigga nas w bfoto grzechu. W $wig-
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tyni rodzi sie pragnienie lepszego jutra dla cztowieka, tu jest poczgtek
odmiany, reformy Swiata. | dlatego Kosciét zaszczepiajgc to pragnie-
nie zawsze kroczy na czele wszelkiego postepu za Chrystusem, ktérego
juz prorocy zwali ,,Ojcem przyszfego wieku" (lz 9,5).

Chrzescijanstwo jest blogostawienstwem $wiata wyzwalajgcym go
z zastoju i $pigczki. Dopiero na progu odstepstwa od Boga, pogarstwa
zaczyna sie prawdziwe wstecznictwo. Bez Kosciota nie zdola nikt urato-
wac¢ cztowieka z ponizenia wieku dzisiejszego.

ZAKONCZENIE

Umitowani w Chrystusie Panu Bracia! Przebieglismy myslg dalekq
droge. W $wietle adwentowych nadziei wyruszyliSmy ku lepszej dla czto-
wieka przysztosci. Przerazit nas obraz piekta XX wieku, ktérego pfomie-
nie porazily miliony naszych braci i siostr, niemowlqgt i starcow. Nie
chcemy grozy tego widma nad $wiatem! Zbyt kochamy braci naszych
w Panu, bySmy mogli by¢ obojetni na losy cztowieka na ziemi. | dlatego
chcemy przystqpi¢ do pracy nad odnowieniem oblicza ziemi.

Wracajmy wiec do Betlejem, gdzie rodzi sie Zbawiciel swiata, ocze-
kiwanie i jedyna nadzieja narodéw. Upadnijmy tu z pokorng prosbg:
.Boze, Ty jeszcze raz ozywisz nas, a lud Twoj rozweseli sie w Tobie.
Okaz nam, Panie, mitosierdzie Twoje i daj nam zbawienie Twoje" (Ps
85,7-8.)

Niech Adwent ten i nowy rok koscielny bedzie poczgtkiem pracy nad
podzwignigciem cztowieczenstwa naszego z nizin i blota, w ktore zo-
stafo ono wepchnigte.

Zacznijmy od siebie. Naprawiajmy naprzéd w sobie pogwalcone czfo-
wieczenstwo. Wszak Pan rzekt: ,,Bogami jestescie i synami Najwyzsze-
go wszyscy" (Ps 82,6).

Niech kaptani w $wigtyniach przypominajg nam nieustannie wysokg
godnos¢ czfowieka, niech przykiadem zycia swego stajg na czele tych,
ktérym Bég ,, dat moc, aby sie stali synami Bozymi, ktérzy nie z krwi ani
z woli ciata, ani z woli meza, ale z Boga sie narodzili" (J 1,13).

A sam Bog pokoju niech was we wszystkim uswieca, aby caty wasz
duch, dusza i ciato bez nagany byty zachowane na przyjecie Pana na-
szego Jezusa Chrystusa. taska Pana naszego Jezusa Chrystusa z wami.
Amen" (1 Tes 5,23-28).

Biskup Stefan Wyszynski

Lublin, I Niedziela Adwentu 1946 r.
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W swojej homilii odezytanej w czasie pogrzebu Ksiedza Prymasa
Ojciec Swiety wezwal nas do modlitwy i medytacji, do glebokiej na-
rodowej medytacji. ,,Szczegélnym przedmiotem takiej medytacji
uczynicie posta¢ niezapomnianego Prymasa, Swietej pamieci Kardy-
nala Stefana Wyszynskiego, Jego Osobe, Jego nauke, Jego role
w jakze trudnym okresie naszej historii... i podejmujcie to wielkie
i trudne dzielo, dziedzictwo przeszlo tysigcletniej historii, na ktérym
On, Kardynal Stefan, Prymas Polski, wycisnal trwale, niezatarte
pietno... Niech podejmuje je caly Kosciél i caly Naréd. Kazdy na
swéj sposob, tak jak Bég i wlasne sumienie mu wskazuje. Podej-
mujcie 1 prowadzZcie je ku przyszlosci. B6l wasz niech przemienia
sie w nadzieje.”

Przedmiotem naszej refleksji czynimy list pasterski, ktéry mlody
biskup lubelski skjerowal do wiernych w pierwszych miesigcach
swej biskupiej pracy. Jest to list szczegélny, wyrédznia sie rozmia-
-rami i zakresem tematycznym — traktuje bowiem o chrzescijanskim
wyzwoleniu czlowieka. Bez obawy popelienia bledu mozna powie-
dzieé, ze zawiera on moralno-spoleczny program przysziego Prymasa
Polski, za$ lektura tego tekstu po 35 prawie latach wskazuje, ze nie
jest to jedynie dokument historyczny, ale w wielkiej mierze program
nadal aktualny. Nic nie stoi na przeszkodzie, aby go wigc uznaé takze
za testament czy drogowskaz, ktéry zmarly Prymas nam pozosta-
wia. Dokument ten zasluguje wiec na skupiong lekture; nie dla
zaspokojenia ciekawosci, ale jako pomoc dla spolecznego rachunku
sumienia.

KONTEKST LISTU

Pisany byl na Adwent 1946 roku, a wiec krétko po zakoriczeniu
wojny. Jej okropnosci sa w nim obecne, nawet w formie dluzszych
opiséw. Autor bynajmniej sie w nich nie lubuje: ,,uciekamy przed
nimi myéla, zamierajacym sercem!” — pisze, ,,A jednak nie mozemy
uciekaé¢ ani milczeé! Nie mozZzemy nie wolaé, pelni leku, by ta po-
niewierka czlowieka nie stala sie obyczajem naszego wieku, by nie
weszla nam w krew, bySmy jej nie pochwalali i nie nasladowali!”

Nie ma Iudzi, ktérzy by opisane w LisScie formy upodlenia czlo-
wieka publicznie pochwalali albo oficjalnie stosowali. Ale wiemy,
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ze obawy Jego nie byly bezzasadne. Wiemy, ze fizyczne i moral-
ne deptanie ludzi nie nalezaly do rzadkosci w pierwszych latach Jego
biskupiej positugi. Bylo juz po koszmarze, ale nowg rzeczywistosé
zaprowadzano bez zbytniej troski o prawa czlowieka, o wolnosci
obywatelskie, opinie publiczng czy najbardziej elementarng spra-
wiedliwos§é. Czlowiek, ktéry przez calag wojne walezyl z hitlerowca-
mi, mégl latwo znalezé sie w celi razem z volksdeutschami czy eses-
manami.. Pé6Zniej rozwinely sie subtelniejsze formy niewolenia
czlowieka, ktére troche nam w krew weszly, nawet tym, kto-
rzy z nimi odwaznie, nieraz bohatersko waleczyli. Bosmy sie juz
zaczeli przyzwyczajac, ze taki jest czas czy los czlowieka, ze wpraw-
dzie trzeba dawaé¢ Swiadectwo, ale na istotne zmiany zbytnio liczyc
nie mozna. ZaczeliSmy sie¢ juz przyzwyczajaé, Zze prawda jest niebez-
piecznym luksusem, podwéjnie niebezpiecznym: dla tego, kto oémiela
sie ja glosié i dla tych, dla ktérych jej unikanie i zatajanie stalo sie
druga natura, dla tych, ktorzy na jej ukrywaniu i deformowaniu bu-
dowali swojg wladze i swoje przywileje.

Dzi§ mamy takze do czynienia ze zjawiskami, ktére dawniej nie
mialy takiego zasiegu i znaczenia, z nowoczesnymi formami terro-
ryzmu ze strony fanatykéw czy platnych mordercow w sluzbie cie-
mnych mocy. ZaczeliSmy sie juz tez do tego przyzwyczajaé — przed
13 maja...

Wspdlnota ludzi przez nature czlowieka jest tak silna, ze w kogo-
kolwiek ugodza, w nas uderzajg. Gdy patka gumowa bity jest jeden
czlowiek — cios godzi w cale czlowieczenstwo” — pisal biskup Ste-
fan Wyszynski w 1946 roku. ,,W skopanym, zawieszonym na stupku,
torturowanym bracie naszym krzywdzona jest cala ludzkosé.
Skrzywdzona podwdjnie. Nie tylko w cierpigcych przes§ladowania
dla sprawiedliwosci, ale bardziej jeszcze w oprawcach, ze do takiego
upodlenia doszli.”

FUNDAMENT WYZWOLENIA

»Za przykladem pasterzy i my ogladajmy ’to Slowo’, podziwiajmy
‘czlowieczenstwo Zbawiciela naszego Boga’, bySsmy poznali wysoka
godnosé czlowieka, ktéry zjednoczy! sie z Bogiem... Z tego boskiego
pochodzenia czlowieka plynie cala dostojno$é nasza, tak wielka, ze
nic na ziemi doréwna¢ jej nie zdola..” List jest takze przygotowa-
niem do Bozego Narodzenia, zatem Autor godnoéé i powolanie czlo-
wieka rozwaza w $wietle betlejemskiego -wydarzenia: ,,Tutaj bo-
wiem Bog-Czlowiek, ukazujgc Béstwo zjednoczone z czlowieczen-
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stwem, nie tylko polaczyl niebo z ziemia, ale zwigzal w sobie caly
rodzaj ludzki. Czyz §wiadomo$¢ tej prawdy nie wplynie na odno-
wienie milo$ci miedzy narodami i wsréd czlonkéw jednej rodziny
ludzkiej?”

Znamy dobrze znaczenie Bozego Narodzenia dla polskiej kultu-
ry, znamy wartos¢ tego Swieta dla rodziny i calego spoleczenstwa.
Trudno sobie Polske wyobrazi¢ bez wszystkich zwyczajéow z tym
Swietem zwigzanych. Nie moge sie jednak oprzeé¢ przekonaniu, ze
stopniowo, powoli postepowal proces laicyzacji i tej naszej §wieto-
§ci, jakas jej ,folkloryzacja”, a jeSli nawet nie ona, to przynajmniej
przesuwanie akcentu na sentymentalne, czulostkowe przezywanie
tego najbardziej polskiego Swieta. Splycal sie jego religijny sens,
teologiczna glebia i powaga. I nie wydaje mi sig, zeby w duszpaster-
stwie mocno laczono Boze Narodzenie z przezyciem godnosei i do-
stojenistwa kazdego czlowieka a jednoczesnie glebokiego zwigzku
pomiedzy wszystkimi ludZzmi. Wielka szkoda, ze to tak duszpaster-
sko madre ujecie nie rozpowszechnilo sie szeroko.

Wspomniany proces splycania Bozego Narodzenia chyba sie juz
zatrzymal, albo i odwrécil. Zapewne jest to zwigzane z og6élnym
ozywieniem zycia religijnego, z zawaleniem sie laicyzacyjnych wy-
sitkéw, z upadkiem préb folkloryzacji religii i usuwania jej z zycia
publicznego. Od pewnego czasu slowo ,,godnos$é”, dawniej rzadziej
uzywane, nalezy do obowigzujacego slownika, nie mozna sie bez
niego obejs¢. Brak poszanowania godnoS$ci zrodzil na nig zapotrze-
bowanie. Ale pozostaje otwarta sprawa jej rozumienia, uzasadnie-
nia. I stad to jej ujecie, na ktére nam zwraca uwage Ksigdz Pry-
mas, ma duza aktualnogé.

JAK PRZYWROCIC GODNOSC CZLOWIEKOWI?

»Zadna deklaracja praw czlowieka i obywatela, zadna konstytu-
cja, zaden ustr6j spoleczny, zadne przywileje polityczne nie pomoga
nam do zachowania swej godno$ci, nie uzyskajg dla nas szacunku
tak wiazgco jak prawda, ze jesteSmy dzieémi Bozymi...”

»Niejeden rozprawia o wyzwoleniu, a jest starym czlowiekiem,
niewolnikiem swoich grzech6w i nalogéw, przez ktére kuje sobie
lanicuch niewoli...”

Slowa te mialy wéwczas podwéjne znaczenie. Oczywiscie byly
prostym przypomnieniem starej nauki Kosciola, przypomnieniem
prawd intelektualnie banalnych, lecz zyciowo koniecznych i usta-
wicznie zapominanych. Ale réwnoczesnie byly to slowa ostrzezenia.
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Méwilo sie wtedy bowiem bez ustanku o postepie 1 wyzwoleniu,
| czlowiek mial by¢ wyzwolony (czyli wykorzeniony) z wiezéw tra-
dyeji, uwolniony od ucisku klasowego (i poddany wszechwladzy
panstwa).

Dalszy bieg wypadkéw jest wszystkim znany. Ostrzezenia spraw-
dzily sie niestety co do joty, dla wszystkich dziedzin zycia. Dzi§ juz
ostatni apologeci 6weczesnej koncepcji wyzwolenia dokonujg ideo-
wych przewartosciowan albo schodzg na pozycje wulgarnego i cy-
nicznego oportunizmu.

Ale ostrzezenia pozostaja nadal w mocy. JesteSmy w okresie bu-
dowania instytucjonalnych gwarancji dla odzyskiwanych praw i dla
poszanowania naszej godnoéci. Budujemy sile spoleczna, ktéra ich
bedzie strzec. Uczymy sie demokracji i samorzadnosci. I to jest nie-
Zzmiernie wazne. Ale jednoczesnie jesteSmy ,starymi ludzmi”, nie-
wolnikami swoich nalogéw, przyzwyczajen, swego egocentryzmu
i nieumiejetnosci wspoélpracy, swoich alergii i komplekséw — zro-
zumialych, nieraz wybaczalnych, ale jakze niebezpiecznych! Zwlasz-
cza w okresie, w ktérym musimy wykazaé, ze jesteSmy nie tylko
»wielkim sztandarem narodowym”, ale zorganizowanym, solidarnym
i sprawnie funkcjonujacym spoleczenstwem.

Istnieje wspoélzalezno$é pomiedzy wyzwoleniem spolecznym i wy-
zwoleniem kazdego z jego egoizmu, strachu i staboéci. Jednego od
drugiego nie mozna oddzielaé. Walka z wlasnymi nalogami nie za-
stepuje walki o sprawiedliwo$é spoleczng. Ale sprawiedliwosci nie
ustrzegg ludzie obcigzeni wadami. WidzieliSmy plomiennych rewo-
lucjonistéw walczgcych o prawa Ludu, ale nielitoSciwych wobec lu-
dzi. I widzieliSmy bezinteresownych i milosiernych ale Slepych na
krzywde i niesprawiedliwo$é zinstytucjonalizowang, albo zbyt pocz-
ciwych zeby walczyé. Owi rewolucjonisci konezyli jako tyrani, a ci
poczeiwi jako ich narzedzia.

»Cala wspoélczesna walka o wyniesienie czlowieka, o pierwszen-
stwo i znaczenie powinna mie¢ na celu nie tylko zdobywanie praw,
ale zdobywanie cnét i pelnienie obowigzkéw.”

W calym nauczaniu Ksiedza Prymasa uwidocznia sie stala troska
i 0o prawa i o obowiazki czlowieka. Jest w tym nowoczesny i trady-
cyjny zarazem: poniekad wyprzedza niedawne ,odkrycie” praw
czlowieka, a jednocze$nie stawia mu wysokie wymagania, jakby
uprzedzajac grozbe biernosci, zniechecenia i nieodpowiedzialnosei.

Zdobywanie cnoét... Prawda zawsze aktualna, ale slowa brzmig
staro§wiecko. To brzmienie sygnalizuje nam nawarstwiajgce sie
zmiany. Najpierw sprawa podstawowa: samo pojecie cnoty potocz-
nie nie jest wlasciwie rozumiane. Trzeba przyznaé, ze wielka praca
myslowa i pisarska o. Jacka Woronieckiego nie oddzialala na sze-
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rokie kregi spoleczenstwa, nie stala sie wiasnoscia powszechna.
I stad powszechne rozumienie cnoty dosé mocno odbiega od jej usta-
lonego filozoficznego i teologicznego sensu.

Dalej mamy do zanotowania wplywy wspélczesnej psychologii
i pedagogiki, ktére problemy rozwoju i wychowania ujmujg na
og6l w innych kategoriach myslowych. I maja réwniez osiggniecia,
ale malo znane i rozpowszechnione... I wreszcie fala idei i pomysléw
réznej proweniencji, ktérych wspélnym mianownikiem jest mniej
lub wiecej subtelny czy wulgarny permisywizm, predzej czy pé6z-
niej prowadzacy do praktycznej negacji godnosci i praw czlowieka.

Jednocze$nie widzimy godny wielkiej uwagi dorobek mySlicieli
i wychowawedéw z kregéw chrzescijanskich i niechrzescijanskich —
refleksje o czlowieku i o jego stosunkach z innymi mozna by moze
nawel uznaé¢ za znak czasu. Widzimy takze ludzi z krajéw chrze-
scijanskich, ktérzy drég wyzwolenia czlowieka szukajg w kregach.
hinduizmu czy buddyzmu, uwazajac, ze tam znajda najglebsza wie-
dze o nim, najwieksze doSwiadczenie w panowaniu nad swoim cia-
fem i w pracy nad rozwojem swego ducha.

Tymczasem w wychowaniu praktycznym istnieje stan dezorien-
tacji. Malo sie juz méwi o ksztalceniu charakteru czy ascezie, wa-
hamy sie miedzy starym formalizmem i autorytaryzmem a nowym
permisywizmem. Nie dokonaliSmy niezbednej pracy myslowej dla
zintegrowania wartosciowych elementéw mysli i szeroko rozumia-
nej praktyki wychowawczej z zasadniczymi treSciami chrzescijan-
stwa. Dobrze wiemy, Zze wazniejsze jest postepowanie chrzescijan-
skie plynace z miloSci Boga i czlowieka niz umiejetnosé nazywania
tego postepowania. Ale rozumiejgce nazywanie pomaga postepowa-
niu. I dlatego czeka nas tu jeszcze wielka praca.

,,Céz pomoga wszystkie deklaracje o wolnosei, gdysmy dotad nie
zrzucili z siebie jarzma najezdzcy, ktoéry rozpijal nas z pomoca kon-
tyngentowej wodki? Co pomogg zdobycze gospodarcze, wysokie pla-
ce, jesli sa przepijane? Kto nas uszanuje, gdy widaé Naréd w sta-
nie cigglej nietrzezwosci?”

W ciggu lat, ktére od tych sléw uplynely, nie zwalczyliSmy tej
plagi. Przeciwnie, sytuacja sie stale pogarsza. Tylko na czas wiel-
kich strajkéw staliS§my sie narodem trzezwym, tylko w wielkich
chwilach potrafimy przyjaé¢ ograniczenia i dokladnie realizowac
wskazania spolecznej dyscypliny. Ale to juz stwarza nadzieje, ze
moze spoleczenstwo jest do tego zdolne i w zwyklych sytuacjach —
jesli samo zdecyduje, jakie maja by¢ podjete kroki i jesli poczuje
sie odpowiedzialne za ich realizacje. Takiej szansy dotgd nie mie-
lismy, dotad z alkoholizmem walczyli ksieza — na marginesie wielu
innych zaje¢, a zatem czesto w sposéb dorywezy i powierzchowny —
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oraz spoleczni dzialacze, nieliczni i nie zawsze powaznie traktowani
przez ogol. Sytuacja spoleczna. i mechanizmy gospodarcze dzialaly
w przeciwnym kierunku. Dzi§ stopiefi samorzadnosci spoleczenstwa
jest tego rodzaju, ze moze ono doprowadzi¢ do skutecznych decyzji
i moze kontrolowaé ich realizacje. Jednoczesnie rosnie Swiadomosc
zagrozenia. Pojawiaja sie zatem mozliwosci, ktérych dotad nie bytlo.
Dzis mozna przeprowadzi¢ ogolnospoleczna dyskusje, mozna podej-
mowa¢é decyzje drogg referendéw o zasiggu lokalnym czy krajowym,
mozna zmieniaé dzialania bodZcéw ekonomicznych, mozna regulo-
waé sprzedaz alkoholu, zmieni¢ ceny, skuteczniej wykrywaé bim-
brownie i pijackie meliny. Nie mozemy sie wiec tlumaczyé bezsil-
noscia. Wszystko to jest do zrobienia, wymaga jedynie energicz-
nego i wytrwalego dzialania. Kto ma to dzialanie podjaé? Nie tylko
antyalkoholowi dzialacze i nie tylko ksieza, ale po prostu przed-
stawiciele spoleczenstwa.

ROLA | PRAWA RODZINY

»Rodzina jest oSrodkiem wychowania, ktére najglebiej ksztaltuje
dusze. Urzadzona po chrzescijanisku, jest szkola niemal religijnej
czei wzajemnej malzonkéw i dzieci. Malzenstwo, zbudowane na wzor
zwigzku Chrystusa z Kosciolem, kaze mezowi milowaé 7one, jak
Chrystus umilowal Kosciél i wydal zan samego siebie.”

W ciggu ostatnich trzech dziesiatkéw lat szereg czynnikéw, za-
zwytzaj sterowanych, dzialal przeciwko rodzinie, oslabiajac ja i lai-
cyzujac. Wyraziio sie to w zmniejszaniu sie swiadomosci jej reli-
gijnego charakteru, we wzroscie ilosci rozwodéw i sierot spolecz-
nych, wzroscie praktyki przerywania ciazy, oslabieniu roli wycho-
wawczej. Rownocze$nie, w miare przezwyciezania przez Kosciél pod-
stawowych ograniczen i zagrozen, rozwijalo sie duszpasterstwo ro-
dzin i przygotowanie do malzenstwa. Czy proces laicyzacji i osla-
biania rodziny zostal zahamowany? Trudno to orzec. Niewatpliwie
zawalily sie koncepcje wychowania bez rodziny, uznaje sie juz po-
wszechnie, ze dalsze dzialania przeciw rodzinie prowadzg do spo-
lecznej katastrofy. Wprowadza sie — choé dosé niesmialo i niekon-
sekwentnie — elementy prorodzinnej polityki. R6wnocze$nie obser-
wuje sie poglebienie zycia religijnego wielu rodzin, rozwéj form
wspolpracy miedzy rodzinami katolickimi, stopniowe wprowadza-
nie do programéw katechizacji przygotowania do malzenstwa, roz-
wOj poradnictwa rodzinnego. Ale wszystkie te pozytywne dziala-
nia nie zaspokajajq wzrastajacych potrzeb. Wydaje sie, ze przygo-
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towanie do malzenstwa jeszcze nie osiaggnelo wystarczajacego po-
ziomu i zasiegu, Swiadomos$é religijnego charakteru rodziny — Kos-
ciola domowego — jest nadal slaba. Przewaza model rodziny za-
mknietej a nie apostolskiej. Odczuwa sie potrzebe szerokiego ruchu
rodzinnego, majacego mozno$¢ uzytkowania calej gamy spoleczno-
-wychowawczych dzialan, wyjscia poza budynki koscielne.
~Zachowujmy szacunek wobec dzieci, widzac w nich dar Bozy.
Moze to zwalczy w rodzinach obyczaj mordowania nienarodzonych
dzieci, ktore tak czesto padaja ofiarg wszystkich wad rodzicow.”

Nie mamy wprawdzie pelnych statystyk, ale nie ulega watpli-
wosci, ze plaga ta jeszcze sie rozszerzyla. Propaganda antynatali-
styczna w polaczeniu z ustawa o przerywaniu cigzy wydala swoje
owoce. Jest to w tej chwili jedna z najwiekszych plag spolecznych,
skutek a zarazem zrédlo moralnej degradacji. Trzeba sobie jasno
powiedzie¢, ze nasze przeciwdzialanie bylo za slabe i nieskuteczne.
W szczegélnosei za malo bylo dzialan pozytywnych, przede wszyst-
kim pomocy dla wielodzietnych rodzin i samotnych matek, dla wszy-
stkich kobiet, dla ktérych niepozadana cigza jest wstrzasem w ich
zyciu. Bez uczynienia tej pomocy powszechng i latwo dostepng —
na wzor akcji S.0.S. istniejgcej w archidiecezji krakowskiej — na-
sze apele i potepienia nie beda skuteczne.

Warto tu dodaé, ze Duszpasterski Synod Archidiecezji Krakow-
skiej wezwal przed dwoma laty do ustanowienia czego§ w rodzaju
spolecznych dodatkéw rodzinnych, wyplacanych w ramach para-
fialnych, ktore mialyby uzupelnia¢ majace charakter raczej symbo-
liczny dodatki panstwowe. Byé moze ich wzrost usunie potrzebe
tego rodzaju akcji, ale zasada pozostaje w mocy: jesli ustawy pan-
stwowe nie zapewniaja sprawiedliwych plac rodzinnych i nie ma
szans na zmiane, samo spoleczenstwo powinno znalezé forme za-
stepczg, gdyz tym rodzinom dodatki naleza sie z tytulu sprawiedli-
wosci a nie z laski. Jednocze$nie Synod okreslil kierunki zmian po-
lityki rodzinnej formulujac najpilniejsze postulaty w tej dziedzinie
(mieszkania, place i dodatki rodzinne, uprawnienia matek, dowar-
tosciowanie zawodéw wychowawczych). -

»Czego nie zdola dokonaé rodzina, ma dalej prowadzi¢ szkola.
Bo w niej widzimy uzupelnienie rodziny. Czy to bedzie szkola pari-
stwowa czy prywatna — kazda jest potrzebna przede wszystkim
rodzinie i ma ja wspieraé.”

Do tej pory bylo raczej odwrotnie. Szkola, a raczej wladze szkolne,
roscily sobie pretensje do podporzadkowania sobie rodziny, do trak-
towania wychowania w redzinie jako przediuzenia wychowania
szkolnego. W wiekszo§ci wypadkéw rodzice mieli laicyzowaé swoje
dzieci wbhrew swoim przekonaniom. Oczywiécie tego nie robili, naj-
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wyzej uczyli dzieci udawania. O skutkach lepiej nie moéwié, Dzis
przeksztalcaja sie programy szkolne i podreczniki, zmienia sie takze
styl szkolnego wychowania, ale niezbyt szybko i nie wszedzie. Dla
uzdrowienia sytuacji sami rodzice musza odzyskaé podmiotowosé
i niezalezno$¢ wobec instytucji wychowujacych, a dalej muszg uzy-
skaé realny wplyw na prace tych instytucji. Najlepszym $rodkiem
dla realizacji tych celéw byloby powstanie samorzadnego i nieza-
leznego stowarzyszenia rodzic6w, organizacji, ktéra by mogla byc
powaznym parinerem réinych wiladz i instytucji, a réwnoczesnie
mialaby mozliwo$§é prowadzenia szerokiej pracy samowychowawcze]
wéréd rodzicow, ktérym na ogél nie dostaje wiedzy i umiejetrioSci
wychowawczych.

PANSTWO, OBYWATELE, SPOLECZENSTWO

JPanstwa nie istnieja dla siebie, tylko dla stuzenia dobru ludzi...
panstwo z woli Bozej jest stré6zem dobra powszechnego, ma obo-
wiazek o nie walezyé i obywatelom je zapewnié. O tyle tylko jest
zgodne ze swym przeznaczeniem, o ile pragnie tego dobra dla wszy-
stkich. Z istoty swej i przeznaczenia panstwo ma by¢ dobre, ma do-
brze czyni¢ i ochraniaé dobra czlowieka przed zniszczeniem. Gdy
tak czyni¢ bedzie, spokojnie moze zaufa¢ swym obywatelom. Gdy
tego zaniecha, obywatele — zamiast by¢ bronieni przez panstwo —
sami przed nim broni¢ sig¢ bedg.”

Do tego wilasnie doszlo. Rozrastajacy sie aparat panstwowy usi-
lowal podporzadkowaé sobie calo§é zycia spolecznego, odebraé¢ pod-
miotowosé osobom i spoleczno$ciom, upanstwowié¢ spole-
czenstwo. Nie dla prawdziwego dobra wspélnego, ale dla inte-
resoOw klasy wlascicieli naszej ojczyzny. Dzisiaj wiec staja przed
nami cztery zadania: oczyS$ci¢ aparat panstwowy, poddaé go sku-
tecznej kontroli, ograniczy¢ jego kompetencje do tego, co moze i po-
winien wykonywaé, rozwinaé samorzadowe formy zycia spolecz-
nego.

Zwlaszcza to ostatnie zadanie jest szczegélnie wazne. Samorzad
bowiem jest podstawows-formg demokracji, gwarantem rozwoju
spolecznego, skutecznym narzedziem kontroli aparatu panstwowego,
czynnikiem prawdziwego wychowania spolecznego. Polska zmierza
w kierunku ustroju samorzadowego — jego rozwdj zgodny z po-
trzebami i mozliwosciami naszego spoleczenstwa wymagaé bedzie
nieraz wielkiej inwencji, odwagi i wytrwalosci.

»~Panstwa muszg otoczyé czlowieka zaufaniem, uznaniem praw je-
go rozumu, zwlaszcza prawa do prawdy... Panstwa nie moga wiec...
organizowaé oklamywania swych obywateli za ich wlasne pienigdze.”
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To sie tez stalo. Je§li jednak nie osiggnieto ostatecznych celéw
tego oklamywania to zawdzieczamy to w wielkiej mierze Ksiedzu
Prymasowi, ktéry nie dal sie nigdy zmusi¢ do milczenia, ktéry mé-
wil prawde i innym dodawal odwagi do jej wypowiadania. Mialo
to ogromne znaczenie dla calego narodu.

Ale falsz wniknal jednak gleboko w nasze Zycie, wszyscy jakos je-
steSmy nim zakazeni. Przeciez zmieniono nawet pojmowanie praw-
dy i nauki. Przestala obowigzywaé zgodno$¢ sadéw z rzeczywisto-
§cig, na plan pierwszy wysunela sie Dziejowa Konieczno$é albo go-
spodarcza uzyteczno$§é — zaleznie od etapu i punktu widzenia.

Rozpoczelo sie juz wielkie odklamywanie historii. Nie mamy na-
tomiast jasnego obrazu stanu naszej gospodarki i szeregu dziedzin
zycia spolecznego. System wzajemnego oszukiwania sie tak sie roz-
wingl, ze rzeczywiscie trudno mieé prawdziwy obraz calo$ci na pod-
stawie masy sfalszowanych szczegolow.

Ten falsz wniknal takie w dusze wielu ludzi, oglupionych i za-
straszonych. Mamy do czynienia z powaznym problemem podwéj-
nego zycia, prowadzonego latami przez wielu. Ci ludzie prywatnie
uczestniczyli w praktykach religijnych a sluzbowo nieraz laicyzo-
wali. Nie jest rzecza uczciwg i bezpieczng latwe i sumaryczne po-
tepianie innych, kiedy sie samemu bylo w sytuacji latwiejszej, kiedy
szef nie zmuszal do klamania i udawania. Ale jednak problem po-
zostaje: jak mozna by¢ S§wiadkiem Chrystusa — incognito?

Ten falsz jest takZe pomiedzy nami w postaci wytworéw naszej
pracy, ktére bardzo czesto nie sa tym, czym byé powinny. Kupuje-
my je i sprzedajemy majac prze$§wiadczenie, ze jesteSmy oszukiwa-
ni i ze sami oszukujemy innych. }

Stoi wiec przed nami zadanie takiego ustawienia mechanizmow
gospodarczych, aby oplacalo sie solidnie pracowaé¢ a jednoczesnie
musimy podjaé wielka prace wychowawcza i samowychowawcza,
poglebi¢ nasze poczucie odpowiedzialnosci, sprawiedliwos$ci i soli-
darnoéei z innymi.

»Chcac podniesé czlowieka z upodlenia i ponizenia w pracy, nalezy
pamietaj, ze stosunek pracodawcy i pracownika — to stosunek czlo-
wieka do czlowieka. Nie wolno wiegc tracié z oczu dobra ciala i do-
bra duszy pracownika, nie wolno zapominaé, ze pracg swoja zyskuje
sobie szacunek, uznanie, i prawo do godziwego zycia.”

W sierpniowym protescie robotniczym ujawnily sie potrzeby du-
chowe pracownikéw, nie tylko ich rewindykacje materialne. Obrona
godno$ci, prawa do prawdy i do publicznego wyznawania wiary.
Niewsatpliwie uwidoeznila sie tu wytrwala praca Kosciota, ustawicz-
nie powracajacego do podstawowych praw czlowieka i podkreslaja-
cego jego godnosé.
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Stworzony zostal potezny ruch stojaey na strazy tych praw. Teraz
chodzi o to, aby ten ruch nie zatracil poczatkowej pasji moralnej,
zeby umial ja weielaé w codzienng obyczajowosé. Nie jest to weale
latwe — stare slabosci i nawyki daja o sobie znaé. Wymaga to od
nas wszystkich swego rodzaju nawrdcenia, a takze oddzialywania
na innych: postepowaniem, slowem méwionym i pisanym. Jest to
zadanie przede wszystkim dla S§wieckich, bezposrednio zaangazo-
wanych w ruch spolecznej odnowy. Do duszpasterzy nalezy teolo-
giczne poglebienie tej problematyki i wprowadzenie jej takze do
zwyczajnego duszpasterstwa.

KOSCIOt W WALCE O GODNOSC CZtOWIEKA

»Wyzwolenie czlowieka zaczyna Kosciol od wydobycia ludzi i naj-
okrutniejszej niewoli grzechu, od wskrzeszenia do nowego Zzycia.
Raz tego dokonawszy, miluje bardziej synéw marnotrawnych, owce
odnalezione, Zle si¢ majgcych niz tych, co nie potrzebuja lekarza,
niz dziewieédziesieciu dziewieciu sprawiedliwych. Taka juz jest nie-
uleczalna slabo$é¢ Kosciola, przyjeta w spadku po Dobrym Pasterzu.
Moca tej stabosci ku maluczkim Kosciél stoi pilnie na strazy god-
nosci czlowieka; w bramach jego zawsze zna]da przytulek, oparcie,
pocieche i obrone placzacy i obcigzeni.”

Taka jest tradycja Kosciola i Prymas byl jej wierny, wytrwale
upominal sie o prawa ubogich, ponizonych, ubezwlasnowolnionych,
upodlonych. Wydalo to swoje owoce. Dzi§ te same zadania stojg
i przed nami. Ale akcent sie¢ przesuwa: chodzi o uzdolnienie stabych
do podiwigniecia sie i obrony, do wspierania sie wzajemnego, do
spolecznego dzialania. Kos$ciél powinien byé¢ szkoly takiego dziala-
nia, miejscem, gdzie czlowiek odzyskuje godnosé i podmiotowosé,
miejsce w spolecznosci, przestrzen do wspoldzialania z innymi.

Istnieje uderzajgca rownoleglosé i wzajemne zwigzki miedzy Kos-
ciolem i spoleczenstwem. Im bardziej Kosciél przezywany jest jako
wspélnota, tym lepiej przygotowuje ludzi do zycia w spoleczenstwie.
Im wigksze w nim pole do aktywnosci wszystkich, tym wieksze po-
czucie wspolodpowiedzialnosci za Kosciél a takze latwosé podejmo-
wania wspolodpowiedzialnosci za spoleczenstwo. Im bogatsze zycie
spoleczne, im wiecej form wspéldzialania i zaangazowania, tym
wieksza zdolnos$¢ czlonkow tego spoleczenstwa do bycia Kos-
ciolem tzn. do bycia takze religijng wspoélnotyg. Kosciél walnie .
przyczynil sie do ewolucji spoleczenstwa, do odzyskiwania przez nie
podmiotowosci. Nowe spoleczefistwo bedzie takze oddzialywalo na
Kosciol.

412



PROGRAM | TESTAMENT

Pluralizm i jawno$¢ beda przeksztalcaly stosunki miedzy ludZmi:
oficjalne podzialy ,,partyjni — bezpartyjni” ezy ,,wierzacy — niewie-
rzaey” straca swoja schematycznos$é, bedzie sie bowiem codziennie
doswiadczalo kontaktow z réznego rodzaju partyjnymi i réinego
stopnia wierzacymi, z ludZzmi w rézny sposéb szukajacymi dobra
i w rézny sposéb stabymi.

Nie bedzie mozliwy panstwowy autokratyzm. Straci takze mozli-
wos¢ egzystencji ciasny klerykalizm, powieksza sie natomiast bar-
dzo mozliwosei pracy duszpasterskiej i apostolskiej.

*

....nie pisze testamentu pastoralnego. Przyjda nowe czasy, wyma-
gaja nowych $wiatel, nowych mocy, Bég je da w swoim czasie” —
pisal Ksigdz Prymas 16 maja. A jednak jego program, zarysowany
przed trzydziestu pieciu laty, moze nam nadal stuzy¢. Ksigdz Prymas
osiagnal wiecej niz mogli sie spodziewac¢ najwieksi optymisci. Je-
stem gleboko przekonany, ze uratowal Kosciél w naszym kraju i Pol-
ske. Wole nie wyobrazaé sobie, co by bylo bez Niego.

Podejmujac Jego dzielo widzimy przed nami ogrom pracy. Nowa
epoka daje nam moznosc pelniejszego powrotu do tradycji, lepszego
przyswojenia sobie dorobku naszych poprzednikéw, a jednoczesnie
stawia wysokie wymagania naszej odwadze my$lowej i wyobrazni,
Wymaga otrzasnigcia sie z biernosci wobec zlych tradycji, szukania
rozwigzan na miare wielkosei czasu, ktory przezywamy i ktory jest
nam dany.

Nowa epoka wymaga od nas w réwnej mierze i wiernosci i twor-
CZOSCl.

Siefan Wilkanowicz

Krakow, czerwiec 1981,
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ODPOWIEDZIALNOSC CHRZESCIAN
ZA BUDOWE | ODNOWIENIE SWIATA

DOKUMENT DUSZPASTERSKIEGO SYNODU ARCHIDIECEZJI
KRAKOWSKIEJ
UCHWALONY W MOGILE 8 MAJA 1979 ROKU
| RS

| ODNOWA | BUDOWA SWIATA W PLANACH BOZYCH
| 1. Jednym z waznych punktéw mnauki II Soboru Watykanskiego
sa wskazania i upomnienia dotyczace odpowiedzialnosci Kosciola,
czyli calego Ludu Bozego i poszczegdlnych jego czlonkéw, za swial.
Soborowa Konstytucja duszpasterska o Kodciele w $§wiecie wspol-
czesnym przypomina, ze nauka chrzescijanska nie odwraca czlo-
wieka od budowania $wiata i nie zacheca go do zaniedbywania dobra
bliznich, lecz raczej silniej wiaze go obowiazkiem wypelniania tych
rzeczy. ,,Czlowiek bowiem, stworzony na obraz Boga, otrzymal zle-
cenie, aby rzgdzit §wiatem w sprawiedliwo$ci i Swietosci, podpo-
rzadkowujac sobie ziemie ze wszystkim, co w niej jest, oraz zeby,
uznajagc Boga Stworcg wszystkiego odnosil do Niego siebie samego
i wszystkie Tzeczy, tak aby przez poddanie czlowiekowi wszystkiego
przedziwne bylo po calej ziemi imie Boze (...) Im za$ bardziej potega
ludzi rodnie, tym szerzej siega odpowiedzialnos¢ zaré6wno jednostek.
jak i spoleczenstw” (KDK 34).

Dlatego tez chrzescijanie podejmujg odpowiedzialnosé za budowsz
Swiata i odnowienie go wedlug zbawczego zamystu Bozego. Wedle
Jego zamierzenia §wiat nie zostal utworzony jako statyczny, dokon-
czony i niewzruszony, lecz jako rzeczywisto$é dynamiczna, podlega-
jaca nieustannemu procesowi stawania sie.

Poniewaz przez §wiat rozumie Sobdr miedzy innymi ludzi z wszy-
stkimi ich uwarunkowaniami i zaleznosciami zyciowymi oraz cale Sro-
dowisko spoleczne i naturalne, w ktorym ludzie zyja! (por. KDK 2;
22), zatem przeksztalcanie §wiata sprowadza si¢ do przemiany czio-
wieka oraz jego Srodowiska spoleczno-kulturowego i naturalnego.
Niniejszy dokument pragnie omoéwi¢ odpowiedzialno$é chrzescijan
za §rodowisko zaréwno spoleczno-kulturowe jak i naturalne oraz po-
da¢ zasady ich ksztaltowania.

2. Odpowiedzialnos§é ta stanowi istotng cze$é chrzescijanskiego
powolania, kazdy bowiem chrzeécijanin ma by¢ czynnym uczesini-
kiem dziel Boga Stwoércy i Zbawcy zarazem, ktéry zachowuje w ist-
nieniu stworzony przez siebie §wiat, kieruje nim wedlug niezglebio-

1 Inne rozumienie Swiata (jako przeciwstawienie Krolestwa BoZzego) wystepuje
w niektorych tekstach Pisna §w. 3
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nych planéw swojej OpatrznoSci a takze miluje go: ,,Tak Bég umi-
lowal Swiat, Ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto
w Niego wierzy nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3,16). ;

Obecnoéé chrzescijan w Swiecie nie moze by¢ obojetnym pielgrzy-
mowaniem przez doczesnoéé z oczyma utkwionymi tylko w ostatecz-
na, zapowiedziana przyszlosé eschatologiczna, lecz tez czynnym zaan-
gazowaniem w sprawy doczesnego Swiata, w rézme jego dziedziny,
potrzeby czy niedostatki. Charakter i zakres tego zaangazowania
zalezne sg oczywiscie od warunkéw poszezegdlnych ludzi, ich uzdol-
nien, zawodoéw, stanowiska spolecznego itp.

Autentyezni chrzescijanie nie moga realizowaé swojego powolania
w sposob indywidualistyczny, dbajac tylko o wlasne dobro, choéby
to bylo dobro najwyizsze — zbawienie, ,Gleboka i szybka przemiana
rzeczywistosci — upomina Sobér — mnaglaco domaga sie, zeby nie
bylo nikogo, kto by — nie zwracajac uwagi na bieg wydarzen lub
odretwialy w bezezynnosci — sprzyjal etyce czysto indywidualistycz-
nej. Obowigzek sprawiedliwosci 1 milosci coraz lepiej jest wypelnia-
ny przez to, ze kazdy, przyczyniajac sie do wspbélnego dobra wedle
wlasnych uzdolnien i potrzeb innych ludzi, przyczynia sie rowniez
do rozwoju instytucji, czy to publicznych czy prywatnych i pomaga
tym, ktére sluza zmianie na lepsze zZyciowych warunkéw ludzi”
(KDK 30).

3. Zaangazowanie chrzescijanina w $wiecie ma przyczyniaé sie
do osiggania przez ten §wiat przewidzianej przez Boga pelni i dosko-
naloéci. Przez taka dzialalnosé na rzecz budowania Swiata, jego do-
skonalenia i odnowy — postepu spolecznego, cywilizacyjno-kultu-
rowego, naprawy i ulepszania jego struktur spolecznych, ekonomicz-
nych czy politycznych — wykorzystuje chrzescijanin i rozwija otrzy-
mene od Boga talenty i charyzmaty. Doskonali tez przez te dzialalnosé
siebie samego zgodnie ze swym przeznaczeniem i wolg Chrystusa.
Zbawiciel udziela swym wyznawcom przez Ducha Swietego potrzeb-
nej do tej dzialalnoci pomocy. ,,Chrystus — uczy ostatni Sobér —
przez swoje Zmartwychwstanie ustanowiony Panem, ktéremu dana
jest wszelka wladza na niebie i na ziemi (..) dziala w sercach ludzi
mocg Ducha swojego, nie tylko budzac pragnienia przyszlego wieku.
lecz tym samym tez ozywiajac, oczyszezajac i umacniajac szlachetne
pragnienia, dzigki ktérym rodzina ludzka zabiega o uczynienie wlas-
nego zycia bardziej ludzkim i o poddanie calej ziemi temu celowi.
Rozne za§ sa dary Ducha, gdy jednych powoluje On, by dawali
jawme Swiadectwo pragnieniu nieba i zachowali je zywe w rodzinie
ludzkiej, innych wzywa, by pos§wiecili sie ziemskiej stuzbie ludziom,
przygotowujac tym-swoim poslugiwaniem tworzywo Krélestwa nie-
bieskiego. Wyzwala jednak wszystkich, aby — wyrzeklszy sie milosci
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wlasnej i wprzagnawszy wszystkie sily ziemi dla zycia ludzkiego —
nastawiali sie na przyszlo$¢, kiedy to ludzko$é sama stanie sie ofiarg
mila Bogu” (KDK 38).

4, Obowigzek apostolskiego zaangazowania w doczesne sprawy
Swiata cigzy szczegdlnie na katolikach swieckich, albowiem — jak
znow zauwaza Sobdér — ,,zyja oni w Swiecie, tzn. posrod wszystkich
razem i poszezegdlnych spraw i obowiazkow Swiata, w zwyczajnych
warunkach zycia rodzinnego i spolecznego, z ktérych niejako utkana
jest ich egzystencja. Tam ich Bég powoluje, aby wykonujac wias-
ciwe sobie zadania, kierowani duchem ewangelicznym, przyczyniali
sig do uSwiecenia $wiata na ksztalt zaczynu od wewngtrz niejako”.
Totez zadaniem ludzi §wieckich z tytulu wlasciwego im powolania,
jest szukac¢ Krolestwa Bozego zajmujgc sie sprawami Swieckimi
i kierujac nimi po my$li Bozej” (KK 31; por. DA 2). ,Swieccy, kt6-
rzy maja do odegrania czynng role w calosci zycia Kosciola, nie tylko
sq obowigzani przepaja¢ $wiat duchem chrzedcijanskim, lecz sg tez
powolani i do tego, aby we wszystkim posréd wspbélnoty ludzkiej
byli §wiadkami Chrystusa” (KDK 43).

5. Wszelki postep doczesny w §wiecie nie jest najwyzsza wartoscia
i celem samym dla siebie, niemniej moze mieé wartosé¢ dla realizacji
ostatecznych celéow czlowieka i §wiata.

»Choé nalezy starannie odrézniaé postep ziemski od wzrostu Kré-
lestwa Chrystusowego — czytamy w Konstytucji o Koéciele w §wie-
cie wspolezesnym — to przeciez dla Krolestwa Bozego nie jest obo-
jetne, jak dalece postep ten moze przyczynié si¢ do lepszego urza-
dzenia spolecznosci ludzkiej. Jezeli krzewi¢ bedziemy na ziemi w du-
chu Pana i wedle Jego zlecenia godnoéé ludzka, wspbdlnote braterska
i wolnos¢, to znaczy wszystkie dobra matury oraz owoce naszej za-
pobiegliwosei, to odnajdziemy je potem na nowo, ale oczyszczone
ze wszystkiego brudu, rozSwietlone i przemienione, gdy Chrystus
odda Ojcu "wieczne i powszechne krélestwo: krolestwo prawdy i zy-
cia, krélestwo SwietoSci i laski, krélestwo sprawiedliwodci, milosci
i pokoju’. Na tej ziemi Krolestwo obecne jest juz w tajemnicy, doko-
nanie zas jego nastapi z przyjsciem Pana” (KDK 39).

6. To dazenie do lepszego urzadzenia spolecznosci ludzkiej, w kto-
rej rosnie godno$§¢, wspbdlnota i wolnosé, ma kierowaé dzialaniem
chrzeécijan w réznych dziedzinach zZycia, zard6wno w zZyciu rodziny
jak i w zyciu gospodarczo-spolecznym i politycznym oraz w sto-
sunkach miedzy narodami.

Sluszne i konieczne s dazenia do wzrostu produkcji i rozwoju
nacym potrzebom, ale podstawowym celem tej produkcji nie jest
jedynie wzrost ilosci towaréw, ani zysk lub zdobycie wplywéw, lecz
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Stuzenie czlowiekowi i to calemu czlowiekowi, z uwzglednieniem
porzadku jego potrzeb materialnych i wymogéw jego zZycia umyslo-
wego, moralnego, duchowego i religijnego” (KDK 64).

Poczucie wspélodpowiedzialnosci za naréd prowadzi¢ ma do rze-
telnego wypelniania obowigzkéw obywatelskich i pracy na rzecz
dobra wspodlnego; jednocze$nie chrzescijanie swoja opinia powinni
wywieraé nacisk ,,by wladza Swiecka byla sprawiedliwie wykony-
wana, a prawa odpowiadaly wymogom prawa moralnego i wspol-
nego dobra” (DA 14). ,,Tylko wéwezas bowiem owo dobro wspdlne,
ktéoremu sluzy w panstwie wladza, jest w pelni urzeczywistniane,
kiedy wszyscy obywatele maja pewno$§é swoich praw” (Redemptor
hominis, TPV 1979, n. 17).

Wielkim zadaniem chrzescijan jest praca na rzecz budowy takie-
go porzadku miedzynarodowego, w ktoérym ,rzeczywiscie prze-
strzegano by swobdéd i przyjaznego braterstwa wzgledem wszystkich
a to tym bardziej, iz wieksza czes§é Swiata cierpi jeszcze takg nedze,
ze sam Chrystus w ubogich niejako pelnym glosem odwoluje sie do
milosci swoich uczniéw” (KDK 88).

7. Chrzedcijanin uczestniczacy jako pielgrzym w historii zbawie-
nia, m.in. w krélewsko-pasterskim poslannictwie Chrystusa, uczest-
niczy zarazem w doczesnej historii Swiata i zyje w warunkach ziem-
skiego §rodowiska. Dlatego tez ma realizowaé¢ wedle swych mozli-
wosci wyrazona w Biblii wole Stwércy, aby panowal nad ziemia,
czynil ja sobie poddang (por. Rdz 1, 28), wladal §wiatem i wszystkim,
co w nim jest ,;w §wietosei i sprawiedliwosci” (Mdr 9,3).

Czlowiek nie jest panem absolutnym i wladcicielem przyrody ale
jej uzytkownikiem i opiekunem zarazem. ,Stwoérca cheial, aby
czlowiek obcowal z przyroda jako jej rozumny i szlachetny ’pan’
i ’str6z’, a nie jako bezwzgledny ’eksploator’” (Redemptor ho-
minis, n. 15). Powinien ja traktowaé¢ nie jako jedynie surowiec do
przerdbki, lecz jako dzielo Boze, ktére ma byé uszlachetniane przez
ludzks dzialalno$é, jako rzeczywistod¢ gleboko zwigzang z czlowie-
kiem i przez niego zdgZajgca do swego celu — jako rzeczywistose,
ktora przy koncu czaséw ,,w sposob doskonaly odnowi sie w Chrys-
tusie” (KK 48).

]

SRODOWISKO SPOLECZNE | NATURALNE — ZAGROZENIA
| PROBLEMY

8. Nasza odpowiedzialnos¢ za autentyczng odnowe wspolczesnego
swiata wymaga poznania i uznania Bozego planu wobec niego oraz
znajomoS$ci konkretnej rzeczywistosci, w ktorej Zyjemy i ktéra ma-
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my ksztaltowaé. Rzeczywistosé ta w Archidiecezji Krakowskiej ma
charakter bardzo zlozony.

W ostatnich kilku dziesigtkach lat cala Polska a takze nasza Ar-
chidiecezja Krakowska podlegala glebokim i wielostronnym prze-
mianom w dziedzinie politycznej, gospodarczej i kulturalnej. Przy-
spieszone procesy uprzemyslowienia i urbanizacji wywolywaly prze-
ksztalcenie Srodowiska naturalnego i spolecznego: wielu ludzi prze-
nosilo sie ze wsi do miast zmieniajac swéj styl zycia, Wiele wsi zmie-
nilo réwniez swoj charakter. Przemiany polityczne, gospodarcze
i kulturalne wplywaly w istotny sposob na przeksztalcanie si¢ sto-
sunkow miedzy ludZzmi i na caloksztalt Zycia spolecznego.

Zniklo bezrobocie, podnidsl sie przecietny poziom Zycia i zmniej-
szyly réznice w tej dziedzinie, rozszerzyl sie¢ zakres ubezpieczen
i Sswiadczen spolecznych oraz w wysokim stopniu upowszechnila
oswiata. Rownoczesnie wystapily bardzo niepokojace zjawiska ska-

I zenia Srodowiska maturalnego i glebokiej deformacji $rodowiska
} ludzkiego — deformacji zagrazajgcej wspoélnocie, wolnosci i god-
| nosci czlowieka. Trzeba sie im blizej przyjrzeé, aby =zdac¢ sobie
sprawe z zadan, ktore przed nami stojg.2

| 9. Od szeregu lat obserwuje sie niekorzystne procesy spoleczne
i wywolujace rozklad wiezi spolecznych, wzrost nieufnos'ci‘, agre-
| sywnosci 1 wulgarnosei w stosunkach miedzyludzkich. Zrédlem
tych gleboko niepokojacych zjawisk sg z jednej strony szersze proce-
sy przemian cywilizacyjnych, charakterystyczne dla uprzemystawia-
jacych sie i1 urbanizujaeych krajow, z drugiej za$ zanik autentyczno-
$ei zycia spolecznego zwiazany z panujacym klimatem politycznym.
| Uzaleznienie polityczne i1 biurokratyzacja organizacji spolecznych
| narusza ich autentycznos$¢ i zamienia niektére z nich w organy ad-
l ministracji. Przestajg by¢ one szkolg aktywmnosci i solidarnosci spo-
! lecznej oraz miejscem swobodnej dzialalnoSei na rzecz dobra innych.
Ich dzialalno$¢ jest coraz czesdciej tylko pozorma, obliczona na do-
razne, sprawozdawczo-propagandowe efekty. Zniecheca to ich czlon-
kow do pracy, rozszerza obyczaj udawania, uczy oporfunizmu. Nie-
pokojacym rezultatem tego procesu jest m.in. to, ze praca spoleczna
kojarzy sie starszym dzieciom i mlodziezy z praca przymusowa
i malo wazna, je$li nie zgola niepotrzebng.

Podobna atmosfera rozpowszechniona jest réwniez w zakladach
pracy, gdzie dazy sie do formalnego wykonania planu za wszelka
cene tzn. takze przez manipulowanie statystykami i wskaznikami,
przekupywanie organéw kontrolnych, pogarszanie jakosci wyrobow.
Braki rzeczowe usiluje sie zakrywaé uroczystymi deklaracjami i fik-
cyjnymi zobowigzaniami. Powszechne jest réwniez ukrywanie re-

! Por. p. 23 i n. dokumentu synodalnego Chrzescijanin w pracy zawodowej.
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zerw mocy produkcyjnych, aby méc mniejszym wysitkiem wykonaé
plan lub podolaé zwiekszonym zadaniom.

Z drugiej strony zle zaopatrzenie w surowce i zaleznoéé od wielu
zakladow kooperujacych, ktéore sg w podobnej sytuacji, wywoluje
ustawiczng walke o przerzucenie win na innych, co oczywiscie nie
przyczynia sie do harmonijnej wspélpracy opartej na zaufaniu do
partnera.

Produkty zlej Jakosm dostarczane na rynek nierytmicznie i w ilos-
ci mniejszej od zapotrzebowania, przyczyniaja sie w niemalej mierze
do wzrostu poczucia niepewnosci i nieufnosci. Wszyscy zaczynaja
wszystkich podejrzewaé o stale oszukiwanie innych i usilowanie
zycia cudzym kosztem.

10. Bardzo wielkie znaczenie dla klimatu zycia spolecznego ma
realizacja prawa do prawdy. W tej dziedzinie jestedmy dalecy na-
wet od pragmatycznie niezbednego minimum, koniecznego dla po-
prawnego funkcjonowania rozwinietej gospodarki — zwlaszcza cen-
tralnie planowanej i kierowanej — oraz dla rozwoju nauki. Bardzo
daleko posunieta selekcja i deformacja informacji rozpowszechnia-
nych przez spoleczne $rodki przekazu silnie przyczynia sie do rozsze-
rzenia stanu powszechnej nieufnosci. Nieufnosé ta odnosi sie
w pierwszym rzedzie do sprawcow tej selekcji i deformacji, ale po-
$rednio wzmaga stopien frustracji i wielokierunkowej agresywnosci.
Odmowa prawa do prawdy godzi bowiem bezpoSrednio w godnosé
czlowidka, a niektére formy klamstwa odczuwane sg wpmst jako
obelzywe.

Drzialanie spolecznych $rodkéw przekazu jest badzo wazne i z tego
wzgledu, ze narzuca pewne sposoby zachowania sie — a wiec i sto-
sunek do prawdy — jako powszechnie obowigzujaca norme. Ta droga
rozszerza sie rowniez przekonanie, ze w calym zyciu publicznym
obowigzuje zabieranie glosu jedynie w sposéb deklaratywno-opty-
mistyczny. co oczywiscie poglebia przedzial pomiedzy stowem a rze-
czywistoscia, przyczyniajac sie do dalszej deformacji stosunkéw mie-
dzyludzkich i w rezultacie uniemozliwiajgc wszystkim, takze i czyn-
nikom kierowniczym réznych szezebli, znajomosé rzeczywistosel spo-
lecznej, gospodarczej czy politycznej.

Ten stan jakby niejawnoSci Zycia publicznego wywoluje rozpo-
wszechniong niecheé do wszelkiego dzialania spolecznego oraz prze-
konanie, ze jest to majczesciej dzialalno§é fikcyjna, stuzaca przede
wszystlkim robieniu kariery.

11. Rozwéj osoby ludzkiej oraz rozwdj autentycznego zycia spo-
lecznego, sprzyjajacego zarazem wzrostowi godnosci czlowieka
i wspélnoty miedzy ludZmi, wymaga odpowiedniego zakresu wolnosci.
Wolnosé ta winna by¢ zagwarantowana przez prawo faktycznie prze-
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| strzegane. W réwnosci wobec prawa i w przestrzeganiu praw czlo-
wieka wyraza sie szacunek wobec niego, uznanie jego godnosci.

Rzeczywisty zakres wolnosci jest w naszym spoleczenstwie stanow-
czo niewystarczajacy. Istniejacy system prawny w polaczeniu z jego
interpretacja i praktyka polityczng nie zabezpiecza praw obywatel-
skich i pozostaje w sprzecznoSci z polskimi tradycjami w tej dzie-
dzinie. W szczegélnosci stwarza ogromne przeszkody w realizacji
prawa do stowarzyszania sie.

W zyciu gospodarczym, spolecznym, kulturalnym i politycznym
uprzywilejowani sg faktyczni lub pozorni wyznawcy materialis-
tycznego $wiatopogladu, w szczegdlnosei czlonkowie organizacji po-
litycznych, stawiajacych sobie za cel m.in. jego rozszerzanie. Jedno-
cze$nie mie moga realizowaé swoich praw obywatelskich takze i ateis-
ci, jesli ich przekonania i daZenia nie pokrywaja sie z oficjalnie
obowigzujacymi.

Naruszanie praworzadnosci jest bardzo rozpowszechnione. Nie-
jednokrotnie wynika ono z dazenia do osiagniecia doraznych mate-
rialnych czy politycznych korzysci. Bardzo czesto jest rezultatem
ogromne]j iloSci ustaw, rozporzadzen i przepiséw, niekiedy sprzecz-
nych. Ich ilo§¢ uniemozliwia nieraz ich poznanie, a zatem stosowanie.
W Zyciu gospodarczym wystepujg stale konflikty pomiedzy legalnos-
cig dzialania (tzn. zgodnosScia z przepisami) a gospodarnoscig. Pelne
stosowanie wszystkich przepiséw prowadziloby do sparalizowania
gospodarki. Wiele istaniejgcych zarzadzen czy ustaw nie moze byc
przestrzeganych (np. w zakresie bhp czy ochrony srodowiska), bo

| nie przewidziano koniecznych dla ich realizacji funduszy lub mocy
produkcyjnych.

Ten stan rzeczy wywoluje spadek autorytetu prawa i prowadzi do
| daleko idgcej dowolnosei w jego interpretacji i stosowaniu. Przyczy-
nia sie to do obnizania sie moralnosei spolecznej, co z kolei wzmaga
tendencje do mnozenia przepiséw majacych zabezpieczaé¢ przed nad-
| uzyciami. Nasz system zarzadzania odznacza sie wysokim stopniem
| nieufnosci wobec obywatela i pracownika, co ma na ogo! dzialanie
antywychowawcze, nie sprzyja wzrostowi poczucia odpowiedzialno-
sci, prowadzi natomiast do wzmacniania coraz kosztowniejszej i co-
- raz mniej skutecznej kontroli.

W ciagu ostatnich lat nastgpilo jednak pewne rozszerzenie margi-
nesu wolnosei, czy tez zmniejszenie zakresu represji w stosunku do
ludzi, Srodowisk i instytucji nie identyfikujacych sie z dzialalnoscia
Srodowiska rzadzacego. Stalo sie to w wyniku tragicznych doswiad-
czen okresu, w ktéorym wolnoéci obywatelskie zostaly sprowadzone
niemal do zera, a system represji osiggnal swoj szczyt, oraz pod
wplywem narastajacego macisku spolecznego i wzrostu kontaktéow
miedzynarodowych.
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12. Dzialalno§é wychowawcza Kosciola ma duze znaczenie rowniez
w odniesieniu do Zycia spolecznego. Kosciél oddzialywuje tu zaré6wno
przez tresci, ktore glosi, jak i przez to jaki sam jest, jak dziala.

Uksztaltowana przez tradycje wiara w bardzo niejednakowy spo-
s6b wplywa na rozme dziedziny Zycia. Silny jest jej zwiazek z war-
toSciami narodowymi (wolno$é, kultura narodowa) i z dzielami mi-
losierdzia, znacznie slabszy ze sprawiedliwoscig spoleczng. Zwlaszcza
okres niewoli wyksztaleil sklonno§é do niekonsekwencji, przybie-
rajacej nieraz formy ,podwéjnego zycia”. Zjawisko to przybralo
obecnie bardzo niepokojace rozmiary.

Od szeregu lat tresci spolecznego mauczania Kosciola sg w slabym
stopniu obecne w duszpasterstwie powszechnym, na ogél zawieraja
sie w listach pasterskich episkopatu i niektérych wystapieniach bis-
kupéw. Przyczyny tego stanu rzeczy siegaja jeszcze do okresu sprzed
1956 r., kiedy to bylo rzecza bardzo trudng poruszanie na ambonie
(a takze w ramach katechizacji mlodziezy) zagadnien Zycia spolecz-
nego i kaznodzieja ryzykowal ostre represje ze strony wiladz albo
utrate zaufania ze strony sluchaczy. Ponadto raczej zmniejszala sie
wéréd ksiezy znajomoéé wspélezesnych probleméw zycia spoleczno-
-gospodarczego, zaro6wno w dziedzinie teorii jak i codziennej prakty-
ki, W rezultacie wierni stopniowo odzwyczajali sie od Igczenia swo-
jej wiary z wieloma sprawami zycia zawodowego, spolecznego czy
politycznego.

Nierzadko ludzie uwazajg religie za co§ tak bardzo prywatnego, ze
juz o niej nie méwig nawet z najblizszymi osobami, albo sprowadza-
ja ja niemal wylacznie do pewnych form kultu.

Od pewnego czasu stan ten ulega poprawie, gléwnie dzieki listom
pasterskim i licznym glosnym wystapieniom biskupéw, niemniej
dokonywuje sie to powoli. Rozpoczynaja sie wyklady z tej dziedziny
dla miektérych grup wiernych (studenci, inteligencja) czy proby
rekolekeji o tematyce zwigzanej ze spoleczna postawsg i spolecznymi
zagadnieniami, ale s to dopiero poczatki.

13. Réwnie wazny, a moze wazniejszy dla wychowania spolecz-
nego jest ,sposob zZycia” Kosciola — zachowanie sie duszpasterzy,
spos6b funkcjonowania instytucji, stopienn rzeczywiscie realizowanej
wspdlnoty. Obraz jest tu doéé zréznicowany.

Na ogél parafie wiejskie wykazujg wyzszy stopien zwartosci
1 solidarno$ci, przynajmniej w mniektérych sprawach.

W duzych parafiach wielkomiejskich zwigzek wigkszosci parafian
z kodciolem parafialnym czy koSciolami rektoralnymi jest zazwyczaj
bardzo slaby. Wielu z nich chodzi do innych kosciolow, ogromna
wiekszo§¢é nie zna sie osobiscie. Wynika to z mozliwosci wyboru od-
powiedniego koéciola, w zalezno$ci od potrzeb duchowych, odleglos-
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ci, czy pory nabozenstw. Czesto jednak mamy do czynienia z jakby
,klientami religijnych stacji obslugi” miz ze wspoélnotami parafialny-
mi. Doswiadczenie jednak uczy, ze takZze w warunkach wielkomiej-
skich mozliwe jest osiggniecie stosunkowo duzej solidarnosei i wspol-
dzialania ze strony znacznej czesci parafian. Najlatwiej dokonywuje
si¢ to dzieki budowie kosciola, jesli jest ona pomyslana i realizo-
wana jako budowa kosciola-budynku i Kosciola-wspolnoty. Taka
praca moze sie sta¢ znakomity szkolg zycia spolecznego i autentycz-
nej tworzacej wspdlnote pracy spolecznej, ktérej spoleczenstwo po-
trzebuje we wszystkich dziedzinach Zycia.

Podobng role moze spelnia¢ praca charytatywna, jesli kladzie sie
w niej nacisk na rozwoj réznych form sgsiedzkiej czy kolezenskiej
pomocy przeciwstawiajac sie procesowi przesuwania odpowiedzial-
nosci za bliskich z oséb, rodzin i grup na wyspecjalizowane insty-
tucje, niezdolne do zaspokojenia wzrastajacych tym sposobem po-
‘ trzeb.

Kazdy zreszta rodzaj pracy duszpasterskiej i apostolskiej ma aspekt
| spoleczno-wychowawczy.
| Wzrost wspélnoty, godnosci i wolnoséei w Kosciele zalezy w wielkiej
| mierze od stosunkéw pomiedzy ksiezmi oraz miedzy ksiezmi i Swiec-
| kimi. Ksieza maja czesto duze trudno$ci w rozwijaniu wspoéldziala-
| nia miedzy sobg. Sg przyzwyczajeni do pracy indywidualnej, do re-
alizowania na wlasny sposob otrzymywanych z osrodkow diecezjal-
nych dyrektyw. W dziedzinie wspélpracy ksiezy ze Swieckimi do-
Swiadczenia, jakich dostarczaja Synodalne Zespoly Studyjne, poka-
zuja, ze cho¢ na ogd! istnieje tu obustronna dobra wola, to jednak
czesto brakuje umiejetnosci wspélpracy. Od kilku dziesigtkow lat
nie istnieja organizacje katolickie, ktére byty m.in. szkola tej wspdl-
pracy. Nie upowszechnil sie malezycie inny jej model, dostosowany
do obecnych warunk6éw, choé nie brak pozytywnych dosSwiadczen
w tej dziedzinie (np. duszpasterstwa akademickie).

Prawidiowe wychowanie spoleczne domaga sie uznania autorytetu
kompetentnej wladzy, sprzyjajacej atmosfery dla inicjatywy wszyst-
kich — zgodnie z zasada pomocniczo$ci — i rozmaitych form pracy
zespofowej. W Archidiecezji Krakowskiej istnieja parafie, ktore te
zasady dobrze realizujg. Ogolny obraz jest jednak bardzo zréznico-
wany, nie brak i takich, gdzie inicjatyw nie ma lub sg zle widziane,
a zadne formy pracy zespolowej nie istniejg. Przecietnie biorac, nie-
dostatki. w tej dziedzinie sg duze — indywidualizm jest zjawiskiem
powszechnym. Usunigcie tych niedostatkéw wymaga systematycznej
i energicznej pracy.

14. Wysoki stopien uprzemyslowienia czesci Archidiecezji Krakow-
skiej powoduje duze i stale rosnace skazenie naturalnego $rodowiska
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(wody, powietrza i gleby). Notuje sie przy tym bardzo niewystar-
czajace wyposazenie zakladéw przemystowych w urzadzenia ochron-
ne (filtry, oczyszczalnie Sciekéw). Szczegélnie dramatyczna jest tu
sytuacja samego Krakowa ze wzgledu na bardzo niekorzystny kli-
mat lokalny (slaba cyrkulacja powietrza) i otoczenie (bardzo szkodli-
wie dzialajace zaklady przemyslowe: Nowa Huta, Skawina). Krakow
nalezy obecnie do najbardziej niezdrowych miast s§wiata. Rownoczes-
nie i jego bezcenne zabytki niszczeja. na skutek skazenia powietrza
w szybkim tempie. Ilo§¢ zieleni jest zbyt mala i zmniejsza sie stale.
W bardzo powaznym stopniu zagrozony jest Ojcowski Park Narodo-
wy (m.in. wplyw Huty Katowice) oraz Puszcza Niepolomicka. Za-
gadnienia te omowiono dokladniej w aneksie o ochronie $rodowiska.

1]
KIERUNKI DZIALANIA | ZALECENIA

15. Synod wzywa wszystkich czlonkéw KoSciola -Krakowskiego
do wysitku zmierzajacego do osiggniecia we wlasnym zyciu wyz-
szego stopnia prawdy, wolnosci, sprawiedliwosci i milosci; do wiek-
‘azej rzetelnoSci w ocenie siebie samego, odwagi w wypowiadaniu
swych przekonan i upominaniu sie o prawo do prawdy; wiekszej
niezaleznos$ci od wlasnych slabosci i od narzucanych opinii; rezyg-
nacji z krzywdzacych innych przywilejéw i troski o uprawnienia
zwlaszeza tych, ktérzy sa lekcewazeni, odsuwani, zapomniani; do
wigkszej zyczliwoscei, gotowodci do dialogu i wspdlpracy, przezwycie-
zania urazow i niecheci; do troski o usuwanie przyczyn podzialow,
konfliktéw, do cierpliwego budowania wspélnot szukajgcych w Chry-
stusie zrodla swej jednosci.

16. Synod wzywa wszystkie osoby moggce mie¢ wplyw ma inter-
pretacje i stosowanie prawa, aby z wielka troska dbaly o zabezpie-
czenie podstawowych uprawnienn oséb oraz o prawdziwe dobro
wspélne. Jednocze$nie Synod zwraca uwage wszystkich, ze domaga-
nie sie realizacji swoich uprawnien moze by¢ obowiazkiem moral-
nym, tak jak jest nim troska o dobro wspélne spoleczenstwa.

Synod zwraca sie szczeg6lnie do prawnikéw z prosba o szersze
udzielanie pomocy prawnej zwlaszcza tym, ktérzy nie wiedza o swo-
ich prawach lub nie s w stanie zadbaé o ich przestrzeganie.

Synod zaleca duszpasterzom rozwijanie poradnictwa parafialnego
wzbogacajac je o porady i pomoc prawnag. -
W celu podniesienia kultury prawnej spoleczenstwa Synod zaleca
Wydzialowi Duszpasterskiemu opracowanie materialow zawieraja-
cych zestawienie podstawowych praw i obowigzkéw obywateli wraz

z odpowiednim wyjasnieniem.

423




DUSZPASTERSKI SYNOD ARCHIDIECEZJI KRAKOWSKIEJ

17. Synod wzywa wszystkie kompetentne osoby i srodowiska do
przeciwdzialania nieodpowiedzialnemu mnozeniu ustaw i przepisow,
formularzy, zaSwiadczen itp., do pracy na rzecz przywracania zasady
zaufania w stosunkach pomiedzy instytucjami i osobami oraz do
praw i dzialan zmierzajgcych do przebudowy systemu prawa w du-
chu zabezpieczenia praw osoby ludzkiej, zgodnosci prawa z zasada-
mi moralnymi i powiekszania jego roli wychowawczej.

18. Biorac pod uwage fakt, ze niedostatek i znieksztalcenie informa-
cji stanowi jedno z najwiekszych zagrozen dla wychowania, wy-
ksztalcenia i rozwoju spoleczno-gospodarczego, Synod zwraca sie do
nauczycieli i wychowaweow, pracownikéw prasy, radia i telewizji,
do publicystow, pisarzy, artystéw i pracownikéw nauki z apelem
o zwiekszenie wysitkéw na rzecz poszerzania strefy wolnosci w tej
dziedzinie, zapewnienia wiekszej obiekfywnosci informacji, rzetelno-
$ci badan i upowszechnienia ich wynikéw, pluralizmu w dziedzinie ar-
tystycznej i ideowej. Obowiazek rozszerzenia strefy prawdy spoczywa
na wszystkich. Opinia publiczna tworzy sie dzieki odwaznie i odpo-
wiedzialnie wypowiadanym opiniom poszczegdlnych ludzi i Srodo-
wisk. Glosne moéwienie prawdy pomaga innym, nie wiedzacym lub
zaleknionym, tworzy zdrowy klimat spoleczny, utrudnia narzucanie
falszywych pogladéw czy naduzywanie wladzy. Synod wzywa wiec
wszystkich do wysitku poznawania prawdy — zaréwno dotyczacej
sensu ludzkiego istnienia, jak i szczegélowych zagadnien z réinych
dziedzin zycia — do dzielenia sie nia z innymi i przezwyciezania
leku przed jej publicznym gloszeniem.

19. Ze wzgledu na bardzo ograniczone ilosci i naklady publikacji
katolickich, konieczne jest jak najlepsze ich wykorzystanie poprzez
zbioérke egzemplarzy, organizowanie czytelni i bibliotek, wywiesza-
nie odpowiednich fragmentéw mna tablicach ogloszen itp. Jednoczes-
nie nalezy systematycznie powiekszaé ilosé i zakres tematyczny wy-
kladéw i konferencji przeznaczonych dla réznych grup duchowien-
stwa i wiernych oraz popieraé i inicjowaé¢ rozw6j rozmaitych grup
samoksztalceniowych.

Synod zaleca Wydzialowi Duszpasterskiemu regularne przygoto-
wywanie informacji o zyciu KoSciola, ktére moglyby by¢ przekazy-
wane przy roznych okazjach wszystkim uczeszezajacym do koscio-
low.

20. Nalezy z wielkim uznaniem odnosi¢ sic do wszystkich tych,
ktorzy pracuja dla wspolnego dobra w ramach réznych organizacji
spolecznych starajac sie, aby ich dzialanie odpowiadalo rzeczywis-
tym potrzebom spolecznym, a sposob pracy przyczynial sie do wzros-
tu godnosSci czlowizka i miedzyludzkiej wspélnoty. Rozwoj auten-
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tycznie spolecznych, niezaleznych stowarzyszen, jest jednym z wa-
runkéw uzdrowienia spoleczenstwa, nalezy zatem popieraé ich po-
wstawanie i prace. Jednocze$nie Synod zaleca osrodkom duszpas-
terskim wspélprace z tymi stowarzyszeniami, kiérych dzialalnosé
mozna uznaé za pozyteczng. Zazwyczaj nie jest mozliwa instytucjo-
nalna forma takiego wspoéldzialania, ale nieraz bardziej pozyteczna
jest nieoficjalna wspoélpraca ludzi dobrej woli w imie wspélnych
wartosci.

21, Wychowanie do odpowiedzialno$ci za Swiat wymaga szero-
kiego wprowadzenia do duszpasterstwa spolecznego nauczania Kos-
ciota. Podstawy i niektére elementy etyki spolecznej winny byc¢
poruszane w ramach katechizacji dzieci i mlodziezy, w kazaniach
i konferencjach rekolekcyjnych. Przede wszystkim jednak nalezy
w wiekszych oérodkach duszpasterskich organizowaé cykle wykla-
déw lub konferencji, wyglaszane przez odpowiednio dobranych pre-
legentow. Teksty tych wykladéw powinny by¢ udostepnione innym
osrodkom,

22. Wyksztalcenie wéréd szerokich kregéw katolikéw poczucia
odpowiedzialnoSci za Ko$ci6l i za Swiat wymaga tworzenia licznych
grup apostolskich majacych na celu m.in. poglebienie wiezi i budze-
nie inicjatywy w réznych Srodowiskach, Eagcznikiem i koordynato-
rem ich pracy powinna staé sie w kazdej parafii Duszpasterska Rada
Parafialna. Synod podkre§la koniecznoéé tworzenia tych Rad w kaz-
dej parafii i zapewnienie im odpowiednich warunkéw pracy.

Konieczno$é prawa, organizacji i wladzy w Kosciele nie powinna
przeslaniaé faktu, ze jest on przede wszystkim wspélnota a nie urze-
dem. bardziej duchowa rodzing miz instytucja. Wszyscy piastujacy
jakiekolwiek urzedy koscielne winni wiec szczegblnie dbaé o to, aby
spostb ich pelnienia przyczynial sie do wzrostu braterstwa i wspdl-
noty oraz byl przykladem poszanowania godno$ci kazdego czlowieka.

23. Na terenie Archidiecezji Krakowskiej mieszkaja nieliczni
wprawdzie ale nalezacy do Kofciola przedstawiciele innych narodo-
wosci (takze innych obrzadkéw) oraz czlonkowie innych wspélnot
chrzescijariskich. Stosunki z niektérymi z nich obeigZone sg smutnym
dziedzictwem wasni, a nawet walk, jakkolwiek od wielu lat m. in.
dzialalnosé ekumeniczna chrzescijan dazy do zatarcia tego dziedzic-
twa. Synod zaleca wiec powolanie odpowiednich zespoléw, zlozonych
z przedstawicieli réznych narodowoéci, obrzadkéw czy wyznan, ktore
mialyby na celu powaznie obiektywne przestudiowanie istniejacych
probleméw i zaproponowanie krokéw zmierzajacych do osiggniecia
we wzajemnych stosunkach zgody i chrzeScijariskiego braterstwa.

24. Realnym wkladem na rzecz budowy bardziej sprawiedliwej
i braterskiej wspélnoty miedzynarodowej jest wspdlpraca chrzes-
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cijan z réznych krajow. Synod zaleca w szczegélnoSci stale wspol-
dzialanie z grupami chrze$cijan w ubogich krajach misyjnych i in-
nych oczekujacych naszej pomocy. Wspdlpraca taka jest rowniez
bardzo potrzebna pomiedzy przedstawicielami narodéw, ktére dzielg
smutne do$wiadczenia przesziosci, a takze pomiedzy Srodowiskami
krajowymi i polonijnymi. Moze ona przybra¢ forme partnerstwa
pomiedzy parafiami (parafie blizniacze) czy innymi grupami chrzes-
cijan chcgeych dzieli¢ sie swymi dobrami duchowymi i wspomagaé
materialnie.

25. Stan zagrozenia $rodowiska naturalnego, a przez to zdrowia
ludzi oraz trwalosci dziedzictwa kulturalnego, jest tak wielki, ze
domaga sie energicznego i szeroko zakrojonego dzialania. Symod
wzywa wszystkich, ktorzy majg jakikolwiek wplyw na czynniki
szkodzace Srodowisku jak tez na jego ochrone, do odpowiedzialnego
i odwaznego dzialania zapobiegawczego i ratowniczego. Synod zo-
bowigzuje Wydzial Duszpasterstiwa do opracowania i rozpowszech-
nienia odpowiednich materialow dla uzytku duszpasterzy. Blizsze
informacje i wskazania dotyczace tej dziedziny znajduja sie w anek-
sie o ochronie §rodowiska naturalnego.

26. Warunkiem pelnej skutecznosci pracy nad przebudows i praw-
| dziwym odnowieniem $§wiata jest odnowienie tych, ktérzy te prace
| prowadzg. Wtedy chrzescijanie moga by¢ ,,solg ziemi” i ,,§wiatloscig

swiata” (por. Mt 5, 13—14), jesli sami odrodzga sie i stale bedg odra-

dza¢ sie w Chrystusie. Wtedy tez swiadectwo ich zycia moze prze-

kona¢ innych, ze Moc Chrystusowa istnieje, ze réwniez ich zycie

moze ulec odmianie, ze moze zmienié¢ sie $wiat. Najwiekszym owo-
| cem tego odrodzenia jest milo$¢ bedaca podobienstwem milosei Bo-
ga do ludzi. Jej swiatlo pozwala dostrzec kazde dobro i przeciwsta-
wiaé sie zlu kochajac czlowieka, ktory je czyni. Pozwala tez prze-
mieniaé¢ zlo w dobro, wyprowadza¢ z rozpaczy i dawaé nadzieje.
Taka milo$¢ sprawia, ze podejmowane przez chrzescijan dzielo od-
nowy $wiata nie jest obciazone gorycza, potepieniem innych a uspra-
wiedliwieniem i chwaleniem siebie, ze jest to dzielo pelne mocy, po-
koju, zyczliwosei i przebaczenia.
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CHRZESCIJANSKA OBECNOSC

NAD WYBRANYMI TEKSTAMI CYPRIANA NORWIDA

Obecny Tydzien Eklezjologiczny i jego myS$l przewodnia: ., Imlona
chrzes$cijaniskiego uczestnictwa” ! — zwlaszcza w kontekscie tego, co
przymiost Polsce sierpien i nastepujgce po nim wydarzenia — zobo-
wigzuje nas wszystkich, by méwié¢ o rzeczach aktualnych, o tym,
czym zyje chrzescijanin wpisany w polska rzeczywisto$é. Jestem tego
w pelni §wiadomy i cheialbym z gory zastrzec, ze przywolanie w tym
miejscu postaci Cypriana Norwida i jego tekstow napisanych z gérg
sto lat temu nie jest proba ucieczki od spraw aktualnych za kotare
przeszloéci. Cheialbym, aby moja wypowiedZ przybrala forme swo-
bodnej ,,rozmowy” z Norwidem na tematy dzisiejsze. Jestem bowiem
przekonany, Ze na wiele pytan, ktére stawiamy sobie dzisiaj, odpo-
wiedZ padia juz sto lat temu.

Wypowiedzi mojej dalem podtytul: ,Zamyslenia nad wybranymi
tekstami...”. Nie jest to asekuracja, proba zabezpieczenia sie przed
zarzutem, iz wtlaczam w teksty wielkiego pisarza mysli, ktére byly
mu obce. Chee pozosta¢ wierny pogladom Norwida, cho¢ prowokuje
go do wypowiedzi na tematy aktualne wlasnie dzis. I jestem przeko-
nany, ze rowniez w zalozeniach metodologicznych pozostaje wierny
hermeneutycznym postulatom samego Norwida, ktéry podczas swych
glosénych prelekcji paryskich o Slowackim tlumaczyl: .ktos mi
powie, ze w czytaniu nalezy odwracaé sie od potegi pierwotnej,
z jakg autor tworzyl, (...). Ale ja odpowiem, Ze czytanie autora zalezy
na wyczytaniu zen tego, co on tworzyl, wiecej tym,
co pracq wiekéw na tym uroslo” (VI, 428).2 Chodzi mi o takie wlasnie
czytanie, o0 wyczytanie z wybranych tekstéw Norwida tego, co ,,uros-
lo” na nich praca wiekéw, a zwlaszeza pracag ostatnich miesiecy.

Nalezy zaznaczy¢, ze problematyka tegorocznego Tygodnia Ekle-
zjologicznego byla bardzo bliska Norwidowi. Temat czlowieka i jego
uczestnictwa w dziejach wysuwa sie zdecydowanie na czolo gleboko
chrzedcijanskiej refleksji poety. Zauwazyl to juz p6l wieku temu
Stefan Kolaczkowski, gdy pisal: ,,Nie znam pisarza, ktéry by u nas

1 Oméwienie XVI Tygodnia Eklezjologicznego znajduje sie w ninlejszym nu-
merze w dziale Zdarzenia — Ksigzki — Ludzie (przyp. red.).

* Teksty Cyprlana Norwida ecytuje sie wg wydania: Pisma wszystkie. Zebral,
tekst ustalil, wstepem 1 uwagami krytycznymi opatrzyl! Juldusz W. Gomulicki.
T. 1—11, Warszawa 1971—1976. Przy lokallzac)i tekstéw w nawlasach podaje sie
odpowiednio tom 1 strone tego wydania.
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lepiej od Norwida wychowywal ludzi do dojrzalosci, ktéry by gle-
biej i szezytniej pojmowal zadania czlowieka, jako twoércy historii”.
Wyrazil przy tym zdziwienie, ze nie zainteresowala sie od tej strony
Norwidem wystarczajgco ,,my$l katolicka”. Nie ulega bowiem watpli-
wosci, ze Norwidowa kategoria obecnos$ci jako formy ,,uczestnictwa”
posiada daleko idgce, chrze$cijanskie implikacje. MoZzna nawet za-
ryzykowaé twierdzenie, ze w rozumieniu Norwida ,uczestnictwo”
do .,absencji” i ,;maksymalizm” do ,,minimalizmu” maja sie tak, jak
,,chrzescijanstwo” do ,,poganstwa’. Ostatnie przeciwstawienie wyste-
puje u poety bardzo czesto, i to w réznych postaciach. Zwracala juz
na to uwage w swoich doskonalych pracach prof. Irena Slawinska.
Upowaznia nas to do bardzo szerokiego rozumienia slowa ,,chrzesci-
janski”, tak, ze pod pojeciem ,,chrzeScijanskiego uczestnictwa”, czy —
jak kto woli — ,,chrzedcijanriskiej obecnodci” mieszczg sie wszelkie
zgodne z Ewangelia formy angazowania sie osoby ludzkiej w dzieje.
Temat jednak potraktujemy selektywnie, omawiajac jedynie te
»imiona” chrzescijanskiego uczestnictwa, ktére w kontekscie ostat-
nich wydarzen zdaja sie nabieraé szczegélnej aktualnosci, wigzac sie
jednoczesnie z hastem dzisiejszego dnia: ,,Minimalizm, czy maksyma-
lizm chrzescijanski”. I jeszcze jedno. Je§li méwimy o chrzeécijan-
skim uczestnictwie, to trzeba takze pamietaé, Ze w rozumieniu Nor-
wida mie nalezy méwié o uczestnictwie w zyciu Ko$ciola i uczestni-
ctwie w zyciu narodu jako o dwdéch réznych sprawach. W Listach
o emigracji pisal o tym jasno: ,Pracowanie tedy na Krdlestwo
Boze nie przez naréd, to jest nie przez wnetrze — to jest nie
przez ducha Bozego w czlowieku, a w nastepstwie nie przez czlo-
wieka w dziejach (czyli nard6d) — jest robotg wsteczna,
jest eksploatowaniem tylko Krélestwa Bozego” (VII, 27).

Wydaje sie, ze zasadniczymi bolesnymi problemami, z jakimi
w ostatnich latach stykal sie nieustannie chrzeScijanin wpisany
w polska rzeczywisto$é, problemami, ktére staly sie bezpoérednig
przyczyna wielkiego dramatu narodu byly: brak poszanowania god-
no$ci osoby ludzkiej i naleznej jej wolnoSci, brak autentyczmej re-
prezentacji narodu w podejmowaniu decyzji o jego losie, brak wlas-
ciwego stosunku do pracy, brak poczucia odpowiedzialnosci za dobro
wspblne, konsumpcyjny styl zycia i stopniowy zanik zdolno$ci do
ofiar i wyrzeczen, brak zaufania do wiladzy, tlumienie wszelkich
form opozycji, a wreszcie — brak nalezytej informacji, przemilcza-
nie prawdy. I nie chcialbym, abysmy te okolicznosci traktowali jako
usprawiedliwienie dla naszego zlego uczestnictwa lub jego braku,
bo to wszystko nas — wlasnie jako chrzeScijan — w szczeg6lny
spos6b obcigza. Stalo sie tak, jak sie stalo, poniewaz przez wiele
lat — i to jako chrzes$cijanie — postawiliSmy na minimalizm, pré-
bujac ,,dopasowaé si¢” do otaczajacej nas rzeczywistoSci, jak pasa-
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zerowie wygodnie rozsiadajacy sie w pociggu skazanym na wykole-
jenie, Czy mamy co$ na usprawiedliwienie? Chcialoby sie w tym
miejscu zacytowaé Norwida: , Polityka biezaca ma do siebie, Ze nie
bedac w niczym uzasadniona, niszczy i falszuje ludzi, tak Ze nawet
moga nie wiedzieé, o ile falszowi uczestniczg — kiedy? -— jak? —
dlaczego 1zg?" (IX, 140). Ale ,moga nie wiedzieé” tylko ci, ktérzy
zawierzyli czysto ludzkim ideologiom. Oni od biedy moga byé uspra-
wiedliwieni. Nie ma natomiast usprawiedliwienia dla tych, ktorzy
zawierzyli Ewangelii i Norwid wiedzial o tym najlepiej. On, ktéry
nie umial ,ewangelii bra¢ przez rekawiczke", potrafil wyczytac z niej
jasne kryteria chrzescijanskiego uczestnictwa w dziejach.

l. OBJAWIC ,CALEGO CZLOWIEKA"

W rozumieniu Norwida obecno$§é (czyli samo istnienie, ,by-
cie”) juz sama w sobie jest pierwsza, podstawowa i dostepna dla
wszystkich ludzi forma uczestnictwa. Jest nig oczywiécie ma tyle, na
ile osoba ludzka troszczy sie o mozliwie pelny rozw6j wlasnej indy-
widualnosci. Aby chrzescijanin mdgl w sposéb twoérczy uczestniczyé
w dziejach, musi najpierw — by uzy¢ pieknego zwrotu z poematu
Quidam — ,Samemu kwiatem wzré$é, ku prawdzie pierwowzo-
ru...” (III, 161) i , w zycia-zawodzie pelno§é samoistnej energii do
jej najsrebrniejszego dzwieku doprowadzi¢ —” (VII, 456). W za-
sadzie juz tu pada Norwidowa odpowiedZ na pytanie: minimalizm,
czy maksymalizm chrzescijanski? .

Rzeczywistosé, w ktéorej tkwimy, zwlaszeza w ostatnich latach,
nie sprzyjala rozwojowi wielkich indywidualno$ci. Im kto§ lepszy,
bardziej zdolny, samodzielniej i krytyczniej myslacy — tym bardziej
niebezpieczny, nielubiany, spychany w dél. Ale — przyznajmy to
szczerze — nie tylko spychany przez wladze, ale i ,Sciagany” przez
kolegbéw, nie wylaczajac ,,braci w Chrystusie”. Sgdze, ze znana aneg-
dota o piekle dla. Polakéw, gdzie diabel nie musi pilnowaé kotla,
bowiem siedzgcy w nim pilnuja sie wzajem, by zaden mie wyskoczyl,
daje pewien obraz tego, w czym uczestniczymy. W pewnym sensie
poltwierdza ona uparte przekonanie ktorego§ z lekarzy, iz gléwna
przyczyng choréb psychicznych i stanéw mneurastenicznych nie sa
u nas wlasne, osobiste kleski, lecz sukcesy sasiadéw. Tzw. ,urawni-
lowka”, podejrzliwe spogladanie na kazdego, kto usiluje sie wychy-
li¢ nieco ponad przecietno$é, ponad utarte schematy, stala sie ele-
mentem konstytuujacym ustréj. stosunki spoleczne, organizacje, za-
klady pracy, szkoly, $rodowiska akademickie i — przyznajmy —
nie oszezedzila takze samego Ko$ciola. Norwid ostrzegal: ,Kleska
sg wieley, ilekroé sie ich malymi czyni, albowiem (...) trzeba potem
koniecznie i logicznie malych o tyle wielki-
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mi robié, o ile sie istotng wielkos¢ ponizylo bylo” (X, 163). W tym
sensie kleskg dla Polski jest Milosz, kleskg jest liczna grupa ludzi,
ktérzy majac od lat jasne widzenie spraw polskich nie mogli prak-
tycznie nic skutecznego dla ojezyzny uczynié. Kleska sa te wszystkie
niesprawiedliwie ponizone wielkosci, po ktorych deptajac mali stali
sig wielkimi.

Kanonem wiec uczestnictwa w naszej rzeczywistosci stala sie prze-
cigtnoéé, bliZniacza siostra mieobecnosci, Aktualne pozostalo ubole-
wanie Norwida:

»Jak Iﬂe“dele jest ludzi i jak mie ma prawie
Pragnacych sie¢ objawic¢l..” (II, 84).

Chrzescijanin, w ktérym zatarte zostanie pragnienie owego ,,0b-
jawienia sig”, bycia soba w mozliwie pelnym wymiarze swej chrzes-
cijanskiej osobowosci, traci zdolno$é do uczestnictwa w tworzeniu
lepszego §wiata i praktycznie staje sie w nim mnieobecny. Aby czlo-
wiek moégl skutecznie wplywaé ma bieg dziejéw i odnosié historyez-
ne zwyciestwa, musi by¢ — w sensie ewangelicznym — maksymalis-
ta. Nie wystarcza tu jakie§ jedno szczegblne uzdolnienie, lecz musza
za tym staé wysokie kwalifikacje moralne ,,uczestniczgcego”. Bardzo
wyraznie idea ta wyeksplikowana zostala w liScie do Joanny Ku-
czynskiej (z jesieni 1862 r.):

»Mam przekonanie, ze nic piekniejszego nie ma nad to, kiedy
jeden czlowiek wzywa caly chocby swiat do walki. (...) .

Na to potrzeba, azeby to nie byla tylko jedna jaka facultas czlo-
wieka — jedna jego mysl — uczucie jedno — wladza jedna — organ
jeden — wytezenie sie jedno — idea fixe jedno.. tylko na to
trzeba, azeby to byl caly—czlowiek — od stép
do glow — caly!

Od siwych wlos6w Sokratesa az do kajdan na sedziwych nogach
jego — od wytartego aksamitu czapki Kolumba az do watpliweg
jego obuwia. '

Wtedy — dobrze — — wtedy niech sie takowy pojedynek choéby-
z calym globem zagai — —

Czlowiek jeden zwyciezy i wygra.

Wygra czesto po wiekach, ale wygra!

I nie bedzie przy takowej Golgoty stopach zaplakanej matki jed-
nej ani szlochajacej Magdaleny, ani zaszlego krwig ksiezyca, ani
ciemno$ci otchlannej firmamentu — i bedzie czczo$é wielka pustki
doczesnej naokolo walczacego meza — ale on wygra jak Sokrates —
wygra jak Kolumb — bo wygra jak Bég.

I odméwi miasto staremu Sokratesowi chleba kruszyny — a w
lat pieé¢dziesiat posag jego ze zlota szczerego lany mosi¢ be-
dzie po zaplakanych ulicach. ;
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To mic — to Msza-wieczna — tak wszystko zwyeciezalo: (...) To
nic! — to tak zawsze ludzko$é i Ojezyzny, i spoleczenstwa placg —
to Msza-wieczna” (IX, 59 nn).

Il. ,DOPELNIAC OBOWIAZKOW ABY OBOWIAZYWAC"

Mysle o ofiarach krwawego Grudnia i o bezkrwawej juz pamiatce
tamtych dni, sprawowanej po dziesigciu latach sierpniowej ,mszy
dziejéw”. Tym, ktérym wéwezas odméwiono prawa do godziwego
pogrzebu — dzié/stawia sie pomnik, Tych, ktérych wéwczas wyrzu-
cano z pracy — dzi§ naréd wysuwa jako swych najbardziej auten-
tycznych reprezentantéw. ,,To nic! — to tak zawsze ludzkosé i Oj-
czyzny, i spoleczenstwa placa..”. Tak sie zawsze zwyciezalo. Tak
zwycieza sie nie sila, ideologia, administracja, lecz ,czlowie-
kiem calym”. Tekst powyzszy odslania wiec jeszcze jeden aspekt
chrzescijanskiego maksymalizmu: zrozumienie potrzeby ofiary
i zdolnosci do ponoszenia ofiar, choéby nawet nie mialy one przy-
nosi¢ doraznych, matychmiastowych rezultatéw. Norwid byl prze-
ciwnikiem ,niewczesnych po§wiecen”, ofiar bezsensownych, nieprze-
my$lanych — zwlaszeza, gdy wymagaly one duzej daniny krwi.
Méwige o mieustannej Mszy Dziejéw pisarz domaga sie przede wszy-
stkim ofiar bezkrwawych: ,nie ma najmniejszej watpliwosci — pi-
sal — iz spolecznosei skape w ofiarowaniu krwawych ofiar, a pie-
czolowite o wszystko, co slabe, cierpigce i szlachetnie bolesne, sa to
wlasnie spolecznosci zgpisujgce na wieki wiekéw przyszlosé swoja
w nastepstwach zwycieskich dla Prawdy” (VII, 124), bowiem — pisal
w innym miejscu — od czaséw Chrystusa przyszlosé ,zdobywaja te
trzy rzeczy: duch, cierpliwoéé i dopelnienie”, a nie sama krew. W tym
kontekscie cierpienie jawi sig jako szczegélna forma obecnodci, ja-
ko jedna z postaci chrzeScijanskiego uczestnictwa, pod jednym
wszakze warunkiem: ,,Cierpie¢ — mie jest gnuénie¢, ale w znanym
kierunku ze §wiadomos$cia rzeczy walczy¢” (VII, 24). Konsekwentnie
wiec — jako kres poswiecenia — na réwni z meczenstwem postawi
Norwid wypelnianie obowigzkéow. Uzna w tym nie tylko forme,
ale i warunek skutecznego uczestnictwa w rzeczy tzw. ,Sakramen-
tu-Narodowego”. Pisal wiec: ,,— trzeba swoich dopelniacd
obowigzkow, aby obowiazywad. Tu jest interes wia-
dzy — pracy — i po§wiecenia. C6z nad to wazmiejszego?...” (VII, 114).

Jest to chyba niezwykle aktualna formula, nieodzowna dla prze-
lamania frawigcego nasz nardéd braku zaufania do wladzy i nie-
obowiagzkowoscl przejawiajacej sie na wielu stanowiskach pracy. Jest
to takze jedyna formula usprawiedliwiajaca prawnoSé roszczen, ja-
kie ludzie pracy kieruja pod adresem wiladz. Posiada ona niewgtipli-
we implikacje chrzeScijaniskie. Wynika z ewangelicznej, lansowanej
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przez Chrystusa koncepcji wiadzy jako sluzby (Lk 22, 24—27), czyli
maksimum wladzy zobowigzuje do maksimum stuzby. Oto jeszeze
jedno imie chrzeécijanskiego maksymalizmu.

lil. ,GDZIE WIECEJ WOLNOSCI TAM | PRACY WIECEJ"

Szcezegolna forma stuzebnej obecnosei jest wedlug Norwida pra-
ca. W niej wypowiada sie osoba ludzka i wyraza sie czlowiecza in-
dywidualno$é, owa blogoslawiona ,rommosc¢”, czy — jak poeta cze-
sto mawial — oryginalnos$é¢”. I pod tym wzgledem Norwid jest
maksymalista: ,,Praca jest tak dalece samodzielno$cia, iz najemnik
ulice brukujacy, jesli tylko tak jak drudzy reka rusza, a nie wklada
w robote swego oryginalnego akcentu... to préimiak.. i dofwiad-
czony dozorca pracy oddala go” (VI, 641). Przywolajmy jeszcze zna-
ny fragment Promethidiona, wyrazajacy ustawiczne pragnienie
poety, by praca stawala sie coraz bardziej sztuka, a sztuka liturgia:

. »O! gdybym jedna kaplice zobaczyl,

Chocby jak pokoj ten, wielkosci takiej,

+ Gdzie by sie polski duch raz wytlumaczyl,
Usymbolicznil rozkwittymi znaki,

Gdzie by kamieniarz, cie§la, mularz, snycerz,

Poeta — wreszcie Meczennik i rycerz

Odpoczal w pracy, czynie i w modlitwie... (...)

I tak ja widze przyszlag w Polsce sztuke,

Jako chorggiew na prac ludzkich wiezy,
Nie jak zabawke ani jak nauke,

Lecz jak najwyzsze z rzemiosl apostola
I jak najnizszg modlitwe aniola” (III, 444n).

Aby jednak czlowiek pracy mial szanse wlozenia w swoja robote
owego ,oryginalnego akcentu”, aby maégl sie ,,wytlumaczyé”, czyli
wypowiedzie¢ przez swoje dzielo, potrzebuje do tego koniecznej mia-
ry wolnosci. Gdy tej wolnosci zabraknie, czlowiek nabiera ,pan-
szezyznianego” stosunku do pracy i robi to jedymie, co musi, ,co
ze wstretem naturalnym cztowiekowi przychodzi przedsiewziasé, po-
czyna¢ i dopelniaé. (..) A jakkolwiek postawisz taks praca pira-
midy (vide Huta Katowice — A. D.) (..) jednakowoz nie postawisz
taka praca na nogi chromego narodu” (VI, 640 nn).

Dlatego nie mozna skutetznie méwié¢ i nawolywaé do pracy nie-
wolniczej. Musialy spali¢ na panewce podejmowane najpierw przez
wladze préoby taktycznego rozdzielania w ramach ogoélnonarodowej
dysputy spraw tzw. ekonomicznych (zwigzanych z warunkami pracy)
i spraw tzw. politycznych (dotychczacych swob6d obywatelskich,
wolno$ci stowa, zrzeszania sie, przekonan religijnych itp.). Jak wie-
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my, przez pewien czas lansowano uparcie teze, ze kryzys w Polsce
ma podloze wylacznie ekonomiczne. I dlatego jedyna receptg ku ,.na-
prawie Rzeczypospolitej” miala by¢ wydajniejsza, bardziej efektyw-
na praca. Tak to przedstawiciele coraz wyzszych instancji nawoly-
wali do pracy, ale bylo to jak grochem o Sciane. Rozszerzala sie
fala strajkow.

Jakze aktualna w tym kontekscie staje sie krotka rozprawa Nor-
wida, zatytulowana Do Spartakusa (o pracy). Tytul nie jest tu przy-
padkowy. Ewokujac postaé Spartakusa pisarz daje wyraz przeko-
naniu, ze na temat pracy mozna sensownie rozmawiaé tylko z czlo-
wiekiem wolnym. Tlumaczyl: ,,Wiadomo jest wszystkim na $wiecie,
ze praca odnosi sie swojg dzielnoscia i obfitoscia do miary wolnosei:
gdzie wiece] wolnosci, tam i pracy wiecej, i o ile wolniejszym spo-
leczenstwo, o tyle dzielniejsza jest i praca” (VI, 640). W jednym
z pozniejszych utwordow dodal jeszcze, ze ,,dzielno$é” jakiego$ naro-
du, to jego praca plus ,nabozenstwo” (VI, 505). Praca oddzielona
od nabozenstwa oslabia nardd i dewaluuje samg prace. Potwierdzi-
la to lansowana od lat praktyka spektakularnych, organizowanych
wlasnie w niedziele tzw. czynéw spolecznych, obliczonych na efekty
jedynie propagandowe, bowiem faktyczna wartosé tej pracy —
wszyscy dobrze o tym wiedza — byla nikla, czesto tylko pozorna.
Dla Norwida w ten spos6b pojety ,czymn znaczy nieobecnosé ideal-
nej pracy!” (IX, 121). Jest to raczej szkola pracy nie-dzielnej, w sen-
sie ,,pozbawionej dzielnosci”, oderwanej od ,nabozenstwa”.

W kontekscie wypowiedzi Norwida nasuwa sie podejrzenie, a mo-
ze 1 wniosek dotyczacy naszej aktualnej, polskiej sytuacji. Jesli jest
fakiem, Ze spoleczenstwo polskie pracuje Zle, jezeli na kazdym nie-
mal kroku Polak demonstruje swoj ,panszczyzniany”’ stosunek do
pracy, to znaczy, Ze spoleczenstwo to wcigz jeszcze nie czuje sie
wolne, ze nie dysponuje jeszcze wystarczajaca miara swobéd oby-
watelskich, aby bylo w stanie swo6j niewlasciwy stosunek do pracy
zmienié, bo — powtoérzmy za Norwidem — ,gdzie wolno$ci wiecej,
tam i pracy wiecej, i o ile wolniejszym spoleczenstwo, o tyle dziel-
niejsza jest i praca”. Bedac bliskim $§wiadkiem sierpniowych wy-
darzen na Wybrzezu i majac mozliwo$§é Sledzenia wielogodzinnych
rozméw miedzy komisja rzadowa, ktérej przewodniczyl wicepre-
mier Mieczyslaw Jagielski i prezydium MZKS, ktéremu przewodni-
czyl Lech Walesa, odnosilem wrazenie, ze z dnia na dzien coraz le-
piej rozumiano nierozlaczno§é tych spraw: wolnosei i pracy. Nie jest
wiee przypadkiem, Ze ludzie ciezkiej pracy w swych czolowych po-
stulatach ujeli takie kwestie, jak wolno$é zrzeszania sie, wolnosé
sfowa, wolnosé religijnych przekonan itp., a wiec kwestie tzw. swo-
boéd politycznych. Byloby jednak wielka niesprawiedliwoscia, gdy-
byémy dla niewlasciwego stosunku Polaka do pracy szukali przy-
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czyn wylacznie politycznych. Krytyczna refleksja chrzescijanina mie
moze sie zatrzymaé w tym miejscu. Musi siegnaé¢ znacznie glegbiej.
Chce powiedzie¢, Ze nasza zla praca jest rowniez skutkiem kryzysu
religijnego. Przypomnijmy jeszcze raz Norwida: ,dzielnos¢” narodu
to nie tylko jego praca, ale i ,nabozenstwo” — co nieustannie pod-
kreslali w swych memorialach nasi ksieza biskupi, i czemu dali wy-
raz robotnicy Wybrzeza, stawiajac w swoich zakladach pracy mo-
numentalne krzyze. Niech przypominajg one, ze chodzi tu o prace
polskiego chrzeécijanina, o nasze uczestnictwo w budowaniu ,Kro-
lestwa Bozego” przez ,narod”. Mysle tu zwlaszeza o potrzebie gleb-
szej religijnej motywacji u czlowieka pracujacego tak, by nie mu-
sial on pojmowaé swej pracy jedynie jako ,zla koniecznego”, jako
pokute tylko i $rodek utrzymania. Tej motywacji zbyt czesto u nas
brakuje. Zapominamy, Zze pracujemy jako chrze$cijanie, tzn. ludzie
rzeczywidcie ,,wyzwoleni”, zbawieni przez Chrystusa, obdarzeni we-
wnetrzna wolnoscig, ktorej nie mozna zdlawié¢ zadnym ustrojem
i zadnymi polityeznymi Srodkami. W tym aspekcie pozostajemy wiec
zawsze wolni, a jedyna nasza niewolg moze byé¢ tylko grzech. Praca
bowiem, to jedno z imion chrzedcijanskiego uczestnictwa w dziele
zbawienia. Posluzmy sie w t{ym miejscu wymownym tekstem Nor-
wida: ,,Zaprawde powiadam, Zze Rodzic ludzkos$ci, skazanym bedac
na prace z potem CZOLXA, mial sobie dane w tymze samym uka-
zie zapewnienie, iz Zona jego da poczatek potomstwu, z ktérego na-
rodzi sie Zbaweca. Dlatego to praca czlowieka, lubo z pokut-
nego Zr6dla pochodzaca, nie tylko Ze sie na smetnosciach
pokutnych nie ogranicza, owszem, bylaby niecala rzecza, gdyby nie
obejmowala Zbawstwa — czyli bylaby bez-celng ilotéw patiszezy-
zng!” (VI, 642). Istotnie, ceng za pot czola czlowieka pracy moze byé
tylko udzial w rzeczywistodci zbawezej, to jest wolnosci dzieci Bo-
zych, a co sig¢ z tym laczy — partycypacja w swobodach obywatel-
skich.

IV. INICJATYWA JAKO ,CZYNNIK SPRAWY HISTORYCZNEJ"

Osoba ludzka moze skutecznie uczestniczyé w ksztaltowaniu obli-
cza historii tylko wéwezas, gdy spolecznoéé potrafi docenié i usza-
nowa¢ jej twoéreze imicjatywy. Wiemy, ze do§wiadczenia ostat-
nich lat staly pod znakiem mnotorycznego lekcewazenia takich twor-
czych inicjatyw. Mam tu na my$li przede wszystkim rzeczywistosé
panstwows, ale musimy przyznaé¢, Ze-i na naszym, koscielnym
podworku, zwlaszeza w ramach tzw. kosciola lokalnego, diecezjal-
nego i parafialnego, wiele cennych inicjatyw zostalo zniszezonych
w zarodku. Tego typu doswiadczenia mie byly obce Norwidowi, stad
jego przemyslenia w tym zakresie przenika nuta szczegélnego au-
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tentyzmu i osobistych rozezarowan. Jego twoércza wyobraznia spra-
wila, ze poeta zasypywal swoich wspoélezesnych najrézniejszymi po-
myslami i propozycjami rozwigzania wielu trudnych probleméw
w zakresie zycia artystycznego, gospodarczego, a nawet polityczne-
go. Wysunal np. projekt, by w kraju powolaé do istnienia specjalne
Towarzystwa-Przyjaciétl-Pracy, ktére — odzegnujac
sie od kwestii politycznych — ,,czlowieka jedynie na celu mieé po-
winny”. Zadaniem ich mialo byé wyzwalanie drzemiacych w naro-
organizowanie kas, oglaszanie konkurséw ,w przedmiotach pracy
wszelakiej”, jak np.: o wypalaniu cegly architektonicznej; o sztuce
krycia dachow, ogrodnictwa; konkurs na ,elementarng-geodetyczna
ksigzke z rozumu chlopskiego wywinieta”; ma ,elementarng me-
chanike z chlopskiego rozumu i tradycyjnej-praktycznosci ludu wy-
winieta”, ale takze — co znamienne — ,na zywota $wietych-pol-
skich — i zywota uczciwe dobrodziejéw — i przypowieSci uczciwe
z Zycia i prawdy wziete, a stylem ludowym okreélone” — by nie
poszla w niepamieé¢ zadna kruszyna zrealizowanego dobra i zadna
tworeza inicjatywa najprostszego czlowieka (VII, 112). Norwid sa-
dzil, ze ta droga inicjatywa — jako przejaw chrzescijaniskiego ma-
ksymalizmu i aktywnej obecnosci — zostanie podniesiona do roli
wczynnika sprawy historycznej”. Niestety, pomysly Norwida nie
znalazly uznania w spoleczenstwie, w czym widzial on dramat nie
tylko osobisty. ,,Nieuszanowanie inicjatywy — pisal w liscie do J. B.
Zaleskiego — i nieuszanowanie oséb wiasciwe jest spoleczenstwom
upadlym, a Ze inicjatywa z Duchowego idzie pierwiastku, przeto jej
nieuszanowanie i nig pomiatanie karane bywa surowo. Czyli, ile-
kroé¢ sie inicjatywy mie uzna, tylekro¢ zadne przedsiewziecie ciggu
mieé¢ nie moze i odpowiedzialno$é znika. A gdzie mie ma
ciagu i odpowiedzialnosci, fam nie ma serio — a gdzie nie ma
serio, tam jest nieszczeScie (..). A TO NIE JEST DOBRZE I SWIE-
TY DUCH INACZEJ TWORZY I NAUCZA” (IX, 395).

‘Przyznajmy, ze w konteksScie ostatnich wydarzen slowa te brzmig
jak proroctwo, reportaz i oskarzenie zarazem.

V. ,WALCZYC" A NIE ,WOJOWAC"

Inng formg aktywnej obecnodci, czyli uczestnictwa w dziejach jest
wedlug Norwida walka. Nie malezy jej utozsamiaé z wojna.
W rozprawie pt. La philosophie de la guerre pisarz-wprowadzil
staranne rozréznienie takich pojeé, jak wojna (la guerre) i walka
(la lutte), wrog (I'ennemi, l'oppresseur) i przeciwnik (I'adversaire,
I'epposant). Otéz wojne Norwid potepia jednoznacznie. Widzi w niej
jawne naruszenie praw i demaskuje jej amoralne oblieze. Wojna, to
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' naruszenie ladu i rozwojowego ciggu. Jest owocem klamstwa i jego
siewcg. Z przeciwnika eczyni wroga i zmierza do jego zniszczenia.
Wygrywajacy wojne wrog staje sie ciemiezca, przemocsg narzuca po-
konanemu swoja wlasng nature. Mozna taka wojne prowadzi¢ nie
uciekajac sie do Srodké6w militarnych — wystarczy jakakolwiek for-
ma przymusu. | mozna taka wojne prowadzi¢ niekoniecznie z jakims
obcym panstwem. Wystarczy jaka$ grupa ludzi, nawet jeden czlo-
wiek. Inaczej walka. Ta stanowi naturalny wymiar ludzkiego zycia,
zwigzana jest z pracg i wszelkg tworczoscia. Walezgey nie widzi po
drugiej stronie wroga, lecz ,przeciwnika”, ,oponenta”, albo przy-
najmniej chce go takim widzie¢. Znaczy to, ze czlowiek walczacy
nie chce oponenta zniszezyé, lecz pokonaé, ,zmierzyé sie” z nim.
Stad zwyciestwo w walce nie unicestwia przeciwnika, lecz go pod-
nosi. Ustepstwo za§ w walce nie hanbi, bowiem wyplywa z uznania
istotnej wyzszo$ci przeciwnika, jego ,prawdy”, uznania wartosci,
ktore on reprezentuje. Istotna réznica miedzy wojng a walkg polega
na tym, ze zwyciezajacy przewyzsza pokonanego ,w Prawdzie”
(dépasse en Verité), Co wiecej, dopiero stajac sie ,,oponentem” zwy-
cieski przeciwnik, jako ,wspéldzialacz prawdziwe aktywny’ moze
sta¢ sie przyczyna postepu. ,Oponent w takim rozumieniu — ko-
mentuje Wanda Achremowiczowa — to wewnetrzny czynnik dyna-
miczny, bedacy Zrodlem ruchu i przemiany, ktora dokonywa sie nie
droga «zaprzeczenia» wartosci dawnych, ale droga wymiany, podno-
szenia sie, doskonalenia. Zetkniecie sie z oponentem musi by¢ oparte
na jakich§ elementach wspélnych, aby prowadzilo do harmonii na
wyzszym stopniu”.

Jakie stad wyplywaja wnioski? Jesli przyjaé¢ zaproponowane przez
Norwida rozréznienia, to chrzescijariska formag uczestnictwa moze
byé tylko walka, w zadnym wypadku wojna, cho¢ — jak wiemy
z historii KoSciola — byly takie czasy, w ktérych i wojne usilowano
chrzci¢. Co wiecej: chrzescijanin ipso facto skazany jest na walle
(por. Ef 6, 10—18) i jesli tylko bedzie wierny sobie i Ewangelii,
szybko znajdzie przeciwnikéw i uznany zostanie za oponenta. W tym
sensie — powie Norwid — ,pokdj Chrystusowy to punkt wyjscia
do walki, to pierwszy krok w szrankach, to podstawa z granitu. na
ktorej gladiator osoba ducha wsparty wola: Morituri te salutant,
Veritas” (VIII, 115). Chce powiedzieé¢, ze.chrzescijanstwo zostalo
pomyslane jako opozycja dla swiata i jako ,znak, ktéremu sprzeci-
wia¢ sie bedq” — i to po to, by ten §wiat ocali¢. Takie jest réwniez
miejsce Kosciola w naszej ojczyznie. Kosciél jako ,,oponent”, czyii
»wspoldzialacz prawdziwie aktywny” nie ma prawa wojowac z tym,
co chrzescijanskie nie jest lub jest chrze§cijaristwu wrogie. Ma jed-
nak prawo i obowigzek z tym ,walczy¢”. Nie na zasadzie prosteso
.zaprzeczenia”, lecz wymiany wartosci.
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W kontekscie Norwidowego rozroznienia pamietny Grudzien byl
wojng, zas tegoroczny Sierpien — walkg. I jesli prawda jest, ze
w wypadkach sierpniowych jako mardéd odsloniliSmy wyraZniej na-
sze chrzescijanskie oblicze, to — sadze — nie dlatego, ze zaroilo sie
od religijnych symboli, obrazéw Maryi i portretow papieza, ale
dlatego, ze w sierpniu stlumiliémy w sobie nienawi$é, ze nie po-
przestaliSmy na samym protescie, lecz wyszliSmy z konkretnym
programem. W tym wzgledzie stanowisko Norwida bylo zupelnie
jasne. Sam protest, tzn. samo powiedzenie ,nie” bez jakiej§ kon-
struktywnej propozycji nie jest ani wystarczajaca, ani wlasciwg for-
ma uczestnictwa, zwlaszcza dla chrzescijanina. W liscie do W. Ma-
zurkiewicza pisal: ,protestuje sie tylko wtedy, kiedy sie na
tym samym co przeciwnik stanelo gruncie —
i to wszech-rzeczywisty jest pewnik. Stan wyzej niz przeciwnik, a nie
zapotrzebujesz protestacji — stanaé za$§ wyzej jest to wladnie sta-
naé¢ nie przez nie ale przez tak. (..). Albowiem z negatywnych
protestacji nie przychodzi sie nigdy do czynéw postepowych, (...).
Sadze wiec, iz nie nalezy o§wiecaé¢ rzady S$wiatlem réwnym ich
Swiatlu, ale $wiatlejszym niz ten mrok (VIII, 234). Wydaje mi sie,
ze te wlasnie idee w maszej polskiej rzeczywistosci w sposéb nie-
zwykle skuteczny realizuje ruch Swiatlo—Zycie ze swoim na wskros
maksymalistycznym programem nowego, odrodzonego w Chrystu-
sie zycia.

VI. ROZNIC SIE PIEKNIE | MOCNO

Na tym wszystkim, co zostalo wyzej powiedziane, zasadza sie
drazliwy problemat tzw. ,jopozycji”. W rozumieniu Norwida nor-
malng rzecza jest walka z opozycja, zgubng za§ — wojowanie z nia.
Oponent u nas, takze w spolecznosci katolickiej, zbyt czesto jeszcze
traktowany jest jako .,wrég”, a nie jako ,przeciwnik”. Stad w spot-
kaniu z opozycja wciaz jeszcze wiecej wojny niz walki. Przy takim
stanie rzeczy ugrupowania konstytuujace naréd, Kosciél, i rézne
organizacje, zamiast sie wzajemnie ubogacaé, daza do wzajemnego
wyniszczenia. Dla narodu jest to rzeczg zgubna, tak jak zgubna jest
rzecza tlumienie glos6w odmiennych, czasami tylko pojedynczych,
czasami stanowigcych faktyczng mmiejszo$é lub niewygodng wiek-
szodé. Zwlaszcza glosowi przesladowanej i cierpiacej mmniejszosci
Norwid przypisywal duzg role:

+Z miego tobowiem,z niego jest poczagtkowanie!
I dnia, ktérego Mniejszo§é stracitaby mowe,

Dosnulby sie klgb dziejéw, lub sklamal osnowe:

Nie z wiekszoSci — bo promien-inicjatyw Swita,

Ani z wielmoinej dloni, lecz z tej, co przebita!” (III, 596)
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Norwidowi nie chodzi jednak tylko o to, by sie réznié, ale —
by sie ,pieknie roéznié¢”. Takiemu ,réznieniu sie” z pewnoscia
nie sprzyjaja okolicznosci w ktérych tkwimy, ale jest to takze nasza
narodowa choroba dziedziczna. Nieumiejetnos¢ roéznienia sie sta-
nowila zawsze slaba strone Polakéw i Norwid wiedzial o tym
dobrze. Patrz ,jak sie roz'klada NAROD od rozpaczy — (.,
g patrz, jak sig, r6znié¢ mie umiejge, bija” — pisal we wierszu
Do Mieczy-stawa (I, 247), opatrzonym prowokacyjnym mottem:
,RoOzni¢, a nie calowac!”. Sam poeta trzymal sie powyzszej maksymy
bardzo konsekwentnie. Wiemy, ze nie jeden raz pordznil sie ze
Zygmuntem Krasinskim, a jednak po $mierci autora Nieboskiej Ko-
medii zwierzy! sie¢ w liScie do Karola Krasinskiego: ,,Zgon wielkie-
go poety i wielkiego Swiecznika zacnego rodu Waszego byl zarazem
dla mmie i ciosem réwnie wielkim — najrzadszg albowiem dzi$
stracilem rzecz: to jest szlachetnie r6znigcego sie ze
mng przyjaciela. Céz bo dzi§, a mianowicie u nas, rzad-
szego jest? — kiérzy zawsze o niezgode bywamy pomawiani, a 'w
gruncie rzeczy zupelnie ze co innego zbywa nam — to jest: umiemy
sie tylko k16cié albo kochadé, ale nie umiemy sie roznicé
piekmie i moeno — a on tak umial te rzeczy!” (VIII, 429).
W sierpniu zaczeliSmy sie ,,pieknie rémié” jako naréd i w lonie
narodu. Jesli chcemy byé obecni w Zyciu tego narodu, jesli chcemy
aktywnie uczestniczyé w jego rozwoju i odnowie, musimy bardziej
niz dotad ,,r6zni¢ sie pigknie i mocno” jako chrzescijanie, Tym wiek-
szy bedzie nasz wklad w sprawe narodows, im lepiej zachowamy
nasza chrzescijansks tozsamosé.

Vil. KU ,IDEI REPREZENTACJI"

Na koficu mojej wypowiedzi chcialbym nawigzaé¢ do kwestii naj-
istotmiejszej, a zarazem najglebiej zakorzenionej w mysli chrzesci-
janskiej. Nie ulega juz dzi§ watpliwosci, ze zasadniczy przyczyna
dramatu Ojczyzny stalo sie to, ze w istniejacych strukturach pan-
stwowych naréd nie posiadal swej autentycznej reprezentacji.
W obliczu takiej sytuacji ludzie zapragneli ja mieé przynajmnie]j
w swoich zakladach pracy. Dlatego jako pierwszy i najwazniejszy
postulat postawiono prawo do zrzeszania sie w takie rodzaje zwigz-
kéw, w ktérych czlowiek pracy — wlaénie jako czlowiek — bylby
rzeczywiscie i autentycznie reprezentowany.

Otoz O idei reprezentacji Norwid napisal specjalna rozprawe
i prébowal w niej wykaza¢, ze reprezentacja to jedno
z imion chrzescijanskiego uczestmictwa, aktywnej i tworezej obec-
noéci. Owa idee ,reprezentacji” pojmowal jednak dosé szczegélnie.
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Zdajgc sobie sprawe, Ze nie wszyscy ludzie maja takie same szanse
prakfycznego zaangazowania sie w murt historycznych wydarzen,
bowiem nie wszystkim dane jest sprawowaé w spoleczenstwie réw-
nie ,reprezentacyjne” funkcje, bledem byloby — twierdzil Nor-
wid — ocenia¢ historyczne znaczenie osoby czlowieka” wy-
lacznie na podstawie tego, ,,czego on praktycznie dopina” w wy-
miarze zewnetrznym, Historyczne bowiem i spoleczne odniesie-
nie posiada rowniez to, co dany czlowiek ,reprezentuje” sam
w sobie w fakcie swej obecnosci w §wiecie, w swoim osobowym
ludzkim bycie, w swoich wewnetrznych aspiracjach i majglebszych
tesknotach — jako obraz Boga i Jego dziecko. W tym sensie —
pisal — ,najpoziomszy czlowiek, kiéry dajmy na to, zZe nic nie zro-
bil, tylko uszanowal godno$é niesmiertelnego stworzenia w sobie —
ktory, zgrzybialych lat doszedlszy, uniedolezniong ma wszelka prak-
tyczng energie, jest pommnikiem, iwecale ze nie préchnem tylko,
ale pomnikiem w sklad energii calego spoleczenstwa tak wymownie
wchodzacym, jak wymowna sa rzecza odstepy i periody w mo-
wie (...)". Czyzby wiec przejaw jakiego§ chrzes$cijanskiego minima-
lizmu? Blogoslawiona bezczynno§é? Ale sluchajmy dalej Norwida:
. Na polu wiedzy ten prawdziwie medrcem jest, czyje nie tylko slo-
wa i okrzyki, ale i milczenie nawet glos ma i méwi... Na polu zas
zycia i politycznych dzialan ten tylko co§ zmaczy, czyje nie tylko
wspoldzialanie, ale i usuniecie sie jest czynem” (VII, 52—54). Mysle
o ludziach ciezkiej pracy, ktoérzy dopiero ,usuwajac sie” ma pe-
wien okres ze stanowisk przy dokach, portach i kopalniach zdolali
wypowiedzie¢ swoj trud, a zarazem sile, z kiéra wszelka sensowna
- polityka musi sie liczyé. Sierpniowe strajki byly znakiem obecnoéci,
i to obecnodci znaczacej. MySle o pamietnym glosowaniu w sejmie,
kiedy to podczas wnoszenia poprawek do ,Konstytucji” jeden tylko
posel wstrzymal sie od glosu, i ten jeden tylko glos przeszedl do
historii. Tak, bywajg sytuacje, w ktorych ,usuniecie sie jest czy-
nem”. A jednak masza majnowsza historia Polski nie zna przypadku,
by jaki§ polityk czy dygnitarz, Swiadomy swej nieudolnosci, dla
dobra Ojezyzny sam sie w czas usunal.

Idea reprezentacji, zdaniem Norwida ,stanowczo przez rece Ko-
§ciola otrzymana, nierozlaczng jest od posad Chrzedcijanstwa’. Isto-
ta jej streszcza sie w stwierdzeniu, ze nie tylko jeden jakis$ réd, stan,
warstwa spoleczna lub partia, ale ,kazdy wolny czlowiek reprezen-
tantem jest caloéci, w ktérej energia jego — jakiejkolwiek tresci
jest ona — ma swoje pole, obrét swoéj, i jest przykladem”. Wyzna-
cza to specyficzng, wlasciwa nauce chrzeScijanskiej relacje pomiedzy
osoba a wspélnota w historiozbawezym aspekcie uczestnictwa. ,,Pro-
sto zatem do rzeczy przystepujac — konstatuje Norwid — Idea-
-Reprezentacji z tej przyczyny tak wielks i tak wielce chrze-
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Scijanska jest, iz przez nig caly-czlowiek zyskany jest dla
spoleczeristwa i cale-spoleczenstwo dla czlowieka” (VII,
51—53).

W taki oto sposéb, ubogaceni glebia mysli Norwida, dotarlismy
do miejsca, ktére stanowilo punkt wyjscia naszych rozwazan. I —
reasumujac — mozemy sobie powiedzie¢, ze szanse naszego uczesi-
‘ nictwa zalezg od tego, co — wlasnie jako chrzescijanie — wszyscy
| razem i kazdy z osobna bedziemy w naszej rzeczywistosci repre-
| zentowac¢. Chodzi o naszg chrzeScijanska ,,0becnos¢”. Cheac czego-
kolwiek ,,dopia¢”, winniSmy nieustannie samemu w naszym chrze-

‘ Scijanstwie kwiatem wzrastaé¢ ku prawdzie ewangelicznego pierwo-
wzoru i w Zyciu chrzeécijanskim ,,pelnoéé samoistnej energii do jej
najsrebrniejszego dzwieku doprowadzi¢”. A na pytanie: ,Minima-
lizm, czy maksymalizm chrzescijanski?” odpowiedz Norwida brzmi:
,»Chrzescijanin polowe robi, jezeli robi to, co moze; nie swoje tyl-
ko sily majge, powinien robi¢ i co mégiby” (VIII, 148), tzn. co
moglby uczynié, gdyby wspoélpracowal z laska Chrystusa.

|

Ks. Antoni Dunajski

Referat wygloszony podczas XVI Tygodnia Eklezjologicznego na KUL-u
w Lublinie dnia 11 pazdziernika 1980 r.
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,LUDZKOSC| WSTRZASNIETE SUMIENIE*

NORWID O OPINII

«Opinia publiczna» jest wyrazeniem obcego pochodzenia, a wcho-
dzi do jezyka polskiego w tym czasie, gdy jego europejska kariera
objawia sie nie tylko poprzez szerokie wykorzystanie wynalazku
Gutenberga, ale przede wszystkim jako sila, ktéra Rewolucja Fran-
cuskg zapoczatkowala glebokie przemiany spoleczne i polityczne.!
U Lindego nie znajdziemy jeszcze jej definicji — jedng z pierwszych
da Adam Mickiewicz w roku 1820: ,Opinia publiczna jest to zbiér
wielu szezeg6lnych mnieman”.? Definicja ta nie zwraca wprawdzie
uwagi na to, co dla wspédlezesnego znawcy przedmiotu rézni opinie
publiczng od opinii indywidualnych — nie jest ona luznym zbiorem
poszczegblnych opinii, ale ich zbiorem zorganizowanym.® Jednakze
przy definiowaniu takiego pojecia bezpieczniejszy jest wigkszy sto-
pien uogdlnienia, bowiem historia dostarcza wielu przykladéw ta-
kiego ,zorganizowania”, ktére ma niewiele wspélnego z rzeczywistg
opinig publiczna.

Nie znaczy to jednak, Ze skutecznodé¢ opinii publicznej nie zalezy
od stopnia jej zorganizowania. Zasada divide et impera okresla
przeciez strategie wszelkich rzadow absolutystycznych, dla ktérych
najwiekszym niebezpieczeristwem byla konsolidacja poddanych. Nic
wiec dziwnego, ze rozwo]j poczty i komunikacji, gospodarki i han-
dlu, sztuki drukarskiej i dziennikarstwa idzie w parze z integracja
opinii publicznej i postepem demokratyzacji. Postep to jednak nie
az tak szybki, jakby sie wydawalo, gdyz doskonalenie §rodkéw or-
ganizacji opinii jest zarazem doskonaleniem S$rodkéw manipulacji
nia i zniewalania jej przez aparaly wladzy. Oto dla przykladu
wnioski, do jakich prowadzi historyka analiza Toli opinii publicz-
nej w epoce rozkwitu kapitalizmu: ,decydujace w panstwie czyn-
niki albo usiluja uformowaé opinie publiczng w my$l swoich cel6w
i dazen. albo nie mogac juz liczyé na jej poparcie, postanawiaja nie

t Zob.: F, Peplowski, Slownictwo { frazeologila polskiej publicystykl okresu
O$wiecenia { Romantyzmu, Warszawa 1961, s. 252—252,

* A. Mickiewlez, (Uwagi o pismie periodycznym), w: Dziela, Warszawa 1033,
t. vV, ez, 1,8, 108,

' J. Stoetzel, Théorie des opinions, Paris 1943, s. 165. Z nowszych prac ns temat
opinii publicznej :A. Sauvy, L'opinion publique, Paris 1961; F. G. Wilson, A Theory
of Public Opinion, Chicago 1962.
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dopuszczaé do swobodnego formowania sie opinii i paralizujg tg
droga jej miekorzystny dla siebie wplyw na zycie publiczne”.*
Nobilitowana w O$wieceniu, nie traci bynajmniej opinia swej wy-
sokiej rangi w epoce nastepnej. Romantycy jednak, laczac dialektycz-
nie indywidualizm z kolektywizmem,® interesuja sie nia najczescie]
jako polem swego dzialania i oddzialywania: ,,Obudzaé¢ duch dzia-
lania publicznego, zajmowania sie rzeczami ogél narodu obchodza-
cymi, na koniec formowaé, podnosié i ustalaé opinig publiczng”.8
Zainteresowanie opinig dla miej samej pojawi sie u nas dopiero
w twoérczo§ci spéZnionego romantyka — Cypriana Norwida — kto-
ry z dystansu jednego pokolenia przeprowadzi jakze plodny dia-
log ze swymi wielkimi poprzednikami. Dzieki temu ,spéZnieniu”
0 jedno pokolenie byl Norwid swiadkiem wzrostu znaczenia zywio-
16w mieszezatisko-demokratycznych ma zachodzie Europy i umac-
niania sie roli opinii publicznej, az do uznania praw i suwerennosci
»ludu”. Bedac naocznym obserwatorem tych przemian autor Quida-
ma wyciagga z mich wnioski- jako syn marodu, w ktéorym niewola
»przytlumila” opinie publiczng, a zarazem jako mieszkaniec Euro-
Py, dostrzegajacy we wzroscie roli opinii publicznej szanse dla swej
ojezyzny. Warto wiec zwrécié uwage na ten watek, ktory z taka
czestotliwoscig przewija sie w tworczoscei ,,poety i sztukmistrza”.

Dlaczego w drugim dialogu Promethidiona, Wieslawie, w ktorym
sjest mowa o prawdzie, jej promieniach i duchu” [III, 449]7 tak
wiele miejsca poSwiecone zostalo opinii, jakby to ona byla glow-
nym tematem? :

Dlatego, ze w opinii przemawia przez czlowieka Bog, objawiajac
prawde, jako ,,proroctwa promien ostatni”. Opinia jest promieniem
prawdy, ktorej uniwersalnym centrum jest sam Bog:

— A ja wam mowie — Wieslaw sie odzywa —

Ze, co opinii glosem sie nazywa,

To jest... c6z?...

..to jest Proroctwa promieniem

Ostatnim.. z ktérym Swiat nie catkiem zrywa.

To jest — Ludzkosci wstrzaénietym sumieniem!...

I nie Narodu tego lub owego,

Wedle spuscizny i Ojezyzny jego

¢ H. Jabloriski, Opinia. Parlament. Prasa, Wstep do badant roli opinii publicznej

| w epoce rozkwitu kapitalizmu, Warszawa 1947, s. 307.
| § M. Janion, Gorgczka romaniyczng, Warszawa 1975, s. 305,
| ¢ A, Mickiewicz, (O planie nowej organizacif Towarzystwa), w: jw. s. 49.
‘ 7 W ten spos6b lokalizuje cytaty z ostatniego zbiorowego wydania dziel Cypria-
‘ na Norwida (Cyprian Norwid, Pisma wszystkie. Zebral, tekst ustali?, wstepem

i uwagami krytyeznymi opatrzyl Juliusz W. Gomulicki. T. 1—11, Warszawa 1971—
1976). Cyfry rzymskie oznaczajg tom, arabskie strone.
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(co tylko sluzy ku zespolecznieniu
Rémowyraznych akordéw w Sumieniu),
Ale Ludzkosci, ile jej dojrzewa
Co wiek, co wieku maz, co cud, co dzielo,
Jedli sie w Boga obliczu poczelo!
[ - e
Oplmo' 03 czyzn O] czyz:no - twe sily
Sg z glosu ludu.. glos ten wszakze wtedy
pozarastane otwiera mogily
I jest ogromnym glosem Boga, kiedy
Juz tylko glosem i bez swojej sily,
Kiedy orzeka prawde, by ja orzec,
Jak w nieczlowieczym ujeciu toporzec...

[III, 451, 455]

Proroczy charakter opinii polega réwniez ma tym, ze z trudem
toruje sobie droge, bedac jakze czesto przyslowiowym wolaniem na
puszczy. Jest najwyzsza, ponadnarodows instancja moralna i glo-
sem prawdy, bo wyraza te wartoSci, ktére sa wspdlne dla wszyst-
kich ludzi, niezaleinie od kulturowych i politycznych przedzialow.
Poniewaz obce jej sa jakiekolwiek deterministyczne koncepcje
prawdy, nie godzi sie na gwalcenie ludzkiej godnodci pod jakim-
kolwiek pozorem, a tam, gdzie do takich gwaltéw dochodzi, wzma-
ga sie jej rezonujgcy glos.

O Polsko! granic twych nie widze linii,

Nic nie masz oprécz glosu — tak uboga!

Istniejesz przecie — ty§ cérg opinii,

Ty§ glosem, ktéry jest to — co glos Boga

O Polsko! — twoim proroctwo wyznaniem,
Bo jedna$ dzisiaj ma puszczy wolaniem..
[111, 459]
Polityezna niewola Polski sprawia, iz jej glos nabiera szczegbl-

nego, proroczego znaczenia — jest Swiadectwem jej zycia, nadzieja
wyzwolenia, a r6wnoczeSnie nauka dla §wiata. Dla Norwida, prze-
ciwnika postawy mesjanistycznej i wszelkich nacjonalistycznych,
czy etnocentryeznych dewiacji, koncepcja uprzywilejowania narodu
polskiego miala charakter negatywny. Proroczy glos ujarzmionej
Polski nie byl wiec dla Swiata naukg w sensie Mickiewiczowskim
(,,zaprawde powiadam wam: mie wy macie uczyé sie cywilizacji od
cudzoziemeéw, ale macie uczy¢ ich prawdziwej cywilizacji Chrze-
Scijanskiej” 8), ale nauka w sensie przestrogi.

f Ksiegt narodu i plelgrzymstwa polskiego (VI), w: A. M.icldewioz, Dzieta po-
etyckie, Nowogrédek 1933, s. 226.
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Warunkiem postepu jest zebezpieczenie tego glosu opinii poprzez
spoleczne formy instytucjonalne, aby byl on wyrazisty: ,joczyszczac
glos opinii, tak izby przeczysto sie dal slyszeé — trabe jakby
sprawujac ku wystuchiwaniu wolan Pana” [III, 469]. Gdy jednak
utrudniona jest instytucjonalizacja opinii podbitego narodu, wtedy
wazna jest kazda forma jej zorganizowania i uwydatnienia. W Pro-
methidionie Norwid postuluje stworzenie sztuki narodowej, ktora
wlgezajac ,.postaciujgca’” mys$l ludu w krwioobieg calego spoleczen-
stwa (jak muzyka Chopina, ktéra podniosta ,ludowe do Ludzkosci”),
bedzie wyrazem opinii, glosem, ,ktéry jest to — co glos Boga” (vox
populi, vox Dei).

W Promethidionie mowa jest o ponadnarodowej opinii jako naj-
wyzsze] instancji moralnej, ktéra jest forma boskiego objawienia.
Ale Norwid wyciaga tez praktyczne wnioski z tej prawdy, wyste-
pujac wielokrotnie o dopelnienie przez spoleczenstwo ,ludzkiego”
warunku, aby glos opinii mdg! sie rozlega¢ z naleznym sobie rezo-
nansem. Zwroémy uwage na kilka takich wystapien.

Gdy w czasie wojny rosyjsko-tureckiej w roku 1877 zaswitala na-
dzieja polepszenia sytuacji Polski poprzez siworzenie po stronie
tureckiej polskiego legionu, Norwid zabiera glos, aby wykaza¢ w tej
sytuacji koniecznoé¢ ,,ogloszenia narodowej opinii”:

»Wielkie i bliskie rzeczy dziejg sie — nie mamy ambasadoréw
i floty — mamy opinie — trzeba walnym manifestem
oglosi¢ opinie narodowa w sprawach zagajo-
nych, aby przeto uprzedzone byly rokowania i rozwigzane rece
pojedynczym zachodom, i staneta kontrola. Bez kontroli 1 steru opi-
nii mozna by¢ podchwyconym jakg Targowica — rzezi —
galicyjskiej..” [VII, 179].

Dalej daje konkretme wskazéwki co do ogloszenia owego mani-
festu, powolujac niejako narodows reprezentacje: ,Manifest powi-
nien byé wystosowany jawnie z ureczeniem jednego posta poznan-
skiego (z parlamentu Niemiec), jednego z parlamentu Austrii, jed-
nego czlonka Towarzystwa Rolniczego Warszawskiego, jednego nau-
czyciela wiejskiego i jednego kmiecia” [VII, 180].

Nie jest to pierwsze wystapienie Norwida postulujgce zorgani-
zowanie opinii narodowej, ujecie jej w ramy instytucjonalnej repre-
zentacji. Idee reprezentacji wywodzi Norwid z chrzescijanskiej kon-
cepcji osoby ludzkie].

Czlowiek, bedac jednostka podporzadkowang spoleczenstwu, jest
zarazem osoba, podporzadkowana bezposrednio Bogu. Dlatego pel-
niac jako jednostka funkcje sluzebne dla zbiorowosci, jako osoba ma
prawo wymagaé, by zbiorowos§é ta sluzyla czlowiekowi, umozliwia-
jac rozwoj jego osobowosci, gléwnie poprzez stwarzanie warunkéw
zycia moralnego i duchowego. Okreslajac ojczyzne jako ,wielki-
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-zbiorowy-Obowiazek, un devoir collectif...” [VII, 109], Norwid wier-
ny jest chrzescijanskiemu personalizmowi. Obowigzek ten ,dzieli
sie, albo raczej sklada slie w naturze rzeczy z dwdch: z obo-
wigzujgcego Ojczyzne dla czilowieka i z obo-
wigzujgcego czlowieka dla Ojczyzny” [VII, 113].
Nie momma wiec dostrzega¢ w czlowieku jedynie jednostki, ktéra
sluzy, zapominajac o osobie, ktéra wymaga. Czlowieka nie okresla
wylacznie jego miejsce w spoleczenstwie i jego indywidualne dzia-
lanie — jest on réwmiez reprezentantem czlowieczenstwa i jako taki
zobowiazany jest walezyé o uszanowanie czlowieka w spoleczen-
stwie. Gdy mowimy o aktualno$ci Norwida trzeba tez pamietaé, ze
wsr6éd jego pism wszystkich jest réwniez memorial w sprawie za-
tozenia ,,Towarzystwa Uszanowania Czlowieka” z roku 1875.

,,Gdyby albowiem od osoby czlowieka oddzieli¢ przyszio wszyst-
ko to, co on reprezentuje, a przyjaé to jedynie, czego
on praktycznie dopina — tedy ani czlowiek taki nie byl-
by caly, ani spoleczenstwo takie calo$ci mieé by nie moglo [..].
Czlowiek za$§, ktéry by zadnej reprezentacyjnej nie podejmowal pra-
<y, musialby pelnié¢ tylko to, co praktycznie i faktycznie dokazu-
je sie, dopima i1 zyskuje, ale musialby calkiem zapo-
mnieé¢ starania sie o to, co sie godzi, iztym, co sie nie
godzi walczenia. Z tego to wzgledu (a ze wzgledu najdroz-
szej wolnosci) idea reprezentacyjna i spoleczenstwu, i czlowiekowi
calo-istnosci choragiew dala w rece” [VII, 52].

Idea reprezentacji to §wiadomo$é ponadinstytucjonalnej wiezi mie-
dzyludzkiej, opartej na boskich podstawach, ktéra inspiruje jedno-
stke do dzialania na rzecz umacniania tej wiezi. Dzialanie takie,
stuzac integracji spolecznej, sluzy tez integracji osobowosci poje-
dynczego czlowieka, gdyz stwarza przestrzen dla jej rozwoju. Uczest-
nictwo w zyciu zbiorowosci poprzez wnoszenie wiasnego wkladu na
rzecz tak rozumianej integracji jest wiec nakazem moralnym — bo
stuzy dobru czlowieka.

Zakorzeniona w czlowieku jako imperatyw moralny idea repre-
zentacji jest Zrédlem jego aktywnosci tworzgcej opinie, poprzez
ktéra przemawia Bég. W tym zbiorze reprezentacji, jakim jest opi-
nia, jest miejsce dla kazdego odpowiedzialnego czlonka danej zbio-
rowosci. Wybrana reprezentacja tej ,reprezentacji” tworzy parla-
mentarny organ wladzy, ktérej afirmacja - jest u Norwida zarazem
afirmacja pluralizmu spolecznego.?

Polacy, ktorzy przez ,dlugi bez-byt polityczny zatracili
sztuke parlamentarng” [VII, 161], zatracili tez uszanowanie dla wia-

¥ Zob. Z. Lapinslkd, ,,Spdlczesny ekstrem™, w: Cyprian Norwid w 150-lecie uro-

dzin. Materlaly Konferenci Naukowej.. Pod red. M. Zmigrodzkiej, Warszawa
1973, s. 110—128.
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dzy prawowitej, co prowadzi do politycznej demoralizacji i zagu-
bienia sensu narodowej wspolnotly:

wopolecznosé Emigracji Polskiej jest bliska zupelmego zdemora-
lizowania polityczmego: sens pospolitej rzeczy ginie. Powodem tego
jest zupelna, dzika nieSwiadomoéé wladzy prawowite]j i jej
barbarzynskie nieuznanie” [VII, 166].

Za wladze prawowita uznaje Norwid nie jakiekolwiek autoryte-
ty indywidualne, czy jakies partykularme stronnictwa, ale ,/irzy
frakcje parlamentarne wolnymi glosy wybrane”, czyli emigracyjna
wirakcje Sejmu wolnymi i jawnymi glosami Obywateli wybrang”,
frakcje postéw polskich w parlamencie pruskim oraz frakcje posiéw
polskich w parlamencie ,Cesarstwa Apostolskiego” [O polskiej
wladzy prawowitej (1869), VII, 166—168].

Mys$l spoleczno-polityczna Norwida bliska w wielu punktach tra-
dycji republikanskiej, koncentruje sie jednak nie woko6! problemow
wiadzy, ale obywatelskiej odpowiedzialnosci, obejmujacej caly orga-
nizm narodowy. Wladza prawowita jest ta, ktéra konstytuuje zbio-
rowa odpowiedzialno$é, a nie ambicja jednostek. Powolanie wladzy
prawowite] nie zwalnia obywateli od dalszej odpowiedzialnosei za
pospolita rzecz, ktérej wyrazem powinno by¢ réwniez uszanowa-
nie tej wladzy. Dlatego tak irytowal Norwida brak troski spolecz-
nosci emigracyjnej o wlasng narodowsa reprezentacje, czego jaskra-
wym $Swiadectwem byl medzny los zasluzonych publiczne] sprawie
Polak6éw, ktorzy jakze czesto konczyli ,,dans la fosse commune”.10

»Najwiekszy medrzec, jaki byl w tym wieku i jakiemu na §wiecie
dzi§ jeszcze ré6wnego mie ma, byl to Polak (Hoene Wronski). Ten
umar? nie znany od rodakéw, prawie w nedzy. Najzasluzenszy pi-
sarz, ktory pieédziesiat lat pracowal w nedzy dla narodu, i byly
Czlonek Rzadu, Joachim Lelewel, pochowany jest dans la fosse
commune” [X, 187].

Tak pisal Norwid z Domu $w. Kazimierza do Konstancji Gorskiej,
zapewne nie bez zamy$lenia nad wlasnym losem.

Bez przesady mozna powiedzieé, ze Norwid ustawicznie wyste-
powal o aktywizacje polskiej opinii publicznej oraz o jej instytu-
cjonalne zabezpieczenie czy tez o takie funkcjonowanie istniejgcych
juz instytucji, by byly one rzeczywiscie organami opinii. Zwréémy
jeszcze uwage na kilka takich wystapien.

W skierowanych do poznanskiego ,,Dziennika Polskiego” Listach
o Emigracji (1849) Norwid zabiera glos w sprawie uformowanej po

» Méwiae o przefladowaniach Zydéw w artykule Zydy § Mechesy (1882), Nor-
wid obwinia za taki stan rzeczy réwniez samych Zydoéw, ktorzy ,nie umieli lub
nie chciell tyle sobie wiasnej zrobié i ytrwallé reprezentacjii — tyle, mowie,
ile jej dla uprawy i utrzymania charakteru narodowego niezbednie i nieledwle
ze biclogicznie kaizdy potrzebuje narod” [VI, 648].
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wydarzeniach lat 1846—48 mlodej emigracji polskiej, by zwrdcié .
uwage na jej tragiczna sytuacje i uSwiadomié¢ odpowiedzialnosé ca-
tego narodu za jej los:

Jezeli bowiem opinia marodowa mie potepia powodoéw, dla ktorych
rozbitki te istniejg, tedy czemu nie wplywa na powrécenie ich krajo-
wi przez uzyteczno$¢ pojedyncza — przez podirzymanie az do cza-
su, pokad jedni jezyka mnie nabiora, drudzy sobie nie znajda specjal-
nosci?” [VII, 18]. '

Emigracja, ktérej powodéw maréd nie kwestionuje, bo sa kon-
sekwencja zlozonej mu ofiary, mie przestaje byé jego czastky. Nor-
wid, domagajac sie konkretnej pomocy narodu dla tych ,rozbitkow"”
{,,Czemo6z skladki na to przyzwoicie zorganizowanej dotad mie ma
[...]1?7 — VII, 18), nie bierze pod uwage zadnych okoliczno$ci mo-
gacych usprawiedliwié jej brak. Na utrzymang w duchu mesjanizmu
usprawiedliwiajaca odpowiedz Libelta, zareaguje ostra krytyka po-
stawy ,zastawiania sie krzyzem [...], ilekroé idzie o mozebne, o do-
czesne, o swieckie, o nie-apoteotyczme interesa” [VII, 21].

Zdaniem Norwida emigracja musi mie¢ moralne i materialne opar-
cie w narodzie, gdyz inaczej mie jest w stanie spelnié¢ swego posltan-
nictwa iskazana jest na zatracenie. Cho¢ jest ta czgstka Polski, ,,gdzie
jawnie mna rzecz spoleczno$ci méwi¢ mozma” [VII, 23], to pozba-
wiona lgcznosci z macierzysta strukturg skazana jest na rozprosze-
nie wobec braku orientujacej sily narodowej opinii. Opinia taka
nie moze powsta¢ poza marodem, w jakiejkolwiek emigracyjnej
oazie — zawsze tam bowiem bedzie glosem partykularnym, jedno-
stronmym, wyizolowanym z wieloglosowej narodowej opinii (,bo
poza marodem nigdy jeszcze narodowa opinia nie urosta — ona
zawsze tam bedzie, ona zawsze byla jednostronng — VII, 23). Wy-
stapienie Norwida jest apelem do opinii krajowej, aby przez swg
obojetnosé nie zrywala Igeznosci z mloda emigracja, ale nawiazala
z nig zywy kontakt, gdyz tylko opinia narodowa ,ekonomie
pos§wiecenia zdolna zaprowadzié jako bezpar-
cjalna, bezwylaczmna, jako — jednym slowem —
narodowa” [VII, 23].

W Listach o emigracji pisanych jako korespondencja dla krajo-
wego dziennika, podkreslona jest tez rola prasy w ksztaltowaniu
opinii publicznej. Wobec prasy stawia Norwid zadanie organizacji
intelektualnego wysitku na rzecz wypracowania spolecznej strategii
i kierunku dzialania. Charakterystyczne.u autora Milczenia przeciw-
stawienie temu, ..co jest”, tego ,,co powinno byé¢” (np.: ,,Piekno nie
jest to, co sie podoba dzi$ lub podobalo, lecz co sie winno podobaé” —
Promethidion, 111, 434) znajduje i tutaj swoje zastosowanie dla pod-
kreslenia. ze glownym zadaniem prasy jest rozwo]j spolecznej $wia-
domosci: ,Jezeli dzienniki sa potrzebne, to azeby glosily nie to tyl-
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ko, co publicznosé obchodzi, ale i co winno ja obchodzi¢ — z tego
bowiem opinii moc urasta” [VII, 19].

W czasie powstania styczniowego Norwid podejmuje kroki celem
zalozenia ,,Dziennika, ktory by godnie wielkiej Epoce Narodu wto-
rzyl i odpowiadal” [VII, 135]. Dzialaniom militarnym powinna wto-
rowac¢ presja moralna walezacego narodu, gdyz bez niej mozna co
najwyzej wygraé bitwy, ale nie zwycigzaé, ,tej za$ presji moralnej
na elementa skladowe paristwa [rosyjskiego] wywieraé¢ nie mo z-
na bez swojego umyslowego organu, w wolnym po-
wietrzu utworzonego i zorganizowanego' [VII, 131]. Przez presje
moralng na ,elementa skladowe” panstwa rosyjskiego rozumie Nor-
wid zdemaskowanie niemoralno$ci w postepowaniu wobec Polski
,Bzadu Petersburskiego, Panstwa Petersburskiego” i ,Inteligencji
Petersburskiej prywatnej”, ktéorych nie mozna identyfikowaé z ca-
ta Rosja. Taka identyfikacja, nie tylko, Ze nie ma pokrycia w rze-
czywistodei, ale jest szkodliwa, bedac woda na mlyn rosyjskiego na-
cjonalizmu: '

.Kiedy albowiem nastajektona Rosje w ogodle, wiec wywoluje
ogdlny-rosyjski-patriotyzm, czyli pracuje DLA NICH...
Cesarz Aleksander to mowi w ostatniej mowie swojej:

sJedna rzecz mie pociesza, to jest, ze od czasu wypadkow
w Polsce patriotyzm rosyjski sie podnosi” [VII,
133—134].

Postulujaec modyfikacje terminologiczna wymierzona przeciwko
identyfikacji zla z caloscia Rosji, dokonuje Norwid przeciwstawie-
nia Moskwy Petersburgowi, aby poélnocna stolice caréw utozsamié
z bledem, ktéry jest Zrédlem zla (,Do slowa Moskal, do slowa
Mosk wa przywiazywanie ohydy jest zarazem przeciw-historycz-
na i przeciw-polityczna dzialalnoscia. Zdaje sie, iz natomiast obowia-
zani jestesmy uzywaé okreflnikéw, jako to: Rzad Petefrsbur-
ski, Panstwo Petersburskie, ludno§é Panstwa Petersburskiego, po-
niekad rosyjska zwana... patriotyzm Panistwa Petersburskiego itp.”,
VII, 136). Méwiac w ten sposéb o rozbiciu rosyjskiej kultury, wy-
razil Norwid znang my§$li i literaturze rosyjskiej prawde: ,,0d tego
brzemiennego w skutki czasu, kiedy przygalopowal tu spizowy Jez-
dziec, kiedy poderwal swego rumaka na finlandzki gramit — na
dwoje rozpadla sie Rosja, na dwoje rozpadly sie i losy ojczyzny...”.11

W sporzadzonym na wezwanie pelnomocnika Rzadu Narodowego,
Karola Ruprechta, memoriale o prasie, Norwid wyprowadza podsta-
wy, na jakich budowana ma byé owa ,jpresja moralna inteligencji
polskiej”, ktora wspierajac walezacych oreimie spowoduje dezercje
nieprzyjaciela. Norwid byl przekonany, ze zwycigstwo nad jego cia-

it A, Blely, Petersburg. Ttum. S. Pollak, Warszawa 1074, 8. 115.
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lem nie jest réwnoznaczne z pokonaniem go; Srodkiem pokonania
ducha moze by¢ tylko presja moralna, ktora uswiadomi przeciwni-
kowi niemoralno$é jego postepowania i niemoralnosci tej zrédlo,
pozbawiajac go tym samym motywacji walki. Swé6j projekt moral-
nej demobilizacji carskiej armii opieral na wyprowadzonej genezie
gwaltu, jakiego ofiara pad! naréd polski, genezie, ktora z etycznego
punktu widzenia wytraca bron z reki wroga i dlatego nalezy ‘jej
znajomos$é upowszechniaé: :
. Wielmoini Redaktorowie, tym sposobem przyjawszy le mot d’ordre
.1 u-jedno-zasadniwszy punkt wyjscia rzeczony, najnieustan-
niej wySwieca¢ beda, iz cala publicznosé Panstwa Petersburskiego
i cala nawet niezalezna inteligencja uczynily sobie z ciala Polski
elementarz-krwawy do nauczania wladz Rzadu
Petersburskiego, jakie sag onych granice i wa-
runki? — a dla inteligencji i ludno$ci Panstwa Petersburskiego
elementarz-krwawy ku nauczaniu sie obowigzkéw czlo-
wieka i obywatela. Ze takowa bryla Panstwa sama z siebie Zad-
nej postepowej inicjatywy uprzedzajacej po-
trzeby nigdy nie wysnuwszy, a wszelako bez onej istnieé¢ nie
mogac, popelnia nieustanng kradziez ducha, albowiem przyjmu-
je inicjatywe o tyle i wtedy, o ile i kiedy ini-
cjujacych wymordowywa” [VII, 138].12
Jako poeta Norwid sam zwraca sie do wroga, by mu u$wiadomié
powyzsza prawde w przejmujgcym wierszu, napisanym na wiesc¢
o wybuchu powstania styczniowego:

Czyz myé$li kazdej — kazdej mys$li prawie
Uezy¢ sie trzeba ciaglymi ofiary:
Patriotyzmu — na bruku w Warszawie,

A Chrzes$cijanstwa — u krwawych wr6t Fary?!..
Czyz nigdy z siebie ty nic, wlasng silg
Nie poczniesz nigdy : bo§ wszystko zabieral;

2 Warto tu podkresli¢, Ze takie stanowiske Norwida wzgledem Rosji znajduje
potwierdzenie réwniez w rosyjskiej mys$li spotecznej I pol. XIX wieku, m. in.
u Piotra Czaadajewa: ,Tak dziwnie poruszamy sie w czasie, Zze z kazdym Xkro-
kiem naprzod chwila miniona’ znika dla nas bezpowrotnie, Jest to naturalny re-
zultat kultury opartej caltkowicie na zapozyczeniach i nasladownictwie. Nie ma
u nas zupelnie wewnetrznego rozwoju, naturalnego postepu, kazda nowa idea
wyplera bez Sladu dawne, gdyz nie wyrasta z nich, lecz zjawia sie Bdg wie skad.
PoniewaZ przejmujemy zawsze tylko gotowe idee, w moézgach naszych nie ksztal-
tujq si¢ owe niewygladzalne bruzdy, ktére powstaja w umystach wskutek ciaglo-
Scl rozwoju 1 stanowis ich sile” — P. Czaadajew, Brak historii jako nileszczedcie
Rosji (1829), w: Rosyjska myél filozoficzna i spoleczna (1825—1861). Pod red.
A. Walickiego, Warszawa 1961, s. 100.
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Cofnij sie! — wolam — glucha lodu-brylo:
Dopokiz bede pod toba umierat?..
[Do wroga. Piestn, 1, 373]

Dzialalno$¢ Norwida w okresie powstania styczniowego nie ogra-
niczala sie tylko do mobilizowania polskiej opinii. Réwnoczeénie
w listach kierowanych do Ludwika Mieroslawskiego, Wladyslawa
Zamojskiego. wyzszych oficeré6w Armii Polskiej oraz duchowien-
stwa, uzasadnial konieczno$¢ powolania europejskiego ,.Kongresu.
zlozonego z slawnosdei i dostojnosci militarnych, aby ocenily i orze-
kly, czyli postepowanie armii Imperatora Aleksandra jest z woj-
skowym honorem zgodne?!...” [VIL, 155]. Europa bowiem byla dla
Norwida wspolnota narodéw, polaczonych nie krwig. ale idea,
w ktorej rozwoj kazdego marodu — a zarazem rozwdj calosci —
jest uzalezniony od aktywnego i samodzielnego uczestnictwa w tej
wspoélnocie. Warunkiem rozwoju kazdego narodu jest ,,obcowanie’
z innymi narodami, a plaszezyzng tego obcowania jest Swiadomosé
»moralnej calosci BEuropy”.? Uczestnicy tego kongresu, odpowie-
dzialni przed opinia publiczng, jako $wiadkowie i sedziowie pol-
skiej wojny powstanczej mieliby prawo i podstawy, by pozbawic
carskg armie godnodci armii w znaczeniu europejskim i chrzescijan-
skim i uznaé¢ ja za organizacje zbrodnicza.

Projekt ten, cho¢ nie znalazl naleznego sobie rezonansu za zycia
poety, nabieral coraz wiekszej wagi, gdy historia potwierdzala ko-
nieczno$é integracji swiatowej opinii publiczne] przeciwko zapedom
imperialnym i wszelkiej przemocy godzacej w czlowieka.

Bez watpienia mys$l spoleczno-polityczna Norwida wiele ma wspol-
nego z ideologia demokrafyczng. jaka po Rewolucji Francuskiej buj-
nie krzewila sie w Europie. Mozna znalezé wiele wspélnych watkow
w publicystyce autora Quidama i programowych tezach ideologii
lelewelowskiej proweniencji. Wiele jest tez rdéimic, juko ke Norwi-
dowi obey byl zaréwmo ,.mistyczny radykalizm” spoleczny, jak i ten-
dencje mesjanistyczne i slowianofilskie,!* Roznica, ktéra tej syn-

# ,Europejskie narody, dopelniajse rozwoju swojego w obeowaniu z moralna
catocig Europy, ktora to je czesciowo waruje, to zupelnie obeima, nie cechuija
sig samymi tymi Zywiolami skladowymi, ktore je wyrozniaja od narodow innych,
ale zarazem tymi ich skladowymi Zywiolami, ktére je z innymi narodami lacza.
Ze przeto moZna by powiedzie¢, iz narody europejskie wyzej niz ktore inne po-
siaé¢ powinny cale osobistosci wlasne, albowiem osobisto4é na samotno§é wyda-
lona nie jest jeszeze pelng | dopiero przez obeowanie z osobistogelami innymi
wydojrzewa na wlasclwa istotnosé” — Znicestwienie narodu, VII, 8.

# O zwigzkach Norwida ze wspolezesnymi mu klerunkami mysl spolecznej
1 fllozoficznej pisza m. in.: E. Feliksiak, Norwidowski swiat mysli, w: Polska musl
filozoficzna i spoleczna, Pod red. A. Walickiego, t. 1, Warszawa 1073, s. 545—302;
‘Z. Lapinski, jw. oraz Norwid, Krakéw 1971 (Rozdz. III: Motywy, tematy, idee);

Z. Stefanowska, Norwida spdr o powstanie, w: Dziedzictwo literackie powstania
styczniowego, Warszawa 1964, 5. 68—89.
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krecyczne] mysli nadaje swoiste, indywidualne pietno, jest rzuca-
jace sie w oczy podkre$lanie obowiagzkow czlowieka, gdy tam
gléwny nacisk polozony byl ma Zgdamiu realizacji jego maturalnych
praw. Dla Norwida warunkiem podstawowym spolecznego wspol-
istnienia jest spelnianie obowigzkéw — nie w sensie prawnym lecz
moralnym — zawartych w dekalogu i z miego wymikajacych. Bog
nie dal Mojzeszowi karty praw czlowieka, ale dwie ,karty” obo-
wigzkéw i dlatego imperatyw aktywnoSci spolecznej jest imperaty-
wem spelniania obowigzku walki o dobro.

Sledzac watek miedzyludzkiego obcowania w réznorodnych wy-
powiedziach Norwida, dochodzimy do przekonania, ze od liryczne-
go wiersza do publicystycznej rozprawy wiedzie konsekweniny my-
Slowy trakt, ktory ze szczegblng intensywnodcia akcentuje spolecany
wymiar czlowieka. ,,C6z jest czlowiek?”’ — pyta autor Quidama —
i odpowiada, ze jest dziecieciem ,na Boga wystrojonym”, wystro-
jonym mna obraz i podobienstwo swego stwoércy. Ale pierwsze, co
rozni cztowieka od Boga jest to, ze jest jeden Bdég, podezas
gdy czlowiek jest jednym z wielkiej liczby ludzkich istmien. Bog
stwarzajac czlowieka powoluje go do zycia we wspélnocie — wpi-
sujac go W najszersze jej kregi (ogélnoludzki, narodowy), pozosta-
wia jego decyzji uczestnictwo w kregach wezszych. Czynigc czlo-
wieka swym partnerem w procesie tworzenia zycia i ksztaltowania
historii, czyni go tez Bog odpowiedzialnym mie tylko za siebie, ale
réwniez za drugich i za historie. Otwiera przed nim niezglebione
bogactwo swej obecnosci w drugim czlowieku, w historii 1 kultu-
rze, ale tez wymaga od niego podobnego objawiania sie dla
drugich. Bez zywego uczestnictwa w procesie boskiego objawiania
nie moze byé¢ mowy o mawigzaniu opartej na glebokim poziomie
swiadomosci wiezi spoleczne] — nie moze byé¢ wspélnoty, lecz tyl-
ko zbiér jednostek, masa. Przeksztalcanie wrogiej czlowiekowi ma-
sy ludzkiej w ludzka wspélnote jest wiec dalszym ciggiem procesu
stwarzania czlowieka, bo jest tworzeniem s$rodowiska, w ktérym
moze sie rozwija¢ jako wolny, czyli panujgey nad zbiorowoscia,
a nie zniewolony i podporzadkowany masie.

Nie niewola ni wolnos¢ sg w stanie

UszezeSliwié cie... nie! — ty$ osoba:

Udzialem twym — wiecej!... panowanie

Nad wszystkim na §wiecie, i nad soba.
[Krélestwo, T1, 64]

Panowaé ,nad wszystkim na $wiecie, i nad soba” zmaczy tez —
nie dopusci¢ do wlasnego uprzedmiotowienia i zniewolenia. Zada-
niem czlowieka jest zar6wno panowaé nad wlasnymi zmyslami i na-
mietnoéciami, jak i nad zbiorowoscia, ktérej jest czlonkiem — nie
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dopuscié, by czlowiek stracil kontrole nad spoleczeristwem, to réw-
niez nalezy do warunkéw prawdziwe] w rozumieniu Norwida wol-
noéci. W wykladach O Juliuszu Slowackim pokazuje, do czego pro-
wadzi podporzadkowanie ludzkiej osoby interesom zbiorowoéci. Oto
nar6d, ktory wyznaje zasade, ze ,,pozyteczna jest [...] aby jeden dla
narodu zgingl”, sam jako naréd musi ulec rozbiciu; oparte na tej
zasadzie ukrzyzowanie Chrystusa ,to pierwszy i ostatni dyploma-
tyczny krok, ktérym zakonczyla sie pielgrzymka izraelskiej ojezy-
zny do micosci” [VI, 410].

Wyrazem ,,polarnie-przeciwnego” stanowiska jest zasada liberum
veto, okreflona przez Norwida jako ,przezacny i wielki klejnot
Rzeczpospolitej Polskiej”. Dla autora Promethidiona liberum veto
bylo instytucja, wprowadzajaca w Zycie tomistyczna teze o mad-
rzednosci ontologicznej i teologicanej jednostki nad spoleczenstwem:
,,polarnie-przeciwne stanowisko zajela w tym wzgledzie najjasniej-
sza Rzeczpospolita Polska w rozwoju dziejow ludzkosci — gdzie
liberum wveto nauczylo przeciwnie, to jest, z¢ dla jednego
sprawiedliwego caly naréd na karte postawié
mozmna: w czym wszelako droga mi jest rzecza, iz do 'tak mieroz-
tropnego narodu mam zaszczyt sie policzaé. I nie mniemam bynaj-
mniej, aby liberum veto (ten przezacny i wielki klejnot) zgubilo
Polske, ale 2¢ nieo§wiecona onegoz liberum veto apli-
kacja uczy, iz nie nalezy wielkich marodu mys$li zniza¢ do nie-
o$wieconych obywateli, ale raczej umysly ludzi do wielkich narodu
mysli wznosié” [VI, 410—411].

Wielka idea marodowa, jaka bylo wedlug Norwida liberum veto
nie ocalila narodu, bo nie znalazla wladciwego dopelnienia w prak-
tyce. Mysl spoleczno-polityczna przescignela tu praktyke, przez co
powstal dysonans miedzy wypracowana ideg a jej ulomna realiza-
cja. W Promethidionie poeta mowi: ,Nie za sobg z krzyzem Zba-
wiciela, ale za Zbawicielem z krzyzem swoim: ta jest zasada
wszech-harmonii spolecznej w Chrzesdcijanstwie — ten jest tego, co
zowig materialnie specjalnosciami, rytm i akord.. Ta to
jest na reszcie tajemnica ruchu sprawiedliwego...” [III, 431]. W przy-
padku liberum veto nauka wyplywa z tego samego Zrédla, a jest
nim przenikajacy mys$l Norwida aktywistyczny imperatyw ,wcie-
lania” idei dobra, prawdy i piekna: nie do siebie wielka mys$l narodu
zniza¢, ale siebie do tej mysli podnosié.13

Afirmacja liberum veto wiaze sie $cifle z zarysowanym wyzej
rozumieniem roli opinii. Zwraca .bowiem, jakze dosadnie, uwage

% O donioslej roli, jaka w Norwidowskiej koncepcji czlowieka 1 historil pelni
dogmat Welelenia piszq: Z. Lapinski, Norwid, s. 53—54; E. Biefnkowska, Dwie
twarze losu. Nietzsche — Norwid, Warszawa 1975, s. 154—167.
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na te prosta zaleznosé, jaka istnieje miedzy glosem opinii a glosem
jednostki, czyli na fakt, ze opinia spoleczna, by nie byé pojgciem
abstrakcyjnym, musi posiadaé instytucjonalne zabezpieczenie, za-
réwno tam, gdzie wyraza sie glosem zbiorowym — jak chér w tra-
gedii greckiej, jak i tam, gdzie jest glosem pojedynczym — jak veto
trybuna w czasach rzymskiej republiki.

Mozna nie zgodzié sie z taks interpretacja liberum veto, ale nie
mozna zaprzeczyé, iz dla Norwida owa zasada stala sie miejako sym-
bolem tych cech charakteru marodowego Polakéw, ktére sprawiajg,
ze godnos¢ i prawa osoby ludzkiej maja dla nich szczegélnie wysoka
cene,

: Henryk Siewierski

luty, 1979
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CZEStAWA MILOSZA
DIALOG WEWNETRZNY

Jan: Powolnie dzialajacy czas wystawia na probe kazde slo-
wo, jakie wyszlo nam z ust albo powstalo pod pidrem. Ale sa okresy,
kiedy mie czas przeprowadza probe: same wydarzenia spietrzaja sie
w wielka maglyg fale, po przelocie ktérej zostaja z tego coémy glo-
sili, polamane szczatki. Taka fala by¢é moze zbliza sie. Jesli nadej-
dzie, obali wiele przekonan i wiele hierarchii. (OK)

Piotr: Rok po roku byliSmy silg stawiani wobec tego pro-
blemu: wlasnego klamstwa. Krztuszac sie wypowiadaliémy jakies
haslta, niepewni, czy wytrzymaja ostateczny egzamin. Zrozum, nie
mysle tu o przetrwaniu dziel, slawie czy czym$§ podobnym. Mysle
o tym, ze jeden dzien mozZe zniszczy¢ wiare calego zycia jakiego$
czlowieka i udowodni¢ mu, ze w swoich wierszach, manifestach,
powiesciach byl — szarlatanem. (OK)

¥*

Tajemnica milosci do czlowieka polega nie na ponizeniu sie-
bie, ale na potedze rozwoju wlasnej osobowaosei i na sztuce dopa-
trzenia sie w kazdym napotkanym przechodniu osobowosci fak sa-
mo waznej, podobnej a zarazem rdinej, bo obdarzonej wlasnym,
rozciggajacym sie na wieczno$é zadaniem i jej tylko wlasciwg Sciez-
ka prob. Kochaé ludzi trzeba ,starg miloscia, zuzyta przez litosé, sa-
motnosé i gniew”. (...) I kto wie, czy gdyby szacunek dla czlowieka
jako osoby zdolal sie odrodzié, gdyby chociaz artysci zrozumieli jak
kazdy najdrobniejszy nawet ulamek ich dziela zalezny jest od roz-
strzygniecia w sobie tych zasadniczych pytan — co nie jest mozliwe
poza chrzescijanstwem — czy wtedy mie rozsypalaby sie w pyl apo-
stazja, dostrzegajaca w ludzkosci tylko liczbe, a megujaca przyka-
zanie, kt6re powiada, ze czlowiek postepki swoje wazyé musi w sa-
motnosci, nie wedlug zarazliwych hasel padajacych z glosnika i nie
wedlug okrzyku centuriona. (ZNZ)

Tylko Slepi moga nie widzieé fragicznej sytuacji w jakiej znalazl
sie gatunek ludzki, kiedy zapragnal wziaé swoje losy we wlasne
rece i usuna¢ przypadek. Ukorzyt sie przed Historia — a Historia
jest okrutnym boéstwem. Rozkazy jakie padaja z jego ust sa glosem
sprytnych kaplanéw ukrytych w jego pustym wnetrzu. (ZnU)

Ale czlowiek nie moze byé zredukowany do swego udzialu w hi-
storii; ta niezdolna jest do wyprodukowania moralnego sadu. Gdy-
by byla zdolna, trzeba by bylo przypisaé jej wlasciwosci magiczne,
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nikt jednak nie rozumie, dlaczego materia mialaby byé ,maszyng
do fabrykowania dobra” jak moéwi Simone Weil. Ta sprzecznosé -
jest wspoélezesna i nie da sie jej ominaé. (K)

Zeby byé historycznym, trzeba byé ponad-historycznym. Ale to
zdanie, odwrécone, tez jest prawdziwe: nie zdobedzie perspektywy
wiekéw kto nie tkwi w swojej epoce, godzac sie nawet na artystycz-
na przegrang, bo nagroda nie zalezy od nas, bo ,kto straci dusze,
zyska ja". (K) .

Nigdy nie nalezy twierdzi¢, ze to co male jest bez znaczenia dla
przeobrazen $wiata poddanego ,historycznemu przyspieszeniu”. Wie-
le spraw zaczyna sie od prostych slow: ,tak nie powinno byé¢”, nie
polaczonych z Zadna nadzieja na dobrotliwo$§é moznych tego glo-
bu. (K)

Poprzez kleski i katastrofy ludzkosé szuka eliksiru mlodosci czyli
ufilozoficznienia, zaru jaki podtrzymuje wiara w powszechna uzy-
tecznoéé naszego indywidualnego wysilku, cho¢by z pozoru nie zmie-
nial nie w Zelaznych frybach §wiata. Nie jest wykluczoné, Zze nam
z Europy wschodniej przypadlo by¢ w tym awangardg. Wybierajac,
musieliSmy poswieca¢ jedne wartosci w imie innych, co jest istota
tragizmu. Tylko jednak za cene tak wyostrzajacego doswiadczenia
w nowym blasku ukazujg sie stare prawdy. Kiedy ambicja dora-
dza nam waznies¢ sie ponad proste zasady moralne, strzezone przez
ubogich duchem, zamiast obra¢ je wsrod zmiennosci za igle kom-
* pasu, niszczeje to, co jedynie moze okupié¢ masze szalenstwa i bledy,
miloéé. (RE)

Kiedy nasi potomni beds szukaé okreslenia dla maszych czaséw,
prawdopodobnie postuzg sie sfowem ,neo-manicheizm”, ze wzgledu
na charakterystyczny uraz do zlej materii, ktérej rozpaczliwie jest
przeciwstawiana warbo$é, choé¢ juz nie pochodzaca z boskiego Zro-
dla, wylgcznie ludzka, Barona Miinchhausena zdolnego wyciagnaé
siebie za wlosy z bagna. Wtedy tez wszelkie pochwaly ciala, swo-
boda w obyczajach, ukazg sie jako pozory, maski: gdyz strach przed
ogniem piekielnym nie zniknal, jedynie Pieklo, jak dla tych daw-
nych uczniéw Manesa, zagnieZzdzilo sie w samym naszym poddan-
stwie, w bezbronno$ci wobec rezydujacych w nas maturalnych sii,
dzis domeny biologa, lekarza i psychiatry. (W)

Natura.., Gdyby to mozna bylo ustawié¢ jg poza mami, jak deko-
racje na tle ki6rej gralyby sie nasze tragikomedie. Niestety dosiega
nas ona W tym co majbardziej intymne i skoro kto§ otwarcie przy-
znaje sie do zadawnionych z nig porachunkéw, zastuguje przynaj-
mniej na poblazliwodé. (W)

Co sadzi¢ o cywilizacji, ktéra dokonuje zapierajacych dech odkry¢
naukowych, wysyla pojazdy na inne planety, i zarazem rozpoznaje
siebie w takim pisarzu jak Beckett? (PO)
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Wiek dwudziesty Gombrowicza potwierdza. Nic bardziej przy-
gnebiajacego, niz widok ludzi, ktorym wydaje sie, ze ida za zbio-
rowymi maniami z samych siebie, ze nawiedzeni zostali przez ich
wlasna, najwlasniejsza rewelacja, podczas kiedy zupelna ich malpia
zalezno$¢ od propagandy i reklamy dalaby sie obliczyé przy pomocy
udoskonalonych komputeréw. Zgeszczajacy ludzkosS¢ ob6z koncen-
tracyjny jest wzorem i sprawdzianem mnaszej pieknej epoki. (PO)

Spoleczenstwo i cywilizacja trwaja, twierdze, dzieki mieslychanie
drobnym czasteczkom cnoty rezydujacym w poszczegélnych indy-
widuach i dajacym powazne wyniki wskutek zawilego procesu mno-
zenia kazdego takiego ziarenka przez ziaremka inne (tak powstaje
na przyklad etyka dobrze wykonanej pracy). Ot6z w cywilizacji
europejskiej te czasteczki czy ziarma byly hodowane na ontologicz-
nym gruncie. Prawo opdznienia, o ktorym wspomnialem, sprawia, ze
wplyw religii jest o wiele trwalszy niz jej zywotnosé w danym spo-
leczenstwie tj. ona to podirzymuje obyczaje i instytucje przez czas
dluzszy, mimo powszechnej czy mniemal powszechnej laicyzacji.
W dziewietnastym stuleciu hasla wolnosci, réwnosci, braterstwa,
swob6d obywatelskich, wolnych zgromadzen, wolnej prasy itd. mia-
ly ograniczony tylko zwigzek z zyciem realnym, ktérym byla dzia-
talno§é gospodarcza. Jaks taka skuteczno$é zawdzieczaly, podobnie
jak gospodarka, przyzwyczajeniom tj. etyce powsciagéw, wyrzeczen
i po$wiecen. Same w sobie, pozbawione tego oparcia, nie tylko ujaw-
nily swoja pustke ale mial nadej$¢ moment, kiedy staly sie przed-
miotem nienawisci ze strony mlodych, ktérym wychowanie mic in-
nego procz tej pustki mie dawalo. Nikt o zdrowych zmyslach, kto
dlugo mieszkal w jednym z krajow zachodnich, nie moze miec¢ ztu-
dzen co do zupelnej kleski laickiego humanizmu, spowodowanej
przez tegoz humanizmu sukcesy. (ZU)

(...) ecywilizacja odnowiona nie uchroni czlowieka od cierpien i oso-
bistych tragedii, od choréb i $émierci, nie wyzwoli go tez spod twar-
dego przymusu pracy. Ale odcyfrowany bedzie ,najglebszy sekret
mas pracujacych, bardziej niz kiedykolwiek zywych, chlonnych
i pelnych wewnetrznej udreki”. (OWM) Czlowiek nie bedzie wy-
stawiony tak jak dzisiaj na zgielk slow i obrazow, ktore wszystkie
majg na celu zmusié¢ go do myé$lenia w kategoriach ilosciowych, do
ogladania innych, takze siebie, niby przez odwrécong lunete (przez
co we wlasnych oczach maleje niemal do zera). Niektére odkrycia
zrobione dawno, ale albo zapomniane albo odsuniete poza zakres
praktyki, bedq powszechnie przyjeta wiedza: ze niewola poczyna sie
nie tam gdzie jej przyczyn szukal wiek dwudziesty; ze klamstwo
jako zasada miedzy-ludzkich obcowan ma glebsze korzenie niz tylko
strach i zadza wladzy; ze rewolta ludzi przeciwko warunkom zycia
uznanym przez nich za nieludzkie kryla w sobie dazenia, ktore tylko

456


http:gn~biajqce.go

CZESLAWA MILOSZA DIALOG WEWNETRZNY

z pozoru otrzymaly nazwe w haslach dyktator6w i demagogicznych
trybunéw.

Jaki ustrdj polityczny wtedy bedzie wybrany, nie staram sie od-
gadywaé. Gdyby byla to teokracja idaca w parze z daleko posunie-
ta decentralizacja, wcale bym sie nie zdziwil. A i to przyjazne wspol-
zawodnictwo narodéw z ktérych kazdy, nawet najmniejszy, jest po-
trzebny, bo razem sa niby barwy teczy — jak to roili polscy roman-
tycy — musi przecie kiedys wyj$¢ poza faze dzisiejszej parodii. Nie
bedzie wigc nam poczytane za blad, ze umieliSmy czy tez chcieliSmy
umie¢ pisa¢ tylko po polsku, wegiersku albo czesku, i miespodzie-
wane bogactwa beda w kazdej z tych literatur odnalezione. (ZU)

»*

Nie bez powodu Kodciél katolicki zazarcie bronil w poczatkach
Reformacji struktury feudalnej przeciwko rodzacemu sie kapita-
lizmowi: kapitalizm stworzyl naukowe myslenie, ktére zadalo w Eu-
ropie cios religii, poniewaz usunelo najlepsze umyslty z zasiggu teo-
logii. (ZnU) :

W istocie tajemniczy jest opor wewnetrzny okazywany przez
czlowieka wobec rozummnego tlumaczenia zjawisk. Tak slaby jest
rynsztunek logiczny chrzescijanstwa w dwudziestym wieku i tak
mocno dziecko w szkole nasigka nowym sposobem myslenia, a mi-
mo to ciagle jeszeze trwa strefa cienia, niedostepna Swiatlom ro-
zumu. (ZnU)

Moc katolicyzmu zawarta jest w wielosci jego aspektiow, ktore
odslaniajg sie 1 w biegu historii i w kolejnych fazach indywidual-
nego zycia. Utrzymujace sie od kilku stuleci napigcie pomiedzy nim
i ,,Swiatopogladem naukowym?”, chociaz powoduje kryzys wierzen
w masach, raczej sprzyja obu antagonistom. Ostatecznie nowocze-
sna nauka jest tworem judeochrzescijanskim i chyba dlatego tylko
mogla doj$¢ do pojeé o wszech$wiecie, nieprzetlumaczalnych na za-
den jasny i oczywisty obraz, wyrazalnych jedynie przy pomocy
makéw. Ktokolwiek mial ckazje $ledzi¢ na sobie samym ten spoér,
zgodzi sie, ze sprzecznos$é jest plodna. (RE)

Mgz pobozny i bogobojny jest, Smiem twierdzi¢, wyzszym oka-
zem czlowieka niz ruchliwy szyderca, chetnie nazywajacy siebie ,,in-
telektualista” i dumny ze swojej zrecznosci w poslugiwaniu sie ide-
ami, ktére bierze za swoje wlasne, choé¢ otrzymal je w lombardzie,
zastawiajac prostote serca. Wydaje mi sie zreszts, ze rodzimy sie
albo pobozmi albo niepobozni i bylbym rad gdyby wolno mi bylo
siebie zaliczy¢ do tych pierwszych. Pobozno$é zreszta nie potrze-
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buje okreslen, albo jest albo jej nie ma. Trwa niezaleznie od po-
dzialu na wierzacych i ateistéw, podzialu, przynajmniej dzis, ztud-
nego, skoro wiara jest podminowana niewiarag w wiare, a niewiara
niewiara w niewiare. Istnieje sakralno$é, mocniejsza od wszelkich
naszych buntéw, chleba na stole, chropowatego drzewmnego pnia,
ktory jest, odgadywana intuicyjnie glebia ,bycia” w tym nozu do
rozcinania papieru, ktéry tutaj przede mng lezy, caly pograzony,
osiadly w swoim ,,byciu”. Moja poboznosé wstydzilaby mnie gdyby
byla réwnoznaczna z posiadaniem czegos, czego nie posiadaja inmi.
Jest to jednak poboinos$é bezdomna, ocalajaca siebie wbrew natret-
nym, znicestwiajgcym ' obrazom powszechnego nie-ustalenia i, na
szczescie, nie pozwala mi na bezpieczna wyzszosé. (W)

Ciepla, ludzka obecnos$é Boga, ktory sie wecielil aby zaznaé na-
szego glodu i maszego bdlu, abySmy nie byli skazani na wysilone
zwracanie oczu ku gorze ale mogli karmié sie slowem wyméwionym
przez usta takie jak nasze. I Bég-czlowiek nie jest jednym z nas
w chwilach naszej pychy i chwaly ale jednym z nas w nieszczesciu,
w niewolnictwie, w strachu przed Smiercig. Godzina kiedy zgodzil
sie przyjac¢ torture pokonuje czas, wieki przemian, mijajace cywi-
lizacje sa drobne, krotkotrwale, i jakiekolwiek jalowizny z cementu,
szkla i metalu nie uczynia czlowieka réZnym od tego, do jakiego
kierowal wezwanie w Galilei. On ma prawo nadal glosié: ,,jestem
miloscig”’: Syn, a obok niego Matka, matka odwieczna, zawsze bo-
lejaca nad cierpieniem swego dziecka, opiekunka, oredowmiczka —
i tak dogmat Trojcy niepostrzezenie przeplywa w wyobrazmi w in-
ny, niesformulowany dogmat, Tréjcy Ojca, Matki i Syna. Jej blask
utwierdza wspé6izycie zywych i umartych, swietych obcowanie, dia-
log, wstawiennictwo. W ten sposéb obok fizykalne] przestrzeni bu-
dowana jest przestrzen czysto ludzka wypelniona promieniami kto-
re przebiegaja od oczu do oczu, od rak do rak, glosami présb i mo-
dlitw. Cala ludzko$é, miniona i tera’miejsza, jest zaiste Kosciolem
utrzymujgcym sie poza zwykly przestrzenig 1 czasem, Kosciolem
przeciwstawionym koniecznosci wpisanej we wszech§wiat. Katoli-
cyzm jest najbardziej antropocentryczna z religii i niejako przez
swo6j nadniiar boskiego czlowieczenstwa opiera sie unicestwiajacym
poszczegilnego czlowieka naukom Scistym, paradoksalnie wiec mniej
jest marazony niz inne wyznania na rozkladajacy wplyw nauki
i techniki. Nawet Ziemia i Niebo, Zstapienie i Wniebowstapienie,
maja w nim wlasciwosci stosunkéw nie pomiedzy swiatami ale ludz-
kimi postaciami.

Réwnoczesnie jednak, poniewaz katechizm katolicki, twierdza na
skale, jest nie do ugryzienia, co stanowi sile jest zarazem staboscia.
Umys? jest z géry uprzedzony, ze nie powinien zapuszczaé sie poza
mur dogmatéw i tajemnic wiary, z pokora sklaniajac sie przed tym
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co, nawet jezeli sam wyrzeka sie siebie, nie przestaje by¢ dla niego
absurdem. Jest sluszmo§é¢ w tym zakresie, bo katolicyzm oznacza
udzial w uczcie podczas ktorej zgromadzeni spozywajg chleb prze-
mieniony w prawdziwe cialo Chrystusa. (W)

W polsce w ciggu dwudziestolecia nie ukazala sie bodaj ani jedna
ksigzka religijna napisana przez ortodoksyjnego katolika. Oczywi-
§cie religijny w tym znaczeniu w jakim moéwimy o Pascalu, czy
o kardynale Newmanie. Aby odnalezé zywy ,nurt metafizyczny”,
trzeba zwrécié sie do autoréw stojacych albo poza obrebem katoli-
cyzmu, albo w ogdle poza obrebem wszelkiej religii. Zdziechowski,
ktéory przyszedl w dwudziestolecie ze swoja wiara przezywang ma
wilasny, a nie na cudzy, rachunek nalezy do wyjatkow i pozostanie
jako przyklad tej ostroéci wewnetrznej, jakg mieli namietni ateisci
albo zrozpaczeni wyznawcey. (PO)

Przyznajac sie do chrzedcijanskiego dziedzictwa bierzemy na sie-
bie tez cale wieki duchowej i cielesnej opresji, przymierzy pomie-
dzy oltarzem i tronem albo oltarzem i wladzg pienigdza. Ale chrze-
Scijanskie sa rowniez lokomotywa i zarowka elektryczna i bomba
atomowa i laser czyli cala technika, ktéra opanowala ziemie. Nie
jest to oczywiscie pewne, bo nie wiemy co dzialoby sie z imperium
rzymskim gdyby nie pojawilo sie chrzeécijanstwo, ale poniewaz
znamy cywilizacje nieruchome Chin i Indii, podobna nieruchomos¢
w Europie mozemy sobie wyobrazi¢é — gdyby nie zdumiewajace
sprzezenie pierwiastkéw zydowskich, greckich i rzymskich oraz wy-
nikajace stad ¢wiczenie umystu w spekulacji teologicznej, bez czego
nie byloby nastepnie spekulacji filozoficzmej i naukowej hipotez.
Nikt dzi§ juz nie powoluje sie dummie, jak w ubieglym stuleciu,
na ,brzemie bialego czlowieka”, a jednak jest niezbita prawda, ze
nowoczesna nauka i technika, ktorej ucza sie ludzie wszystkich ziem-
skich ras i plemion, jest tworem malutkiej Europy zachodniej, o gra-
nicach mniej wiecej pokrywajacych sie z zasiegiem koécielnej laci-
ny. Tak juz bylo sadzone. Na nieszczeScie? Na szczeScie? (ZU)

Prawdziwy ateista jest, mysle, rzadkim ptakiem. Tropi on w sobie
pozostalosci dawnych wierzen i odrzuca jedne po drugich. Okazala
pozostaloscia jest niewyznana wiara w dobroczynne skutki ewolu-
cji w Naturze i przedluzajacej te ewolucje historii ludzkiego ga-
tunku. Wiara ta zaklada jakiS§ pakt przymierza, ten jednak, mie-
stety, wymagalby dwoéch kontrahentéw czyli ludzkosci i sity opatrz-
nosciowej. Jezeli po miliardach lat ewolucji czlowiek pojawil sie na |
ziemi moca przypadkowych mutacji, jakiekolwiek przypisywanie |
wszechswiatowi dobrych zamiaréw wobec niego jest odmiang wy-
obrazen religijnych. Innymi slowy, pomiedzy dziedzing wartosci czlo-
wieka i niewzruszonymi prawami wszech§wiata brak najmniejszego
ewiazku, nie ma tez podstaw do przypuszczenia, ze dzialajg hamulce
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chroniace ludzko$é¢ od ostatecznych katastrof i nieszczesé. Nawet
droga naukowcom pasja poszukiwania prawdy, zupelie niewythu-
maczalna, na niczym nie jest ugruntowana. Prawdziwy, radykalny
ateizm w naszym stuleciu r6zni sie znacznie od swoich poprzedni-
kow, a przyczynila sie do tego niemalo wlasnie antropologia w naj-
szerszym sensie tego slowa, obejmujaca historie religii i sztuki. Bo
przecie, kiedy z dostateczng uwaga poddajemy refleksji samotnos¢
czlowieka we wszechSwiecie, jego zasadnicza ,nienaturalnosé”, ze-
szlowieczni postepowcy-ateisci przedstawiaja sie nam jako konty-
nuatorzy zmanej religijnej triady: Raj, Raj utracony, Raj odzyska-
ny: po prostu przenosili dynamizm Historii Swietej do historii ludz-
kich spoleczenstw. Jakiekolwiek tez postulowanie zycia ludzkiego
w harmonii z Naturg, z kosmosem czy z uniwersalnym rozumem
jest tylez warte co wiara w rusalki i dziwozony czyli jest przezyt-
kiem ,tradycji animistycznej”. Czlowiek jest sam — a jezeli istnie-
ja na jakich§ planetach istoty obdarzone inteligencja, tak samo po-
jawily sie moca przypadku i tak samo sg wszechswiatowi obce. I to
szczegblne wyobcowanie czlowieka jako wumyslu naklada na nas
niezwykle obowiazki.

Na czas mego zycia przypadlo nagle runiecie wielu przesetl i fila-
réw chrzeScijanskiej budowli. Przygotowywalo sie to dlugo i caly
proces podlegal w ciggu paru stuleci stalemu przyspieszeniu ale du-
chowni starali sie przynajmniej zachowywaé pozory. Nie mozma
oczywiScie pomijaé niemieckiej teologii liberalnej ubieglego stulecia
i dokonanych przez nig spustoszen, nigdy jednak rzeczy nie zaszly
tak daleko jak w latach po drugiej wojnie, zwlaszcza w latach szesc¢-
dziesigtych, kiedy teologowie, tym’ razem réwniez katoliccy, wysta-
pili w roli clownéw, glupich Augustéw z maki, radosnie obwieszcza-
jac, ze chrzescijanstwo, ktore dotychczas sprzeciwialo sie Swiatu
teraz bedzie ze $wiatem i w Swiecie, co, jak widzowie tego bardziej
ponurego niz $miesznego widowiska dobrze rozumieli, znaczylo, ze
chrze$cijanie cheg by¢ ,,jak inni” czyli przestaé by¢ chrzeScijaninami.
Zastosowanie kazuistyki doskonalonej od pokolenn przez pierwszo-
rzedne umysly do dziela samozniszczenia mialo w sobie cos tak zlo-
wrogiego, ze i niewierzacym robilo sie nieswojo. Nie zeby ktos mial
wiele zludzen co do starych nawykéw hierarchii duchownej, instyn-
ktownie jak slonecznik ku sloncu, obracajacej sie zawsze ku osrod-
kom doczesnej wladzy. Ale teraz to bylo zbyt juz jawne, a potega
przed ktora sie korzyli byla antychrzescijanska mentalnosé narzu-
cona masom przez nauke. A jezeli tak popisywali sie gdzies tam
daleko ci stojacy i umyslowo i hierarchicznie najwyzej, budynek
koscielny tez obok wystarczal, zeby przekonac sie, ze dokonuje sie
,-obrzydliwosé spustoszenia”. (ZU)

Mysle ze katelicyzm, nawet przy znacznie zmniejszonej liczbie
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wiernych, bedzie w Polsce gruntem albo przynajmniej tlem wszel-
kich umyslowych przedsiewzieé, i Ze w nim zawiera sie obietnica
polskiej kulturalnej oryginalnosei. (ZU)

¥*

Mysle, ze klucz do przyszlodci znalazloby sie w rozwazaniach o iro-
nii artystycznej, o persyflazu, o dramatycznych formach poezji. Je-
zeli ma mnie spotkaé zarzut, ze nawoluje do kpiarstwa i lekkiego
tonu, to wlasciwie szkoda dalej méwi¢. Ironia artystyczna tak, jak
ja rozumiem, polega przede wszystkim ma zdolnoéci autora do przy-
bierania skéry réznych ludzi i, kiedy pisze w pierwszej osobie, do
przemawiania tak, jakby przemawial nie on sam, ale osoba przez
niego stworzona. Istotny sens utworu zawiera sie wtedy w sferze
stosunku autora do postaci. Ten stosunek moze sie wahaé od apro-
baty z zastrzezeniem, do negacji serdecznej, do megacji zjadliwej —
mozliwe sa tysiace odcieni i to, co zaatakowane wprost wymyka
sie, w ten sposob jest nieraz mozliwe do uchwycenia. Jest to stary
przepis dobrych majstréw, ale zdaje sie niemal zupelnie zapomnia-
ny. (K)

Istnieje pewne dno bélu i wspélezucia, milosei do czlowieka i gnie-
wu, gdzie najpiekniejsze dziela sztuki nie znacza nic. Niejeden z nas,
gdyby mu dano do wyboru: zniszezyé najpiekniejsze pomniki litera-
tury, architektury czy malarstwa, ale ocali¢ za te cene jedno Zycie
ludzkie — nie wahalby sie dlugo. Sztuka nie jest réwmorzednym
partnerem w rozgrywce w wypadkami historii. Gl6d i $mieré maja
silniejsza wymowe, niz najgenialniejsza strofa wiersza, czy najpiek-
niejsze barwy obrazu. (K)

Wyobraznia wystepuje do walki z ruchem w imie chwili i cokol-
wiek ukazuje sie w pelnym blasku, jest mgnieniem wyrwanym, by
tak rzec, z gardla ruchowi, jakby na dowdd, Zze naprawde Zzadna
najkrotsza chwila nie przemija i ze ludzi nas nihilizujgca pamied.
Chyba wiec inna, bardziej zyciodajna pamieé, w jedno zrosnieta
z Wyobraznia, jest matka Muz. Dziela, czerpiace material ze wspo-
mnien, w swoich zwyciestwach sg ukladem zywych obrazéw, w swo-
ich porazkach préba ,,odtworzenia” ruchu eczyli odczug¢, mysli. we-
wnetrznych przemian bohateréw tj. fikcja, i jezeli autor nie zakla-
da z gbry, ze bedzie wysnuwaé basn, wkrada sie jakas omdlalosé,
wlasciwa blademu zywotowi cieni. (ZU)

Kontemplacja czasu jest kluczem do zZycia ludzkiego — ale moina
dokola tego klucza tylko krazyé¢, nie mozna go dotknaé. Jedno jest
pewne: nie kazda kontemplacja czasu jest réwnie dobra, poniewaz
jednak sama w sobie nie daje sie uja¢ w slowa, rodzaj jej poznaje-
my po tym, jaki uzytek zrobil z niej dany czlowiek. (ON)
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Tajemnicy malezy sie szacunek. Gdyby czlowiek nie byl $wiado-
my przemijania i swego zycia i wszystkich rzeczy ludzkich, nie byl-
by czlowiekiem. Nie byloby mu tez dostepne piekno, ktdérego sama
istota jest i miefrwalo$é¢ 1 moc chwili przeciwstawionej uplywowi
czasu. Slowa Eklezjasty sa wzorem wszelkiej poezji lirycznej, bo
w nich ten kto mowi i stwierdza, ze musi przemingé tak jak inni,
wznosi sie ponad swoja zniszczalno$é poprzez rytm jezyka. (ON)

* N

Kto czyta po polsku, obcuje z glosami wielu epok i wielu poko-
len réwnoczesnie, ale nie moze by¢ tylko straznikiem mitéw jakich
go mauczono, choé to, czym nasigkl w mlodosci dziala ma niego sil-
nie, tkwi glebiej niz swiadomosé. Nie moze dlatego, ze jest w ruchu,
a przeszlo$¢ zmienia sie zaleznie od punktu w czasie z ktorego na nia
patrzymy. Tak podrézny, jadac wzdluz gorskiego pasma, widzi co
raz to inaczej te same szezyty. Zyjac w tym a nie innym momen-
cie, mamy swoje, niepowtarzalne w ich szczegélnej barwie, klopoty
i zainteresowania, szukamy wiec w przeszlosci tego, co dla nas uzy-
teczne, zywe, silne, jako mysl i forma. (PO)

Literatura polska przypomina kaftan z jednym rekawem dla ka-
rzetka, z drugim dla olbrzyma. Ten wiekszy rekaw jest na miare
spokojnego, zwyczajnego osadzenia w nie tak znowu niewygodnym
miejscu Europy, jak to pézniej, po przegranej, zaczeto utrzymywac.
Mniejszy rekaw natomiast odpowiada pojeciu ,narodu polskiego”
jako grupy etnicznej uciskanej i walczacej o ftzw. polskosé. (PO)

Polska literatura ma dzisiaj swoje sankiuaria za granica — nad
Niemnem, w wilenskiej celi Konrada — i w znacznym stopniu zyje
mitem Litwy magiczno-poetyckiej. Mit ten datuje sie od Mickiewicza
i urasta powoli. Jeszcze Norwidowi jest on obcey, skoro ten wywodzi
swoj rodowdd, zgodnie z romantyczng moda. od jakich$ fantastycz-
nych Skandynawéw, podezas kiedy nazwisko Norvidas albo Narvi-
das jest catkiem pospolite na samej pélnocy Zmudzi (jak mnie obja-
énil historyk litewski J. Dainauskas, zreszta sam znalazlem Norwi-
déw i Norwidajtisow w zbiorach starych dokumentéw). Nastepnie
nad tym mitem pracuje Kraszewski, a z calej Trylogii Sienkiewicza
najbardziej okreslony terytorialnie jest powiat kiejdanski (mit gnia-
zda), na nacjonalistyczng polska modle co prawda spreparowany.
Litewski separatyzm ksiecia Radziwilla, jego kalwinizm i jego przej-
Scie na strone Szwedow polaczone sa we wzorze zdrady, tak ze zdra-
da jest juz jakby zawarta w kazdym z tych skladnikéw, podczas

" kiedy zascianki Laudy dostarczaja wzoru katolika ergo Polaka i pa-
trioty. Za poéiniejsze w powiecie kiejdanskim narodowosciowe kio-
tnie (Wedziagola i Lauda) Sienkiewicz ponosi niemalg odpowiedzial-
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no$¢. W dwudziestym wieku mit jest juz dobrze zakorzeniony,
wsparty legenda Jozefa Pilsudskiego, a wskazuja na to liczme wier-
sze poetow Skamandra, autobiografia Gombrowicza (Rozmowy z Do-
minikiem de Roux) szczycacego sie swoim zmudzkim pochodzeniem,
czy Litwa groteskowa, basniowa w utworach St. Ign, Witkiewicza.
Wyglada na to, ze jak centralnym a niedosieznym miejscem w Panu
Tadeuszu jest Matecznik, tak wyobraznia polskiej literatury cala
Litwe za sw6j Matecznik obrala... (ON)

¥*

W pewnym sensie moge siebie uwazaé za typowego wschodniego
Europejezyka. Jak sie zdaje jest prawda, Ze jego differentia speci-
fica dalyby sie sprowadzi¢ do braku formy — zewnetrznej i we-
wnetrznej. Jego zalety: lapezywosé zmyslowa, namietnos¢ w dysku-
sji, zmysl ironii, swiezo$¢ uczué¢, wyobraznia przestrzenna czy geo-
graficzna pochodza z zasadniczej wady: pozostaje zawsze niedo-
rostkiem, rzadzi nim nagly przyplyw albo odplyw wewnetrznego
chaosu. (RE)

Ciagle przeginanie sie zanadto w jedna czy w druga strone, cia-
gle skoki z pozyeji historycznej w ,,wieczno$ciowsa” i odwrotinie,
z tesknota do takiego ich polgczenia, Ze obie znajda swoj wilasciwy
wymiar — to byl i jest dla mnie najwazniejszy powod do zmart-
wien. (K)

Wobec sosen przy Feather River czy na skalistych cyplach obryz-
giwanych wybuchami oceanicznej bieli, dokad wiatr przynosi ryki
lwéw morskich, czy na zboczach gory Tamalpais, skad poszarpany
w przyladki kres ladu i morza jest pierwszym dniem stworzenia,
stoje odarty, pozbawiony. Nie osiggnglem nic, nie uczestniczylem
w zadne] ewolucji czy rewolucji, nie moge poszczyci¢ sie niczym,
bo upada cala zbiorowa zabawa wywyzszan sie i' ponizen. Obcosé,
obojetnodc, wiecznotrwalo$¢ kamienna czy kamieniopodobna i ja,
w porownaniu z nia blysk ulamka sekundy, tkanki, nerwy, pompa
serca, poddane, co najgorsza, tej samej niepojetej zasadzie, ktoéra
rzadzi tym co przede mng i co jest dla mnie tylko samowystarczal-
nym przeciwsensem. (W)

Drogie mi jest, jak kazdemu, moje slodkie ,,ja” i naprawde przej-
muje mnie tylko nieublagalnosé¢ czasu i $mierci. Jestem jednak za-
nurzony w ludzkosé, jej poddany, przez nia stwarzany co dzien na
nowo, tak ze wymyka mi sie moja ledwo wyczuta esencja. Skoro
moje zachwyty, zzymania sie, gniewy tutaj, nie gdzie indziej, maja
siedzibe, skoro tutaj sadze i jestem sadzony przez wrogéw i przyja-
ciol, nic bardziej oczywistego niz uznanie tej ludzkosdci, jaka mnie
otacza, za ognisko naciskéw i wplywéw, za jedyny mozliwy dla
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mnije przedmiot refleksji i ulegajacego i bronigcego sie podmiotu.
Czyzby wiec wszystko co dotychczas sie rzeklo zmierzalo do jeszcze
jednego traktatu o pewnym spoleczenistwie? Nie jestem tak maiwny
i odsylam tam, gdzie przymaleza, stare wzory pozostawione przez -
podrézujacych filozoféw. Ich uprawnienia zagarnela socjologia, an-
tropologia, psychologia, ale te dyscypliny mnie nie bawig i choé
przenikaja we mnie, jak dzi§ w kazdego, bezposrednio lub posrednio,
niewiele wyciggnalem z nich dla siebie pozytku. I, czy mam zdobyé
sie na bezczelnos§c?, sg dla mnie tym samym co kréj sukni, upodo-
banie do takiego a nie innego rodzaju kolczykow, co kolory oglo-
szen i recepty wedlug ktorych sa przyrzadzane telewizyjne obrazki;
wige przynaleinodcig stylu, struktury jednoczacej gesty wspoleze-
snych, i moze zadowolilaby mnie tylko socjologia tej zadufanej
w sobie socjologii, gdybym mial zamilowania naukowe. Nie mam
ich na szczescie, bo uzywalbym stroju naukowego szamana do ukry-
wania wlasnych preferencji i uprzedzen. (W)

W ocenie zycia, ktére sklada sie przewaznie z bélu i strachu przed
Smiercia, jestem wigec otwarcie pesymistyczny i wydaje mi sie, ze
za doskonale szczeSliwego powinien uwazac¢ sie czlowiek, ktoremu
udalo sie przezy¢ dzien bez fizycznych cierpien. Ksigze Tego Swiata
jest tez Ksieciem Klamstwa i Ksieciem Ciemnosci. Stare iranskie
mity o walce Ciemnosci ze Swiatlem, Arymana z Ormuzdem, naj-
zupelniej mi odpowiadajg. Czymze w takim razie jest §wiatlo? To,
co bosko-ludzkie, zwracajace sie przeciw ludzko-przyrodniczemu.
. Innymi slowy, rozum mie zgadzajacy sie na przeciw-sens i dgzacy
| do sensu, zaszczepiony na ciemnosci jak szlachetna latoro$l na dzi-

kim drzewie, wzrastajacy, wzmacniajacy sie tylko w czlowieku i po-
przez czlowieka.

Swiadomo$é, rozum, Swiatlo, laska. milo$¢ dobra — nie troszcze
sie 0 rozréznienia, wystarcza mi ze jest w nas zdolnoéé, ktéra czyni
nas obecymi, infruzami w §wiecie, istotami samotnymi, nie mogacy-
mi sie porozumie¢ z krabem, ptakiem. zwierzeciem. Wedlug starej
legendy, pospolitej w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, nastepnie
zapommnianej, Szatan zbuntowal sie, poniewaz jemu, pierworodne-
mu, Bég kazal sie pokloni¢ przed stworzonym na swoj obraz i po-
dobienstwo czlowiekiem. Odtad wszelkie szatanskie dzialania mialy
jeden cel: rywalizacji z tym mlodszym bratem, tak nieslusznie wy-
wyzszonym. Czyli, odezytujac to nieco inaczej. pomiedzy nami i Na-
turg zostala polozona nieprzyjaza. (...)

Moje zycie obfitowalo w rada$é i rozpacz, w rozum i szalenstwo,
w zlo i dobro, wystarczyloby w nim materialu na znoény zyciorys,
gdyby kazde uklucie szpilkg nie zmienialo sie w rane jak od noza
i nawet taka, ze nie chce sie zabliznié. ,,Ja sobie ciebie wyobrazam —
powiedzial raz Gombrowicz — jako litewskiego szlachcica siedzace-

464


http:ra<io.Sc
http:rozr6Znien.ia

CZESEAWA MILOSZA DIALOG WEWNETRZNY

go gdzie§ w blotach, o dwadzie§cia mil od najblizszego miasteczka,
jak bije muchy i rozmy$la nad tym, ze zona dwadziescia lat temu
podala mu pierogi ze §liwkami zamiast pierogéw z wisniami, i co
to znaczy”. Pewnie utrafil. A niezdrowo dla réwnie melancholicz-
nego, a i cholerycznego, temperamentu przebywaé wsréd rozmaitych
historyeznych strasznosci, bo pézniej nie tylko czuje sie bol prywat-
nych uchybien, takze dopadaja nas kolektywne hanby. (ZU)

Bardzo dawno to dzialo sie, nie ma juz ani tamtego kraju ani tam-
tych ludzi ani mnie takiego, jakim bylem. A jednak nie uciec nam
od danych wlasnego losu i w jakim$ sensie cale Zycie pozostalem
,katastrofista’. Postawa taka daje te przynajmnriej korzysc, ze stale
oczekujemy najgorszego, jezeli wiec majgorsze przyjdzie, nie jest
niespodzianka i jako tako mozemy w nowych warunkach funkecjo-
nowaé. Zarazem nie opuszcza nas oczekiwanie eschatologiczne no-
wej powszechnej harmonii, ,,wieku wiary i sily”. (ZU)

¥*

Tylko Bég moze mnie ocali¢, bo wzbijajac sie ku niemu wznosze
sie ponad siebie, & prawdziwa moja esencja jest nie we mnie ale
ponade mng. Jak pajaczek wspinam sie po nitce i ta mitka jest naj-
niewatpliwiej i wylacznie moja, zaczepiona tam skad przyszedlem
i gdzie przebywa Ty przemawiajace do mnie na Ty. Co nazywa sie
odrodzeniem religijnym w Ameryce nie podlega zasadom przyjetym
dla rolniczych, przed-przemystowych wspélnot. Niewiele tez potra-
filiby z niego zrozumieé¢ ci ponurzy ateisci, religijni fanatycy na
odwrot, ktérzy w tylu krajach drecza prostych ludzi za to, Ze ci cheg
nauczy¢ swoje dzieci jak zegnaé sie znakiem krzyza. Zreszta wielo-
znaczno$é uzywanych pojeé jest tak duza, Zze sam ich zamet powinien
by zaprasza¢ do analizy, jednak uprawia sie ja rzadko, sa przeszko-
dy, i zgodnie ze swoim postanowieniem zapuszezam sie w niejasne,
gdzie mozma poruszaé sie tylko na oslep. (W)

Nie ma trudnosci kiedy zagadniety o wyzmanie, odpowiadam, ze
rzymsko-katolickie. Tak jak to robig moi koledzy Irlandezycy i Wlosi.
Jakiegoz Wloch moze by¢ wyznania jezeli mie rzymsko-katolickie-
go? Ale wsréd nieokreslonosei i plynnosci amerykanskiej, gdzie,
gdybym dodal, ze naprawde jestem buddystg nikogo by to nie zdzi-
wilo, za malo jest dostatecznie ostrych rozrézmien, dlatego zwréce
sie do mojego polskiego dziedzictwa i obcigzenia.

Rzymski katolik — ilez dodatnich znakéw temu pojeciu towa-
rzyszy ! Polak szczery, patriota, katolik z prapradziada, a to i poczci-
wosc¢ 1 staropolska godcinnosé i kochajmy sie i sto lat i strzemienne-
go. Wkladajac na siebie obyczajowa szate czulbym sie winien oszu-
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stwa. O moim konflikcie z polska obyczajowoscig, dla mnie samego
tajemniczym, bolesnym, dotychczas nierozplatanym, swiadcza wszy-
stkie moje ksiazki. Byé moze tak by¢ musialo, ze w momencie kiedy
caly zesp6l wyobrazen Polakéw o sobie ulegal przewartosciowaniu,
pojawily sie wsréd pisarzy jednostki izolowane, wyobcowane, slu-
zace za katalizatory — ku czemu, jeszcze blizej nie wiadomo. Ale
dla mnie, tak jak to odczuwam od $rodka, nie jest nadal jasne czy
ten mé6j konflikt mnie byl racjonalizacjg zasadniczego konfliktu
z wszelka ludzksg wspolnota i moja polaczona z przywigzaniem nie-
cheé byla zawsze zaprawiona poczuciem winy. Bo na pewno moim
idealem bylo i jest takie wlaczenie sie w ludzkg wspolnote, ze dziala
sie w zgodzie i przyjazni z bliznimi, majac te sama co oni skale war-
tosci i odezuwajac emocjonalng bliskosé. Zdrowa jest chyba taka
kultura, ktéra pozwala doprowadzaé do skutku powazne, pierwszego
rzedu, przedsiewziecia w zakresie literatury, sztuki, filozofii, przy
zachowaniu serdecznej wiezi. A jednak nie potrafilem ugiaé¢ kolan
- przed boginia. ktérej na imig polsko$é, cho¢ doskonale rozumialem
jak doszlo do jej osobliwego nabozenstwa, Za duzo upokorzen spa-
dajacych jedne po drugich na ethos raczej dumny i w sobie zako-
chany, ale tez dziwnie bezbronny, az cokolwiek pozwalalo odzyskaé
we wlasnych oczach odrobine godnosci chwytano skwapliwie, i osta-
tecznym kryterium, choé czesto nie oglaszanym, dziel umystu i reki
stal sie wzglad praktyczny, ,dla dobra” tego. co polskie. Takze re-
ligia zostala temu kryterium poddana i nie tak bardzo mylil sie ten
amerykanski profesor, od ktérego niedawno usltyszalem, ze Polska
jest krajem ludzi niewierzacych ale praktykujgcych, w imie milosci
do narodowej tradycji. (ZU)

Kiedy moj aniol stréz (ktéry przebywa w uwewnetrznionej ze-
wnetrznej przestrzeni) odnosi zwyciestwo, ziemia wydaje mi sie tak
piekna, zZe zyje w ekstazie, i o mic sie nie martwie, bo otoczony je-
stem boska opieks, zdrowie moje dobre, czuje w sobie prad wiel-
kiego rytmu, w snach ukazujg sie magicznie-barwne krajobrazy,
nie mysle o $mierci, bo czy nastapi ona za miesiac czy za pieé¢ lat
spelni tylko co zasadzil dla mnie Bég Abrahama, Izaaka i Jakuba,
nie Bog filozofow. Kiedy zwycieza diabel, z obrzydzeniem patrze
na kwitngce drzewa, ktére co wiosny powtarzaja mechanicznie to,
co im nakazalo prawo maturalnej selekcji gatunkéw, morze kojarzy
mi sie z pobojowiskiem monstrualnych skorupiakéw gdzies sprzed
lat miliarda, przypadkowos¢ i bezsens mego jednostkowego istnie-
nia przygnebiajag mnie, jestem wylaczony z rytmu $§wiata, ktéry
pedzi zostawiajac mnie, szczatek, na boku, no i straszno, bo Zycie
przezylem, nie dostane innego, a Smier¢ tuz. (ZU)

¥*
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Nie jestem zwolennikiem zbyt subiektywmej sztuki. Moja poezja
byla dla mnie $rodkiem samokontroli. Moglem ma niej bada¢ gdzie
przebiega linia, za kitéra falszywosé¢ tonu dowodzi falszywosci po-
stawy — 1i staraé sie linii tej mie przekroczyé. Doswiadczenia lat
wojny nauczyly mnie, ze nie nalezy bra¢ do reki piéra po to tylko,
zeby innym komunikowaé swoja rozpacz i swoje wewnetrzne roz-
bicie — bo jest to towar tani, na wyprodukowanie ktérego trzeba
za malo wysitku, aby wykonujac podobna‘czynnosé czué do siebie
szacunek; (...) (ZnU)

Swiat jest zbyt piekny, Zebym nie odeczuwal potrzeby uchwycema
go bezposrednio, bez uciekania sie do podstepéw pisarstwa. Co roku
my$le, Ze nastepnego roku znajde sposéb i jestem zawiedziony. Ta
tesknota do wyjscia poza wymogi gatunkéw literackich jest moze
Smieszna, ale wydaje mi sie czasem, ze tylko ona potrafi zburzyc¢
przegrody, zza ktérych przez sekunde rzucamy spojrzenie na to, co
nam ucieka. (K)

Ocalié co$ czy kogos? Chyba tylko przez §wiadomosé klesk, przez
nago$é, ktéra sprawia, ze formy odstaja i luszcza sie jak stara far-
ba, przez wstyd niemocy wobec lokajskich liberii. Przez cale wy-
zwanie, jakie tzw. polska kultura rzuca ludziom do niej przynalez-
nym, a tak duze to wyzwanie, Ze nie umiejg mu sprostaé i skazani
sg na podrzednosé. Bo sprosta¢ wyzwaniu znaczy tym samym
wzniesé sie ponad zachodnich wspélezesnych i nie ma tu zadnych
doréwnan, mozna by¢ tylko i jedynie albo wyzej albo mizej. Jako
polski pisarz, niemrawoscia i nietrzezwoscia przycisniety do muru,
nie mam wielkiego wyboru: albo objawiam sie jako nasladowca
i podrabiacz zachodnich stylow, albo jako istota rozumniejsza i trzez-
wiejsza niz mo6j zachodni rywal. (PO)

Ot6z ma sie duzo do powiedzenia tylko jezeli slowa wymusza na
nas jaki§ masz demonizm, jakas wewmetrzna udreka, jezeli miosg
one ze soba caly brud naszych lekéw i wstydéw. Mocg indywidual-
nych, geograficznych, historycznych zrzadzen, caly méj demonizm
ogniskuje sie w oporze przeciwko polskiemu zciesnieniu, w oporze,
nie w ucieczce, a tym samym batalia moze toczyé sie w obrebie tyl-
ko jednej, polskiej, mowy. (PO)

Dlaczego mie przyzna¢ sie do wlasnej glupoty i nie stwierdzié, ze
dotykalo sie slowami tego, czego nie powinno sie dotykacé? (PO)

Mo6j wewnetrzny spér z Gombrowiczem trwal dlugo i teraz do-
skwiera mi moja jakby nielojalnoéé, bo pisze o tym, kiedy przecie
tak niedawno jeszcze moglem z nim rozmawiaé, Ten spor sprowa-
dzal sie ostatecznie do réznicy temperamentéw. Ujmujac to jak
najkrécej, co mnie fascynuje, to jablko: zasada jablka, prawidlo
jablka, jablkowato§¢é sama w sobie. Natomiast u Gombrowicza na-
cisk jest polozony ma jablko jako na ,fakt psychiczny”, na odbicie
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jabtka w swiadomosci. Prawdopodobnie te dwa usposobienia wy-
znaczajg zasadniczy podzial w dziejach ludzkiej mysli. Ale u Gom-
browicza bylo tez ciggle wyrwanie sie poza $wiadomosé — samo-
czynna pulpake. (PO)

Raz tylko rodzimy sie na ziemi i spedzamy mmnoéstwo czasu na roz-
nych blazenstwach i malpiarstwach, na wpoél domyslajge sie co one
naprawde warte, ale trudno trzymajac piéro schodzi¢ ponizej pozio-
mu swojej swiadomosci, bo w tym przynajmniej chce sie zachowac
dla siebie szacunek. Jako mlody czlowiek zostalem porazony odgad-
nieciem wymiaru w jakim odbywaja sie wydarzenia mojego stule-
cia, ze jest to co najmniej jak koniec $wiata antycznego, a zapewne
wiecej, ominely wiec mnie, jakby mi sie tylko snily, spory o poetyke
Skamandra czy Awangardy, komedie polityczne péinych lat trzy-
dziestych, debaty literackie ktérym przewodzil Irzykowski. A po6z-
niej, swiadek tego, co sie dokonywacé zaczelo, czy powaznie mogl-
bym robié literacks kariere, jakby nigdy niec, gdziekolwiek, w PRL
czy na emigracji, do kogo tam przemawiajgc i o czym? A mnawet,
kiedy jako tako wydobylem sie z medytacji nad Historig, nadajac
im nowy ton i sens, i kiedy duzo myslalem o jezyku, o polskiej po-
ezji, o poszezegblnych poetach, nie chcialo mi sie zdrabnia¢ rozwazan
do kwestii rzemiosla, z pominieciem wielkiego zasadniczego tematu.
Natomiast $rodkéw do uchwycenia tego tematu braklo, a i teraz
niewiele z nimi lepiej. Przedwojenne moje wiersze mnie samego
dziwig gwaltownos$cig tonu: tak wyrazila sie rozpaczliwa dyspropor-
cja pomiedzy trescia, jaka chcialem przekazaé i obrazami, jakie so-
bie dobierala. ,,PoSwiecié sie literaturze” znaczyloby przede wszy-
stkim ustgpié troche z zanadto dramatycznych wymagan. Mozliwe,
7ze moje zmiany zawodu, az po profesure w Berkley, nie byly niczym
innym niz prébami ucieczki od literatury. Oczywiscie Ze piszac od-
stepowalem od wymagan najwyzszych, ktérych nie zdradzilem tylko
w garstce wierszy, staralem sie jednak odstepowaé mozliwie naj-
mniej i to, w polaczeniu z odraza do tzw. praw rynku, uratowalo
mnie od przymusowych zabiegéw o rozglos czyli pieniadze.

Zajmowalem sie literatura polska jako poeta, krytyk i wykladow-
ca, a jednak musze przyznaé, ze wymyka mi sie to, co nazwalbym
jei najglebszym sensem czy przeznaczeniem. Dusza anielska w cze-
repie rubasznym, pierwszorzednos¢ okryta podrzednosciag? Porow-
nujac te literature z innymi (i ubolewajac nad dzisiejszym stanem
polszczyzny) odgaduje w niej jakas cienko$é czy wybrednosé, jakis
szczegblny dar rzadko ujawniany ale potencjalnie bezcenny. (ZU)

Gdyby mmnie zapytano skad pochodzi moja poezja, odpow'iedzial-
bym, ze z dziecinstwa, a wiec z koled, z liturgii nabozenstw majo-
wych i nieszporowych — jak tez z Biblii Gdanskiej, jedynie wtedy
dostepnej. (ZU)
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Sumujac, buntowalem sie w mlodosei przeciwko portretowi artysty
jaki znalazlem w opowiadaniu Tonio Kréger Tomasza Manna, prze-
ciwko lgczeniu dzialalno$ci tworczej z neuroza i wewnetrznym spu-
stoszeniem. Ale tez inaczej niz dzisiaj pojmowalem te wspélzalez-
noéé, a raczej co z niej wynika, w czym zreszta moze bylem w zgo-
dzie z Manna dawmng intencja. Przed pierwsza wojna Swiatowa wy-
jatkowosé artysty jako czlowieka we wladzy sil demonicznych stuzy-
la do zagwarantowania mu réznych uprawnien i tak czy inaczej Ia-
czyla sie z teorig kaplanstwa sztuki, ktérej to teorii zywot nie oka-
zal sie trwaly. Ta teoria moje pokolenie juz troche zawstydzala. Ale
zdarza sie, ze jaka$ teza zyskuje po latach inny odcien uczuciowy
i intelektualny i juz nie to samo dla nas zmaczy. Tonio Kroger po-
wiada: ze ,,poezja jest rodzajem zemsty na zyciu”. Temu nie da sie
zaprzeczyé. Jednak troche co innego znaczylo to zdanie w zazyw-
nym, mieszcezaniskim Monachium przed rokiem 1914, kiedy jeszcze
trwal wiek dziewietnasty, bo przecie dopiero wybuch pierwszej
wojny przyniost jego koniec. PéZniej poeta musial doswiadczyé jak
bolesne dla jego poczucia moralnego jest uswiadomienie sobie faktu,
ze nie najszlachetniejsze, najbardziej ludzkie odruchy sg jego sojusz-
nikiem ale jego ,chlodna, wybredna postawa” — takze kiedy pisze
wiersz przeciwko nieludzkosci. I to wlasnie, zamiast dawaé upraw-
nienia poecie, zwieksza wymagania wobec poezji, kiora stale wy-
daje sie niedostateczna to znaczy miedoskonala, a tym samym nie-
dostatecznie okupujaca swoj grzech pierworodny. (ON)

Wybret | utozyt
Alekscnder Fiut

ZRODEA CYTATOW

OK — O klamstwie rozmowa, w: Glossy poswiecone kulturze i pismien-
nictwu. R. I z. 3, 1939.

ZnZ — Zejscie na ziemie, w: Pioro. Kwartalnik Artystyczny, R. I nr 1,
1938.

ZnU — Zniewolony umysl, Paryz 1953.

K — Kontynenty, Paryz 1958.

RE — Rodzinna Europa, Paryz 1958,

W — Widzenie nad Zatoka San Francisco, Paryz 1969.

PO — Prywatne obowigzki, Paryz 1972

ZU — Ziemia Ulro, Paryz 1977.

ON — Ogréd nauk, Paryz 1979.
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DOLINA ISSY —
PRZYPOWIESC O WTAJEMNICZENIU

Kiedy poeta porzuca strofy i zaczyna pisa¢ prozg? Najezesciej
chyba woéwcezas, gdy jakies do$wiadczenie, wizja czy obsesja doma-
gaja sie w nim ciaglego ponawiania; gdy w odmiennym materiale,
w innej konwencji chce sprawdzié ich prawde, glebie i trwalos¢,
lub — po prostu — nie mogac sie od nich uwolnié¢ pisze pod we-
wnetrznym przymusem. Zazwyczaj jest to problem kluczowy calej
tworczosci, a nierzadko — i mie bez powodu — odsyla do dziecin-
nej prehistorii autora. Rézewicz w kolejnych tomach poezji, prozy
i dramatéw uparcie kredli obraz zalamywania sie aksjologicznego
uniwersum naszej kultury; powtarza akt samobéjstwa poezji, by
tym gestem ostateczmego przeczenia wyrazi¢ niegasngca potrzebe
jej trwalej obecnodci, totez kazde mapisane przezen slowo brzmi
jak glos dochodzacy zza Sciany $miertelnego milczenia. Bialoszew-
ski, wedrujac przez gatunki, dosluchuje sie ludzkiego sensu w kale-
kich ,zlepach” mowy codziennej, nobilituje belkotliwg potocznosé
oraz sfere prywatnej egzystencji, przeciwstawiajac je — jako au-
tentyczne i zywe — zakrzeplym wzorom kultury wysokiej. Poczat-
kiem tych wizji bylo — jak wiadomo — porazenie okrucienstwem
wojny i wezesne przezycie rozpadu Swiata pojetego jako sensowna
calosé. Podobne do$wiadezenie rozpadu ugodzilo Czeslawa Milosza.
Stalo sie to przeciez wczeéniej i nie w zetknieciu z historig, lecz
z naturg.

Rozslane w calej twoérezo$ei Milosza reminiscencje lat dziecinnych
i mlodzienczych, zaznaczajg w niej momenty zwroine. Widaé to
wyraznie, gdy synchronicznym spojrzeniem ogarnie sie jego pisar-
stwo: Swiat — Dolina Issy — Rodzinna Europa — Miasto bez imie-
nia — Gdzie wschodzi slotice i kedy zapada. Pragnac odzyskac¢ twor-
czg moc i lotno§é poeta, niby Anteusz, dotyka wyobrainig ziemi
swego dziecinstwa. Od poematu stylizowanego na powiastke dla
dzieci, poprzez autobiograficzng powiesé, eseistyezny pamietnik
i tom wierszy — do poematu, ktéry sumuje jakby filozoficzne prze-
Swiadczenia i artystyczme poszukiwania Milosza, opowiada on, wciaz
trudne do pojecia i brzemienne w skutki, okolicznosci swego wy-
gnania z raju dziecifistwa. Od pamieci 0 nim nie potrafi sie uwol-
nié¢; wraz z uptywem lat, Kitory coraz bardziej oddala go od tamtego
brzegu, obrazy tego raju powracajg z coraz wiekszg czestotliwoscia
i coraz natarczywiej domagaja sie uobecnienia. I w jednym z mapi-
sanych ostatnio wierszy:
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W snach biegnie maly, po ciemnym ogrodzie,

Osobny zeszyt !

W tymze wierszu pojawia sie dziadek, przywodzacy na mysl po-
staé sympatycznego i dobrotliwego pana Surkonta z Doliny Issy.
Czy przez przypadek? Z cala pewnoscia — nie. Latwo bowiem za-
uwazy¢, ze tej powiesci przypadlo miejsce szezegblne — z niej roz-
biegaja sie promieniscie myslowe watki i obrazy, ktére trafiajg
pbéZniej do esejéw i wierszy. W miektérych utworach zjawiaja sie
nawet postacie i wydarzenia przedstawione w Dolinie: wstyd my-
sliwskiej porazki (Album snéw UP 238) oraz ocalenie dziecka przez
matke (Gdzie wschodzi slonice.. UP 384), A zatem jeszcze jedno
swiadectwo autobiograficznych odniesien powiesci? Wolno tak je-
dymie przypuszezaé, bo cdéz pewnego da sie rzec na ten temat poza
stwierdzeniem, ze — wedle sléw autora — swe dziecinstwo spedzil
on nad brzegiem Niewiazy. w domu dziadkéw. ze mieszkancow tego
domu czeSciowo sportretowal, a postaci Romualda i Jézefa posia-
daja swe rzeczywiste plerwowzory" Céz z tego, iz historia Magda-
leny — cho¢ trudno w to uw1er1,yc — miala miejsce naprawde? Tak,
jeszcze na poczatku tego stulecia odkopywano na Litwie groby, by
rozprawi¢ sie z upiorami! Zmajomo$¢ tych faktéw miewiele zaiste
pomaga w zrozumieniu symbolicznego sensu prezentowanych w Do-
linie wypadkéw. Ich osadzenie w autobiografii Milosza, tylez oczy-
wiste co trudne do dokumentalnej egzemplifikacji — tak dalece za-
maskowane, utajone, przetopione w mnierozkladalny stop fikeji lite-
rackiej i prawdy osobistej — spelnia raczej inng funkeje: porecza
zasadnicza wazno$é poruszanych probleméw, pozwalajac przy tym
autorowi zawrzeé z czytelnikiem swoisty ,,pakt” zaufania.? A zatem,
do ukrytych znaczen powiesci nie mozna sie wlamywaé wprost, przez
jej genetyczne odniesienia, lecz stopniowo i droga nieco okrezng.
Pomocne okazujg sie tutaj — wskazane wyzej — wielorakie po-
wigzania Doliny z cala poezja Milosza. Wydobywaja one przeciez
na jaw te aspekty fabuly, ktére wydaja sie autorowi szczegdlnie
bliskie i zasadnicze, totez wymagajace poglebienia i weryfikacji
w jezyku o odmiennym stanie semantycznego skupienia. Na para-
lelizm niektérych ujeé w powiesei i w wierszach zwrécila juz uwage
Lillian Vallee uwydatniajgc — jakze dla Milosza charakterystycz-
ne — przyjecie perspektywy ,owadziej” wobec obserwowanych
obiektow, zwmza:ne z tym préby przekroczenia maturalnych ogra-

! (Paryz), 1979. Inne cytaty utworéw Czeslawa Milosza, pozbawione osobnej
adnotacji, pochodzg z: Utwory poetyckie. Poems, Michigan Slavic Publications
Ann Arbor 1976 — skr6t UP oraz Deolina Issy, Londyn 1966 — D (cyfra podaje
stronice).

t Zob,: P. Lejeune, Pakt autoblografiezny, ttlum. A. W. Labuda, ,,Teksty", 1975,
nr 5.
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niczen ludzkiego poznania i wdarcia sie w istnienie, przyrode zwlasz-
cza, od niedostepnej czlowiekowi strony. Ujecia te wystepuja zwla-
szeza W Przypowiesci o maku, Co bylo wielkie i Guciu zaczarowa-
nym.? Nie kwestionujac trafnoéci tych spostrzezen, cheiatbym wska-
zaé na zawezlenia znacznie $cislejsze, posuniete do granic parafra-
zy. Narrator Doliny snuje w pewnym miejscu taky refleksje:

W ptakach wszystko wlasciwie skiania do niepokoju: dobrze, one
sa, ale czy mozna tylko to stwierdzi¢ i dalej mic? Swiatlo mieni sie
na ich piérach kiedy lecg, od zéltego, cieplego wnetrza dziobow, kto-
re mlode otwieraja w gnieZdzie utajonym w gaszczu, przenika nas
prad milosnej wspdélnoty.

D 138

Tymeczasem poeta — ktdry, od Swiata poczynajac, poSwieca ptakom
tyle zyczliwej uwagi — pisze Ode do ptaka, gdzie Trozwija i wszech-
stronniej motywuje zanotowane w powiesciach spostrzezenia:

O niczemu niepodobny, obojetny

Na dzwiek pta, pteron, fvgls, brd.

Poza nazwa, bez nazwy,

Ruch nienaganny w ogrommym bursztynie.
Abym pojal w biciu skrzydel co mnie dzieli
Od rzeczy ktérym co dzien nadaje imiona

I od mojej postaci pionowej

Cho¢ przedluza siebie do zenitu.

Ale dzi6éb twoj pélotwarty zawsze ze mna.
Jego wnetrze tak cielesne i milosne,
Ze na karku wlos mi jezy drzenie

Pokrewienstwa i twojej ekstazy.
Oda do ptake UP 212—213

Bliskos¢ tych wypowiedzi jest doprawdy uderzajaca! Operujg one
podobnym tokiem rozumowania oraz identycznymi obrazami, przy
czym tekst poetycki uwyraznia i precyzuje znaczenia zawarte im-
plicite w tekscie prozatorskim. W uproszczeniu i duzym skrécie
mozna je sformulowaé¢ nastepujaco: najbardziej elementarne do-
swiadczenie poucza o istnieniu ostro zarysowanej granicy miedzy
§wiatem ludzkim i $wiatem przyrody, szerzej rzecz ujmujac — mie-
dzy kultura i Natura. Otaczajgca mas przyroda pozostaje szczelnie
zamknieta przed naszym spojrzeniem, ktére, penetrujac ja, Slizga
sie tylko po powierzchni, chwyta wlasciwosci a nie istote; jest po-
nadto sferg doskonale bezznaczeniowsa, obojetng na masz do niej

8 Zob.: L. Vallee, The Valley of Issa: An Interpretation, ,World Litera}tul_re
Today", Summer 1978, 5. 406,
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stosunek oraz skutecznie opierajacg sie wszelkim probom jej zhu-
manizowania. Ale zarazem — owa granica nie jest ostateczna, gdyz
cztowiek — przez swa cielesno§¢ — stanowi czes¢ Natury i choé
géruje nad nig swa $wiadomodcia zostaje poddany jej bezwzgled-
nym prawom: uczestniczy w nieustannym i bujnym rozwoju wszech-
istnienia, jego wiecznym rytmie unicestwien i samoodnowy, §mierci
1 prokreacji.

Swiadomo$é jednostki podlega wszakie innym jeszcze ogranicze-
niom: zniewala ja nie tylko przykucie do krngbrnego ciala, lecz
takze — zalezno§é od ludzkiej gromady; to ona ja przeciez ksztal-
tuje, napelnia wartosciami i znaczeniami. Mozna stad wyprowadzié
wniosek pozytywny: wlaczenie sie w wielowiekowy pochéd ludz-
kich pokolen zdaje sie¢ obiecywaé oparcie w konfrontacji z nie-
uchronno$cia przemijania i w obliczu $mierci. Jak powiada narra-
tor Doliny Issy:

Nikt nie zyje sam: rozmawia z tymi co przemineli, ich Zycie w nie-
go sie wciela, wstepuje po stopniach i zwiedza idac ich §ladem za-
katki domu historii. Z ich nadziei i przegranej, ze znakéw, jakie
po nich zostaly, choéby to byla jedna litera wykuta w kamieniu,
rodzi sie spokéj i powsciagliwosé w wypowiadaniu sadu o sobie.
Dane jest wielkie szczeScie tym, co umiejg je zdoby¢. Nigdy i ni-
gdzie nie czuja sie bezdomni, wspiera ich pamie¢ o wszystkich da-
zacych jak oni do nieosiagalnego celu.

D 99
To mile sercu pocieszenie nie jest jednak wnioskiem jedynym, jaki
da sie wyciggnaé z uswiadomienia sobie faktu uczestnictwa w hi-
storii ludzkoéci. Milosz ustosunkowuje sie don polemicznie w wier-
szu, ktory — znowu — wywola z ukrycia i dopelni zawarte weczes-
niej w prozie my$li i obrazy. Dopelni je znaczaco przesuwajac ak-
centy:
Ich nauki znalazly co prawda granice
We mnie samym, a wola moja byla ciemna,
Malo posluszna moim albo ich zamiarom.
Inni, ktérych nie znalem, czy tylko z imienia,
Stgpali we mnie i ja, przerazony,
Styszalem w sobie skrzypiace pokoje
Dokad sie nie zaglada przez dziurke od klucza.
Nic nie znaczyli dla mnie KaZzmierz ni Hrehory
Ani Emilia ani Margareta.
Ale kazdg ich skaze i kazde kalectwo
Musialem sam powtérzyé. To mnie ponizalo,
Ze gotéw bylbym krzyczeé: Wy, odpowiedzialni,
Przez was nie moge zosta¢ kim chce, tylko soba.
Nauki UP 210
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A zatem — przechadzka po domu historii odkrywa tylez Swia-
dectw wielkoéci i chwaly, co bledow i wystepkéw; obdarza spoko-
jem, ale i mapawa lekiem. To prawda, ze nie jesteSmy bezdomni,
lecz ten dom — dopowiada Milosz — mie calkiem do nas naleZy,
a w niektérych jego pokojach straszy. Inmymi stowy, jednostka,
ktéra stanowi jedynie drobne ogniwo w lancuchu ludzkosci, tylez
czerpie ze swego polozenia korzysci, co doznaje strat. Jest w tym
jakas przewrotna zemsta Natury, iz czlowiek za swo6j przywile]
Swiadomosci, a wigec i moznosé przeciwstawienia sie biologicznym
ograniczeniom, musi zaplaci¢ wysoka cene dziedziczac wady tych,
ktorym wszystko zawdzigeza. 1 to dziedziczac zaréwno w sensie
genetycznym, jak kulturowym. Zmuszony jest bowiem uporaé sie
z klopotliwym spadkiem umyslowych i fizycznych ulommosci daw-
nych przodkéw, a zarazem — na wlasna reke podjaé dialog z in-
dywidualng i zbiorowa przeszloscia historyczng. Tenze dialog skla-
nia go do ponownego przetrzgsniecia i przewarto$ciowania dorobku
tradycji, do wlasnych decyzji i wyboréw. Ale wybory te sg w znacz-
nym stopniu ograniczone, zas swoboda samorealizacji spetana juz
sama obecnoscig dziedzictwa, wobec ktorego — pozytywnie czy ne-
gatywnie — mnalezy sie okre$lié¢. Nie mozna przeto byé¢ ,kim sie
chece”, a wiec ksztaltowaé swa osobowosé aktem suwerennej woli,
lecz zmuszonym sie jest .,by¢ soba", a wlasciwie — ,nie-sobg”, czyli
wypadkowa wielostronnych uwarunkowan.

Powyzsza konstatacja nie stanowi, rzecz prosta, jakiegos orygi-
nalnego odkrycia: to przecie odwieczny problem, podstawa rozmai-
tych rozwiazan filozoficznych, ktéorych istnienia Milosz jest $wia-
dom i do ktérych — mieraz polemicznie — sie odwoluje. Wazniejsze
natomiast sa konsekwencje, jakie stad wyplywajg dla jego twor-
czosci. Ot6z poetycka antropologia Milosza wyciaga ostateczne wnio-
ski ze stwierdzenia elementarnego faktu, iz w kazdym czlowieku
przecinaja sie niejako dwie drogi, dwa szeregi uwarunkowan i de-
terminacji, ktérych poczatki ging w niejasnym zaraniu zycia na
ziemi i réwnie tajemnych narodzinach gatunku zwanego homo sa-
piens. Jakby miejscem tego przeciecia jest Swiadomosé, ktora wy-
kraczajac poza siebie i coraz szerszym horyzontem rozumienia ogar-
niajac rzeczywisto$é intersubiektywna, odkrywa zarazem swoje nie-
zbywalne ograniczenia i zaleznosci: od biologicznego podloza, bez
ktérego nie moze zaistnie¢, i od SwiadomosSei innych, bez ktoérych
traci zdolno$¢ nadawania znaczen. Tym samym odslonieta zostaje
fundamentalna sprzeczno$¢ kazdego poznania: jego rozwoédj zawiera
nieuchronnie zalazki samozaglady, zwraca sie przeciwko sobie, po-
zera wlasny ogon. Sprzeczno$¢ ta — czemu najwyrazniej zaswiad-
czaja przytoczone fragmenty poetyckich i prozatorskich wypowie-
dzi Milosza — istnieje réwnoczesnie w podmiocie, przedmiocie oraz
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samym akcie poznania. W trakcie procesu poznawczego — nawet
tak potocznego jak obserwacja lecacego ptaka — poznajgcy uswia-
damia sobie wlasng niekompetencje i rozliczne zaleznodci, czynnos$é
epistemologiczna obnaza swa hipotetycznosé, niekompletnoéé oraz
umownosé znakow, ktéorymi sie posluguje, wreszcie rzeczywistosé
sama — poraza rosngcym, w miare wnikania w nig, stopniem zlo-
zonosci i1 rozlegloscia obszarow niezbadanych. Zaiste, $wiadomosc
wynosi czilowieka ponad §wiat zwierzecy, ,przedluza go do zenmitu”,
by zepchnaé poéimiej w jeszcze dotkliwsze ponizenie; jest ona bez-
cennym darem, ale i przeklenstwem.

Czy moze zatem dziwi¢ — stale u Milosza obecne, a w Dolinie
Issy wyslowione najwyrazniej — pragnienie dotarcia, powrotu chod
wyobraznig do ufraconego raju niewinnosci i nie§wiadomoscei? Stale
ponawiane proby odezytania na nowo jakby Vorgeschichte dramatu
poznania, ktérego symbolicznym poczatkiem — zaréwno w dziejach
ludzkodci, jak w kazdej indywidualnej biografii — jest scena ze-
rwania owocu z drzewa wiadomosci dobrego i zlego? Opowies¢ bi-
blijna daje sie przecie odczytaé¢, jako majbardziej zwiezle przedsta-
wienie blaskéw i nedzy pierwszego odkrycia. I nie przypadkiem
aluzja do niej koneczy sie cytowany wyzej wiensz pod znaczgcym
tytulem Nauki:

I nieraz, kiedy huczy w trawach popoludnie,
Wyobrazalem sobie dwoje, z moja wing,
Jak depcza ose pod rajska jablonia.
Nauki UP 210
*

Uznanie Doliny Issy za utwor opowiadajacy o poczatkach dzie-
cigcego poznania sklania do umieszczenia jej w kontekscie powiesci,
ktore — niezaleznie od niej — ten wlasnie problem uczynily osrod-
kiem swego zainteresowania. Myéle tutaj o Zyciu duzym i malym
Wilhelma Macha oraz Dgziurze w niebie Tadeusza Konwickiego.
Wezesniejsza od tych powiesci Doline uderza odmiennoscig i orygi-
nalno$cia ujecia. Wystarezy choéby przyjrzec¢ sie konstrukcji narra-
tora. Narracja Zycie oparta’ zostala na ciaglej interferencji spojrze-
nia doroslego i dziecka. Motywuje te zmiany sytuacja narracyjna:
oto dorosly narrator, czuwajac calag noc przy trumnie ojca, wspo-
mina lata dzieciece i swe pierwsze wtajemniczenia w okrucienstwo
swiata. Chece przy tym odpowiedzieé¢ sobie na pytanie, ktére zycie
jest ., duze”, a ktére ,male”, innymi slowy: czy lepiej zachowaé nie-
winno§é za cene nieSwiadomosci i zludzen, czy tez wybraé bezli-
tosne widzenie, pozbawione lagodzacej iluzji. Inaczej zbudowana
zostala marracja powiesci Konwickiego. Aktualizujaca funkcje spel-
niaja w niej liczne dialogi, polaczone komentarzami i wprowadze-
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niami narratora, ktéry badz przyjmuje perspektywe personalnag
zblizajac sie — ale nie utozsamiajgc — ze sposobem widzenia mlo-
docianych bohateréw, bad? — rzadziej — dysponujac wszechwiedza
wyprzedza rozgrywajace sie wydarzenia. Ale i wdéwczas zartobli-
wie-liryczny ton opowiadania pozwala mu na zachowanie dystansu
wobec §wiata przedstawionego. Dolina Issy zajmuje tu jakby miej-
sce posrednie: zaréwno wszechwiedza jak subiektywizm narracji
zostaly w niej powaznie ograniczone.

Narratorem powiesci jest — wymieniony z nazwy — kronikarz,
ktory relacjonuje perypetie gléwnego bohatera, Tomasza, kreslac
przy okazji mala monografie spolecznosci doliny Issy. Jego relacja
oscyluje miedzy punktem widzenia zblizonym do opinii zbiorowoéci,
a mozliwosciami percepcyjnymi bohateréw: nigdy przeciez nie naru-
sza ich psychieznej autonomii i mie przekracza bariery mowy po-
zornie zaleznej. W te marracje wlaczaja sie jakby inne glosy, wy-
kraczajace poza kompetencje kronikarza: narratora auktorialnego,
ktory wyglasza budujace sentencje, wybiega w przyszlo$é poza opi-
sane w powiesci zdarzenia i w tok fabularny wplata historie Mi-
chala Servetusa, oraz badacza, dla ktorego spolecznodé¢ Issy staje
sie przedmiotem socjo-psychologicznego studium, Wigze sie z tym
szerokie uzycie zwrotéw typowych dla wywodu naukowego, a wiec
ujawniajacych dazenie do precyzji wypowiedzi oraz hipotetycznosé
zawartych w niej sadéw. Dla przykladu: ,jak to sie okresla” (25),
.nalezy zrozumie¢” (47), ,nie do mas nalezy sadzi¢” (71), ,nie jest
bynajmniej wykluczone” (84), ,,powstaje podejrzenie” (91), ,.chcia-
loby sie znalezé¢ poréwnanie” (105) itp. Tym zwrotom towarzyszy
czeste poslugiwanie sie formami bezosobowymi widoczne zwlasz-
cza W opisach powtarzajgcych sie zwyczajéow ludowych, swiat reli-
gijnych i obrzedéw. Ta forma posiada zreszta swe uzasadnienie wy-
razone wprost w powiedci: ,.opowiadajac nie wie sie. jaki wybrac
czas, terazniejszy czy przeszly, jakby ‘to co minelo nie bylo cal-
kowicie minione dopdki trwa w pamiegci pokolen — czy tylko jed-
nego kronikarza.” (D 9). Oprécz unieSmiertelniajacej funkeji pamie-
ci odgrywa tutaj role cheé¢ przeniesienia dawnych przezy¢ w bez-
czas odwiecznego rytualu, gdzie mastepstwo pér rokli i Swiat kos-
cielnych, prac rolniczych i polowan splataja sie ze soba nierozerwal-
nie. Temu tez sluza pewnie rozsiane w powiesci sentencje, ktore
obok przesadéw charakterystycznych dla archaicznej zbiorowosci:
..-waz wodny jest Swiety i kto go zabije przywola na siebie nieszcze-
Scie” (D 87). — zawieraja treSci o zasiegu uniwersalnym np.: ,Bo
nadmiar Swiatla umniejszd istnienie” (109), albo: ,Dopdki sklada-
my dowdd. ze panujemy nad faktem wlasnej zaglady moéwige o nim,
zdaje sie nam. ze nigdy nie nastapi” (188).

Mozma by rzec, iz w powiesci Milosza zderzaja sie ze sobg — re-
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alizowane w najrozmaitszy sposéb — dazenie do maksymalnej obiek-
tywizacji ze sklonnoscig do mitologizacji. Wystarczy pod tym katem
przeczytaé pierwsze zdania Doliny Issy. Rozpoczyna sie ona stowa-
mi: ,Nalezy zaczaé¢ od opisu Kraju Jezior, w ktérym mieszkal To-
masz”’ (D 5). Po podaniu garsci informacji o polozeniu geograficz-
nym, uksztaltowaniu terenu, opisu flory i fauny oraz poziomu cy-
wilizacyjnego ludnosci nastepuje akapit, gdzie czytamy: ,,Osobliwo-
§cig doliny Issy jest wieksza miz gdzie indziej ilos¢ diabtéw” (D 7).
Oczywiscie, marratora auktorialnego zaczyna wyreczaé opowiadacz
przyjmujacy zakres wiedzy i mentalnosé pierwotnej spolecznosci,
onze kronikarz, ktory gdzie indziej stwierdzi, iz do jego obowiazkéw
,nie nalezy dostarczanie szczegélow o wszystkich postaciach, jakie
pojawiajg sie w polu widzenia” (D 26). Ale réwnoczesnie — tym
samym zobiektywizowanym stylem jakby z przewodnika turystycz-
nego — wprowadzony zostaje do powiesci, mie bez przymruzenia
oka, swiat fantastyki ludowej.

Niebezpieczng sklonnoéé do mitologizacyjnych przeksztalcen wia-
snej przeszlo§ci zauwazyl Milosz u siebie dosé¢ wezesnie i od poczat-
ku usilowal ja zwalczyé dystansem i autoironia. W zapomnianym
obecnie, a kiedy§ nagrodzonym na konkursie ,,Pionu” opowiadaniu

pisal m. in.:
© - ,Wielu ludzi zachowuje dla swego dziecifstwa uczucie zblizone do
adoracji, noszac (je) w sobie niby kapliczke poSwiecona tajemmnemu
kultowi (...) Ale ja w imie tego mieskazonego $wiata buntowalem
sie przeciwko porzadkowi zycia tak mocno, ze bunt obrocil sie
wstecz, potepiajac przesadne wymagania; uzylem za pretekst walki
z wszelka slabosecig 1 wyplenilem w sobie mgle, jaka okrywa kraj-
obrazy ogladane naiwnymi oczami’” .t

Do$é podobny byl pisarski zamiar Macha i Konwickiego: kazdy
z nich pragnagl przeciez odkryé niezmitologizowang prawde dzie-
cifistwa i kazdy z mich — w wiekszym niz Milosz stopniu — ulegl
liryzmowi wspomnien. By¢ moze, zadecydowaly tutaj osobiste prze-
zycia autoréw, czego wyrazem jest choéby odmienne uksztaltowa-
nie przestrzeni §wiata przedstawionego. Wprawdzie wszystkie trzy
powiesci prezentujg charakterystyczny dla utworéw autobiograficz-
nych uklad koncentrycznie rozszerzajacych sie kél: dom — ogréd —
rodzinna okolica — obey $wiat 5, ale bohaterowie Macha i Konwic-
kiego znajduja sie w polozeniu dramatycznym, muszg sie o aksjolo-
giczne uporzadkowanie przestrzeni ubiegaé. Dom nie daje im bez-
pieczmego schronienia, lecz ulega presji obcych i wrogich sil ze-

¢ C. Milosz, Obrachunki (nowela), ,,Plon', 1938, nr 23.

& Zob.: M. Czermiriska, Dom w autfoblografii | powiedcl o dziecifistwie (w zbio-
rze:) Przestrzehd { literature. Studia pod red. M. Glowlriskiego 1 A. Okopleri-Sta-
wiriskie], Wroclaw—Warszawa—Krakédw—Gdarisk 1978, s. 232.
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wnetrznych., Kazdy z tych bohateréw jest w jaki§ sposob bezdo-
mny, przynajmniej wewnetrznie. Utraciwszy ojca bohater Macha
blgka si¢ po obcych mieszkaniach i niego$cinnym miasteczku, ni-
gdzie mie znajdujac oparcia. Chlopcy z Dziury w niebie tocza o te-
ren swych zabaw nieustanng i zacieta batalie. Kazda z tych wizji
odslania osobistg, a zarazem ponadjednostkowg prawde: rozbita
przestrzenn o zachwianych granicach i niestabilnym centrum jest
w istocie funkcja, badZ symboliczng reprezentacjg przestrzeni praw-
dziwej, tej, ktéra objawia sie momentalnie w sferze miedzyludzkich
stosunk6w. Dla Macha podstawowa sprawe stanowi okreslenie sto-
sunku chlopca do wlasnego ojca i do kobiety: szukanie oparcia i wy-
lanianie zarazem wlasnej niezaleznosci. Utraciwszy duchowo ojca
jego bohater — nie tylko w tej powieSci — nie potrafi zblizyé sie
do plci odmiennej; tylez go ona fascynuje, co przeraza. Erotyka
jawi mu sie jako nieckielznany zywiol, uniemozliwiajacy osobowe
urzeczywistnienie. U Konwickiego z kolei dziecinstwo to historia
nieudanej socjalizacji, nie spelnionej milosci i nie docenionego po-
S§wiecenia. Dramat przezwyciezania upokorzen wynikajacych z wia-
snych ulomno$ci i niskiego statusu spolecznego, zdobywanie pozycji
w grupie rowiesniczej, a potem w spoleczenstwie — koriczy sie po-
razkg. Dla bohatera — zmowu nie tylko tej powiesci — dotkliwa
wydaje sie Swiadomos¢ niewspélmierno$ci marzen i realizacji, mi-
Iodci i jej spelnienia, poSwiecenia i obojetnosci.

Tomasz ma wszystko co do szczeScia potrzebne: przyjazny dom
dziadkow, ogrod,-rzeke, las — a przeciez i on cierpi na poczucie
sieroctwa, opuszczenia, wydziedziczenia. Dlaczego? Przed odpowie-
dzig na to pytanie wypada blizej przyjrzeé sie Swiatu przedstawio-
nemu Doliny. Otd6z poza kolorytem lokalnym — co zrozumiale —
przestrzen powieSci Milosza rézni sie od poprzednio omdéwionych
swg dwuwarstwowg strukture: Swiat ma oblicze jasne i ciemne,
ludzkie i demoniczne. Bo owe diably znad Issy, mimo swej zabaw-
nej aparycji, nie sa zupelnie nieszkodliwe: stanowig przeciez symni-
bol zla, ktore nie jest tylko tworem wyobraZni, lecz stalym elemen-
tem bytu. Pod tym wzgledem Dolina przypomina bardzo Dziadéw
cz. III; groteskowe figury diablow noszgcych osiemnastowieczne ko-

- stiumy w niczym nie pomniejszaja powagi zmagan dobra ze zlem.
Jesli wiec czytamy, ze ,,Rozmaite Sily obserwowaly Tomasza w slon-
cu i zieleni i osadzaly go wedlug zakresu swojej wiedzy”’ (D 19),
to malezy traktowaé te wypowiedZ caltkiem powaznie. Bez uwzgled-
nienia stale w niej obecnego metafizycznego wymiaru — powiesé
Milosza pozostaje niezrozumiala, -

Czymze zatem jest owa demoniczno$é? Na imie jej — koniecz-
no§é. Jak podpowiada diabelskie alter-ego Baltazara ,,cokolwiek
juz stalo sie, wyglada jakby musialo sie staé i jakby nie moglo byé
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inaczej” (D 146). Ten nadrzedny porzadek, ktérego geneza i skutki
wymykaja sie rozumieniu, wlada zaréwno przyroda jak czlowie-
kiem. ,Jedli Natura jest naszym wrogiem, a my jesteSmy jej cze-
dcig, to ten wrog jest w nas i jakakolwiek wybierzemy bron be-
dziemy nosicielami maszej wlasnej zaglady”’. To z gruntu mani-
chejskie — jak slusznie dowodzi Vallee — przekonanie prowadzi
Milosza do wyodrebnienia trzech mozliwych postaw wobec tak ro-
zumianej koniecznoéci.

Pierwsza jest podporzadkowanie sie i uleglo$¢ wobec nad-
rzednego porzadku. Postawe te reprezentuje Baltazar, ktory przy-
pomina po trosze Obcego Camusa: zabija, jak tamten, przypad-
kowo, bez wyraznych i racjonalnie wytlumaczalnych motywoéw, sta-
jac sie poslusznym mnarzedziem dzialajacej przezen sily. Ale gdy
tamten na swoéj czyn obojetmie przystaje, gdyz w obliczu Smierci
wszystkie dzialania wydaja mu sie réwnie absurdalne, Baltazar nie
moze pogodzi¢ sie z przyrodzonym stanem rzeczy, nie wygasa w nim
rozpaczliwa potrzeba potwierdzenia sensu swej egzystencji. Bun-
tuje sie wiec rozpaczliwie, bez nadziei, z przekonaniem, zZe zostal
juz potepiony. Odmowa zgody ma absurd istnienia oddaje go we
wladze demona i doprowadza do samozaglady.

Ocalenia w wierze religijnej szuka babka Dilbinowa. Dotkliwie
doswiadczona przez los, zawiedziona we wszystkich swych madzie-
jach, ogolocona z tego co przedstawialo dla niej wartosé, uporczywie
wierzy w rekompensate swych cierpien po $mierci. Jej wiara tylez
budzi litosci, bo ugina sie pod brzemieniem fizycznego i duchowego
bélu, co szacunku, gdyz jest do konca miezlommna i mniezachwiana
w nadziei odzyskania ostatecznego sensu.

Jakby poza dobrem i zlem zyje babka Misia. Doskonale obojetna
na cudze cierpienia, zaglebiona w swej cielesno$ci, niewinna przez
niemal zwierzeca mieSwiadomoéé. ,Zamiast natezaé¢ wole w dazeniu
do celu, rozluzniala sie, zaden cel nie zdawal sie jej godny wysitku.
Nie nalezy dziwi¢ sie, ze nie wnikala w potrzeby i troski innych.
Chea, potrzebuja, a dlaczego?” (D 232).

Dzieje tych trzech postaci stanowig symboliczny komentarz do
egzystencjalnych niepokojéw Tomasza. Beda dla niego jakby ho-
ryzontem mozliwych rozwigzan, o ktére potraci, ale z ktérych zadne
nie wyda mu sie wystarczajace i ostateczne, Nie od razu tez bedzie
mu dana wiedza o istnieniu bezlitosnej koniecznosci.

Powiesé Milosza, podobnie jak poprzednie, trafnie wskazuje na
pewien rys charakterystyczny dla dzieciecego pozmania. Jest nim
mianowicie kreacja rzeczywistosci zastepczej, lepszej i doskonal-

* L. Vallee, op. cit. Dalsze moje wywody stanowia rozwiniecie i uzupelnienie
spostrzezen Autorki na temat postaw w Dolinie Issy.
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szej od prawdziwe]j, a przy tym — bardziej zrozumialej, gdyz miesz-
czacej sie w mozliwoSciach umyslowych dziecka. Kazdy z mlodo-
cianych bohateré6w mitologizuje, dopelnia zmysleniem — lakmgcym
dobra, prawdy, jasnosci — te miejsca, ktére w otaczajgcym Swiecie
wydaja sie wrogie, ciemne ,zagadkowe. Chlopcy z Dziury w niebie
poszukuja niezwyklych przybyszow, kiérzy aktem magicznym majag
zmienié zycie mieszkancow. Dolnych Mlynéw mna dostojniejsze
i barwniejsze. Na trywialnej intrydze, rozgrywajacej sie w prowin-
cjonalnym miasteczku, osnuwa swe fantazje bohater Macha. Slo-
wem — buduja oni swoistg hipoteze rzeczywistosci. Nie inaczej po-
stepuje kazdy badacz: wpierw tworzy teorie, pézniej konfrontuje
ja z empiria. Ale on z gory przystaje na tymczasowo$é i niepewnosé
swych rozwiazan, zgadza sie ma to, by rzeczywisto$¢ sama korygo-
wala o miej wyobrazenie. Tymczasem dziecieca hipoteza §wiata jest
z zalozenia samowystarczalna. To préba podporzadkowania rzeczy-
wistoscl rojeniom o niej. Préba nielojalna, gdyz nie liczaca sie z wy-
mowg faktéw, a zarazem fragiczna, poniewaz z gory skazana na kle-
ske. Bowiem przekroczenie przeleczy miedzy pomys$lanym i wyobra-
zonym, a dotykalnym i realnym mieuchronnie burzy marzenie. Kori-
czy sie dziecinstwo, zaczyna dorostoéé. ,Jaka szkoda, ze wszystko
rozumiem” — powiada Polek z Dziury w niebie.” W ten sposéb wy-
chodzi na jaw podstawowy paradoks poznania: dazac do ogarniecia
caloéci trzeba przysta¢ na fragmentarycznosé, pragnac pewnosci —
zgodzi¢ sie na hipotetycznosé, zadajac stalosci — ulec zmianie. Praw-
dziwe piekno poznania rezyduje w przedrefleksyinym i nieéwiado-
mym swych ograniczen dzialaniu, w niczym nieskazonej aktywnosci.
Powiesci Macha i Konwickiego pokazaly droge do kresu dzieciecego
poznania, Milosz ponadto przedstawil przemiany ,ja” poznajacego.
Wypada w tym miejscu zwrécié uwage na jeszcze jedng znamienng
roznice dzielgea Doline od poprzednio omawianych powie$ei. Ot6z
Konwicki i Mach, prezentujac perypetie swych bohaterow, skupia-
ja sie na krotkim fragmencie ich zycia. Tymeczasem Milosz najwy-
razniej — mawet za cene psychologicznego prawdopodobienistwa —
zdaza do stworzenia swoiste] syntezy dziecinnych doswiadczen.
Psycho-fizyezny rozwdj Tomasza, mnieraz uderzajacy trafnoscia
i przenikliwoScia obserwacji, jest przeciez pokazywany mnieré6wno-
miernie, w naglych zblizeniach. Zacierajg sie granice chronologiczne,
nigdy do konca nie mozna by¢é pewnym ile lat w danym momencie
ma bohater. I niewiele pomagaja tutaj informacje w rodzaju: ,nie
tego, dopiero nastepnego lata” (D 122), czy: , kiedy mial juz juz skon-
czonych dwanas$cie lat” (D 164). Nie wiadomo wiec dokladnie w kt6-
rym momencie swego rozwoju stworzyl Tomasz Kroélestwo Puszezy,

7 T, Konwlickl, Dziura w nieble, Warszawa 1865, 8. 360.

480



DOLINA ISSY — PRZYPOWIESC O WTAJEMMNICZENIU

gdzie chronil sie przed nieprzytulnoscia Swiata. Przystepu do tego
Kroélestwa bronily puszcze i trzesawiska, a 'wstep mieli tylko uprzy-
wilejowani — ci, co po§wiecili Zycie bezinteresownej pasji. Ale dzie-
ciece fantazje laczg sie z calkiem powaznym zajeciem: chlopiec
zZbiera roéliny, obserwuje przyrode, zapisuje lacinskie mazwy pta-
kow. Ulotng wieloksztaltnosé Natury usiluje przyszpilié nazwaniem
gatunku, zamieniajgc jednostkowe w ogélne, niepowtarzalne —
w schematyczne, realne — w jezylkkowe. Podobnie jak sam Milosz,
ktéry wspomina po latach: ,,W tej woli klasyfikacji byl wsciekly
arystotelizm, powtarzalem wczesne procedery porzadkowania ota-
czajacego nas $wiata, jakby prawda bylo, ze dziecinstwo, chlopiec-
two, dojrzalo$é odpowiadajg fazom przez jakie przechodzi ludz-
kos¢”. 8

Inng droga w glab przyrody bylo dla Tomasza polowanie. Stano-
wi ono — jak kiedy$§ zauwazy! Jan Blonski — ,symbol poznania
natury. Inaczej: nie wynik poznania, ale sam akt poznawania inte-
resuje Milosza — przedstawia on przyrode, nierozerwalnie zlgczona
z jej odkrywceg”.? Ale i ten rodzaj poznania Natury, jakze dosko-
naly, bo pozwalajgcy dostrzec i nasladowaé rzadzace mig prawa,
takze natrafia ma nieprzekraczalng bariere. Cheé posiadania, pra-
gnienie zatrzymania zmiennego piekna moga by¢ spelnione tylko za
cene urzeczowienia: ,Mie¢. Gdyby w reku trzymal strzelbe, strze-
lilby, bo nie mozna tak trwaé, kiedy podziw wzywa, zeby to, co go
wywoluje zachowaé ma zawsze. Ale co by sie wtedy stalo? Ani la-
sicy, ani podziwu, rzecz martwa na ziemi (...)” (D 24). Czy nie polo-
waniem na umykajacy sens zjawisk i nietrwale piekno $wiata jest
Miloszowa poezja? I czy mie rodzi sig¢ ona takze z ,wécieklego ary-
stotelizmu™, checi porzadkowania rzeczywistosci oraz przeskocze-
nia rozpadliny miedzy slowem i rzecza? By przypomnieé¢ choéby:
Z otchlani dla nieochrzezonych mlodziankéw i dusz zwierzeeych
niech wyjdzie martwy lis i zaswiadczy przeciw jezykowi.
W mréwezym $Swietle igliwia stojacy sekunde przed chlopcem ktd-
rego wezwano zeby mowil o nim czterdziesci lat pédzniej.
Nie ogélny, pelnomocnik idei lisa w plaszezu podbitym uniwersa-
liami.
Ale on, mieszkaniec kamienistych jelniakéw niedaleko wioski Ze-
gary.

Na trgbach i na cytrze UP 299

Doline Issy wypada zatem odczytaé jako poetycka przypowiesc
o chlopiecej inicjacji. Inicjacja ma w swym Zrédlostowie dwa sensy:
wtajemniczenie 1 wprowadzenie; poznanie sekretu jest zarazem mo-

i C, Milosz, Widzenia nad zatokq San Francisco, Paryz 1969, s. 19.
* J. Blonski, Dolina Issy, ,,Przeglad Kulturalny®, 1957, nr 24.
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mentem wejscia w spoleczno§é dorostych. Wyjatkowo trafna intui-
cja, poparta pewnie etnograficznymi =zainteresowaniami, podszep-
nela Miloszowi, iz inicjacja stanowi przekroczenie trzech podstawo-
wych kregéw poznania: erosu, sacrum i praxis, Jak wiadomo, sfery
te, wystepujac w obrzedach ludéw pierwotnych, makladaly sie na
siebie i tworzyly magiczny krag senséow i dzialan, kiére adept mu-
sial sobie przyswoié. Rytual inicjacyjny byl pozmawaniem — pod
kierunkiem prowadzacego — utrwalonych przez tradycje regul po-
stepowania, ktore mialy zapewnié osobiste powodzenie, opieke bostw
i udane lowy. Slowem — uczyly jak Zycie przedluzaé, jak je zacho-
waé i jaki mu nadaé sens. Bettelheim — jak zauwaza Danuta Da-
nek — interpretuje obrzedy inicjacyjne ,jako symboliczny wyraz
daznodci czlowieka do osobowosciowe] pelni. Pelni, ktora dla czlo-
wieka pierwotnego ma zarazem nieodlgczmie wymiar kosmogonicz-
ny’.10

Whbrew pozorom, to wcale nie jest odleglte od Doliny Issy. Tomasz
rowniez przechodzi trzy kregi wtajemmiczenia. W sekrety cielesne-
go pozadania wprowadza go Magdalena, kobieta w oczach opinii
grzeszna i upadla. Jako kochanka ksiedza budzi powszechne zgor-
szenie, ktore doprowadza w koncu do wygnania jej ze wsi. Nie mo-
gac zniesé rozstania Magdalena popelnia samobdjstwo. Jej losy to
dzieje nieokielznanej namietnosci, nie liczacej sie z prawami ludz-
kimi i boskimi. siegajacej az za grob, bo i po $mierci duch Magda-
leny odwiedza miejsca gdzie byla szczesliwa. Ale jest to réwniez
wskazanie na dwuznaczny zwigzek erotyki z rozkladem. Ten watek
wystapi w koszmarze sennym Tomasza:

Widzial Magdalene w ziemi, w samotno$ci olbrzymiej ziemi i prze-
bywala tam od lat i na zawsze. Jej suknia rozpadla sie i platki ma-
terii mieszaly si¢ z suchymi kosémi a kosmyk wlosow, ktoéry wy-
Slizgiwal sie na policzek nad kuchenna plyta, przylegal do trupiej
czaszki. A réwnoczesnie byla przy nim taka sama jak wtedy kiedy
wchodzila w wode rzeki i w tej réwnoczesnosci zawieralo sie po-
znanie innego czasu niz ten jaki jest nam zwyczajnie dostepny. (...)
Wilasciwie moze to nie byl nawet sen, bo lezagc na najglebszym dnie,
pod powierzehnia realnych zjawisk, czul cielesnego siebie, skazane-
go, rozpadajacego sie, juz po Smierci, a zarazem biorac udzial w tym
unicestwieniu, zachowywal zdolnosé stwierdzenia, ze on tu jest ten
sam co on tam.

D 53—54

Fascynacja erotyczna, jeszcze miejasna, ma poly $wiadoma, koja-
rzy sie z refleksja 0 nmieuchronnym koncu i biologicznym rozkladzie

# D. Danek, Wsigp do: B. Bettelheim, Rany symboliczne. Rytualy inicjacjl
i zazdrodé meska (1), ttum., D. Danek, ,, Teksty', 1978, nr 3.
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ciala. Ruch wyobrazni pozwala przekroczyé czas fizykalny i ujrzeé
siebie jednoczesnie w wymiarze Zycia i Smierci. Czy trzeba przy-
pominaé, ze erotyka w poezji Milosza pograzona jest zawsze w cie-
niu braku, niedosytu, niespelnienia, émierci?

Spotkaniu ze sfera sacrum towarzyszy bluZnierstwo i herezja.
Tomasz staje sie Swiadkiem eksperymentu, ktéry ma dowieéé istnie-
nia Boga. Starszy od niego Domcio postanawia wywolaé gniew Bozy:
zniewaza hostie, oczekujac karzacego pioruna. Ale miebo milczy.
Z kolei od swego dziadka Tomasz poznaje zawiklane perypetie zy-
ciowe jednego z przodkéw rodu, arianina Hieronima Surkonta.
Chlopca zaczynaja wiec nachodzi¢ watpliwosci: jak dotrzeé¢ do Ab-
solutu, jesli Jego obecnosé jest tak niepochwytna, a dogmat o Nim
niepewny? Kto decyduje o tym, jakiego sie jest wyznania? ,Jak to
jest, ze jest si¢ tym kim sie jest? Od czego to zalezy? (D 98).

W tajniki zycia zwierzat i ptakéw oraz w arkana sztuki lowiec-
kiej wprowadza Tomasza pan Romuald. Ale mimo swych mnajlep-
szych checi, chlopiec nie zostanie mysliwym. Stwierdzi bowiem —
w czym slychaé poglos Miloszowych zainteresowan manicheizmem —
ze polowanie to konieczno$¢ zabijania, a zwierze unicestwia sie ma
wieczno$¢, bez szansy na jego Odkupienie. Ponadto pozostawanie
w towarzystwie doroslych pozwala na dokonanie nowego odkrycia:

. Po raz pierwszy zauwazal, Zze on sam to niezupelnie on sam. Je-
den taki, jak to sam we érodku czul, a drugi zewnetrzny, cielesny,
tak jak sie urodzil i nic tu nie nalezalo do niego”

: (D 164).
Spojrzenie innych uprzedmiotowia, a konfrontacja wlasnych umie-
jetnoSei z mozliwodciami otoczenia — odslania przykre braki.

Kazde z wtajemniczen poglebilo wiee w Tomaszu poczucie dwoisto-
§ci, niepewnoéei i rozdarcia. Gdziez tu miejsce na Swiadomosé pei
i wspbluczestmictwa! Przeciwnie — za kazdym razem zerwane zo-
staja zwigzki bohatera z — kolejno — plcia odmienna, grupg r6-
wiesniczg, kregiem dorostych. Milosz opowiada historie imicjacji nie-
dopelnionej: klopoty adepta postlusznego, lecz jakby oszukanego
w swych oczekiwaniach, bo szukal on innej prawdy niz zostala mu
ofiarowana. Zza kazdego jego doSwiadczenia przeziera bezsens, dwu-
znaczno$¢ lub $mieré. Dlaczego? Bo poznawszy konieczno$é nie
godzil ulec jej prawom. Ale takze — chcial osiggnaé za wiele, zadal
catkowitego posiadania. Podgladal kapigcg sie Magdalene, by wy-
drzeé tajemnice jej intymnosci, uczestniczyl w Swietokradcezej pro-
bie, pragnac namacalnego dowodu ma istnienie Béstwa, podpatry-
wal przyrode, aby odczytaé z niej porzadek wszechrzeczy. 1 zawsze
poniést porazke. Kobieta pozostanie dlan niedocieczona w swej psy-
chiczne]j i biologicznej odrebnosei, niebiosa przytltoczg go swoja obo-
jetmoscia — bedzie zywil jedynie niepewng madzieje w ostateczny
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sens bytu, wreszcie Natura mie pozwoli mu sobg zawladnaé. Prze-
grana rodzi — w Tomaszu, czy samym Miloszu? — lek przed fun-
damentalna odrebnoscig, nieskoniczonoscig, nieobliczalnoéeig. Strach
Absolutu. Strach Natury. Strach kobiety.

O dwu ostatnich Milosz pisze wprost w Widzeniach nad zatokq
San Francisco.

Ale gdybyz to mozna bylo oddaé sie, powierzyé siebie, zginaé
w tym drugim z dwoéch. Jak mozna, jezeli to jest inne i podobnie
jak tamto inne, Natury, wabi wymykajac sie, a cho¢ budzi pragnie-
nie pozbycia sie §wiadomosSci, nie bedzie posiadane inaczej miZ przez
gwalt Swiadomy. Rajska dolina, zanurzyé sie w miej, zapomnie¢, nie,
ona czeka na wloécznie mys$liwea, na radlo karczownika, na grotesko-
wy akt zdobywcy, ktéremu, kiedy dazy w pierwoinag szczefliwodé
poza mysla i kontrols, nie wolno pozbyé sie mysli i kontroli.lt

Inicjacja jest — ostatecznym — wygnaniem z raju, ujawnia ona
bowiem podstawowe pekniecie, manichejskie rozdarcie, ktére prze-
biega Swiat i ludzks istote. Jedynie powrét do stanu miewinnosci
moze przywrécié poczucie pelni, caloSci, zadomowienia i tozsamo-
§ci. Milosz nie ma zludzefh co do mozliwodci takiego powrotu, choé
nie przestaje o nim marzyé. Ostateczne schronienie znajdzie wiec
Tomasz w ramionach matki co ma wymowe symboliczna.

Wypada w koficu przypomnieé jeszcze raz cytowane wyzej frag-
menty Doliny Issy, gdyz formuluja one fundamentalne przeswiad-
czenia filozoficzne Milosza. Pierwsza konstatacja brzmi: swiadomosé
musi sie upora¢ z problemem mnieuchronnosci $mierci. Druga kon-
statacja: czlowiek zostal wrzucony w istnienie bez pytania o zgode
i postawiony w miejscu, ktérego nie wybieral. Trzecia konstatacja:
istnieje zasadniczy rozdZwiek miedzy mnaszym o sobie wyobrazeniem,
a ,nie-ja”. Byt ku &mierci, byt i koniecznosé, stosunek bytu i §wia-
domosci — czy trzeba dowodzié, ze sa to problemy w pisarstwie
Milosza podstawowe? Pisze przeciez:

Gdybym chcial by¢ niesprzeczny. Ale nie.

Co znaczy UP 217
Gdzie indziej:

Swoj wlasny a jeden z wiela

Nie mam w sobie przyjaciela,

Czas mnie na dwoje rozdziela.

Miasto bez imienia UP 282
Albo: ' :
Pisane bylo, tajnym pismem genow.
Albo diabel znad Niewiazy, niedochrzczony,

it Op, cit,, s. 25—26.
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Ze mng szlachcicem gral w szachy, plenipotent
Blizej nieznanych tellurycznych mocy.
Gdzie wschodzi slofice... UP 364

Takie przyklady mozna by mmnozy¢. Bo poeta przystaje ma owa
sprzeczno$é i rozdarcie, a w osiggnieciu, choéby zastepczo, kosmicz-
nego wspéluczestnictwa, lub przynajmniej w wyslowieniu jego do-
tkliwego braku — upatruje jeden z gléwnych celéw swej twérezo-
Sci. Samego za$ sensu szuka w historycznoéci i eschatologii. Nie ma
przeciez zaufania — jak zauwazy! Blonski — do praw rzadzacych
historig;!? one go przerazajg swym bezwzglednym okrucienstwem:
w Traktacie poetyckim Duch Ziemi i Duch Dziejéw wioda sie zgo-
dnie pod rece w taticu $mierci. Natomiast ,,otuche czerpie z dorobku
historii, tradycji wspélzycia ludzkiego, kitérej szuka chetniej w co-
dzienno$ci, niz w wielkich wydarzeniach”.13

Oparcia poszukuje takze w wymiarze eschatologicznym: w nie-
ustannie — mimo tylu zaprzeczen — ponawianej nadziei w osta-
teczne wypelnienie czaséw, w zwycieskie apokatastasis.

Latwiej teraz zrozumieé, dlaczego uniwersum poezji Milosza tak
dalece rézni sie od poetyckiego $wiata Rézewicza, ktéry jest prze-
ciez jego uczniem. Otéz dla Rézewicza wymiar eschatologiczny
w ogole nie istnieje, poeta odrzuca go jako klamliwg ulude Swia-
domosei, nie mogacej sie uporaé z koniecznodcia umierania. Zada
za§ by czlowiek ksztaltowal swoj system wartoSci bez gwarancji
w ponadczasows sankcje i w sprzeciwie wobec historii, ktéra przy-
niosla do§wiadczenie nihilizmu. Milosz nie zbagatelizowal wazmosci
tego doswiadczenia i wyciggnal zen myslowe konsekwencje, czego
dowodem choéby Dziecie Europy; fundamentalne znaczenie miala
przeciez dla niego refleksja mad uwiklaniem czlowieka w Nature.
Szalenstwo dziejow stawalo sie jakby jeszeze jednym potwierdze-
niem obecnoséci w bycie, przedmiotowo i skrajnie deterministycznie
pojetej, koniecznosci. Ale obydwu poetéw zbliza jednak znaczenie
jakie przypisuja indywidualnej decyzji, osobistej odpowiedzialnosei,
heroicznej postawie i gestom prostej, ludzkiej zyczliwosci przeciw-
stawiajacym sie obojetnej i zreifikowanej cywilizacji wspélczesnej.

czerwiec 1980
Aleksander Fiut

2 J. Bloriski, op. cit.
1% Ibidem.
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W dniu 29 lutego 1980 o godz. 18 w sali warszawskiego Klubu In-
teligencji Katolickiej przy ul. Kopernika odbylo sie spotkanie po-
$wiecone pamieci zmarlego przed 42 laty Mariana Zdziechowskie-~
go — myséliciela i pisarza, profesora Wszechnicy Jagiellonskiej i rek-
tora Uniwersytetu im. Stefana Batorego w Wilnie; autora prac
z dziedziny historii literatury, filozofii, mysli religijnej i polityki.
Skladalo se ono z dwu czefci: w pierwszej, cztery krétkie referaty
wyglosili w kolejnoéci — prof. Stanislaw Stomma, Jan Skoczynski,
Zofia Tyc-Mocarska oraz Marcin Krél. W czeéci drugiej wywigzala
sie ozywiona dyskusja, w ktérej wzieli udzial: prof. Andrzej Walicki,
prof. Andrzej Grzegorczyk, Krzysztof Dybciak, prof. Irena Slawin-
ska i Irena Burzacka. .
Ponizej publikujemy wypowiedzi referentéw, a takze glosy niekts-
rych dyskutantéw. Dolgezyliémy do nich napisany w latach wojny
i wydrukowany w tomie Prywatne obowiazki esej Czeslawa Milosza
oraz dwa teksty samego Zdziechowskiego. Mamy nadzieje, ze publi-
kacja nasza przyczyni sie do wzrostu zainteresowania osobowosciq
i duchowq spuscizng przedwezeénie zapomnianego humanisty i wiel-
kiego czlowieka, ktérego dorobek powinien znaleZé wlasciwe miejsce
w kulturze polskiej.

(Tytuly referatéw pochodzg od redakceji).

STANISLAW STOMMA

MARIAN ZDZIECHOWSKI — POSTAC
| DZIELO

Postawilem sobie zadanie przypomnienia osoby Mariana Zdzie-
chowskiego. W miare moznosci bede sie staral zarysowaé¢ jego portret
duchowy, trzeba bedzie w tym celu siegnaé takze do jego tworczo-
§ci. Zdziechowski zmar! w roku 1938. Od jego &mierci uplynely 42
lata. Niedlugi to okres, wystarczyl jedmak, by jego osoba i twor-
czo§¢ ulegly zapommnieniu. Dlatego zaczne od kréciutkich danych
biograficznych.

Marian Zdziechowski urodzil sie w roku 1861 w Nowosiotkach
W Ziemi Minskiej. Zmarl 5 pazdziernika 1938 w Wilnie. Studiowal
w Petersburgu i Dorpacie. W latach 1899—1914 byl profesorem Uni-
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wersyletu Jagiellonskiego w Krakowie, w latach 1919—1938 profe-
sorem, a w roku akademickim 1925/26 rektorem Uniwersytetu Ste-
fana Batorego w Wilnie, Wykladal literature powszechng — fran-
cuska, angielska, rosyjskg. Wyklady jego ujete byly zawsze mono-
graficznie.

Dorzuémy do tego prébe maszkicowania zewnetrznego wizerunku
Zdziechowskiego. Poznalem go jako czlowieka w starszym juz wie-
ku. Sylwetka jego dobrze znana byla Wilnu, wilenskiej ulicy. Siwy,
szczuply, niewysoki pan, o charakterystycznej nerwowosci ruchéw.
W istocie byl czlowiekiem o wielkim spokoju wewnetrznym i szcze-
gélnym darze skupienia. Prof. Stanistaw Swianiewicz — przed woj-
ng docent ekonomii na USB — tak charakteryzowal sylwetke Zdzie-
chowskiego, piszac o nim z okazji jubileuszu 50-lecia twoérczosei li-
terackiej:

»Zdziechowski jest czlowiekiem o sercu rycerskim. Ten szczuply,
wyprostowany starzec, codziennie zZwawo wspinajacy sie w mroku
zimowych popoludni na strome zbocza lesistych wzgérz Antokola,
ma w sobie coé z dawnego wojskowego. Tylko nerwowosé ruchow
zdradza, ze przez cale Zycie operowal nie szabla, lecz piérem (...)".

Przytaczam te slowa, bo sg one wyjatkowo trafne. Patrzac na
niego, nie my$lalo sie: ,profesor”. Mnie narzucalo sie zawsze sko-
jarzenie z Don Kichotem.

Tyle, gdy chodzi o wizerunek zewmetrzny. Przej$é teraz chce na
inne, glebsze pietro refleksji i spré6bowaé powiedzieé¢ co§ o ducho-
wym portrecie tego czlowieka. Naleze do mnielicznych juz w Polsce
ludzi, ktérzy znali go osobiScie. W latach 1933—36 pelnilem fumkcje
jego quasi-sekretarza, pomagalem mu w pracach wydawniczych.
Moglem czesto sie z nim stykaé. Nieraz stawialem sobie pytanie:
Dlaczego Zdziechowski tak mmnie oczarowal, dlaczego poddalem sie
urokowi jego osoby i fascynacji jego mysla?

Byla w nim niezwykla wrazliwo$é moralna, moima powiedzieé¢ —
wrazliwo§é doskonala, zmyst moralny miebywale wyczulony i do-
minujgcy w osobowoscei, Zdziechowski wezuwal sie w moralne aspek-
ty spraw ludzkich i reagowal z ogromma, wilasciwa mu Zywoscig. Na
zlo odpowiadal oburzeniem, polgczonym z oznakami silnego, osobi-
stego zaangazowania. To wyznaczalo jego stosunek do spraw wsp6l-
czesnych i minionych. Byl zawsze po stronie nieslusznie przeslado-
wanych. Stad jego zywa sympatia do Wegier po I wojnie $wiato-
wej, po traktacie w Trianon. Uwazal, ze nar6d wegierski pad! ofiara
niesprawiedliwosci, ze wyrzadzono mu krzywde, wcielajac tereny
historycznie i etnicznie wegierskie do panstw zwycieskich.

Wybuchu II wojny Swiatowe]j Zdziechowski nie dozyl. Ciezko cho-
ry, w szpitalu dowiedzial sie o agresji Hitlera na Czechoslowacje
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i oderwaniu Sudeté6w. Przezywal to niezmiernie mocno, kierujac
swag goracg sympatie do Czechéw — polecil staé¢ depesze pelne wsp6l-
czucia i solidarno$ci do zaprzyjaznionych profesoréw czeskich,

Gdy w roku akademickim 1930/31 wybuchly w Wilnie ostre roz-
ruchy antyzydowskie i mlodziez studencka wziela w nich czynny
udzial, Zdziechowski zareagowal goracym protestem. Wracal i p6i-
niej do tej sprawy. Swemu oburzeniu dal wyraz przemawiajge
cze$é przez Uniwersytet i polaczonej z madaniem doktoratu honoris
causa. Obecny na sali rabin senator Izaak Rubinsztejn dziekowal mu
za to w slowach czulych i uroczystych.

Takze jego niezwykle ostry i negatywny stosunek do komunizmu,
ktory z uplywem lat coraz bardziej sie poglebial i coraz mocniej
absorbowal jego mysl, byl nastepstwem reakcji moralnej. W komu-
nizmie widzial Zdziechowski grozme miebezpieczenstwo dehumani-
zacji kultury, niezalezmie od niego za$§ przesladowala go wizja ter-
roru, rozpetanego w mnastepstwie rewolucji. Z patosem i uporem
Kassandry przepowiadal zwyciestwo komunizmu w Europie,

Niezwykle silne wyczulenie na zlo moralne i tragiczne jego prze-
zywanie stalo sie u Zdziechowskiego gléwng inspiracja myslowg
i motorycznym impulsem, kierujacym reakcjami. To takze stanowi
punkt wyjscia jego myéli filozoficznej i, jak twierdze, geneze filo-
zoficznego pesymizmu, kiéry glosil. Nie byla to umyslowo wypra-
cowana ani teoretycznie tylko przyjeta teoria, ale rezultat wlasnych,
dramatycznych przezy¢ ujetych w ogdélne wnioski. Ten ogromny
pesymizm bral sie z poczucia ogromu zla, zla bezmiernego, przed
ktérym nie ma ucieczki, bo czlowiek po ludzku czujacy nie moze
sie z zycia wylaczyé i odizolowaé. Zdziechowski czul sie sam przy-
tloczony straszliwym brzemieniem zla, panujacego w swiecie,

Jedng z pierwszych przeczytanych przeze mnie jego prac byla
przytlaczajaca swa trescia broszurka O okrucieristwie. Liczy ona
tylko 60 stron i zawiera opisy majwigkszych w historii, masowo
stosowanych okrucienstw. Inkwizycja, procesy czarownic, okrucien-
stwa rewolucji — to jej tematy. Konczy ja rozdzial, zatytulowany
Czlowielk a zwierze. Chce na ten rozdzial zwrocié szczegdlng uwage,
bo wiem, jak mocno odczuwal Zdziechowski poruszony w nim pro-
blem, jak bolal go on i przerazal. Okrucienstwo wobec ludzi moze
by¢ czyms tlumaczone. Wigzac sie moze z walky przeciw przemocy,
moze byé odruchem zemsty za dozmane krzywdy. Okrucienstwo
wobec zwierzat jest miewytlumaczalne — to luksus okrucienstwa,
okrucienstwo dla przyjemnosci.

Kto tak szeroko widzi zto i tak gleboko je przezywa, dla tego
obraz Swiata musi byé przerazajacy. Tak nieprzebrane zio moralne

488


http:rriezaleZm.ie

STANISEAW STOMMA: MARIAN ZDZIECHOWSK! — POSTAC | DZIELO

suponowaé musi istnienie zla metafizycznego. Wniosek taki marzuca
iez obraz przyrody — brutalna walka o byt, zniszczalnosé istnien.
Totez mys$l Zdziechowskiego pochlania problem zla metafizycznego,
#rodel zla. Zdziechowski weigz szuka jego wytlumaczenia — problem
ten przewija sie przez liczne pisma — ale szuka madaremnie! Wy-
tlumaczenia nie znajduje — potega zla jest niewytlumaczalna. Od-
rzuca rézme filozoficzme préby wyjasnienia tego problemu, tluma-
czenie chrzescijanskie, np. w wersji §w. Tomasza, uwaza za naiwne,
nieporadne i mieprzekonywujace.

Pesymizm prowadzi go do Schopenhauera, poprzez tego filozofa
za$§ do my$li buddyjskiej i filozofii Indii. W filozofii Wschodu pod-
kresla Zdziechowski twierdzenie, ze Swiat z natury swojej jest zly,
i ze nakazem madro$ci winno by¢ tego zla przezwyciezanie, uwal-
nianie sie od pozadliwoSci doczesnych i zdgzanie do nirwany, do
przezwyciezenia bytu.

Ale bieg jego my$li i tu sie mie zatrzymuje, prowadzi dalej, do
ostatecznego kresu. Jawi mu sie wizja straszliwej otchlani, przed
ktéra staje Konrad w Improwizacji z Dziadéw CzeSci III. Protestu-
jac przeciw mocy zla, Konrad w uniesieniu wypowiadaé zaczyna
my$l najokropniejsza. Wola do Boga: ,,powiem, ze§ ty nie Ojcem
ludéw ale...” Konrad nie konezy. Dopowiada za niego szatan. Konrad
pada zemdlony, ratuje go X. Piotr.

Scenie tej nadaje Zdziechowski sens filozoficzny, widzae w niej
ostateczny kres prometejskiego buntu przeciw mocy zla. Konrad
omal nie powiedzial, Ze praprzyczyna §wiata jest zlo, Zze rzadzi nim
absolut zla. Zatrzymal sie jednak mad brzegiem przepa$ci. Zdzie-
chowski wie, ze prometejski bunt ku miej prowadzi, i dlatego nie
daje sie uwiesc¢ straszliwej logice tej mysSli. Filozofie Schopenhauera
uznaje za ostatnie ogniwo wnioskowania, ale jej nie przyjmuje.
Znajduje ocalenie — ale mie w porzadku rozumowania i nie w po-
rzadku ontologicznym. Znajduje je we wlasnym przeSwiadczeniu
wewnetrznym, ratuje go §wiat wewnetrznego przezycia, wewmnetrzna
duchowa pewno$¢. Glos wewnetrzny mowi mu, ze istnieje trans-
cendehiny $wiat ducha. Na tej subiektywnej pewmoS$ci opiera sie
dlan afirmacja Istoty Najwyzszej, ktéra jest Absolutem i Miloscig.

W cytowanej juz rozprawce O okrucienstwie Zdziechowski stresz-
cza zwiezle swoje filozoficzne stanowisko wobec religii. Czyni to,
odpowiadajac na broszurke prof. Baudouin de Courtenay, w ktorej
uczony ten stwierdza, Ze poczucie moralno$ci kaze mu odrzucié
wszelka religie i przej§¢ na stanowisko zdecydowanego ateizmu.
Zdziechowski pisze:

nRozprawe swoja prof. Baudouin de Courtenay byl laskaw mnie
przyslaé. Dziekujac, odpowiedzialem mu, Ze zgadzam sie na wiele
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rzeczy, ktére tam sg, tylko inny wyciaggam wniosek, podyktowany
Galileuszowskim € pur si muove. Wprawdzie moje & pur si
muove ma podstawe swojg nie w nauce, lecz w potrzebie serca,
niemniej jednak jest mocne. Rozmyélania mad zagadnieniem religii
doprowadzaly mnie zawsze i tak samo utwierdzaja dzi§ we wniosku,
ze wiara jest gwaltem zadanym rozumowi; zbyt gloéno to, co sie
na $§wiecie dzieje, §wiadczy, krzyczy przeciw Bogu. Silniejsza jednak
nad to wszytko jest tesknota za Pigknem przedwiecznym, absolut-
nym, ktorego blaski pociechg s nam i otuchg w zyciu: gléd rzeczy
wiecznych, giéd Boga, w ktorym tesknota masza ma ujscie, staje
sie fundamentem wiary. Religia za$ mnie daje si¢ pomys$le¢ bez spo-
tecznodei religijnej, bez Koéciola, Kosdciél bez wspélnej modlitwy
i kultu.”

Przebija w tym kantyzm. Oczywiscie, Zdziechowski przejmuje
metode Kanta; twierdze jednak, ze jest.to kantyzm ,.ex post”. Trzeba
w zwigzku z tym podkresli¢ szczegdlne znamiona postawy religijnej
Zdziechowskiego.

W krotkim ustepie, przed chwilg tu cytowanym, mowi Zdziechow-
ski, ze tesknota rzeczy wiecznych i gléd Boga sg fundamentem
wiary. I zaraz dodaje: ,,Religia nie daje sie pomysle¢ bez spolecznosci
religijnej, bez Kosciola (...)". Tak wiec pewnosé¢ zdobyta na drodze
doswiadczenia wewmnetrznego rozctaga sie na dalsze kregi swiado-
moéci. Skoro osiggnalem wewneétrzng pewnosé co do istnienia Ab-
solutu-Bostwa, to majg stad plyna¢ dalsze wmioski. Oczywiste staje
sie przyjecie spolecznosci religijnej, Kosciola, takze Objawienia. Da~
lej dojs¢é mozna do dokiryny i dogmatu. Wiara intuicyjnie przyjeta
prowadzi do odbudowy religijnego myslenia juz w zakresie onto-
logii. Czy jest w tym sprzeczno$é? Czy nastepuje tu przelamanie do-
tychezasowej postawy filozoficznej?

Ramy tej prelekcji sg zbyt szczuple, by w mich podejmowaé wy-
czerpujgcg dyskusje na ten tak zlozony temat. Przypomnieé jednak
trzeba; ze w zakresie mysli religijnej autorytetem dla Zdziechow-
skiego byl kardynal Newman, Zdziechowski pisal o nim z prawdzi-
wym uwielbieniem. Newman opracowal swoja Logike wiary (The
Grammar of Assent), w ktérej, opierajac sie na filozofii Kanta, usi-
Iuje uzasadni¢ doktryne Kosciola wychodzgc z wlasnego przeswiad-
czenia wewnetrznego. Trafiamy tu na zlozone problemy religijnego
modernizmu, ktéry na przelomie XIX i XX stulecia stal sie zywym
i silnym nurtem, skupiajacym uwage Kosciola.

Czy mozna jednak w ogole mowic¢ o niekonsekwencjach w mysli
Zdziechowskiego? Mam watpliwosci, czy nalezy te mysl traktowac
jako zamknieta, zwarta doktryne. Na pewno autorowi obca byla
cheé¢ budowania takiej doktryny. Ksigzki jego ukazujg erupcje my-
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§li, skierowang w réimych kierunkach. Niektére z tych mysli po-
twierdzaja sie, rysujac postawe autora, ale nie ma préby zamknie-
cia ich synteza. ,Nie by! filozofem szkolnym” — méwi o Zdziechow-
skim prof. Tatarkiewicz. Sedno rzeczy, gdy chodzi o jego filozofie
religii, streszcza on sam, przytaczajac powiedzenie szwajcarskiego
filozofa Charles Secrétana: ,l.e monde est irrationel — Dieu est
un miracle”. Jest ono mottem gléwnej ksigzki Zdziechowskiego —
Pesymizm, romantyzm a podstawy chrzedcijanstwa. Boég jest cudem:

Trudno orzec, czy postawa jego byla przejawem mniekonsekwen-
cji, ale znalismy go jako gorliwego katolika, ktéry swoéj Kosciél
gleboko kochal. We wspomnianej powyzej ksigzce wyznaje Zdzie-
chowski, ze najpiekniejsze chwile' swojego zycia spedzil na mabo-
zenstwach nieszpornych. Dobrze go pamietam w takim wlasnie oto-
czeniu — mam go nieomal przed oczami, jak w Katedrze wilenskiej,
z grubym mszalem w reku, zimg ubrany w grube futro, bo koscioly
wilenskie nie byly ogrzewane i bywaly lodowato zimne, nerwowo
krazy wokét stall, w ktérych kanonicy $piewaja psalmy mieszporne,
jakby szukal wcigz lepszego miejsca dla pelniejszego wlgczenia sie
w nabozenstwo. Jak sam wyznaje, wtopienie sie w psalmy i unie-
sienie duchowe, ktére wtedy przezywal, wiodly go do Kosciola i ka-
zaly podporzadkowacé sie Jego autorytetowi.

Dla uzupelnienia tego portretu dodam jeszcze pare uwag o Zdzie-
chowskim jako postaci zycia narodowego, o jego stosunku do spraw
polityeznych.

Zdziechowski byl konserwatysta. Uchodzil mnawet za skrajnego
konserwatyste — opinie taka potwierdzajg rbézne enuncjacje roz-
siane w prasie, a takze poglady, wypowiadane w wiekszych pracach.
Byl ziemianinem, wlascicielem pieknego, choé mie obszarniczego
majatku Suderwa. Liczne wiezy laczyly go z grupa konserwatystow
wileniskich, tak zwanych ,Zubréw”, ktérych organem by} dziennik

SSlowo”, Swietnie prowadzony przez Stamistawa Cata-Mackiewicza.
Nie byloby jednak latwo odtworzyé jaki§ programowy zarys jego
pogladéw.

Konserwatyzm deechowskleg{) sprawial mi zawsze duze trudno-
Sci. Zaréwno zastanawiajac sie mad jego tworczoscia, jak i slucha-
jac pogladéw wypowiadanych przezen bezposrednio mialem poczu-
cie dysonansu. Zdziechowski nie zajmowal sie kwestia spoleczng
i mie miat dla niej zrozumienia. Wydawalo mi sie to niezrozumiale
u czlowieka tak bardzo czujnego moralnie i tak mocno reagujacego
na kazda krzywde ludzks. Ale sprawe spoleczng przestanialo mu
widmo rewolucji, jej katastroficzne widzenie i eschatologiczny strach
przed nig. Grozg przejmowala go mozliwo§é marzucenia zmian spo-
lecznych gwaltownie i przemocy. Mozma w tym dostrzec analogie
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z postawg Zygmunta Krasinskiego. Liberalny konserwatyzm Zdzie-
chowskiego wigzal sie z wiarg w sile tradycji i jej lagodzace dzia-
lanie przy przechodzeniu od form starych do mowych. Moma by tu
znéw widzie¢ niekonsekwencje — u czlowieka, ktory tak pesymi-
stycznie widzial §wiat. Jednak pod wplywem mysli, wywolanych
przebiegiem rewolucji rosyjskiej, pesymizm Zdziechowskiego po-
glebial sie i dominowaé zaczelo w nim widzenie katastroficzne.

W jednej z ostatmich swoich ksigzek pisal Zdziechowski ,,(...) prze-
zylem w moim Zyciu jeden dzien zgola miespodziewany, w ktérym
imie moje zostalo wymienione jako kandydata na majwyzsze w pan-
stwie stanowisko (...)”. Bylo to w maju 1926, po zamachu stanu
Pilsudskiego. Prezydent Wojciechowski musial ustgpi¢ i na jego
urzad Zgromadzenie Narodowe wybralo Joézefa Pilsudskiego. Pil-
sudski zgodzil sie ma postawienie swojej kandydatury, bo chodzilo
mu o legalizacje przewrotu. Po wyborze jednak zrezygnowal, flu-
maczac, ze Konstytucja zanadto ogranicza wladze Prezydenta i ze
do tak biernej roli on sie nie nadaje. Przedstawiciele Zgromadzenia
Narodowego pytali go, czy moze zaproponowaé nowego kandydata.
Pilsudski odpowiedzial wtedy: Albo prof. Ignacy Moscicki z Kra-
kowa, albo prof. Marian Zdziechowski z Wilna. Jak wiadomo, Zgro-
madzenie wybralo Moscickiego. Wysuniecie kandydatury Zdziechow-
skiego bylo zaskoczeniem dla opinii. Mialo wszelako swoje uzasad-
nienie w stosunkach, ktére lgczyly te dwie niezwykle postacie: Mar-
szatka Jozefa Pilsudskiego i Rektora Mariana Zdziechowskiego.

Wybuch I wojny Swiatowe] zastal Zdziechowskiego na terenie
zaboru rosyjskiego. Jako poddany rosyjski mie mogl wrocié w czasie
wojny do Krakowa, na UJ. Wiadomo$é o utworzeniu Legionéw i ich
wkroczeniu do Krélestwa przyjal mie tylko z uznaniem, ale wrecz
z entuzjazmem. Rzecz znamienna — w lutym 1915 wyglosil Zdzie-
chowski w Moskwie konferencjge, w ktérej slawil Legiony i czyn
zbrojny Pilsudskiego, tlumaczgc go jako odruch wolnosei ucisnio-
nego narodu. Mowil Rosjanom otwarcie, ze przyczyna tego odruchu
byla ich ciemieska, rusyfikacyjna polityka i Ze nie maja moralnego
prawa, by potepiaé walke Legionéw przeciw Rosji.

Prosze zwrdci¢é uwage: konserwatysta z krwi i kosci wielbi Bry-
gadiera Pilsudskiego, ktéry do roku 1914 byl czlonkiem PPS, w la-
tach 1905—1907 byt rewolucjonista, a i stajge ma czele Legion6w
zachowal mocne zwigzki z lewica. Zwalczano go wszak jako ,,s0-
cjala”. Zdziechowski wznosil sie ponad uprzedzenia partyjne, bo czul
i rozumial, kim w rzeczywistosci byl Joézef Pilsudski. Legiony byly
dla niego symbolem wolnosci ducha, wyzwaniem rzuconym zabor-
com i zaborom. Pilsudski stawal sie przeto uosobieniem honoru Pol-
ski i polskich imponderabiliéw.
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Ten sam stosunek, pelen czci i uznania, zachowal wobec péz-
niejszego Naczelnika Paristwa, pomimo ze uwazano go za lewicowca
i z tego tytulu zwalczala go prawica (endecja) a popierala lewica,
do elementéw mocno radykalnych wlgcznie. Gdy Marszalek mieszkal
w Sulejéwku i czesto odwiedzal Wilno, Zdziechowski zawsze od-
prowadzal go na dworzec — a trzeba dodaé, ze liczba oséb, ktére
to robily, byla niezmiernie szczupla.

19 marca 1926 Zdziechowski przemawial na akademii, urzadzo-
nej przez USB z okazji imienin Marszalka — uniwersytet bowiem
zwyk! byl kazdego roku czcié imieniny Pilsudskiego jako wskrze-
siciela i dobroczyney uczelni. W przeméwieniu swoim wzywal Zdzie-
chowski Pilsudskiego, aby wrocil z powrotem na arene polityczna,
kladac kres bezrzadowi sejmowladztwa. Wyrazal przekonanie, Ze
powrét Marszatka moze staé sie impulsem przelomu moralnego, jak
w roku 1914 staly sie nim Legiony. Bylo to na dwa miesigce przed
przewrotem.

Przyjazne stosunki miedzy tymi dwiema wyjatkowymi postaciami
zostaly jednak zaklécone. W sierpniu 1927 ujawnmiona zostala tzw.
sprawa generala Zagorskiego. Zagoérski, znienawidzony w okresie
wojny przez pilsudezykéw, walezyl w dniach przewrotu majowego
przeciw Pilsudskiemu. Po zwyciestwie Marszalka zostal uwieziony
i w sierpniu 1927 roku tajemmiczo, bez §ladu zaginal. Zdziechowski
napisal list otwarty do Prezydenta Modcickiego, domagajac sie wy-
jaénienia sprawy. List koneczy! sie slowami: ,Panie Prezydencie,
ratuj honor Polski”... List ten urazil zaréwmo Marszalka, jak i Pre-
zydenta. Ani jeden, ani drugi nie nawigzali wiecej ze Zdziechow-
skim kontaktu. Po ujawnieniu sprawy brzeskiej Zdziechowski raz
jeszeze publicznie protestowal przeciw decyzjom Pilsudskiego.

Ciagle dochodzil do glosu jego zmyst moralny tak ogromnie czuj-
ny i wraéliwy zmyst — mie waham sie powiedzie¢ — genialny. On
byl najmocniejsza imperatywna sila jego osobowosci. On wlasnie
rodzil pesymizm i kierowal Zdziechowskiego w strone filozofii roz-
paczy, ale on tez stawal sie przyczyna jego odnalezienia sie w chrze-
Scijanstwie. Patrzac teraz wstecz na jego postaé i spuscizne myslo-
wa, sadze, ze najwieksza w niej wartoéé stanowi bijacy z miej mie-
ugaszony i nieposkromiony, heroiczny bunt przeciw zlu, graniczacy
z prometeizmem.

Bunt ten czyni Zdziechowskiego tworca gleboko tragicznym. Kaze
mu i&¢ w glab, siegaé do probleméw majcigzszych. Daje odwage —
jak sie kiedy§ wyrazil Stanislaw Brzozowski — moéwié ,,0 rzeczach
wiecznych i straszliwych”.
y Stanistaw Stomma
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O MARIANIE ZDZIECHOWSKIM

JAN SKOCZYNSKI

PESYMIZM ZDZIECHOWSKIEGO

Kiedy sie zastanawiam nad ,zwornikiem” calej, tak réimorodnej

. twércezosci Mariana Zdziechowskiego, dochodze do wniosku, ze jest
-nim pesymizm; nie jako mastréj, stan psychiki, choé¢ moze i to da-
walo sie odczué w obeowaniu z nim ma co dzien, ale jako wewnetrzne
przekonanie, sposéb widzenia §wiata. Ten pesymizm, ktoérego natu-
re postaram sie blizej okreéli¢, pozornie jest w sprzecznosci z gle-
boks religijnoécia Zdziechowskiego, z chrzescijaniskg wizja S$wiata,
optymistyczng przez swg madzieje. Jak pogodzi¢ te przeciwienstwa,
wszak pesymizm kojarzy sie z brakiem wyjscia, z beznadziejnoscia?

Tworczo$é Zdziechowskiego zamyka wielka pesymistyczna klamra.
U poczatkéw jego kariery pisarskiej klamre te otwieraja wielokrot-
nie powtarzane stowa z listu §w. Jana: ,Swiat w ziem lezy”. U schyl-
ku zycia zamyka: jg nastepujaca wypowiedZ na uroczystosci 50-lecia
pracy twérezej: ,,Przynioslem ze sobg ma §wiat to, co Niemey mna-
zywaja 'Sinn fiir das Tragische’ — czucie tragicznosci bytu — i czu-
cie to w miare lat, im blizej starosci, roslo i poteimiato”.

To, czego dokonal Zdziechowski w ciagu pél wieku, mozna by na-
zwacé ,tropieniem zla”; jego Zrodel i przyczyn, nastepstw i skutkéow.
Poszukiwania swe rozpoczal od analizy dorobku czlowieka najbar-
dziej chyba uwrazliwionego ma zlo — od $§w. Augustyna. Mial tez
do niego pretensje o to, Zze przyznajac zlu istnienie pozorne — wszak
nie bylo ono dzielem Stwoércy — zapoczatkowal w my$li chrzesci-
janskiej epoke negacji pesymizmu, trwajacg az do XIX w. Sila,
z jaka zto manifestuje swa obecno§é w Swiecie, nie pozwalala Zdzie-
chowskiemu widzieé¢ w nim jedynie rezultatu wolnej woli czlowieka.
On chcial dotrzeé do praprzyczyny zla. Z pomoca przyszli mu nie-
mieccy myséliciele doby romantyzmu, zwlaszcza Schopenhauer
i Schelling.

Pierwszy z mich, przyswajajac buddyzm kulturze europejskiej, roz-
poczal okres tzw, asymilacji pesymizmu. A uznanie przez niego zla
za istote bytu okazalo sie dla Zdziechowskiego warunkiem zrozu-
mienia i uznania dobra. Zdawal sobie jednak sprawe ze sprzeczno-
§ci miedzy buddyzmem a czynna maturg europejsks.

Propozycja Schellinga zainteresowala go z tej przyczyny, ze nie-
miecki filozof zdejmowal niejako wine za zlo z czlowieka i wywo-
dzil je z samej zasady wszech§wiata, okreslanej jako ,mnatura w Bo-
gu”, a rozumianej jako prawola, poczatek Zycia zar6wno samego
Boga jak i swiata, Owa prawola dochodzi do $wiadomoS$ci siebie
w czlowieku, i w nim sprzeciwia si¢ Bogu. Czlowiek wiec czyni zlo,
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ale powodowany wyzsza koniecznodcia. Zajmowaly Zdziechowskie-
go takze inme propozycje Schellinga, ktére szly w kierunku wy-
odrebnienia w Bogu dwu sil: negatywnej i pozytywnej, duszy Swia-
ta i boskiej Sofii, wiecznie sie &cierajgcych. W tej walce poklady
zla obecnego w maturze byly niszczone przez to, co w miej najwyz-
sze, zapatrzone w boska Madrosé.

Inng, interesujaca Zdziechowskiego prébe rozwiklania zagadkl zia
podjal szwajcarski mys§liciel religijny, przyjaciel Mickiewicza z cza-
su jego pobytu w Lozannie — Karol Secrétan. Zlo wywodzil on
z pierwoinego faktu metafizycznego, jakim byl bunt stworzenia,
poprzedzajgcy pojawienie sie Swiata i czlowieka. Stworzenie (cre-
ature) pojmowal on jako idee, zaréd wszystkiego, co istmieje, twoér
wolnej woli Boga, ktéra wylania z siebie calg rzeczywistosé. Nie
byla to schellingianiska ,natura w Bogu”, lecz pierwoina sila, pozo-
stajaca poza Bogiem. ‘

Rozwigzann nurtujgcego go problemu szukal Zdziechowski nie
tylko u mysélicieli zachodnich. Jego bliskie zwiagzki z wybitnymi
przedstawicielami rosyjskiego odrodzenia religijnego oraz wyjatlko-
we rozeznanie w my$li rosyjskiej przetomu XIX i XX w. sklonily
go do zajecia sie propozycja Solowjowa. I choé¢ Solowjow, podobnie
jak wymienieni tu jego poprzednicy, zrédlo zla dostrzegal w sprze-
ciwie madroSci stworzonej (zawartej w §wiecie) wobee Madrosci Bo-
zej (stworcezej), to jednak wykraczal on poza metafizyczny aspekt te-
go zagadnienia ku jego wymiarom realnym. Konsekwencje zla , kos-
micznego” widzial w ludzkim egoizmie, wyrazajacym sie tym, ze
kazdy czlowiek przeciwstawia siebie drugiemu w dazeniu do zaspo-
kojenia wlasnych pragnien i potrzeb. Rzeczywista niemoznoéé w tym
wzgledzie rodzi zlo egzystencjalne.

W przejsciu jakiego dokonal Solowjow — a $ladami jego podaza
Zdziechowski — mozna sie dopatrze¢ pewnego rozczarowania autora
Pesymizmu... wobec filozofii, ktéra mie potrafi daé przekonywa-
jacego wyjasnienia genezy zla. Ale jest tu tez przekonanie o mozli-
wosci rozpoznawania przejaw6éw zla i walki z jego skutkami. Do-
strzega ja u takich twércow jak: Wagner — ktérego dramaturgia
operowa stuzyla ukazaniu potegi zla; Tolstoj — przedstawiajacy ta-
jemmice zla w niszczacym dzialaniu ludzkich namietno$ci; czy nie-
miecki filozof kultury Rudolf Eucken, ktéry zwrocil uwage na zna-
mienng tendencje w mysli europejskiej przelomu wiekéw, zmierza-
jaca do zastapienia Boga — czlowiekiem. -

Zarysowany tu nurt pesymistyczny ksztaltowal sie wprawdzie
w kregu kultury chrzescijariskiej, lecz poza katolicyzmem. Do kato-
licyzmu za$ pesymizm ,wtargnal” mie drogg rozumu, lecz poprzez
furte serca” — jak to ujal sam Zdziechowski, wigzgc ten fakt z na-
zwiskami Newmana i Tyrrella. Kardynal-konwertyta byl mu bliski
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z dwu powodéw: po pierwsze dlatego, Ze przeni6sl zagadnienie zla
na grunt ,,rozumu praktycznego” oraz po wtore, ze Zrodel pesymizmu
dopatrywal sie w uczuciu sprzecznosci miedzy marzeniem o Bogu
a boleénie odczuwana rzeczywistoscig. Podobnie Tyrrell; wyprowa-
dzal zlo z ludzkiego rozumu, ktéry nie jest zdolny pojaé prawd ser-
ca, a nie rozumiejae ich — neguje i odrzuca. Obaj ci mySliciele py-
taniom o poczatki zla przeciwstawiaja plynace z wiary przeswiad-
czenie o koniecznodci sprzeciwu wobec zla.

Zauwazmy, ze wraz z wymienionymi autorami takze Zdziechow-
ski sklania sie ku stanowisku aktywnego oporu wobec zla isimie-
jacego tu i teraz. Potwierdzemie takiej postawy znalaz! w Blonde-
lowskiej filozofii czynu, podejmowanego z pobudek religijno-moral-
nych. Blondelowi wlasnie przypisal autor zasluge przeformulowa-
nia pesymizmu — z bezwzglednego, buddyjskiego, teskmiacego do
Nirwany — na wzgledny, chrzeScijaniski, poszukujacy Boga. Ten
drugi jest trudniejszy, ale wartoSciowszy ze wzgledu na immanent-
ne mu aktywizm.i heroizm.

Rozwazania Zdziechowskiego nad tradycjg chrzescijanska, ktorg
zdaniem autora w w. XIX i XX kontynuuja Schelling, Secrétan czy
Newman, uzupehiaja jego refleksje nad romantyzmem, geneze kto-
rego wyprowadza od Kanta, a w nurcie romantycznym umieszcza
Rousseau, Hegla, Fichtego — po stronie filozofii — oraz calg pleja-
de poetéw polskich i obeych w dziedzinie literatury. Ich wspélna
ceche, a jednoczesnie istote romantyzmu ,stanowi zmys! nieskon-
czonosci, kiérego nigdy i mic nakarmié i ukoi¢ nie zdola” — powia-
da Zdziechowski. Stad wlasnie bierze sie ,romantyczna $wiadomosé
nieograniczonych pragnien ducha” idaca w parze z poczuciem ogra-
niczen matury ludzkiej. Ich zderzenie decyduje — zdaniem autora —
o zwrocie ku pesymizmowi: epoka romantyczna sprzyjala powsta-
waniu pesymistycznej samowiedzy.

Dla Zdziechowskiego kantowska wzglednoé¢ wiedzy i jej subiekty-
wizm otwieraly drzwi romantyczmemu indywidualizmowi, ktéry
swoja skrajng posta¢ przybral w koncepcji Fichtego. Po nim przy-
szli Hegel i Feuerbach, ktérzy dokonali wywyzszenia czlowieka. Za-
rowno jednak wymienieni filozofowie, jak i niemieccy poeci ze ,.szko-
Iy romantycznej” — zajmujae sie — jak Schelling — metafizyczna
strong zla, zapoznawali jego wymiar egzystencjalny; Iudzili sie jed-
noczesnie mastaniem szezeSliwej epoki — utopii spolecznej. Podob-
nie my$lal, pozostajacy pod wplywem Hegla, Cieszkowski.

Bledu tego — zdaniem Zdziechowskiego — zdolali sie ustrzec ro-
mantycy polscy na czele z Krasiniskim. Autor Nieboskiej glosil nie-
moznosé usuniecia zla z historii, podkres$lal potrzebe doskonalenia
sie jednostki, ktére uwazal za wlasciwa droge do zZbawienia; indy-
widualnego, a nie zbiorowego, wiecznego, a nie doczesnego. Roman-
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tycy polscy, stajac miejednokrotnie ma gruncie herezji, nie zamykali
jednak oczu na zlo codzienno$ci. Nie uzyskali wprawdzie odpowie-
dzi na pytanie o praprzyczyne zla, lecz za to pelniej poznali jego
przejawy.

Jak z tego widaé, Zdziechowski byl wrogiem wszelkich , mesja-
nizmoéw”, ktére szerzyly utopijne nadzieje i rodzily mniebezpieczen-
stwo zastgpienia wiary w Boga — wiara w czlowieka, religia na-
rodu czy panstwa. Szczegdlnie krytycznie odniésl sie w dojrzalym
wieku do slowianofilstwa, ktéremu w swych mlodzienczych pracach
przypisywal wzniosle intencje i motywy.

Ze studiow Z@ziechowakiego nad romantyzmem wynika, ze epoka
ta wyksztalcila model wrazliwo$ci na zlo obeecne w $wiecie oraz
sposoby walki ze zlem. Nie byla to jednak wrazliwosé czysto reaktyw-
na; u jej podloza legla swiadomo$é rozdarcia istoty ludzkiej miedzy
doczesnodcig i fizyezng ograniczonosdcig a tesknots do nieskonczo-
nosci 1 wiecznosci. Zdziechowski widzial w tym napieciu jeszcze je-
den dowéd na istnienie i nieusuwalno§é zta, Uswiadomil to sobie
wlasnie dzieki romantycznemu pesymizmowi, ktéry pojmowal jako
swiadomoéé zla i wole przeciwstawiania sie mu w imie odpowiedzal-
nej ludzkiej egzystencji. Zlo trzeba majpierw uznaé jako skladnik
bytu, by je mée potem skutecznie negowaé — zdaje sie dowodzié
autor Wizji Krasinskiego.

Najpelniejszy wyraz zyskuje pesymizm Zdziechowskiego w ostat-
nim okresie jego twoérczosci, przypadajacym na lata istnienia mnie-
podlegltej Rzeczypospolitej. Tworczosé ta stoi pod znakiem katastro-
fizmu, stad nazwisko mys$liciela coraz czeSciej umieszcza sie W rze-
dzie takich prorokéw katastrofy, jak Spengler, Ortega y Gasset czy
Bierdiajew, a w Polsce — Gumplowicz, Winiarski, Cybulski, Zna-
niecki i Witkacy. Kryzys i zagrozenie podstawowych wartosci kul-
tury europejskiej oraz przeczucie nadchodzgcej zaglady cywilizacji,
wytworzonej przez chrzescijariska Europe, umocnily Zdziechowskie-
go 'w przekonaniu o slusznosci pesymizmu, jaki glosil przez cale zy-
cie. Byl pewny, ze przyczyn katastrofy nalezy szukaé¢ w romantycz-
nej idealizacji kultury, z ktorej wziely sie kult nadczlowieka i apo-
teoza panstwa. Ale wiedzial tez, Ze romantycy zdali sobie sprawe
z konsekwencji, plynacych z ich pogladéw, skoro jednoczesnie usi-
lowali przeciwstawié¢ zlu — postawe heroiczng. Do tych tez watkow
myslenia nawiazuje Zdziechowski kiedy pisze: ,Pesymizm zawiera
w sobie pierwiastek moralnodci heroicznej, to jest tej, co kaze wal-
czy¢, choéby nie bylo nadziei zwyciestwa”.

Jednak zdrowy rozsadek z trudem godzi sie na heroizm jako bez-
posredni wykwit pogladu pesymistycznego; czyz postawa apatii, wy-
plywajaca z poczucia bezradnoéci czlowieka, wobec wszechmocy zla
nie wydaje mu sie logicznym mastepstwem pesymizmu? Odpowiedz
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Zdziechowskiego ma mnasza watpliwosé jest mastepujaca: pesymista
ma Swiadomosé twardych warunkéw rzeczywistosci, kiora wymika,
z nie podlegajacej zadnym zludzeniom obserwacji zycia. Sam za$
pesymizm: ,,jest realizmem, ktéry widzac chorobe, czujac bodl, czuje
w tym pobudke do szukania lekarstwa’. Powiedzmy wyraZznie: pe-
symizm jest realizmem, pogladem umozliwiajacym stawianie traf-
nej diagnozy rzeczywistosci. Ale na tym nie koneczy sie jego rola.
On dostarcza bodZca do sprzeciwu wobec zla, na ktore otwiera czlo-
wiekowi oczy; do walki z bezrozumnoscia §wiata, bo tylko wtedy
czlowiek czuje sie blizej Boga.

Jeden z ostatnich swoich artykulow zatytulowal Zdziechowski
Pesymizm fjako sila twdércza. Tytul ten ma dla mnie charakter
symboliczny. Zdaje sie wskazywaé, ze w kulturze europejskiej sa
sily zdolne przeciwstawié sie obecnym w niej takze — optymistycz-
nym pierwiastkom destrukcji. Marian Zdziechowski za jedna z nich
uznal wlasnie pesymizm.

Jan Skoczynski

ZOFIA MOCARSKA

WOKOL MYSLI RELIGIINO-ETYCZNE)
MARIANA ZDZIECHOWSKIEGO

Cechg znamienng pism Mariana Zdziechowskiego jest ich osobi-
sty i etyeczny ton, wyrazna obecno§é¢ samego autora, jego indywi-
dualno$ci we wiasnym dziele. Owo osobiste i etyczne nacechowanie
refleksji Zdziechowskiego, dzi§ raczej niespotykane w pracach nau-
Roweow, wydawaé sie moze nieco staroswieckie, Lecz zarazem jego
sady odczytuje sie nierzadko jak wspaniale diagnozy dzisiejszej sy-
tuacji, lub miczym jasnowidzace proroctwa, ktére obecnie sie spraw-
dzily. Wydaje sie. iz wlasnie osobista i etyczna postawa autora, od-
waga i konsekwencja myslenia zadecydowaly o §wiezosci i atrakcyj-
nosci my$li Zdziechowskiego, o ich wylamaniu si¢ spod praw czasu,
ktory przewartoSciowuje sady i dezaktualizuje opinie maukowe.
Zdziechowski byl przeciez uczonym, ktoéry pisal o aktualnych zja-
wiskach w kulturze i polityce europejskiej, a wydaje sie, ze takie
pisarstwo jest szczegdlnie wystawione na probe czasu. Zdziechowski
opart sie jej dzieki temu, ze nigdy mie pisal jak naukowiec, uczony
gabinetowy, lecz jako mySéliciel i medrzec zanurzony w sprawy tego
swiata i czujacy za nie odpowiedzialno$é. W jego stosunku do §wia-
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ta — stosunku uczonego i czlowieka — dominowala postawa etycz-
na i jej tez byla podporzadkowana postawa poznawcza. Ujecie po-
znawcze stuzylo Zdziechowskiemu zawsze do usybuowamnia pozna-
wanego zjawiska wobec biegunéw dynamiki swiata — dobra i zla —
i ostatecznie do odczytania wynikajacego stad dla czlowieka zada-
nia moralnego. Czlowiek w refleksji Zdziechowskiego jest istotg
etyczng, jego reakcje na §wiat sg reakcjami etycznymi, doswiadeza
on $wiata w kategoriach etyczmych. Stad — czlowieczenstwo po-
twierdza sie w etycznych zachowaniach czlowieka, w etycznym jego
dzialaniu.

Refleksja poznawcza Zdziechowskiego byla wiec nakierowana mie
na ,$wiat sam w sobie” — ma etyczma sytuacje czlowieka
w Swiecie. Wydaje sie, iz ten sposéb mys$lenia decyduje o atrakeyj-
noéci lektury dziel Zdziechowskiego dla dzisiejszego czytelnika.

Bylo to wiec pisanie dajgce swiadectwo heroicznemu myéleniu
i dzialamiu, wykraczajace poza profesjonalne ograniczenia metody
i jezyka. Pisarstwo" Zdziechowskiego padlo jednak poniekad ofiara
tej apokalipsy, ktéra przewidywal, przed ktérg przestrzegal Europe
miedzywojenna, snujac swoje refleksje ,,w obliczu konca” — i dzis
dotarcie do jego pism jest bardzo trudne. Przypominamie sylwetki
i mysli Zdziechowskiego jest odkrywaniem i przywracaniem wspoél-
czesno$ci bardzo cennej i oryginalnej czastki polskiej tradyeji inte-
lektualnej. Zdziechowski nalezal przeciez do mie tak zméw licznych
w dziejach maszej kultury myS$licieli bardzo samodzielnych, ogar-
niajacych swymi rozwazaniami zjawiska europejskie i problemy uni-
wersalne, w perspektywie europejskiej ukazujacych polski wklad
w kulture powszechna. Zajmowaly go wielkie europejskie prady
religijne, literackie XIX i poczatku XX wieku. Glé6wnym watkiem
prac Zdziechowskiego sg my$li o uniwersum kultury, o miejscu te-
goz uniwersum i jego tworey, czlowieka, miedzy rzeczywistoscia
dang i zadang, miedzy aktualnym ksztaltem $§wiata, a jego ksztal-
tem pozadanym, wylaniajacym sie z etycznego postulatu jego prze-
miany. Nurty religijne, filozoficzne i literackie traktowal w S$cislej
wspolzaleznoéci, akcentujac jednak inspirujaca i dominujaca role
czynnikéw religijnych w rozwoju kultury. Rozwazajac zjawiska kul-
tury europejskiej nie zmierzal Zdziechowski ku ich naukowemu opi-
sowli, wskazaniu prawidel ich rozwoju, lecz raczej ku okresleniu mo-
mentu religijno-etycznego tej kultury i w zwiazku z tym ku od-
czytaniu aktualnej powinnos$ci moralnej inteligencji i twércow wo-
bec kultury europejskiej.

U podstaw takich intencji poznawczych tkwilo glebokie przekona-
nie autora o wylacznej odpowiedzialnoéci cztowieka za stan kultury
i oblicze $wiata, w ktérym Zyje (W przejmujacy sposéb ukazywal
on np. przejawy nieetycznego stosunku czlowieka do przyrody.)
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Wiszystkie majwazniejsze studia pisane przed I wojna §wiatowa,
niezaleznie od ich tematycznej réznorodnosci, ogniskujg sie wokdl
wspblnej problematyki, wyrastaja bowiem z rozpoznania glebokie-
go rozdarcia w kulturze europejskiej, wynikajgcego z konfliktu mie-
dzy — jak sie sam Zdziechowski wyrazal — ,zmyslem mieskornczo-
noéci a zmyslem miary i dyscypliny”’, miedzy romantyzmem a kla-
sycyzmem, miedzy religia i filozofig a nauks, migdzy przezywaniem
a racjonalizowaniem, wolicjonalizmem a autorytaryzmem; ostatecz-
nie — miedzy ,,glebinowym” a ,naskérkowym” widzeniem rzeczy-
wistodci, czyli miedzy pesymizmem filozoficzno-religijnym a opty-
mizmem scjentystyczno-pragmatycznym.

Amalizujac stan 6wezesnej kultury europejskiej stwierdzil Zdzie-
chowski, iz czynnikiem sprawujacym w niej despotyczna wladze
stala sie mauka. Scjentystyczny obiektywizm pozbawil kulture wy-
miaru personalnego, warunkujgcego przeciez jej rozwaj, degradowal
bowiem walor przezycia i subiektywnego doswiadczenia wewne-
trznego, na ktérych opieraja sie wszelkie akty percepcyjne i twor-
cze czlowieka. Zdziechowski uwazal, iz 6w wymiar personalny naj-
pelniej uzewnetrznia sie w religii. Przezycie religijne okre$lal on
jako osobowe milosne spotkanie Boga z czlowiekiem — stad wy-
jatkowa rola religii w kulturze. Wspélezesny kryzys chrzescijanstwa
byl dla Zdziechowskiego skutkiem zracjonalizowania religii i prob
,maukowego” jej dowartoSciowania. Broniac religii przed scjenty-
styeznym oskarzeniem o irracjonalizm dokonano pomieszania kom-
petencji i degradacji religii, poniewaz jej prawdom, z oczywista
szkoda, usilowano przydawaé naukowe uzasadmienia, a podstawy
wiary budowano ma racjonalnych dowodach na istnienie Boga i au-
torytatywnych orzeczeniach Kosciola — pomijajac przezycie w akcie
wiary, jako czynnik miegodny uwagi, bo aintelekbualny. Proces 6w
uwazal Zdziechowski w réwnej mierze za rezultat pozytywistycz-
nego ,,ducha czasu”, co i za wynik ciazacej nad mysla chrzescijan-
ska tradycji grecko-rzymskiej, budzacej w mniej zawsze sklonnosci
do intelektualizacji i racjonalizowania. Tymczasem przezywanie i po-
znawanie §wiata, jakie przynosi ludzkie Zzycie, kléci sie z logicznie
uladzonym obrazem ,dobrego tworu” potwierdzajgcego istnienie
Dobrego Stworzyciela. Swiat bowiem, wbrew temu, co glosi opty-
mistyczna, zracjonalizowana, tradycyjna teologia, mie potwienrdza
rzeczywistosci Boga. Im bardziej i dojrzalej poznajemy §wiat, tym
ostrzej ujawniaja sie jego dysonanse, przerazajace mroki, sprzecz-
ne oblicza, co w konsekwencji prowadzi do stwierdzenia totalnego
absurdu, a ostatecznie — do zaprzeczenia istmienia Boga.

.».Swiat ten, gdy go mysla, jako calod¢, obja¢, bezladem jest i bez-
rozumem, nie za$, jak nas uczg, dzielem rozumu; nie z reki Boga
on wyszedl. Nie ma Boga — glosem wielkim wolajg i matura i hi-
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storia..” ! Przeciwko rozumowej akceptacji Boga Swiadezy wiec
przerazajacy ogrom zia w Swiecie miezgodny z ludzkim poczuciem
sprawiedliwo$ei i logikg. Ostatecznie préba zrozumienia dysonan-
s6w Swiata, bolu istnienia i cierpienn zamyka sie antychrzeécijanska
alternatywq: — albo Boga mie ma, albo jest On zlem; a wiec — tak
czy inaczej — konkluzja nihilistyczng: ontologiczng albo etyczna.
Sladem jednak polskiej my$li romantyeznej, a w opozycji do Scho-
penhauera, Zdziechowski odrzuca owo skrajne wnioskowanie. Ni-
hilizm bowiem, jego zdanmiem, wyplywa ostatecznie z miemozmosei
TOZUMOWego uporania sie z pytaniami ontologicznymi i aksjologicz-
nymi, Tymczasem poznanie rozumowe jest tylko jednym posréd
innych, pozaracjonalnych sposob6w poznawania.

,.iakt istnienia Boga to co§ przekraczajacego zakres mysli swia-
tem zewnetrznym zajetej, to cud.” 2 Kwestie istnienia Boga i kwe-
stie wiary przenosi Zdziechowski ze sfery rozumu w sfere sumie-
nia i uczucia; giéd Boga w sercu czlowieka i pozadanie dobra jest
dla niego wiarygodniejszym potwierdzeniem rzeczywistego istnie-
nia Boga niz wszelkie dowody zintelektualizowanej teologii; stad
wiekszy walor w prezentowaniu rzeczywistosci Boga ma szbuka
niz regiony abstrakeyjnej myéli.

Akt wiary jest wiec wyzwoleniem sie czlowieka z determinant
rozumowych.

Dowody mna istnienie Boga zmajdowane w sumieniu, w glodzie
serca, w wewnefrznym, subiektywnym doswiadezeniu, dowody za-
tem etyczne i uczuciowe, zmajdowal Zdziechowski made wszystko
w epoce i w duchowosci romantyzmu. W literaturze romantycznej.
a zwlaszeza w Dziadéw cz. IIl znajdowal najwspanialszy poetycki
zapis préby wiary i jednoczeénie majbardziej wstrzasajacy wyraz
pesymizmu zrodzonego z doznania niesprawiedliwodei i zla Swiata,
z bélu i udreki istnienia. Jednoczesnie dramat Mickiewicza byt dla
Zdziechowskiego genialnym $wiadectwem, jak konsekweniny pesy-
mizm prowadzi do wlasnego zaprzeczenia, bo mie wystarcza mu
racji dla wyjasnienia poryw6w uczucia i woli czlowieka i otwiera
sie ma potrzebe wiary. Pesymizm w ujeciu Zdziechowskiego jest
ostrym, beziluzyjnym widzeniem rzeczywistoSci, widzeniem realnosci
zta W §wiecie i czlowieku, §wiadomoscia, iz bél, cierpienie i zlo przy-
naleza do istnienia w porzadku materialnym, doczesnym. Jedno-
cze§nie dostrzeganie i przezywamnie realno$ci zla przelamuje sie
w czlowieku w pragnienie dobra i wole walki ze zlem. I owo poza-

1 Marian Zdziechowski, Pesymizm, romantyzm a podstawy chrzefcijaristwa, Kra-
kéw 1915, s. XIII.
! Ibid. s. XIIL.
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danie dobra whbrew zlu Swiata uwaza Zdziechowski za przejaw
glosu Boga w sercu czlowieka, a zatem za wyraz Jego prawdziwej
obecnoéci 1 znamie wspolnoty czlowieka z Bogiem. Im silniejsza jest
w czlowieku §wiadomos$é mocy zla, im boleéniejsze jego przezywa-
nie, tym mamietniejsze jest pragnienie dobra, gwaltowniejsza cheé
do$wiadczenia obecnosci Boga; a wiec pesymizm prowadzi do wiary
i jej poglebienia.

,...do oporu, do walki ze zlem w sobie i w §wiecie wzywa impera-
tyw sumienia, im chetniej i serdeczniej poddajemy sie jemu, (..),
tym wyrazniej czujemy, ze 6w imperatyw sumienia jest glosem Bo-
ga, ze BOg w nas i przez nas dziala, Zze z nizin materii nas ku sobie
ciagnie. Zdobywamy bezposrednia, eksperymentalng pewno§¢ Boga
i Boskiego porzadku we wszechswiecie, (..) w nadnaturze od-
bywa sie zwyciestwo nad pesymizmem, ktéry jest stwierdzeniem
zla, jako tre$ci matury. Pesymistyczna Swiadomo$é, ze '$swiat w zlem
lezy’, wzywa do modlitwy i poglebia jej moc, az sama pokonana
przez mia przeistacza sie¢ w podstawe, na ktérej wyrasta optymizm
afirmacji Boga, opartej ma bezpoérednim do$wiadczeniu zdobytym
w walce ze zlem. (...) Slowem pesymizm staje sie Zrédlem poglebie-
wiastka, ktéry szuka wyrazu w Zyciu wewnetrznym, w bezposred-
nim obcowaniu z Bogiem.” 3

Najwazniejsze ,symptomy” romantyzmu: pesymizm i gléd Boga
(czucie religijne) identyfikowal Zdziechowski jako chrzescijanskie.
Uwazajac za§ romantyzm za najpotezmniejszy nurt kultury europej-
skiej XIX w., z jego ponownym wybuchem u schytku wieku i z jego
wyraznymi inspiracjami w modernizmie katolickim wigzal nadzieje
odrodzenia i rechrystianizacji kultury europejskiej. Oznaczalo to
takze mozliwo§é mowego odczytania i ponownego przemyslenia
chrzescijanstwa, a scislej katolicyzmu i roli Koéciola w $swiecie. Wy-
buch romantyzmu, jego konflikt z racjonalizmem, byl dla Zdzie-
chowskiego dowodem ma potfrzebe zrewidowania aktualnej postaci
katolicyzmu i zawartego w jego dokirynie obrazu Boga i $wiata,
czlowieka i kultury. Pomifimy inne bardzo bogate watki my$l reli-
gijnej Zdziechowskiego, skupiajgc sie tylko na jednym.

Szanse na $wieze, poglebione odczytanie mauki chrzedcijanskiej
i oczyszczenie katolicyzmu z racjonalistycznych uproszczen, powo-
dujacych infantylizacje postaw religijnych, widzial Zdziechowski
w pesymizmie filozoficzno-religijnym XIX w. (romantycznym,
Schopenhauerowskim, i réznych jego modernistycznych postaciach
u schylku wieku). Chrzescijanistwo odezytane poprzez pryzmat pesy-

! Ibid. s. 372—3.
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mizmu zyskiwalo pod piérem Zdziechowskiego swéj gleboki, dyma-
miczny, heroiczny wymiar, swoj zarliwie uczuciowy, etyczny, perso-
nalistyczny charakter. I, co chyba tez wazne, Zdziechowski pierwszy
ukazal wielkosé religijnej my$§li polskiego romantyzmu,
Zdziechowski odrzucal po-tomistyczne, a jak osadzal, naiwne, ra-
cjonalistyczmie optymistyczne tlumaczenie, iz zlo jest jedynie bra-
kiem dobra (cieniem bytu), nicoscig, wiec nie istmieje. Taka inter-
pretacja odbierala, jego zdaniem, chrzescijanstwu wlasciwag mu dra-
matyczng wizje calego stworzenia, a wiec i czlowieka. W podstawach
chrzescijanskiej nauki mozna bowiem odnalezé akcentowanie obec-
noSci zla w $wiecie, jako realnego pierwiastka bytu i aktywmego,
nalezgcego do jego istoty skladnika Swiata materialnego, doczesne-
go, do ktérego czlowiek przynalezy. Formulg pesymizmu chrzesci-
janskiego bylo dla Zdziechowskiego miejednokrotnie przezen cyto-
wane stwierdzenie §w. Jana, iz ,$wiat w zlem lezy”. Pesymizm
chrze$cijaniski ujawnia sie ‘wiee, jak pisze Zdziechowski, ,w postaci
dogmatu grzechu pierworodnego”, w biblijnej przypowiesci o upad-
ku pierwszych rodzicéw. Przedstawia ona pierwotng, straszng kata-
strofe (nie wyjasniajac jej przeciez) zaistnialg miedzy Stwoérca
a stworzeniem (Swiatem porzgdku materialnego). Skutkiem owej
katastrofy bylo oddzielenie sie stworzenia od Stwércy, od tego, ktéry
jest Samym Dobrem, upadek bytu, ktérego pierwiastkiem realnym,
skladajacym sie ma jego mature, stalo sie zlo. Zlo jako element na-
tury §wiata materialnego pozostaje w nim az po kres istmienia, za-
tem niemozliwe jest jego wytrzebienie w porzadku doczesnym.
Przejmujace epizody prezenfujace te prawde odnajdujemy w Ewan-
geliach. One tez przynosza opis sytuacji, w ktérych ujawmia sie ja-
ka$§ porazajaca niewydolno$é, niewystarczalno$é dobra wobec zla
w §wiecie, jakie§ miepojete, straszliwe momenty nieobecnos$ci Boga.
Tak pojety pesymizm ma swédj wyraz, twierdzi Zdziechowski,
w pierwszej modlitwie chrzedcijanskiej, w ,,Ojcze nasz”, Jest nim
naznaczona takze, zdaniem Zdziechowskiego, chrzescijaniska antro-
pologia. Pokazuje ona czlowieka jako istote tragiczng, rozdarta, no-
szaca W sobie dobro i zlo réwmoczesnie, wewnetrzmie sklbcons.
Rozdarty jest tez wszystek byt — Swiat — wszelkie stworzenie,
ktére jak méwi Sw. Pawel: ,,wzdycha i az dotychezas rodzi wséréd
bolesci” i ,z upragnieniem wyczekuje objawienia synéw Bozych”.
Takie spojrzenie na problematyke zla uzasadnialo sceptyczny dy-
stans Zdziechowskiego wobec wszelkich koncepcji filozoficznych,
socjologicznych czy ekonomicznych, wszelkich ideologii oglaszaja-
cych sie posiadaczami metod realizacji dobra powszechnego. Takie
recepty ma szczeScie uwazal on za rezultat naiwnego optymizmu
racjonalistycznego, nie liczacego sie z tym, ze zlo nalezy do natury
rzeczy i pozostanie w §wiecie materialnym do koneca jego czasu.
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,,Nie przetworza ziemi wszystkie usilowania nasze — i w przede-
dniu jej korica mie beda ludzie tongé¢ w dobrobycie cywilizacji, jak
glupio sgdzi socjalizm, lecz schnaé beda, jak powiedziano, z ucisku
i strachu. Nie ujrzymy raju ani my, ani potomkowie nasi; nie mniej
jednak wsréd tragedii, jaka jest byt doczesny, podnosi sie protest
nasz przeciw bezrozumowi §wiata — i walezymy ze zlymi jego mo-
cami, nie pytajac jaki tej walki bedzie wynik, wierzac natomiast,
ze tak czynigc, jesteSmy w zgodzie z Tym, ktéry wszystko widzi.” 4

Walka ze zlem jest wiec powolaniem czlowieka i wiernoscig swe-
mu czlowieczenstwu, jest czynem z plaszezyzny moralnej i nie moze
by¢ sprowadzana na plaszczyzne czysto pragmatyczna.

Zdziechowski mial odwage przypomina¢ wspo6lczesnym prawdy
tradycyjne, wtedy, a zapewne i teraz traktowane jako konserwa-
tywne — moze dlatego, iz sg maksymalistyczne i wymagajg od czlo-
wieka ewangelicznego zaparcia sie siebie. Maksymalizm etyczny
Zdziechowskiego pozostawal w odpowiedniej relacji do pesymizmu,
do widzenia ogromu zla w $wiecie. Konsekwencja owego pesymizmu
bylo czlowieczenstwo heroiczne, bo tylko takie umozliwia podjecie
walki ze zlem. Naprawe Swiata zaczyna sie od siebie. Dziela zba-
wiania §wiata moze, zdaniem Zdziechowskiego, dokonywaé czlowiek
wolny, a wolno$¢ jest wolnoscig od siebie, czyli od wlasnego zla, zla
bedacego istotna czeScia ludzkiej matury. Heroiczne czlowieczen-
stwo Zdziechowskiego jest Swiadomym podjeciem zmagania z ludz-
kim rozdwojeniem, przezwyciezanym i nigdy do konca nie przezwy-
ciezonym; jest przyjeciem, z calg Swiadomoscig przezywanego, prze-
Swiadczenia, iz zrédlem ludzkiego bolu i cierpienia, ale tez radosci
i zachwytéw jest ten sam $Swiat rzeczy i ksztaltéw przemijalnych —
a przemijalnosé ta jest tylez powodem smutku i leku, co i radosnego
oczekiwania ma spotkanie z Panem. Czlowieczenstwo heroiczne re-
alizuje sie w stalym czuwaniu i wysitku, dlatego Zdziechowski wy-
magal od chrzeécijanina §wiadomosci eschatologicznej, ktéra utrzy-
muje jego zycie W majwyzszym mnapieciu, w stalej gotowosci na
przyjscie Pana, zycia ,na progu”, w granicznym momencie skrzyzo-
wania sie dwoéch porzadkéw: doczesnego i wiecznego. Zrédlo sily
upatrywal w modlitwie. I tu pesymizm uwazal za czynnik aktywi-
zujacy modlitwe. Im glebsze jest widzenie zla i nedzy wlasnej i §wia-
ta, tym mocniejsza rodzi sie potrzeba zjednoczenia z Bogiem. Naj-
doskonalszg formg modlitwy pozostawala dla Zdziechowskiego li-
turgia; — stad tez uwazal, ze reforma KoSciola powinna sie rozpo-
czaé od reformy liturgii; zwazmy, ze pisal to okolo roku 1910. Jed-
nocze$nie Zdziechowski uwazal za falszywe taka religijnoéé i talka
modlitwe, ktére prowadzg do izolacji od rzeczywistosci, do wzgandli-

¢ Ibid. 5. XXVIL
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wego oderwania sie od ,brudnego i grzesznego” Swiata. Dla Zdzie-
chowskiego postawa taka byla zdrada czlowieczenstwa i Boga. Po-
wolaniem czlowieka jest bowiem przetwarzanie §wiata, zbawianie
go, wlasnie przez aktywng, skierowang ku dobru, obecnos¢ w nim.
Refleksja religijna Zdziechowskiego ma wiec orientacje etyczna
i personalistyczna, kladzie nacisk na uczuciowe i etyczne przezycie
wiary, a nie na jej aspekt rozumowy, jest glosem religijnoéci bio-
racej odpowiedzialnoéé za ksztalt czlowieczenstwa i Swiata. Tym tez
wylamywala sie ona ze schematéw 6wezesnego mySlenia i 6wezesne]j
religijnosci. A moze nie tylko 6wezesnej.
Zofia Mocarska

MARCIN KROL

ZDZIECHOWSKI: HISTORIOZOFICZNE
PRZEWIDYWANIE PRZYSZtOSCI

Zdziechowski fascynuje dzisiaj miedzy innymi dlatego, ze jego
wizja dalszego rozwoju $wiata, wizja gloszona nieustannie w la-
tach trzydziestych, ale sformulowana juz na przelomie stuleci, wizja
pesymistyczna 1 katastroficzna, okazala sie trafna. Malo kto dyspo-
nowal tak precyzyjnym wyobrazeniem przyszlosci, by méc ksigzke
(opublikowana zresztg juz po Smierci Zdziechowskiego, lecz pisang
na przestrzeni calych lat frzydziestych) mazwaé W obliczu koiica.
Skad taka trafno§é przewidywan? Jest to problem interesujacy
i wazmy, problem dotyczacy twoérczosci nie tylko Zdziechowskiego.
Skad wiec taka trafno$é przewidywan i zarazem: dlaczego praw-
dziwi prorocy sa sluchani przez mielicznych tylko, dlaczego politycy
przede wszystkim nie biorg pod uwage takich proroczych wizji? Sa
to dwa pytania i sprébuje tylko wyznaczyé kierunek mozliwych
odpowiedzi.

Przewidywanie przemian spolecznych i polityecznych, przewidy-
~ wanie dalszego rozwoju $wiata, jezeli ma byé przewidywaniem,
a mie tylko i wylacznie fantazjowaniem, badZ tez dawaniem upu-
stu wlasnym pesymistycznym czy optymistycznym nastrojom, musi
opieraé¢ sie na wyobrazni i wrazliwoSci na mechanizmy spoleczne
lub na wrazliwo$ci historiozoficzmej. W pierwszym przypadku, a jest
to casus myélicieli takich jak Alexis de Tocqueville czy George Or-
well, trafno$¢ przewidywan wynika z dobrego sformulowania pod-
stawowych tendencji spolecznych aktualnej epoki, z umiejetnosci
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dokonania wyboru tendencji najwaimiejszej spoéréd rozmaitych
mozliwych kierunkéw Trozwoju, wyodrebnienia tego, co ma w danej
epoce charakter ,, wstepujacy”’. Tak wlasnie Tocqueville potrafil do-
strzec olbrzymia sile i rozped tendencji demokratycznej w epoce,
w ktoérej powszechnie jeszcze sadzono, ze demokracja nie jest nie-
unikniona. Realizm, zmyst rzeczywisto§ci — Ilatwo to oczywiscie po-
wiedzie¢ tak ogélnie, duzo trudniej wykona¢ — polegaly na zanie-
chaniu wszelkich wyobrazen wynikajacych z wishful thinking.

W drugim przypadku, a jest to wlasnie casus Zdziechowskiego,
trafne przewidywanie mie opiera sie na zimnej analizie mechanizméw
spolecznych, lecz na zdolnoéci uproszczonego widzenia dziejow w ka-
tegoriach walki dobra ze zlem oraz przypisywania dobra i zla od-
powiednim silom czy narodom dzialajgcym na terenie historii. Traf-
noéé przewidywan opartych na intuicji socjologicznej wynika z do-
strzegania zmiennosci, natomiast trafnos¢ przewidywan odwoluja-
cych sie do intuicji historiozoficznej wynika z dostrzegania nie-
zmienno$ci. A zatem z catkowitego zaufania do elementarnych ocen. .
Do tego, ze ze zla nie moze wymiknaé dobro, nawet jezeli sg powo-
dy do takich zludnych madziei; Ze dzielo rozpoczete przy pomocy
srodkéw <zlych, zostaje zlem skazone mnieodwolalnie. Pesymizm
Zdziechowskiego, pesymizm wynikajacy z poznawczego irracjona-
lizmu, byl wlasnie takim pesymizmem elementarnym, pesymizmem
mysliciela gleboko przekonanego o tym, ze reguly, prawidlowosci
moralne, kierujgce przebiegiem dziejow, zostaly raz na zawsze okre-
§lone przez Opatrzno§é. 1 ze wobec tego bezsensowna bylaby na-
dzieja na to, ze zlo, zlo tryumfujace, zdaniem Zdziechowskiego, w la-
tach trzydziestych, jakos obréci sie na lepsze. Nie, §wiat imajacy
sie zlych metod i érodkéw dzialania sam wydal na siebie wyrok.
Sila i trafno$¢ takiego przewidywania wynika z abstrahowania od
utrudniajacych ocene szczegélowych okolicznoéei i z dostrzegania |
tego, co niezmienne, miezalezne od okolicznosci usprawiedliwiaja-
cych, tego co nie podlega ludzkim wyrokom.

Dlaczego jednak nikt mie stucha, nie bierze pod uwage trafnych
przepowiedni? Dlaczego precyzyjna wizja Zdziechowskiego w zaden
wladciwie spos6éb mie wplynela na postawy Polakéw znajdujacych
sie przeciez rzeczywiScie w p6éZnych latach trzydziestych ,,w obliczu
konca”? Przewidywania 1 wizje Zdziechowskiego podzielali nieliczni
intelektuali$ci, ale nic z mich nie wynikalo — podobnie jak z innych
trafnych przepowiedni — dla politykéw, dla tych wszystkich, ktérzy
mieli wplyw na losy spoleczenstwa polskiego. Nie bylo w tym mni-
czyjej winy, po prostu wizja historiozoficzna jest w maszych cza-
sach nieprzekladalna na jezyk polityki. W naszych czasach, bowiem
nie zawsze tak bylo. Polityka, ktéra prowadzila do wypraw krzyzo-
wych, do zdobywania nowych terytori6w ma innych kontynentach,
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do wojen religijnych mie byla maturalnie calkowicie idealistyczna,
nie wynikala 1i tylko z motywacji historiozoficznych i moralnych,
lecz autentyczno§é tych motywacji byla niewatpliwa. Kiedy moty-
wacje te zostaly zastgpionme przez zasade réwmowagi sil, przez idee
kompromisu i stabilizacji ukladu $Swiatowego, przez podzaly sfer
wplywéw, to znaczy od co najmniej stu pieédziesieciu lat, polityka
tracila stopniowo uzasadnienia historiozoficzne i moralne, czego naj-
lepiej dowiodla postawa panstw europejskich wobec hitleryzmu.
Dopiero bezposrednia agresja ma mie same zmusila je do podjecia
walki z tak oczywistym i bezwstydnym, nie kryjacym sig zlem.

Najbardziej precyzyjne i trafne przewidywania polityczne oparte
na historiozoficznych podstawach i odwolujace sie do teodycei mie
moga wobec takiego charakteru dziewietnasto- i dwudziestowiecz-
nej polityki mie¢ zadnego wplywu ma jej praktyke. Polityka bowiem
ostatecznie “utracila wszelkie filozoficzne zaplecze, z czego wymika
przestroga dla historiozoféw i moralistéw; mie by porzucili swe za-
interesowania, lecz by mie liczyli ma to, Ze zostang przez politykéw
wystuchani.

¥*

Przy okazji dyskusji o Zdziechowskim checialbym poruszyé spra-
we nie dotyczaca juz bezpoérednio tego myéliciela. A mianowicie
sprawe irracjonalizmu w myS$leniu o Swiecie i przede wszystkim
w my$leniu religijnym. Ot6z, jak sie wydaje, przezywamy obecnie
kolejny zwrot ku irracjonalizmowi, kolejny atak ma racjonalizm
i scjentyzm, na uproszezony, pozytywistyezny optymizm. Potrzeba
i autentycznoéé tej antyracjonalistycznej reakeji wydajg sie niewat-
pliwe i Zdziechowski dobrym tu jest przewodnikiem. Warto jednak
pamietaé, ze istnieja takze miebezpieczenistwa wynikajace z irracjo-
nalizmu, niebezpieczenistwa szczegblnie grozne dla my$li religijnej.
Wspomnial o tym niedawno Alain Besancon, kiedy pisal o tanim
i plytkim sentymentalizmie i wieloslowiu religijnego romantyzmu,
Irracjonalizm w dziedzinie religijnej jest wrogiem wszelkiej teologii
i jednym ze skutkéw jego upowszechmienia moze byé rozwédj po-
staw, jak to okreslal Maurice Clavel, neo-poganskich, to znaczy in-
tuicyjnej i ogélnikowej wiary w jakiego§ Boga, ktéry jakos istnieje,
bo ja to jako§ odczuwam. OczywiScie, wolno tak mysleé¢ i tak od-
czuwaé, warto jednak zdawaé sobie sprawe, jak czesto takie masta-
wienie jest umyslowo jalowe i warto pamietaé, ze modernistyczny
irracjonalizm Zdziechowskiego mie mial z takim mastawieniem nic
wspblnego.

Marcin Krél
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ANDRZEJ WALICKI ’ |

ZDZIECHOWSKI: ESCHATOLOGIA
A MILLENARYZM .

Pozwole sobie zaczaé od kilku slow o moim osobistym stosunku
do Mariana Zdziechowskiego.

Poczatkowo interesowal mmnie on nie ,sam w sobie”, jako orygi-
nalny mysliciel religijny, lecz jako historyk idej, badacz mysli ro-
syjskiej i polskiej. Jak-wiadomo, jedna z pierwszych ksigzek Zdzie-
chowskiego nosi tytul Mesjanisci i slowianofile (Krakéw 1888). Tak
sie zlozylo, ze jedna z gléwnych moich ksigzek poSwiecona jest
wlaénie rosyjskiemu slowianofilstwu i postslowianofilskiej mysli ro-
syjskiej do Wlodzimierza Solowjowa wigcznie. W nastepnych latach
wiele prac poSwiecilem polskiemu romantycznemu mesjanizmowi,
nie omijajac réwniez problemu, ktéry podjal Zdziechowski, a miano-
wicie problemu podobienstw i réinic miedzy rosyjskim romantycz-
nym slowianofilstwem a mesjanizmem polskim (zwlaszcza mesjaniz-
mem Mickiewicza). Zrozumiale wiec, ze musialem woéwezas siegnac
do prac, Zdziechowskiego. Nie ukrywam, ze ksigzka o stowianofilach
i mesjanistach byla dla mnie duzym rozczarowaniem. Zupelnie inne
wrazenie wywarly ma mnie poZniejsze prace Zdziechowskiego,
z okresu ostatecznego wykrystalizowania jego myéli. Prace te, zwla-
szcza Wizja Krasinskiego (Krakéw 1912) oraz, oczywiscie, Pesymizm,
romantyzm a podstawy chrzedcijofistwa, byly dla mnie inspirujace,
wyrobily we mmnie wielki szacunek dla dorobku Zdziechowskiego
jako uczonego i jako myéliciela. Dlatego tez uwazam za swéj obo-
wigzek powiedzie¢ o tym ma dzisiejszym zebraniu. Dodam, ze przed-
tem juz mialem okazje wspomnieé o swoim, doé¢ trudno wprawdzie
uchwytnym, intelektualnym dlugu wobec Zdziechowskiego. Amery-
kanskie wydanie mojej ksigzki Rosyjska filozofia i mu$l spoleczna
od Of$wiecenia do marksizmu opatrzylem przedmows, w ktorej
zwroécilem uwage anglojezycznych czytelnikéw na istmienie w Pol-
sce tradycji uwaznego i zyczliwego zainteresowania kulturg i my-
§la rosyjska. Wymienilem w tym kontekscie (wraz ze Stanislawem
Brzozowskim i Ludwikiem Kulczyckim) Mariana Zdziechowskiego,
nazwawszy go pierwszym obok Masaryka mysSlicielem europejskim,
ktéry powaznie zainteresowal sie rosyjska mys$la filozoficzno-reli-
gijna oraz nalezycie ocenil jej doniostodé.

1 A, Walleld, A History of Russian Thought: From the Enlightenment to
Marzism. Stanford Univ. Press 1079, s. IX—X.
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A teraz kilka uwag o zwiazku miedzy Zdziechowskim jako my$li-
cielem a Zdziechowskim jako historykiem idej. Wiadomo, ze nie
mozna przeprowadzi¢ wyraznego rozgraniczenia miedzy tymi dwoma
wcieleniami jednej osoby. Zdziechowski pisal o kardynale Newma-
nie, poniewaz sympatyzowal z nim, poniewaz widzial w jego mysli
owocng probe modernizacji swiadomosei religijnej; pisal o Brzozow-
skim, poniewaz umial zdoby¢ sie na zyczliwa i Tozumiejaca ocene
podobnych sympatii u my$liciela skadingd bardzo mu obcego; w wie-
lu swych pracach szukal paraleli, zbiezmosci, podobienstw mie tylko
miedzy myslicielami rosyjskimi a polskimi, lecz ré6wniez miedzy ich
ideami a swoim wlasnym stosunkiem do majwazniejszych proble-
moéw wspélezesnego chrzescijanstwa. W Wizji Krasiiiskiego zauwa-
zal podobienstwo pogladéw Merezkowskiego, Bulgakowa i Bierdia-
jewa do pogladéw Cieszkowskiego, w Pesymizmie, romantyzmie
a podstawach chrzescijanstwa zdoby! sie na prezentacje towianizmu
jako filozofii religijnej prelkursorskiej wobec modernistycznych pra-
déw w Kosciele. Nie wszystkich jednak spos$réd wymienionych my-
slicieli uwazal za jednakowo sobie bliskich. Cieszkowskiemu zarzu-
cal nadmierny optymizm i , materialistyczny kierunek wyobrazni”,
spokrewniajacy go z ,,odbywajacym sie za dni maszych w Rosji ru-
chem religijnym, ktérego byl jakby zwiastunem”. (Wizja Krasifi-
skiego, s. 11). Zachwycal sie natomiast ideami Krasinskiego; w jego
interpretacji autor Przedswitu, uwazany zwykle za pisarza powta-
rzajgcego mysli Cieszkowskiego, okazywal sie mysélicielem re-
ligiinym zasadniczo od Cieszkowskiego rézmym. Akcentowanie tej
réznicy (aczkolwiek nazbyt moze mocne) bylo wazkim wkladem do
zrozumienia problematyki polskiego (a takZze rosyjskiego) mesjani-
zmu, jednoczes$nie za§ wigzalo sie jak najiciSlej z wlasnymi, filozo-
ficzno-religijnymi pogladami Zdziechowskiego.

Mowiac najkrocej, Zdziechowski podzielal eschatologiczny kieru-
nek mys$li, charakterystycany w réwnej mierze dla polskich mesja-
nistéw, jak i dla myélicieli z kregu rosyjskich uczmiéw Solowjowa.
Tym jednak, co rézmilo go od Cieszkowskiego i od wiekszoSci my-
§licieli rosyjskich bylo odrzucenie nadziei millenarystycznej — od-
rzucenie tego, co nazywal ,materialistycznym kierunkiem wyobraz-
ni”, zapatrzeniem w sprawy ziemskie. Millenaryzm, profetyczna wi-
zja krolestwa Bozego ma ziemi, jest przeciez wlasnie ,zapatrzeniem
sie w sprawy ziemskie”, terrestralizacja idei zbawienia. Zawsze idzie
on w parze z eschatologia, zapowiada wszak finalng epoke dziejéw,
nadejScie konca. Twierdzenie to jednak nie jest odwracalne — przy-
klad Zdziechowskiego wskazuje, ze eschatologizm nie musi i$¢ w pa-
rze z millenaryzmem. Zdziechowski wiedzial, ze $wiat ,,we zlem
lezy” i — wbrew Cleszkowskiemu wierzy! w jego radykalng rege-
neracje. Wierzyl natomiast — wiarg irracjonalng, zywigc nadzieje
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,Wbrew nadziei” — Ze po mnieuchronnym koncu $wiata, po defi-
nitywnym zakornczeniu ziemskich przeznaczen ludzkosci, nastapi
co§ wiecej mniz tysigcletnie krélestwo sprawiedliwo$ci i dobro-
bytu na ziemi: ze mastgpi wéwezas urzeczywistnienie apokaliptycz-
nej wizji §w. Jana, a wiec zwyciestwo nad Smiercia, pojednanie Bo-
ga-stworzyciela ze Swiatem stworzonym w ostatecznym akcie Bo-
skiego samoobjawienia. Dlatego wlaénie cenil Krasinskiego za nie-
ustanne przypominanie Cieszowskiemu o ,eschatologii absolutnej”;
dlatego tez szed! w tym kierunku jeszcze dalej miz Krasinski. od-
rzucajac wszelkg ,eschatologie wzgledng”, wszelkg optymistyczng
terrestralizacje eschatologii, w rodzaju. millenarystycznej historio-
zofii Cieszkowskiego. Wierzyl w paruzje po koncu swiata, nie mégl
natomiast wierzyé w jednostkowego lub zbiorowego mesjasza, kidry
mialby odrodzié radykalnie zle zycie ziemskie. Byl przeto myélicie-
lem o orientacji eschatologicznej, katastroficznej, ale mie millena-
rysta, nie mesjanistg. Przekonany byl, ze Krolestwo Boze zawie-
szone jest mad historia, ze malezy go szukaé¢ na osi wertykalnei:
.,B6g — dusza ludzka”, Ze nie mozna i mie nalezy przenosi¢ go na
horyzontalng, historyczna plaszezyzne bytu. Zblizalo go to (z czego
niedostatecznie zdawal sobie sprawe) do Norwida, ktéry z tego wla-
Snie punktu widzenia krytykowal mesjanizm polski. Z drugiej stro-
ny, oczywiscie, bliski mu byl eschatologiczny niepoké6j mesjanistow,
podzielal ich przeczucie, ze nadchodzi okres wielkich katastrof
i ,speienia czas6w”, ze stoimy, jak pisal, ,,w obliczu korica”. Nie
redukowal chrzescijanstwa do idei zbawienia jednostkowego, przy-
pominal obietnice zbiorowego zbawienia ludzkosci, ktére nastapi
u kresu czaséw; odrzucal jednak optymizm historiozoficzny, mesjani-
styczng nadzieje, ze kres czaséw poprzedzony zostanie osiagnieciem
doskonalosci w czasie, w ziemskim Kroélestwie Bozym.

Identyczne stanowisko zajal péZniej wybiiny chrzedcijariski egzy-
stencjalista, Karl Lowith. W chiliastycznych wizjach Joachima z Fio-
re widzial on Zrodlo straszliwych miebezpieczefistw: wszelka proba
ziemskiej realizacji absolutu, ‘Sciagniecia Kroélestwa Bozego z nie-
bios na ziemie, prowadzi bowiem, jak twierdzil, do nadawania ta-
kim czy innym rzeczom wzglednym (mp. takim czy innym ideom
i instytucjom politycznym lub spolecznym) wartosci absoluimej,
a wiec, w konsekwencji, do destrukeji lub autodestrukeji wszelkich
wartosei, do uczynienia z zycia ziemskiego kroélestwa nie Boga, lecz
Antychrysta. Najwiekszg zasluge teologii chrzescijanskiej od Augu-
styna do Tomasza z Akwinu upatrywal w odzegnaniu sie od mille-
naryzmu pierwszych chrzeécijan, w ,,wykluczeniu czasowego odnie-
sienia (temporal relevance) rzeczy ostatecznych”.?

t K. Lbwith, Meaning in History. Chicago and London 1870, 8. 155.
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Koncepcja Lowitha byla reakejg ma okropnosei Trzeciej Rzeszy
i inne tragiczne wydarzenia naszego wieku. Analogiczng reakcje
znajdujemy w pracach niektérych historykéw i socjologéw zajmuja-
cych sie millenaryzmami. Charakterystycznym przykladem jest kla-
syczne juz dzi§ dzielo Normana Cohna o §redniowiecanym chiliazmie
jako archaicznej antycypacji wspélezesnych ruchéw totalitarnych.?

Istnieje jednak r6wniez inna tendencja, réwnie, a moze jeszcze
bardziej charakterystyczna dla naszej wspoélezesnosci. Coraz wiece]j
badaczy (E. J. Hobsbawm, P. Worsley, H. Desroche, V. Lanternari,
i in.) rehabilituje millenaryzm, widzac w nim religijny radykalizm,
.religie ucisnionych”, niezniszczalny archetyp historycznej nadziei.
Coraz wiecej teologbw — od o. Teilharda de Chardin do ,teologii
wyzwolenia” — glosi, jak niegdy§ Cieszkowski, Ze chrzeScijanstwo
nie ma prawa uznaé spraw tego Swiata za domene nienaprawialnego
zla, ze malezy uswieci¢ troske o rzeczy doczesne, Ze potega wiary
powinna by¢ uzyta dla ulepszania zycia na ziemi, ze jednostronny
~wertykalizm” musi byé uzupelniony ,horyzontalna”, historyczna
perspektywa soteriologiczna.

Zabieram tu glos nie jako ,inteligent katolicki”, mie méglbym
bowiem zaliczyé sie do tej kategorii, ale jako badacz idej, przywia-
zany do chrzescijanskiego dziedzietwa naszej kultury. Gdyby =za-
dano mi pytanie: ,Zdziechowski czy Cieszkowski?"”, troska o dalsze
losy chrzedcijanskiego dziedzictwa kazalaby mi odpowiedzieé: obaj.
Mysliciele ci uzupelniajg sie i koryguja nawzajem, a pytania o dzie-
lgce ich réznice sg w istocie pytaniami o podstawowe wybory sto-
jace przed wspdlczesng mysla chrzescijanska. Przy odpowiadaniu
na te pytania ,perspektywa Zdziechowskiego” powinna byé¢, jak
sgdze, zawsze obecna, aczkolwiek nie nalezaloby chyba na miej po-
przestaé.

Andrzej Walicki

KRZYSZTOF DYBCIAK

ZDZIECHOWSKI WOBEC KOSCIOLA

W interesujacych wypowiedziach referentéw zabraklo oméwie-
nia kilku cech charakterystycznych dla tworczosei Zdziechowskiego.
Bez zwrdcenia na nie uwagi sylwetka wybitnego mysliciela jest nie-
pelna. Postaram sie wiec w kilku punktach uzupelnié zagajenia.

1. Marian Zdziechowski byl oscbowoscia skomplikowana, a na te-
renie religijnym wrecz paradoksalng. Ten — jak slusznie podkreslo-

* N. Cohn, The Pursuit of the Millennium. London 1957.
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no — w wielu dziedzinach pisarstwa arcykonserwatysta byl zara-
zem gwaltownikiem Bozym, mowatorskim mySlicielem religijnym
i zwolennikiem przemiamy zycia katolickiego. Byl w swojej epoce
bodaj najradykalniejszym krytykiem Kosciola XIX-wiecznege spo-
§rod znajdujacych sie wewnatrz wspoélnoty koscielnej. Co go szeze-
gblnie razilo? Centralizm Ilacinskiego Kosciola, odziedziczony po
antycznym Rzymie, podporzadkowujacy kierowniczym os$rodkom
administracyjnym lokalne i indywidualne inicjatywy. Autorytaryzm
(tak, uzywal tego slowa w znaczeniu, jakie mu dzi§ nadajemy) i g~
czaca sie z tym dominacja ducha prawniczego, zabijajacego ducha
Ewangelicznej miltoéci: spontanicznej, nie dajacej sie uja¢ w reguly,
nakierowanej na czynna pomoc konkretnemu czlowiekowi. Namiet~
nie zwalczal przerosty racjonalizmu i w tym bez watpienia przesa-
dzal, poddajae w watpliwosé religijng warto$é calej teologii bliskiej
scholastyce. Ale bezspornie stuszne sg jego ostrzezenia przed pokusa
pychy, wynikajacej ze $wiadomosci posiadania prawdy i prébami
zastepowania §wietosci logika. Wreszeie zarliwie pietnowal obojet-
no$¢ moralng i spoleczng oficjalnego katolicyzmu ostatnich dwu
stuleci (jaka widzial patrzac ze swej perspektywy).

Jesli uprzytomnimy sobie te skladniki jego mys$li krytycznej, nie
zdziwi nas sympatia zZywiona przezenn do modernizmu katolickiego.
Zachowujgc nienaganng ortodoksyjnosé, byl jedynym obok Brzozow-
skiego polskim intelektualista poczatku naszego wieku, ktéry do-
cenil i przemyslal propozycje modernistow.

2. Mowiliscie Panstwo slusznie o irracjonalnych pierwiastkach fi-
lozofii autora Wizji Krasinskiego, o roli przezycia wewnetrznego,
zmyS$le mieskonczonosci, uczuciu religijnym itd. Ale przeciez waz-
niejsza od tych emocjonalnych i wewngtrzpodmiotowych spraw jest
etyczna, praktyczno-zyciowa — chcialoby sie rzec egzystencjalna —
orientacja Swiatopogladu Zdziechowskiego. To prawda, sadzil on,
ze dla nowoczesnego czlowieka zamknieta jest wylacznie intelek-
tualna droga dochodzenia do wartosci absolutnych. Lecz poznaé
Boga, swa dusze, wolno$¢é mozna na drodze godziwego zycia, doszu-
kujac sie w zZrodlach swych czyndéw Zrédel boskosci. Zdziechowski
wielokrotnie przypominal, iz Kant rozbil racjonalizm apologetyki
religijnej, rownoczesnie jednak wskazal droge moralnego heroizmu,
jako majskuteczniejszy spos6b kontaktu ze sfera sakralng. Central-
na postacia nowoczesnej literatury, o ktorej wielokrotnie wspomi-
nal w kontekscie rozwazan metafizycznych byl dla niego Konrad
z Dziadéw — obdarzony ,,absolutnym sluchem” na zlo §wiata i czyn-
nie z nim walezacy, buntownik metafizyczny, przemieniony w ofiar-
nika, bojownik Chrystusowy. Nie przypadkiem moéwi Zdziechowski
o dowodzie moralnym, a nawet o dogmatyzmie moralnym.

3. Wiekszoéé postulatéw Zdziechowskiego zostala zrealizowana
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w Koéciele posoborowym i odezytujemy je dzi§ historycznie. Jakze
inaczej bylo kilkadziesiat lat temu. Nic wiec dziwnego, ze tak ory-
ginalne, a w wielu miejscach skrajne poglady musialy spotkaé sie
z niechetnym przyjeciem w polskim katolicyzmie pierwszych dzie-
siecioleci XX wieku. Chece przypommnieé¢ Panstwu, jak zareagowal
wybitny myéliciel katolicki O. Jacek Woroniecki ma Pesymizm...
W 1916 roku opublikowal w Iwowskim piSmie teologicznym miaz-
dzaca (w jego mniemaniu) recenzje gléwmego dziela Zdziechowskie-
go. PrzyzwyczailiSmy sie widzie¢ w Jacku Woronieckim §wiatlego
i nowoczesnego przedstawiciela polskiej mys$li katolickiej, moze wiec
i dlatego czyta sie 6w tekst z miedowierzaniem. Nieprzyjemme pi-
sanie. Brzydki artykul... Recenzja zostala napisana zélcig i w inkwi-
zytorskim tonie... Zresztg po kilkunastu latach mastgpito wydarze-
nie, w $wietle ktérego tamto tropienie herezji mabralo miemal hu-
morystycznego wymiaru. Kiedy profesor Zdziechowski obchodzil
jubileusz 50-lecia pracy tworczej, wérdéd licznych zyczernn madszedt
réwniez telegram od prymasa Hlonda, serdeczny i zyczliwy. Trzeba
jednak przyznaé, ze w tym stuleciu polskim katolikom poszczescilo
sie z prymasami — byli bardziej dalekowzroczni i wielkoduszni nie
tylko od ogélu wierzacych, lecz takze od uczonych w piSmie teolo-
gow.
4. Na koniec jeszcze pare sléw w kwestii podniesionej przez prof.

. Andrzeja Grzegorczyka, kidry zapytal, w jaki sposéb Zdziechowski
godzil swoja fIlOZOle z zyczliwg fascynacjg buddyzmem. Sprawa
wazna, bo rzeczywiScie w Pesymizmie... jak refren, co kilkadziesigt
stron powraca pomyst polaczenia ducha Wschodu i Zachodu. Wy-
daje mi sie, iz ta sprawa wygladala tak: Zdziechowski akceptowal
w mysli hinduskiej wrazliwos$é ma cierpienie i odporno$é na pokusy
racjonalizmu i materializmu, tak skutecznie, jego zdaniem, niszcza-
ce Europe. Ale dzielil go od etosu indyjskiego aktywizm etyczny
i personalistyczna koncepcja czlowieka.

Krzysztof Dybciak

CZESLAW MILOSZ

RELIGIJINOSC ZDZIECHOWSKIEGO

W okresie dwudziestolecia w niskich sklepionych salach uniwer-
sytetu wilenskiego miewal wyklady maly staruszek o ascetyczmej
twarzy — Marian Zdziechowski. Mial godno$§é rektorska, ale dla
wigkszej czeSci mlodziezy, uwiklanej w zazZarte spory pomiedzy
skrajng prawicg i lewica byl tylko szacownym zabytkiem minionej
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epoki. Naszym zdaniem — moim i moich rowiesnikow, ktorzy w la-
tach 1930—34 zajmowali si¢ odkrywaniem Ameryk — staruszek nie
mial pojecia o tak zwanych problemach dnia, a jego nawolywania
0 niebezpieczenstwie grozgcym Swiatu ze strony komumnizmu i na-
cjonalizmu odznaczaly sie zabarwieniem zaloSliwie maniakalnym.

" Jego wizja eschatologiczna zblizania sie czego$é nieuniknionego
a strasznego trafiala w mgliste odczucia jego czytelnikéw i stucha-
czy, zgadzala sie z atmosfera czasu. Ale tylko wizja. Cale rozumo-
wanie, wnioski, wskazania — rozmijaly sie z daZeniami mlodych,
kiorzy wlasnie w pradach uznanych przez profesora za dzielo sza-
tana dopatrywali sie zbawienia, i to, co bylo dla niego nocg brali za
promienne oblicze wschodzacego dnia”. Dopiero potem, po la-
tach, wielu z mich mialo droga gorzkich do§wiadczen powrdcié do
niektérych prawd, gloszonych przez Zdziechowskiego i uznaé, 7e te
same podstawy moga sie na co§ przydaé, chociaz zmienilo sie ,nie-
bo historyczne”.

Przyklad ten dosé dobrze przedstawia wzajemny stosunek dwoéch
odrebnych pokolen. Uczono mas, Zze istnieje jakie§ stale prawo. na
mocy ktérego ,dzieci” musza zawsze buntowaé sie przeciwko .0j-
com”, pogardliwie trakbowac ich mys$li i prace — i dopiero gdy sa-
me stang sie ,;,0jcami” i zostana zaplacone przez swoich nastepcéw
ta sama miarg obcosci i niezrozumienia — oddadzg sprawiedliwosé
przeszloéci. Prawo fakie jest chyba urojeniem plyngcym, jak wiele
innych urojen, z uznawania zjawisk powszechnych w ciggu jednego
czy paru stuleci za zasade niezmienng ludzkiej natury. Prawa takie-
go nie ma — jest natomiast rzeczywiScie wrogosé wzajemna pokolen,
ale wlasciwa niektérym tylko okresom — i brak powodu do przy-
puszezen, aby mialo tak byé zawsze i wszedzie. Skad pochodzi ta
wrogos¢? Przecietny czlowiek wyobrazal sobie do niedawna ze to.
co bylo prawda dla jego dziadka, nie moze juz by¢ prawda dla nie-
go. ze jest od dziadka madrzejszy — i to madrzejszy nie dzieki wla-
snej zasludze — nie, przez sam udzial w przemianach cywilizacji.
Dziadek nie latal samolotem, nie czytal Lemina, mie ogladal fil-
moéw. — wiee dziadek, nawet w najlepszych i najbardziej twérezych
swoich chwilach musial byé mniej rozgarniety, ,nie uwzglednial
zdobyczy mauki” i przez to jego dziela — jezeli takie pozostawil —
mogly. pomnaza¢ ilod¢ toméw na poéltkach biblioteki ale nic ponad
to. W istocie sprawa jest bardzo powazna: dotyczy ciaglodci trady-
cji i powagi autorytetu. Pokolenia S§cigajace sie z czasem, przeko-
nane, ze co kilka lat zmienia sie dziesigcioro przykazan — utozsa-
miajg postep Srodké6w i form z postepem prawdy i marazajg sie ma
ryzyko, Ze juz nie co kilka lat, ale co rok i co pare miesiecy obowia-
zuje nowe rozwiagzanie zagadek Swiata. Mnozg sie wtedy ,szkoly"
i ,prady”, a spisywanie ich krétkotrwalej historii wymaga co naj-
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mniej takiego samego wysitku jak spisywanie historii dawnych kro-
lestw. Czlowiek nie jest juz wtedy oceniany na podstawie dazen
i prac calego zycia — ale wedlug tego jak ostatnio postapil, albo co
ostatnio oglosit drukiem — bo cigglo§é jego rozwoju jest podzielona
na male odcinki, z ktérych kazdy bywa rozwazany mie w proporcji
do calosci, ale w proporcji do otaczajagcych méd umystowych. Czy
mozna sobie przedstawié inny porzadek, w ktérym wrogoéé pokolen
ustgpilaby miejsca Swiadomej kontynuacji? Mozna — ale dokona-
loby sie to dopiero wtedy, gdyby wygas! do reszty mit samoczynnej
ewolucji. Postep bylby wtedy wypelnianiem jednej prawdy ludzkiej
w eoraz to nowych warunkach i ksztaltach. Nie bylby natomiast po-
. gonia za coraz to mowym objawieniem. Jednak myslenie ewolucyj-
ne jest tak zakorzenione w umyslowosci mas, Ze przetrwa nawet
upadek wiary w ,,progres” i dopiero powoli zniknie — jezeli poko-
lenia polacza sie w przyjeciu jakiché powszechnie obowigzujacych
zasad.

Przyklad Zdziechowskiego sklania do rozmyé$lan tego rodzaju, ale
musialby to byé odrebny rozdzial. Tutaj chcialbym tylko oddaé
Zdziechowskiemu co mu sie nalezy, uiscié¢ sie z dtugu, jaki zaciagne-
ly wobec niego ,dzieci” 1 fo ,straszme dzieci” — przyznajmy sie
szczerze. \

Na tle dwudziestolecia jego postaé wyrdzmia sie rzadkg cechg —
zupelnym brakiem kokieterii w stosunku do mlodej generacji. Ko-
kieteria u pisarzy checacych dotrzymaé kroku i nie stracié¢ znaczenia
staje sie niekiedy naczelnym prawidlem ich pracy. Mozna odréznié
kilka stopni kokieterii pisarskiej. Najjaskrawszy z mich polega na
poddaniu sie opiniom zbiorowym, ma schlebianiu mentalnosci elity
albo tlumu. Jest to przystosowanie sie barwg mys$li do otoczenia.
Taks barwa og6lng po roku 1918 byla u nas optymistyczna wiara
w trwaly pokdj pod skrzydlami Ligi Narodéw, we wspanialo§é hasla
samostanowienia, w reformy spoleczne, w Paneurope, w technicyzm,
w demokracje. Jezeli wtedy, gdy mlodzi ze Skamandra powtarzali
krzyk tryunifalnego witalizmu, Zdziechowski otwarcie potepial sa-
mostanowienie jako Zrédlo rozpasania egoizmu drobnych grup na-
rodowosciowych, jezeli w roku 1922 potrafil mapisaé¢: ,Stanowimy
malg czastke Europy, z jej losami jesteSmy zwigzani, tymi samymi
co ona chorobami komunizmu i nacjonalizmu zarazeni i wraz z nig
wzajemnie sie gryzac, w opetariczym szale, nie idziemy lecz pedzi-
my w przepa$é” 1 — to znaczy, ze nie ulegal temu, co wtedy sta-
nowilo pierwszy i najbardziej niewatpliwy punkt katechizmu ,.do-
brze myslacego” obywatela, ze na rozpacz, ktéra ogarnela Europe
w latach czterdziestych nie potrzebowal czekaé — ona byla w nim

i Europa, Rosja, Azja.
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juz na wiele lat przed tym. Inng odmiang kokieterii jest kokieteria
slownictwa, wyobrazeni i okre§lefi. O wielu starszych pisarzach zwy-
klo sie méwié, ze posiedli tajemnice wiecznej mlodosci. Jakze czesto
jednak nie jest to mlodo§é prawdziwa (te poznaje sie po zdolnosci
do wewnetrznych przemian, po zarliwosci) — jakze czesto bywa to
tylko zreczne podchwycenie obiegowego jezyka i obiegowych tema-
téw. Sprytne staruchy swoje wiedza, ale pisza o bzdurach interesu-
jacych otoczenie, udaja naiwnych, bo rozumiejg, Ze pewne stowa
i okreslenia sg tabu dla wspélczesnych i moglyby S$ciagnaé na ich
glowe to usmiercajace dobra slawe okreslenie ,skoniczyl sie”. Nie-
dobrze jest by¢ zbyt powaimym — to znaczy ma chwilowe upodoba-
nia i mody patrzeé ze zbyt dalekiego dystansu. Kto§, dla kogo nowa
powiesé, ktéra wlasnie przeczytal, albo podréz Pilsudskiego do Ge-
newy sg wydarzeniem rozpoczynajagcym nowa epoke w dziejach
literatury czy polityki, niechetnie odnosi sie do ludzi zbyt zamyslo-
nych, zbywajacych niedbale-te przelotne zjawiska, do ludzi zapa-
trzonych w nurt dziejow. Trzecia odmiana kokieterii, ktora jest wla-
Sciwie inteligencja techniki — zaslugiwalaby raczej ma pochwale.
Poniewaz prorocy nigdy nie sg dobrze widziani, zwlaszeza w swojej
ojczyinie — wiec nieraz przebierajg sie w stroj ludzi powszednich
i przemawiajg stylem mmniej razagcym czytelnika — a wiec stylem
chlodnym, rozwaznym i pow$ciagliwym — co nie przeszkadza im
wierzy¢ moecno w rzeczy ukryte zwykle gleboko pod wiazanks iro-
nicznych albo maukowych zdan. Zdziechowski jednak nie mial Zad-
nego z tych gatunkéw kokieterii i tym mozna wytlumaczyé jego nie-
popularno$é. Przemawial jak Kassandra, a kazde smutne proroctwo
jest ,zalosliwie-maniakalne”. Od glosu Kassandry odwraca sie ze
wstretem dobrze odzywiony i lubigecy uciechy swiata obywatel. To-
tez Zdziechowski byl wolajacym na puszezy i préino w swoich mo-
wach rektorskich usilowal naprawié dusze mlodziezy.

Madroéé czesto otrzymuje epitet: boska. Mowi sie: boski me-
drzec. Mysle, ze najbardziej boska jej cecha jest miewspéImiernosé
z uplywem przezywanego fizjologicznie i uczuciowo przez miliony
ludzkich istnien czasu. Wyobrazam sobie Zdziechowskiego jak idzie
ulicami Wilna, czytajac z barokowych jak zawsze w tym miescie
chmur tragedie oszalalej i skazanej ludzkosci — a tuz obok orkiestra
studenckiego balu gra jeszcze tango ,Jak pantera co w zlotej klat-
ce” i mlode istoty odbywaja pierwsze wtajemniczenie w sprawy
niepokojéw, lekéw, dotknieé, zapachéw, dramatéw serca. Nie wiem
co zostaje z balowych sukien lila, z wymienianych ukradkiem po-
calunkéw, ze spotykania sie drzacych ragk. Moze w jakim$ ostatecz-
nym obrachunku nie mniej niz z najtezszych osiggnieé¢ pracowitej
mys$li. Ale te pocatunki, te wirowania w takt muzyki, rézowosci §wi-
tu na szybach i uczuciowe dramaty — nie sa, nie spos6b odnalez¢ ich
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§ladu, sg jednorazowe jek ludzie, ktérzy ich doznali — i to prze-
sadza spér na ich niekorzysé — a myséliciel kroczy dalej, poza gra-
nice Smierci.
W Zdziechowskim splataja sie dwa zjawiska: pesymizm religijny
i historiozoficzny katastrofizm. Pierwszym z mich chcialbym sie ma
chwile zajgé.
¥*

Okreéli¢ kogo§ jako pisarza katolickiego znaczy nie okresli¢ go
wecale — bo katolicyzm, zachowujac tozsamo§é dogmatéw, przy-
. biera wecigz 'nowe ksztalty, realizujgc sie weigz ma nowo, i przez
samg konieczno§é walki w zmieniajgcym sie §rodowisku historycz-
nym korzysta z mowych sposobéw pojmowania Swiata. Nie tylko
kazde stulecie ma inny katolicyzm — wséréd katolikéw bliskich so-
bie czasowo istnieja ogrommne rézmice stylu religijnego — w zalez-
nosci od tego, jaki pierwiastek dziala na mich silniej i co uwydatniajg
szczegblnie. Chesterton byl katolikiem przez zachwyt mad misterng
zlozonoScig Zycia, nad jego basniowosdcig. Zdziechowski — przez od-
czucie ogromu i grozy zla. Juz z tego widaé, jak bezpodstawne sa
pytania, czy katolicyzm jest pesymistyczny czy optymistyczny —
jezeli mieszezg sie w nim tak odrebne i przeciwme postawy. Pesy-
mizm i optymizm sg w nim splecione nierozerwalnie, kazdemu jego
pesymistycznemu twierdzeniu o czlowieku towarzyszy poprawka
optymistyezna — i na odwrét. Istnieja jednak osobowosci, ktérym
poprawka pozwala tym skuteczniej zglebiaé prawde zawarta w twier-
dzeniu, bo rozwigzuje im rece, wyznaczajgc granice do ktérej wolno
by¢é najczarniejszym pesymisty albo najrézowszym optymista. Oczy-
wiscie to przeciwstawienie jest tylko jednym z licznych mozliwych
przeciwstawien stylu religijnego, o kiérym wspomnialem i zastana-
wiajac sie ma pesymizmem Zdziechowskiego trzeba staraé¢ sie po-
znaé jego odcien, jego wewnetrzng budowe.

W historii katolicyzmu bardzo wazna jest data roku 1885-go. Rok
ten, w przyblizeniu, jest szezytowym punktem rozwoju pozytywiz-
mu we Francji i poczatkiem odwrotu z pozytywistycznyeh pozycji.
Do tego czasu ,mawet u samych wierzacych, w lonie prawowierne-
go katolicyzmu, zakorzenione bylo gleboko przekonanie, Ze religii
nie da sie pogodzi¢ z nowoczesnymi ideami, ze pomiedzy nig a nau-
kg trzeba wybiera¢.2 Dopiero w okolicach tej daty 6w rozdzial ko-
éciola od panstwa mauki zaczyna chwiaé sie i slabngé. Idac za Pa-
rodim 3 — mozna wyliczyé gléwne objawy przelomu, ktéry spowo-
dowal wielkie zmiany w umyslowosci, zmiany, ktérymi zyjemy az

t Parodi, Le probléme religieux (Revue de méthaphysique et de morale, 1913).
* Ibidem.
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po dzi§ dzien. Ruch religijny zaczal sie od czysto estetycznych sym-
patii dla religijnego odczuwania, od réwnouprawmnienia wszystkich
uczu¢ (mawet gdyby to byly uczucia religijne) — czemu sprzyjalo
wyrafinowamnie form artystycznych. Pod hastem ,,wszystko odezuc,
wszystko zrozumie¢” zaczeto ceni¢ maiwnod¢ wiary, tesknié¢ do pry-
mitywu i rozczulaé¢ sie nad czarem religijnych obrzedéw. Dokony~ |
waly sie liczne nawrocenia wérod poetéw, malarzy, muzykéw. Nega- |
cja wydawala sie czym$ zbyt prostackim i zbyt malo liczacym sie
z calym skomplikowaniem kultury. Rownoczesnie burzuazja i kler
widzialy w religii najlepszg odtrutke ma socjalizm, anarchizm i wid-
mo rewolucji — wiec ustami swoich pisarzy nawolywaly jesli nie
do szczerej i prawdziwej wiary, to przynajmniej do zachowywania
gestu religijnego, do przestrzegania form. Ale gest zmienia aktora
grajacego role — wiec ,,przechodzono jak Brumnetiére od gestu do
sentymentu i od sentymentu do wierzenia”.4 Sama nauka przysza
tutaj z pomoca, i to w jej dwéch najmlodszych i znakomicie rozwi-
jajacych sie dyscyplinach — psychologii i socjologii. W psychologii
natknieto sie na przezycia religijne, jako fakty, ktérym miesposéb
zaprzeczy¢. William James wywarl silny wplyw, ustalajac normal-
ny charakter przezy¢ religijnych — a normalno$é wedlug niego
rozpoznaje sie po skutecznosci praktycznej, po owocnosci wysitkéw —
co pierwiastek religijny w czlowieku spelnia doskonale, stwarzajgc
harmonie, nieosiggalng tam, gdzie go mie ma. Durkheim uznal reli-
gie za fakt socjologiczny i przyznal jej wielkie znaczenie w rozwoju
spoleczenstw. Filozofia znowu przyczymila sie do zaniku przekonan
o Swiecie jako mechanizmie. Poddajgc analizie nasze myslenie nau-
kowe, odkryla pewme oddalenie maszych hipotez maukowych od
Swiata zjawisk — co péZniej mial Bergson posunaé az do skrajno-
Sci. Nie tylko — Renouvier, badajac sady logiczne, rozrézmial w kaz-
dym sadzie akt uwagi, a wiec wyboru i wysilku woli. Poniewaz
nie wszystko da sie dowieS¢, pierwsze i najbardziej ogélne zasady
sg uznane, bo tak chcemy, Nawet samo zaufanie, jakie Zywimy do
" rozumu zaklada dobrowolne przystapienie, postulowanie jego przy-
datnosci jako narzedzia. ,,Odtad, poza wiedza i nawet u korzenia sa-
mej wiedzy, znalazlo sie miejsce na wiare”.® Stgd tez naturalna
da/nos¢ do oparcia sie na intuicji, do wsluchiwania sie w ,glosy
serca”.

Ta wielka debata w obronie irracjonalnosci odbywala sie w latach
mlodosci Zdziechowskiego i nie mogla go mingé. Ale wezytujge sie
w jego pisma jest sie sklonnym raczej przypuscié, ze byla to na-
stepna i péZniejsza fala, ze wlasciwg podstawa jego religijnosci bylo

¢ Ibidem.
& lbid.
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pozytywistyczne rozdwojenie pomiedzy wiarg i rozumem, a wiec
styl mysélenia sprzed przelomu 1885 roku. Zdziechowski samego ro-
zumu nie podwazal, nie odkrywal jego podejrzanych labiryntéw.
Czucie i wiara z jednej strony, a intelekt z drugiej, stanowily dla
niego dwie odreone i sklécone calosci. Przeciwstawienie bylo tym
jaskrawsze, e dla katolika tego okresu scholastyczne hasto, iz Bo-
ga pozmaje sie rozumem mnie dawalo zadnej podpory, przeciwnie,
w tym wladnie tkwilo Zrédlo zadrazmien. Rozum XIX wieku byl
czym$ tak innym od rozumu scholastykéw, ze z utozsamienia tych
dwoch, zupelnie réznych pojeé¢ musiala powstaé niemozliwa do roz-
wiklania krzyzéwka. Oto co wyznaje Zdziechowski: ,I w miare lat,
im1 dalej w zycie i §wiat szedlem, tym wyrazniej i bole$niej uswia-
damialem sobie, ze $wiat ten, gdy go myS$la, jako caloéé, objaé, bez-
fadem jest i bezrozumem, nie za§, jak nas ucza, dzielem rozumu: nie
z reki Boga on wyszedl. Nie ma Boga — glosem wielkim wolaja
i matura i historia... ale glos ten ginie w harmonii psalméw i hym-
néw, w tym wielkim, odwiecznym, z najglebszych glebin ducha ida-
cym wyznaniu, iz jako 'ziemia bez wody’ jest dusza czlowieka poza
Bogiem. B6g jest. Tylko fakt istnienia Boga, to co§ przekraczajgce-
go zakres mysli Swiatem zewnetrznym zajetej, to cud. Le monde est
irrationnel... Diew est un miracle”.% A gdzie indziej: , Rozmys$lania
nad zagadnieniem religii doprowadzaly mmie zawsze i tak samo
utwierdzajg dzi§ we wniosku, ze wiara jest gwaltem zadanym rozu-
mowi; zbyt glodno to, co sie na §wiecie dzieje, Swiadczy, krzyczy
przeciw Bogu”.” Teraz pozwdélmy sobie na pewne zestawienie. Sieg-
nijmy do ksigzki réwiesnika Zdziechowskiego, znanego ateisty, prof.
Baudouin de Courtenay’a® Jezeli bywaja ateiSci religijni wbrew
samym sobie, to jednym z nich byl na pewno Baudouin de Courte-
nay. Jego publiczna spowiedz jest wstrzgsajacym dokumentem. Od-
stania sie w niej osobowod¢ gwaltowna, szczera, nie znajaca kompro-
misu. ,,Widze w §wiecie tyle zla — pisze — tyle niesprawiedliwosci,
tyle okrucienstw, Ze nie moge odpowiedzialnosciag za te wszystkie
ohydy obarczaé¢ nie tylko sprawiedliwego, ale takze dobrotliwego
i milosiernego Ojca. Zwalanie win, popelnianych przez bestie ludz-
ka, na stworee i opatrznoéé jest wprawdzie bardzo wygodne, ale za-
razem bezmyslne i niemoralne”? |, Nikczemne bydle ludzkie wma-
wia w stworzonego na obraz i podobiefistwo wlasne Boga swe zbrod-
nicze i sadystyczne popedy, nazywajac jednoczesnie tego swego Bo-
ga, nie tylko sprawiedliwym, ale takze milosiernym. Czlowiek, kto-

i Pesymizm, romantyzm a podstawy chrzedcijaristwa.
T O okrucleristwie,

5 Mdj stosunek do Koéciola.

' Ibid.
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ry by sobie pozwalal na co$ podobnego, bylby uzmmany za zbrod-
niarza, ale Bog jest czczony wlasnie za to, ze jest Bogiem zemsiy".19

Czyz ton wypowiedzi Zdziechowskiego i Courtenay’a mie jest po-
dobny? Jest podobny, bo tlem jest to samo przekonanie o bezrozum-
nosci wiary — a nawet wiecej — o niemozmosci pogodzenia wiary
z poczuciem etycznym. ,,\Wszak Bég jest miloécia, wiec skadze cier-
pienie i zZlo — zapytuje Zdziechowski. — Tlumaczg to nam grzechem
prarodzicéw. Ale czyz odpowiedZ taka mie jest policzkiem wymie-
rzonym w nasz zmys! moralny?’.11

Tam jednak gdzie Courtenay widzial noc bezgraniczna, Zdziechow-
ski dostrzegal Swiatelko madziei. Bé6g jest cudem — a o istnieniu
tego cudu mie §wiadcezy ani bezlitosna i Slepa przyroda — ani glos
wewnetrzny, potrzeba serca. I tutaj dochodzimy do pokrewienstwa
Zdziechowskiego z modernizmem, Pokrewienstwo to sam odczuwal
silnie i mieraz bronil modernistéw przed zbyt surowym i bezwzgled-
nym potepieniem. Modernizm przeciez byl nastepstwem przetomu,
byt tego przelomu pierwszym i zbyt przejaskrawionym wylkwitem —
i dlatego mie mégl byé obcy dla filozofa przezywajgcego bolesnie
dziewietnastowieczne rozdwojenie. Moze nie w tych fragmentach
doktryny modernistéw, gdzie usilowali oni zlagodzié Objawienie,
uczynié¢ je mmiej groznym, latwiejszym, przystepniejszym dla czio-
wieka 6wczesnego i gdzie przez to zblizali sie do protestantyzmu.
Ale na pewno tam, gdzie glosili irracjonalizm poznania, Zdziechow-
ski byl z nimi. I byl z nimi, gdy usilowali zastapi¢ Boga nadswiato-
wego Bogiem immaneninym. Zdawal sie zgadzaé z Tyrrelem, ze
.idea Boga, przebywajacego w sercu czlowieka, powiedzmy raczej
w sercach §wietych, coraz bardziej zaciera nad$wiatowego Boga
usadowionego na tronie niebieskim: stagd sklonno§é do rozszerzenia
i przeobrazenia idei Kosciola: Kosci6l to nie ta lub owa spolecznosé,
lecz caly rodzaj ludzki, ktérym kieruje duch Bozy”.12 A jak ostrych
stéw uzywal, gdy mowil o racjonalistycznym chrze§cijanstwie: ,,Sam
W sobie nasz §wiat doczesny bezladem jest, bezrozumem, jest irracjo-
nalny; oczy sobie zamknaé trzeba, by nie widzieé¢ tego i nie styszeé.
Tymezasem medrey i poeci tak w Grecji, jak w chrzeScijanstwie,
zamykajac sobie oczy i zatykajac uszy, wszyscy, za mielicznymi wy-
jatkami, jednym byli zajeci — wmawianiem i sobie i innym, Zze wszy-
stko co jest, jest rozumne”.13

W roku 1909 wyszta w Paryzu ksigzka A. Leclére’a Pragmatisme,
modernisme, protestantisme, zawierajagca bezwzgledng krytyke mo-
dernizmu. Autor potepia tych myslicieli katolickich, ktérzy pod

10 Ibid.

1 Pesymizm, romantyzm a podstawy chrzeécijaristwa.
12 pesymizm, romantyzm a podstawy chrzedcljaristwa.
3 FEuropa, Rosja, Azja.
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wplywem Jamesa zapomnieli, ze wiara jest aktem rozumu i ratu-
jac sie przed pokusa pozytywizmu wpadli w mistycyzm religii ser-
ca. ,,Sentymentalni s przeto owi my$liciele, gdy jako najglebsza pod-
stawe religii wysuwaja to, co jest najciemniejsze w duszy, najmniej
znane, a tkwi gdzie§ na dnie, pod pokladem §wiadomosci — senty-
mentalni sa, gdy podnosza w religii pierwiastek osobistego do-
swiadczenia”. 14 Dzisiaj przyznamy raczej slusznosé tej surowej kry-’
tyce, bo widzieliémy ostatnie odnogi irracjonalizmu. Ale dla Zdzie-
chowskiego, jak i dla wielu swiatlych katolikéw woéwezas, sprawa
nie przedstawia sie tak prosto. Z Leclére’em Zdziechowski sie nie
zgadza — 1 jezeli nie wykroczyl jawnie poza nauke Kosciola, to
w kazdym razie podnosil wielkie zaslugi modernistéw w poglebie-
niu zycia religijnego i sympatia obdarzal czolowych modernistow,
Loisy’ego i Tyrrela.

Jednak cala ta problematyka rozwija sie u niego jako préba po-
mieszezenia W obrebie wiary katolickiej bezwzglednego i rozpaczli-
wego pesymizmu — ktory sam Zdziechowski nawigzuje do filozofii
Wechodu, a po$rednio do Schopenhauera. Nie tylko widok okrutnej
i obojetnej matury wywoluje w mim wstret i odczucie zmikomosci,
marnosci wszechrzeczy. Kto wnika w siebie, musi spostrzec w so-
bie pierwiastki, Iaczace go z natura, musi przyznaé, ze jako istota
biologiczna nie jest niczym innym, niz chaocsem popedéw i pozadan,
i ze thkwiac w porzadku natury popelnia co chwila najbardziej podle
czyny, upiekszajac je przed soba. Wschéd, a za Wschodem Schopen-
hauer. zaleca oczyszczenie przez zabicie w sobie woli Zycia. Zdzie-
chowski nie posunal sie tak daleko, ale glos teskmoty do Béstwa,
ktory w sobie styszal, byl dla niego glosem nadziei przeciwko na-
dziei, pragnieniem cudu. Gdyby postapi¢ o krok dalej, mozma by za-
pytaé, jak to czynili katolicy zwalczajacy modernistéw, co nas upo-
waznia do zaufania temu glosowi. Jezeli ,S§wiat w zlem lezy” i my
sami jesteSmy az do dna skazeni, klamigc sobie bez ustanku, to czy
mamy prawo wierzyé, ze glosy jakie w sobie styszymy i cale do-
Swiadczenie wewnetrzne nie jest réwniez naznaczone klamstwem?
Czy ocalaé religie przez odwolywanie sie do ueczué, dzwigajacych
sie z ciemnoS$ci, jaka jest kazda dusza ludzka, nie jest zadaniem
zbyt ryzykownym? Czy pewien narzucony przez rozum lad mie jest
bardziej godny ‘polecenia niz echa pod$swiadomosci? Zdziechowski
nie zrobil tego kroku — bo gdyby go zrobil, nie méglby broni¢ irra-
cjonalistyeznego stanowiska, bo musialby uznaé, ze z dwojga zlego,
bladzacy i chwiejny intelekt mniej nas zwodzi niz pewne, ale za to
klamliwe serce. Moze taki krok bylby dla miego krokiem w zupel-
na, absolutng przepasé. A moze zawazylo tutaj jeszcze jedno: wplyw
religijnosci rosyjskiej.

" Streszczenie w Pesymizm, romantyzm a podstawy chrzescijaristwa.
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Mysle, ze w kulturze polskiej majlepiej rozumieja niebezpieczefi-
stwo Wschodu ludzie, ktérzy Wschod w sobie przezyl, ludzie, dla
ktérych stowo ,,psychika rosyjska” mnie jest tylko pustym dZwie-
kiem albo wySmiewanym uproszezeniem. Aby uzyskaé intuicje ..ro-
syjskoéei” trzeba zaplaci¢ cene: trzeba chociazby w czeSci ulec jej
pokusom. Zdziechowski mial te intuicje w wielkim stopniu i dlatego
wolno przypuécié, ze poddawal sie nieraz urokom my$li wschodnie-
go chrzedcijanstwa — co potwierdzaja jego ksigzki. Nie darmo
ksztalcil sie w Rosji, nie darmo miat szezery kult dla postaci filo-
zofébw-mistyk6w rosyjskich, dla Trubeckiego, Sotowjowa. Nie cho-
dzi tu moze nawet o ich wplywy — ale o te zbieinoi¢ pomysléw,
ktéra powstaje na gruncie wewnetrznego pokrewienstwa. Rozdwo-
jenie pomiedzy zlym §wiatem i dobrym Bogiem nigdzie nie doszlo
do takiej skrajnosci, jak w chrzedcijanstwie wschodnim. Jak wyka-
zal w swojej ksiazce Bogumil Jasinowski 15, duch gnozy zyje dotych-
czas w my$li religijnej Rosjan i mozna go odkry¢ nie tylko w sekeiar-
_ stwie sprzed rewolucji, ale réwniez u Solowjowa i Bierdiajewa.
Przepasé miedzy Bogiem i §wiatem ,ktory mie z reki Boga wyszedl”
siega gloszonej przez gnostykéw mauki o hierarchicznej budowie
Béstwa, Swiat jest zly, poniewaz jest dzielem niZzszego demiurga.
Wedlug Solowjowa powstal on przez odpadniecie duszy $§wiata od
dobroci i madroéei bozej — przy czym Dusza Swiata bylaby tutaj
nizszym elementem Bostwa, tesknigeym do zlania sie z jednodcia.
ChociaZz ,,mozemy, mamy prawo, nawet powinniémy wierzy¢, Ze ze
stanowiska wszech§wiatowego przedwiecznego porzadku, jakiej
przewodniczgcej jemu wyzszej, a nmam niedostepnej idei wszystko
co na tym atomie sie dzieje, ma jakie$§ glebsze znaczenie” 16 — 1o
znaczenia tego nie zdolamy nigdy wytropi¢, Bég jest majzupelnie]
niewspolmierny ze Swiatem i nawet oswiecony laska rozum nie
zdola zblizyé sie do poznania jego przymiotéw. Rownoczeénie cier-
pienie mabiera wymiaréw kosmicznych — przestaje byé ludzkim
tylko sposobem przezywania $wiata — ludzkim, bo tylko czlowiek
umie wartoSciowac i cierpie¢ z powodu dostrzeganego wokolo cier-
pienia. Akt oskarzenia skierowany przeciwko bytowi w ogdle obej-
muje réwnie dobrze cierpienie przydeptanej obcasem mrowki, jak
cierpienie ludzkie, réwnie dobrze meczarnie drobnoustrojéow, jak
krzywdy spoleczne. Stad musi narodzié sie rozpacz — bo ani jedne-
go ruchu, ani jednego czynu nie mozemy dokonaé¢ bez zadawania
innym istotom bélu — a doskonalym alfruizmem byloby chyba sa-
mobédjstwo — choé¢ nie wiadomo, co by o tym powiedzialy komdrki
naszego organizmu. Zdziechowski nie glosil naturalnie ani samobdj-
stwa, ani powrotu do Nirwany. Nie glosili tego réwniez teologowie

¥ Wschodnie chrzescijanstwo a Rosja, Wilno 1933,

U Furopa, Rosjn, Azja.
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rosyjscy. Ale dla nich, jak np. dla Solowjowa, Chrystus byl zasada
kosmiczng — nie tylko odkupicielem ludzkosci, ale wszelkiego stwo-
rzenia, a wiec i muchy i mréwki. A Zdziechowski chcial wlgczyé
w katolicyzm wplywy filozofii pesymistycznej i na audiencji u Pa-
pieza Piusa X bronil jej dobroczynnych skutkéw, gdyz dzieki miej
»Zywiej uczymy sie czué istote chrzescijanskiego pogladu na swiat,
ktéra wyrazamy w codziennej modlitwie, nazywajac ziemie padolem
placzu” .17

W wielkiej debacie, jaka rozwinela sie woko6l modernizmu, Ko-
$cidl encyklika Pascendi potepil tych wiernych, ktérzy usilowali
filozofie katolicka budowaé na dziedzictwie pozostawionym przez
Kanta. Stwierdzil on wyraZnie, ze kantowski i pokantowski imma-
nentyzm, subiektywizm i agnostycyzm sg nie do pogodzenia z do-
ktryna. Zalecil, jako jedyma podstawe dla metafizykéw katolic-
kich — filozofie scholastyezng. Tym samym zakreélit wyrazng gra-
nice mnozacym sie prébom pogodzenia wiary z filozofia. Ale do te-
go momentu pole badan bylo otwarte — zaréwmo dla tych, ktérzy
z nowych zdobyczy teorii poznania czerpali argumenty przeciwko
scholastykom, jak i dla tych, ktorzy, jak Zdziechowski, zblizali sie
do Kanta poprzez Schopenhauera i filozofie Wschodu.

Zestawiony ze struktura umyslowa okresu 1918—1939 Zdziechow-
ski jest gruntownie anachroniczny. Najbardziej anachroniczne jest
jego zamys$lenie nad , bdlem ‘istnienia”, wyrazane w zdaniach, ktore
dla nowych pokoleh nie nie znaczg — tak sg mgliste i tak obce wszel-
kiej ostrozmodci w atakowaniu ostatecznych, najwiekszych spraw.
Dzieli nas od niego to samo, co dzieli nas od Hymnéw Kasprowi-
cza, Préchna Berenta czy utworéw Tadeusza Micinskiego — a co na
pewno nie da sie pokrétee okreslié. Chociaz bardziej czytelny od
autoréw Mlodej Polski, ma te¢ sama co oni zachlanno$§é i zdaje. sie
mie¢ to samo przekonanie, Zze slowom przez mas uzywanym zawsze
odpowiadaja jakie§ byty, a" przynajmniej ze ,problemy” wiodg zy-
wot oderwany. Poezja Mlodej Polski jest tak zla, bo poeta méwiac
.Duch” czy ,Bé6g” mial poczucie, ze uzywa wyrazéw réwnie kon-
kretnych jak ,stol”, czy ,,wierzba”, a méwigce ,st6!’ czy ,wierzba”
przypuszczal, ze jest to réwmie konkretne jak ,,czerwony stol” i
.kwitngca wierzba”. Przenoszac te»cechy stylu w sfere myslenia
mozna gobie wytlumaczyé dlaczego kilka pokoleni odnosilo sie z wiel-
ka powags do takich pojeé¢ jak Absolut, Wola Zycia czy Naga Du-
sza. Podobnie Zdziechowski nigdy nie sprowadzal dotykalnoéci uzy-
wanych przez siebie terminéw: podrézowal po morzu ,,wielkich kon-
cepcyj”, zbieral 1 rozwazal pomysly filozoféw jakby to byly twory
niezalezne od miejsca i czasu. Kiedy stangl przed audytorium mlo-
dziezy po pierwszej wojnie §wiatowej, to wladnie stalo sie gléwna

i Europa, Rosja, Azja.
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przyczyng rozdzwieku, Mlodziez ta czcila zupelnie inny gatunek po-
jeé, jej zdaniem zmacznie bardziej sprawdzalny i zywy. Garnela sie
do nacjonalizmu i komunizmu, poniewaz nacjonalizm wywodzil swo-

je hasla z rzekomo miewzruszalnych praw biologicznej walki, a ko-
munizm sprowadzal cale zagadnienie prawdy do zmian ekonomicz-
nego podloza. Zdziechowski mie wykraczal poza dialektyke samych
idei i mie przebieral tych idei w nowe ogélniki, uznane przez mlodych

za co§ bardzo waznego i rzeczywistego. Gdyby to uczynil, mégiby
osiagnaé miewielkim kosztem popularmo$é np. Bierdiajewa. Zmiany
historii traktowal jako odchylenie sie od pewnego wzoru: ten wzér
probowal odkryé, opierajac sie na chrzescijanskim sumieniu — i nie
godzi sie nie tylko ma opinie, ze takiego wzoru wcale nie ma, ale
nie chcial ré6wniez uznaé, ze ten sam wzor mozna dostrzegaé w co-
raz to nowych ksztaltach, pod powierzchnia jaskrawo odmiennych
stylow zyciowych.

Katolicyzm mneo-tomistyczny wyznawany w miedzywojennym
okresie przez pewne kola literacko-polityczne szedl! w parze z po-
wszechnie odczuwang niechecia do mglistoSci rozwazan o istocie
bytu, z odwrotem od metafizyki. Odpowiadal potrzebie uchwytu za
ziemsko$¢ — nawet kwestia religijna zaczynala sie od pytan doty-
czacych organizacji zycia ziemskiego, stosunku jednostki do zbioro-
wosci itd. Szczegélniej w Polsce, gdzie religijno$é rzadko wywodzi
sie z zycia wewnetrznego a czesto z tesknot polityeznych — ten
proces osiggal duze matezenie. Wiekszosé katoliké6w  reklamujacych
$w. Tomasza uzasadniala swoj katolicyzm przy pomocy wnioskow
polityczno-spolecznych, przy pomocy wizji nowego Sredniowiecza,
ktéra mozna ucieleéniaé tylko w oparciu o §wiatopoglad katolicki.
Nastepowalo zupelne odwrécenie calej sprawy religijnej: skutki mia-
ly usprawiedliwia¢ i tworzyé wewnetrznag wiare, ktérg zajmowad
sie mikt nie mial odwagi. Nic dziwnego, Ze ci katolicy laczyli Toma-
sza z pomystami wzietymi z faszyzmu — bo w glebi, nie zdajac so-
bie z tego sprawy, brali katolicyzm za jeszeze jedna fikcje, wygod-
na dla celow politycznej budowy. Tak to upiér dowolnosci i prak-
tycznosci w przyjmowaniu prawdy, ktéory mawiedzal juz moderni-
stéw, powracal z innej strony i to w znacznie wulgarniejszej posta-
cl. Zarzutu takiego nie mozna #postawié¢ tomistom francuskim. Jed-
nak i w ich pismach bardzo malo bylo nurtu metafizycznego, ktéry,
cokolwiek by sie powiedzialo, stanowi prawdziwe zycie religii.
Zamkniety uklad zdan, zaczerpnietych z Sumy teologicznej wcho-
dzil jako artykul zastepczy, ratowal od zabrniecia w otwarta walke
z tajemnicg. Niezliczona ilo§é subtelnych rozréimien wznosila sie
jak wygodna $ciana miedzy czlowiekiem i nagim, jezeli tak wolno
sie wyrazié, istnieniem.

Zreczni scholastycy wygrywali zamilowanie wspoéliczesnych do
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Scislej terminologii i ku niej przede wszystkim kierowali uwage.
Poza tym wladali §wietnie wiedza o zmiennosci historycznej, oswa-
jali historyzm, zuzywajac go do swoich celéw. W tej odmianie ka-
tolicyzm, zdrenowany i zintelektualizowany, zajety Swiatem ludz-
kim, a nie §wiatem w ogoéle, byl do przyjecia dla umysliéw, ktére
oddalily sie niezmiernie od troski o Dusze Swiata, Absolut, Ormuzda
i Arymana.

Czy jednak cena, jaka zaplacié¢ przyszlo za odwrét od ducha mo-
dernizmu nie byla az nadto wysoka? To, co ku niemu popychalo,
ta cheiwodé, ten niepokdj sg czego§ warte, jezeli w ogdle religia ma
byé czegos warta. Jezeli kbo§ nie zgadza sie ze Zdziechowskim, ze
tylko glos wewnetrzny, na przekér wszystkiemu co wiemy o §wie-
cie, uchyla bramy niebios, nie znaczy to jeszcze, ze 6w glos wewne-
trzny da sie zastapi¢ sylogizmami udawadniajgcymi koniecznosé
istnienia Boga. A badZ co badZ moderniSci i ich sympatycy, jak
Zdziechowski, byli ostatnimi my$§licielami religijnymi: nie filozofa-
mi katolickimi — bo tych przyszlo po nich wielu — ale wlasnie my-
§licielami, ktorzy siegali w sens religii. Stawanie pod gwiazdzistym
niebem, czy wspélczucie cierpieniom muchy jest zjawiskiem, ktoére
lezy u narodzin wiar i obrzedéw — podezas gdy sady $w. Tomasza
53 tylko jednym ze sposobéw skodyfikowania metafizyczmego leku.
Kiedy sie powraca do Zdziechowskiego poprzez tyle warstw manie-
sionych przez czas i uprzedzen — jedno trzeba tam dostrzec: rzadko
spotykane masilenie mistycznej grozy. Naturalnie mozna zaraz zapy-
ta¢ co to jest i czy przypadkiem nie wymika to z warunkéw epoki,
w ktérej zyl Zdziechowski, z jej pojeé i z uzywanego przez nia je-
zyka. OSmielam sie jednak twierdzié, ze nie — i ze gdy odrzucié
wszystkie nalecialo§ci stylu historycznego — pozostanie czlowiek
zrozpaczony, samotny w obliczu Boga unoszacego sie mad $wiatem
,ktéry mie z reki jego wyszed!”. I mie tylko czlowiek jako doku-
ment swojej epoki — ale raczej jako dokument pewnych odwiecz-
nych spraw dzisiaj przyémionych przez wstrzemiezliwosé i zaha-
mowania maszych §rodkéw wypowiedzi.

Zestawilem dwie formacje katolicyzmu: modernistyczng, w ktérej
bylo miejsce na watpliwosei, trapigee Zdziechowskiego — i neo-
-tomistyczng, ktéra likwiduje podobne niepokoje przy pomocy bada-
nia ScistoSci terminéw i chetniej zajmuje sie czlowiekiem, niz bytem
w ogoéle. Kto§ moze dopatrzyé sie tutaj miekonsekwencji: bo jezeli
szezegolng religijno$é Zdziechowskiego przypisuje przezwyciezonej
juz sklonno$ci do mglistych a wielkich siow i minionemu bogoiska-
tielstwu, dlaczego powiadam ze ten typ religijnosci jest czyms$ wiecz-
nym, SzZacownym, wyzszym nawet niz k.lopoiy zadowolonych ze swo-
jej inteligencji tomistéow?

Czym innym jednak sa pewne stale elementy ludzkiej matury,
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a czym innym sposoby ich wypowiedzi, narzucone przez epoke. Hi-
storyczny czas wnosi i zmienia wiele pierwiastkéw, miemniej nie
wszystko, jak sgdze, jest jego wytworem. Na przyklad ,,poszukiwa-
nie absolutu” jest okre§leniem starej, wcigz odnawianej przez Iu-
dzi potrzeby — ale okredleniem w ramach pewnego stylu. Gdy-
by styl ten odrzucié i zaliczyé do spraw juz przezwyciezonych —
nie musi to prowadzié¢ do zaprzeczenia samej potrzebie, ktéra przy-
oblekla i przyoblekaé moze najrozmaitsze ksztalty, ulegajgc wsku-
tek tego modalnosciom, przeobrazeniom, nie do tego stopnia jednak,
aby przesta¢ byé ta sama potrzebg. Mozna podaé¢ w watpliwosé
twierdzenie Zdziechowskiego, ze glos wewnetrzny méwi nam z oczy-
wistoscig o istnieniu Béstwa. Gdyz ten sam glos wewnetrzny jest
u Zrodel religii bez Béstwa, jak buddyzm i religijnego ateizmu, jak
u prof. Baudouin de Courtenay’a. A przeciez owo pragnienie meta-
fizyczne, z taks silg przemawiajace z ksigzek Zdziechowskiego, jest
czym$ rzeczywistym i trwalym, nie tylko czysta modalnoscig hi-
storii. Cala trudno$é polega ma tym, Ze nazywajac je, nadajemy mu
imie zapozyczone z jezyka damego okresu, z pojeé¢ filozoficznych da-
nemu okresowi wlasciwych. To, co u Zdziechowskiego bylo idealng
czastka duszy ludzkiej, tesknigcg do Boga, u nalezacego do nastepne]
generacji Stanistawa Ignacego Witkiewicza mosilo juz nazwe Meta-
fizycznego Poczucia Dziwnoéci Istnienia i znajdowalo wyladowanie
nie w religii, a w sztuce i dociekaniach ontologicznych.
Wspomnialem o mozliwosci zblizenia sie pokolen na gruncie wspol-
nie przyjmowanych zasad. Dlatego staram sie siegnac¢ poza fo, co
w Zdziechowskim bylo chwilowe, co bylo malecialoscia idealizmu

niemieckiego, romantykéw czy rosyjskich mistykéw. Zdziecho- -

wski — o mago$é uczucia religijnego (czy jak je nazwiemy) — to
réwniez bezZkompromisowosé etyczna, wobec ktorej zlo jest nie do
usprawiedliwienia, nawet gdy wezwaé do pomocy najszczyiniejsze
hasla. To spojrzenie na absolutng granice, ktéra dzieli dobro od
zla — rzecz bardzo rzadka w czasach daleko posunietej wzglednosei.

Moze katolicy nowszej formacji réwniez zastanawiali sie nad istota
zla albo czytajac pierwszy tom Sumy badali ,czy Bog jest tym
samym czym jego essencja czyli natura”. Byé moze tak. Bywa jed-
nak, ze cze$é jakiej§ doktryny jest przyjmowana jako konieczne
uzupeklienie calosci, chociaz wrazliwo$é na to, co ta czeS¢ reprezen-
tuje, zanikla. Budzi sie podejrzenie, ze podobnie stalo sie z metafi-
zyczng czeScia doktryny katolickiej i ze podezas gdy katolicyzm
wiekszo§é swych sif zuzywal na odniesienie sie do systemoéw zaprzat-
nietych ziemskos$cia, prawowierni stracili che¢ do zapuszczania sie
na tereny zawsze grozace herezja. Ostatnim bylo pokolenie moderni-
stéw. Jakub Maritain moze byé znakomitym filozofem — jednak
‘jego préby zblizenia do mas §w. Tomasza dobre wyniki daly tylko
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w zakresie estetyki, etyki czy spraw spolecznych, ale mnie tam, gdzie
najlepszy nawet aparat intelektualny pracuje w prézni, jezeli w czlo-
wieku wspéleczesnym brak rzeczywistych przezyé, poruszajgcych wy-
obraznie.

W Polsce w ciggu dwudziestolecia mie ukazala sie bodaj ani jedna
ksigzka religijna napisana przez ortodoksyjnego katolika. Oczywi-
§cie religijna w tym zmaczeniu, w jakim méwimy o Pascalu, czy
o kardymale Newmanie. Aby odnalezé zywy ,nurt metafizyczny”,
trzeba zwrécié¢ si¢ do autoréw stojacych albo poza obrebem kato-
licyzmu, albo w ogéle poza obrebem wszelkiej religii. Zdziechowski,
ktéry przyszedl w dwudziestolecie ze swojg wiarg przezywana na
wlasny, a nie na cudzy, rachunek malezy do wyjatkéw i pozostanie
jako przyklad tej ostro$ci wewnetrznej, jakg mieli namietni ateisci

albo zrozpaczeni wyznawcy. Czestaw Milosz

Esej powyzszy napisany zostal w Warszawie w 1943 r., a wydrukowany
w tomie Prywatne obowigzki, Paryz 1972,
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W filozofii Augusta Cieszkowskiego odbilo sie majwydatniej to,
co ceche znamienng ducha polskiego, przede wszystkim za§ poezji
polskiej w pierwszej polowie ubieglego stulecia stamowi, tj. marzy-
cielstwo mesjaniczne. Tesknota za jakim$§ rajem ziemskim, przez
Polske urzeczywistmionym, ogarngwszy go glebiej jeszeze i silniej
niz Trentowskiego lub Libelta, przybrala posta¢ miezachwianej wia-
Ty, Ze OWo najgoretsze pragnienie jego serca spelni sie wkrotce. Wia-
re te powigzal on z filozofia Hegla, aby z jej pomoca przeksztalci¢
ja w wiedze przyszloéci, oparta ma mocnych podstawach nauki.
I tym wlasnie — pozorami Scistosci — dzialal on ma wspélczesnych:
Mickiewicz go cenil, Krasinski jego wplywowi w miejednym ulegal.

W roku 1838 wydal on rozprawe: Prolegomena zur Historio-
sophie, na wskro$ od poczatku az do konca przejeta uczuciem nie-
zrozumialej juz dzi§ dla nas bezgranicznej czci dla Hegla, w ktorym
upatrywal najwspanialsze objawienie potegi umysiu ludzkiego. Od-
krycie prawa dialektycznego, kojarzacego przeciwienstwa w wyz-
szej jednosci — teza, antyteza, synteza — mialo rozwiazywaé za-
gadke dziejow, bylo najwiekszym mysliciela niemieckiego dzielem.
Mlodziutki jednak uczen, pomimo uwielbienia, w ktére go wglebie-
nie si¢ w my$l mistrza pograzalo, ofmielal sie go poprawié i uzu-
pelnié, jakby nie zdajac sobie sprawy, Zze tym samym oslabial zna-
czenie filozofii, ktora za absolutng poczytywal. Blad Hegla polegaé
mial, wedlug Cieszkowskiego, na tym, ze dialektyki swojej nie umiatl
on zastosowaé do dziejow; domioslodé tego zasadniczego faktu, ja-
kim bylo przyjscie Chrystusa, nie zostala przezefi nalezycie ocenio-
ng; nie polozyl on dostatecznego nacisku na to, ze Chrystus roz-
dziela historie na dwie epoki, pozostajace miedzy sobg w stosunku
tezy do antytezy; mie wyprowadzil stad koniecznoéci trzeciej wyz-
szej epoki, obejmujacej obie poprzednie w doskonalej syntezie.

Ot6z synteza ta miala nastgpié niebawem, wynikalo to stad, ze

przeciwienstwa $Swiatow poganskiego i chrzeScijanskiego — teza
i antyteza — doszedlszy do swoich kresow, wyczerpaly sie juz osta-
tecznie.
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My$4l ta nie opuszceza odtad Cieszkowskiego az do Smierci. Udo-
wodnieniu jej i rozwinieciu poswiecil gléwne dzielo swoje Ojcze
nasz.1

Za punkt wyjScia wzigl on nie filozofie Hegla, jak w Prolego-
menach, lecz objawienie Chrystusowe. Ale stosunek Objawie-
nia do dziejow tlumaczyl jednak nie inaczej, jak w Swietle dialek-
tyki Hegla.

Istota mauki Zbawiciela zawarta jest w Modlitwie Panskiej. Be-
dgc prosba, ktérej sam Chrystus nauczyl, staje sie ona przez to samo
wyrazem dazen Chrzedcijanistwa, objawieniem jego historycanej
przysziosei, slowem modlitwa prorocza, wigc wyzszg od zwy-
czajnego proroctwa. Proroctwo bowiem objawia, ze to a to bedzie,
gdyz tak sie Bogu podobalo, modlitwa za§ — ze to a to byé powinno,
gdyZ jest ludzkosci niezbedng potrzeba, ktérej dopiecie lezy w isto-
cie maszej. Wzgledem proroctwa zachowujemy sie biemie, gloszae
za$ stowa modlitwy proroczej, zaczynamy juz czynnie ma przyszosc
dzialaé.

Wobec tego, ze Modlifwa Panska jest gwiazda przewodnig ludz-
ko$cl i ze w niej jest wskazane wszystko, do czego ludzkos$é dazycé
powinna i czego dostapi, wiec koniecznym sie staje oparte na niej
wytlumaczenie dziejow. Streszezaja sie one w przeciwienstwach po-
ganstwa i chrzescijanstwa, czyli natury i ducha, bytu i myéli, jak
wyraza sie Cieszkowski. Przed Chrystusem czlowiek mie przeciw-
stawia siebie maturze, jest on ,jakby accidensem przemoznej sub-
stancji”, stad drzemanie pierwiastku indywidualistycznego, pante-
izm w religiach, despotyzm za§ w ustroju spoleczenstw i panstw.
Dopiero Chrystus wywoluje oderwanie sie czlowieka od matury, od
ziemi, dajac mu $wiadomos$é jego wyzszych, nadziemskich przezna-
czen. Ale skutki tego sa ma razie straszne. Odkrywszy bowiem mnie-
bo i tam przeniéslszy prawde, dobro i lad Swiata, tym samym czlo-
wiek ziemie ponizyl i potepil... ,i stala sie ona pastwg mieladu”.

Stowem, poganska absorpcja jednostki przez spoleczenstwo za-
stgpiona zostala, wedlug Cieszkowskiego, chrzescijariska absorpcja
spoleczenstwa przez jednostke. Rozdymajac fakt ten i upatrujgc
w nim przede wszystkim jego ciemng strone, mys$liciel niestusznie
ocenil! w miejednym miejscu czasy pochrystusowe, zwlaszeza wieki
Srednie.

Patrzy on na wszystko przez pryzmat Heglowskiego prawa dia-
lektycznego i dlatego mie do$é mu jest stwierdzié przeciwienstwo

1 Za zycia Cieszkowskiego wyszla tylko cze§é wstepna w r. 1848. Nastgpne trzy
tomy wydane zostaly staraniem i pod redakcjg jego syna w r. 1899, 1003 i 1907.
Obejmuig rozbidér wezwania i obu plerwszych présb.
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poganskiej i chrzedcijanskiej epoki, trzeba mu jeszcze wykazac, ze
wlasdnie, jako przeciwienstwo poganstwa, Swiat chrzesScijanski byl
i jest czym$ niedostatecznym, jednostronnym. Starozytno$é ograni-
czala pragnienia swoje zakresem ziemi; zapatrzone w niebo chrze-
Scijanstwo stworzylo ideal ascetyzmu, bedacy megacjg ziemi; musi
on przeto ustapi¢ miejsca nowemu idealowi, stawiajgcemu za cel
nie ucieczke od ziemi, lecz przeobrazenie jej w miebo.

I idea! ten urzeczywistni sie w najblizszej przyszlosci, w nadcho-
dzacej juz epoce trzeciej, w §wiecie Czynu, ktéry w harmonii Kro-
lestwa Bozego skojarzy przeciwienstwa poprzednich epok. Ale skad- |
ze to wiadomo, ze 6w blogoslawiony dzien ma mniebawem przyjsé.
Stad — odpowiadal Cieszkowski — ze zagadka dziejéw juz rozwia-
zang zostala dzieki prawu dialektyczmemu, w $wietle ktérego cala
przeszlosé rodu ludzkiego stamela przed mami rozdwojona na teze
poganstwa i chrzescijanstwa antyteze: ,,Skoro§my wiec dwie wrecz
przeciwne epoki. w roznorodnym potoku dziejow ludzkich upa-
frzyli — sama ich sprzecznos$é¢ doprowadza mas do ich kojarzni —
sama ich biegunowo$é, odkrywa nam ich réwmnik — samo uznanie
ich jednostronnoéci waruje mam niezwloczne wstapienie w epoke
trzecia, syntetyczna...” ,Sam czas doprowadza nas do nowego okresu
Swiata, jak sam prad morza doprowadzil Kolumba do odkrycia no--
wej czesci Swiata, ktorej sie dopiero proroczo domyslal. — Gdysmy
jeszcze do trzeciego Czasu dobijaé nie mieli, tobySmy go tez jeszcze
nie dojrzeli! Ale go wlasnie spostrzegamy — i radosnie wolamy:
Ziemia! Ziemia! Ziemia Obiecana!”

Do tej ,,Ziemi obiecanej” doprowadza Slowanie. W pogladzie swo-

im na nich poszed! Cieszkowski zgodnie z majwybitniejszymi wow-
czas przedstawicielami nauki i literatury w $§wiecie slowianskim,
sladem wielkiego Niemca Herdera. Podnosil on pokojowe, zamilo-
waniem do pracy rolniczej macechowane, harmonizujace przeto
z idealnymi celami ludzkosci usposobienie plemienia slowianskiego.
Wynikalo stad, ze ,,jak w pierwiastkach germanskich Sredniowiecz-
ne, tak w pierwiastkach slowianskich nowowieczne losy ludzkosci
zapisal sam Bég”. Kwiatem za$§ slowianszczyzny jest naréd polski,
kiéry ,mnadmiarem cierpienia zastuzyl sobie na to u Boga, aby ere
wolnosci calemu Swiatu zwiastowal i ludzkosci catej do raju swobo-
dy przewodniczyl”.

Powstawalo tu pytanie, jak 6w raj ziemi obiecanej wygladac¢ be-
dzie.-Tu mial Cieszkowski dwie drogi przed soba. Mgl daé¢ folge
swej plomiennej teskmocie za doskonals szczesliwoscig i kreslié chi-
liastyezne jakie§ marzenie o panowaniu §wietych, ktére nastapi po
koncu historii, na ziemi przeobrazonej w apokaliptyczne ,Nowe
miasto Jeruzalem”. Ale tej drogi nie obral. Fantazja zaznaczala sie
w nim slabo, précz tego sta¢ chcial na twardym gruncie nauki, to
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znaczy tej absolutnej filozofii, ktéora dal Hegel. Nalezalo wiec przy-
szla epoke syntezy dialekiycznie wyprowadzié¢ z obu pierwszych.
I ta drogg poszedl. Ale nie bedac w stanie stlumié w sobie uczucia,
ktére bym mnazwal namietnoScia mesjanistyczng, zadza ogladania
Krolestwa Bozego, popadl on w wewnetrzng sprzecznoéé, ktéra osla-
bila, niemal zniweczyla caly jego pomysl. Albowiem z prawa dia-
lektycznego wypadalo, ze epoka trzecia, bedac w istocie swojej har-
monia, nie za§ walka przeciw temu, co przed nia bylo, musiala ewo-
lucyjnie z przeciwienstw natury i ducha sie rozwingé i je ze sobg
skojarzy¢. Myséliciel stale i wyraZznie to zaznaczal: ,,co tylko jest —
to wszystko zda sie, to wszystko da sie Zywotnie przerobié,
utwierdzié, uorganizowaé”. Ale zarazem epoka ta miala nadejs¢
w bardzo bliskim czasie. Mogla wiec zawiera¢ w sobie tylko chyba
bardzo lekkie, bo ewolucyjne, udoskonalenie warunkéw, wsréd kté-
rych my zyjemy, mogla byé¢ tylko troche lepsza, troche szcze-
sliwsza od chwili obecnej. A jednak Cieszkowski nie wahal sie okre-
sla¢ jej mianem Krélestwa Bozego, w ktérym Bég bedzie, wedlug
stow sw. Pawla, ,wszystkim we wszystkich”! Aby méc co§ podob-
nego wyglosi¢, trzeba bylo zamknaé oczy ma wszystko zlo Zycia.

I jakby przewidujac mozliwo$é takiego zarzutu, Cieszkowski sta-
wial w koncu swej wstepnej czeSci pytanie, gdzie jest kres zywota,
ale zamiast rozwigzaé zagadke, on jg tylko uchylal usitujac wykazaé,
ze z jednej strony miedzy pojeciami przeszlo§é terazZmiej-
szoféé i przyszlodé, z drugiej za§ miedzy pojeciami docze-
snoscé¢ i wiecznoéé nie ma tej przepasci, ktérg czlowiek sta-
ral sie wykopaé. ,,Orzeczenia przeszlosé, teraéniejszosé,
przyszlo§é — pisze Cieszkowski — o tyle tylko majg wlasciwe
i rozréznione znaczenie, o ile je w zaleznoéci od siebie i wzajemnej
do siebie wzglednoéci uwazamy. Ogdlnie za§ i bezwzglednie
wziete sq jedno i toz samo; sg tymiz samymi chwilami
czasu z roznych stanowisk oglgdanymi — organiczna calo§¢ roz-
winiecia razem stanowia”. Podobniez doczesno$é mie jest przeciwien-
stwem wiecznoédci, lecz w niej sie zawiera, albowiem ,skoro tylko
pozwalamy wiecznoéci gdzie§ sie poczynaé, tym samym ja jako nie
wieczng uznajemy”. Wiec koniec §wiata — wmosil stad — nie jest
weale, jak sie dzi$ ludziom zdaje, jakim$ zniesieniem i zniszczeniem
bezwzglednym tego, co jest, po kiérym zaczynalaby sie jaka§ bez-
czasowa wieczno$é, ale koniec §wiata jest palingemeza, tj. po-
lega na przeistoczeniu dotychczasowego stanu i form w inne, do-
skonalsze.

Taka przeto palingenezg bedzie epoka trzecia — i tu sie zafrzy-
mywal Cieszkowski. Dalej i8¢ mie chcial, nie chcial rozmy$laé¢ nad
tym, ,,co nastapi po zupelnym dojéciu naszej ziemi do przezmaczo-
nej dojrzalodci”, nie chcial, jak sie wyrazil, wkraczaé¢ w eschatolo-
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gie. Dosé, ze wiedzial i ze wykazal, jak mu sie zdawalo, ze juz
wstepujemy w podwoje owej wyzszej epoki. Wiec radujmy sie, przy-
spieszmy czynem jej przyjscie, a nie traémy czasu na daremne roz-
mys$lania, co potem bedzie; to kraina zamknieta dla mas, mozna tu
si¢ bawié¢ w przypuszczenia, ale nie nadszed! czas dowiedzieé sie co-
kolwiek badZ stanowezego — w tych slowach mozma stresecié mysl
filozofa.

To wyczekiwanie doskonalej szcze$liwoSci na ziemi $Swiadezylo
o materialistycznym — ze sie tak wyraze — kierunku wyobrami
Cieszkowskiego, lecz kierunek ten wyplynal z zywego przejecia sie
sprawami ziemi, byl wyrazem mlodosci duszy. Te ceche mial Ciesz-
kowski wspélng z ogélem myslicieli i pisarzy polskich i stowian-
skich, zwlaszcza w owej epoce, to go tez spokrewnia z odbywaja-
cym sie za dni naszych w Rosji ruchem religijnym, ktérego byl
jakby zwiastunem. Bliskim mu bowiem jest mistyczny Merezkow-
ski, wpatrzony, jak on, w nadchodzacy Dzien Ducha Sw. — i row-
niez bliskim stojacy wobec Merezkowskiego na przeciwleglym bie-
gunie racjonalista Lew Tolstoj, ktéry, odrzucajac wszelki mistycyzm
i wszelkie dialektyczne triady, a majgc my$l zaprzatnietg wylacz-
nie tym, co jest bezposrednie i najwazmiejsze, tj. ziemia i praca nad
ziemskim urzeczywistnieniem dobra i szczescia, starannie unikal
wszelkich rozpraw o mnieSmiertelnosci, o zyciu zagrobowym, jako
straty czasu i grzesznego odwrécenia mysli od rzeczy najwazniejszej,
najblizszej, tj. milosci bliZzniego.

Cieszkowski chcial by¢é w zgodzie z naukg Kosciola Katolickiego,
wiec oczywiscie tym bardziej z nauka Chrystusa; w Scislejszej jed-
nak zgodzie z duchem chrzescijanstwa, pomimo swej walki z Ko-
§ciolem, jest Lew Tolstoj. Spojrzawszy bowiem z wyzyny prawa
Chrystusowego na $wiat, ogarnal on caly ogrom zlego i wypowie-
dzial wojne temu $wiatu, ktéry ,w zlem lezy”, ktéry antyteza jest
chrzeScijanstwa, panowaniem brutalnej sily, nieprawosci. Odwrotnie
postapil Cieszkowski: rozpaliwszy w swej duszy ogien tesknoty za
rajem syntezy, przepelniony zadza ogladania jej wlasnymi oczami
lub przynajmniej posiadania pewnoéci, ze to predko nastapi, wyrzu-
cil z mysli swej te fakty, ktore mu codzienne doswiadczenie nio-
stlo — i kiére glosem wielkim wolaly, Ze ziemia jest padolem placzu.
Podnosza Scisla logiczno$é i konsekwencje jego pogladu ma §wiat
i w rzeczy samej wyprowadzil on go bardzo logicznie z filozofii He-
gla, ale byl w rozbracie z rzeczywistoscia, ktéra co innego mowila, —
w rozbracie z chrzescijanstwem, skoro sadzil, ze epoka Syna, tj.
ta, ktorej poczatek dal Chrystus, juz sie ma ku koncowi. Tymczasem
nawet stojac ma stanowisku Cieszkowskiego, czyli uznajgc daznosé
historii do syntezy i okreslajac synteze, jako epoke czynu, nalezalo
wprzody do tego czynu dusze przysposobié, wiec je uchrzescijanié,
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przetworzy¢, — slowem nalezalo zrozumieé, czego Cieszkowski zro-
zumieé nie checial, Ze §wiat jest nieskonczenie daleki od idealu chrze-
$eijanskiego.

]

Nastepne tomy $wiadezg, ze w miare lat i w miare zawodow
i klesk, spadajacych na naréd polski, coraz gwaltowniej zapalal sie
Cieszkowski zadzg ogladania tryumfu sprawiedliwosei, coraz gle-
biej pochlaniala go namietnosé mesjanistyczna. I niosta go ona w dal
szcze§liwych czasé6w, a Slepym nieraz czynila na otaczajaca go nie-
prawos$é i nedze. Zastanawial sie on nad przeszloscig i terazniej-
szoscig, nad Pismem $w. i nad maturg ludzka, ale fakty naginal do
celu swojego i rozkazywal im Swiadczyé, ze oto juz idzie Duch Po-
cieszyciel; zarumienilo sie niebo switem dnia; jeszcze chwila, a ston-
ce wejdzie... 4

Wezwanie: Ojcze nasz, ktéorys jest w Niebie —
jest przedmiotem tomu drugiego, a pierwsze trzy jego dzialy po-
Swiecone sg rozbiorowi sléw Ojcze Nasz Sg one w twodrezosci
Cieszkowskiego majpiekniejszym jej kwiatem. Ile w mim bylo sily
liryzmu, wszystko tam swéj wyraz silny i piekny znalazlo, im bo-
wiem glebiej w tresé¢ stéw owych wnikal, tym goretszym plonal dla
nich zachwytem. ,Zareczamy wam — wolal — zeSmy przy zdro-
wych zmyslach i trzezwym umysle, a nie w zachwyceniu zadnym, —
zeSmy nie tylko dnie i moce, ale nawet miesigce i lata, ale szeregi
lat nad tym rozmys$lali, u wszelkich medre6w Swiata tego rady i po-
rady zasiegali, Zadnej umiejetmosci nie zaniechali — a nigdzie, ani
u nikogo mic medrszego, doskonalszego i blogoslawniejszego nie
otrzymali nad to, czym mas przed lat blisko dwoma tysiacami Syn
Bozy obdarzyl”. — Najwyzsze umysly starozytnodci zaledwie sie
wznosily do przeczucia mozliwosei okreslenia Boga, jako Ojca. Sto-
wa te przeto, odrywajac §wiat chrzescijanski ,,od wszelkich zywio-
16w w Swiecie przedchrzescijanskim”, rozgraniczaja dzieje na dwa
odrebne okresy. Rozwigzuja one wszystkie zagadnienia trapiace
ludzkosé, albowiem objawienie Boga, jako Ojca, odslania solidar-
noéé¢ rodu ludzkiego, zbliza wszystkich ludzi, jako dzieci do wspdl-
nego Ojca, dalej ,réwnajgc miedzy sobg i spéluprawniajac wszelkie
stany i stanowiska spoleczne, dopéty odrebne i miedzy soba odpor-
ne, dopoki sie za wyzsze lub nizsze przed Bogiem poczytywaly,
uszlachetnia tym samym kazde powolanie, nie ponizajac wszakze
zadnego, jedno owszem podnoszgc wespdl wszystkie, 1 znosi zapory
pomiedzy nimi wyroste”! Slowem, wyznajac Boga Ojcem naszym,
wyznajemy wszystkich ludzi i luddw Wolnosé RO6wnosé
i Braterstwo. ,Wezwanie w Modlitwie Panskiej ma sie do
nastepnych présb rozwoju, jak sie¢ ma przeczucie do pojecia — jak
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moznosé do rzeczywistosci — zalozenie do wykonania — powéd do
dowodu — tesknota tera’miejsza do zadowolenia przysziosci”.

Podobizna Ojcostwa Bozego sg wszystkie stosunki ludzkie na
ziemi: rodzina, ojczyzna, ludzko§é, wreszcie Kodeidl, ,,ta wielka spoj-
nia wiernych na ziemi”, stanowigca figure dalszego, wyzszego jesz-
cze Swietych Obcowan'ia.

Stronice o Kosciele wyrézniaja sie szczegdélnie wysokim i szla-
chetnym poziomem mysli, oparte bedac na glebokim zrozumieniu
tej prawdy, Ze Zle jest czlowiekowi samemu na $wiecie i ze przeto
niezbedng jest instytucja Boska, ku Bogu ludzi kierujaca i ich mie-
dzy sobg wigzaca. Odezul Cieszkowski wszystkie zarzuty, jakie Kos-
ciolowi moga by¢ zrobione i, aby je tym dobitniej moc wyrazié, wio- 1
zyl je w usta wymyslonego wspolbiesiadnika. Wie on, ze urzedowy
Koscidl nieraz ,,omdlewa w milosci” i nawet niespelna wierzy, w co
wierzy¢ makazuje (II, 86); wie, ze wyklina on i potepia tych nawet,
co w najlepszej wierze i z synowska miloscia odwazaja sie mu przy-
pomnie¢, aby lepiej, wierniej powolanie spelnial; wie wreszcie i wi-
dzi, jak podobnym pod niejednym wzgledem staje sie Kosciél do tej
.,pasozytne] formacji, ktorg biurokracja przezwano”, gdyz z Koscio-
la ,,wywiazaly sie w kolei wieko6w zgubne pasozyty, ktore z komnat
konsystorskich, z prebend lub stolic klerykalnych dusza i miszcza -
powszechnej Rodziny zycie”. Koéciél milosciag powinien by¢ w isto-
cie swojej i milodcig ogarniaé te wszystkie zywioly, ktére formalnie
poza nim bedge, ale usilujac wiernymi by¢é przykazaniu Milosci, kt6-
ra jest przykazaniem Chrystusa, tym samym swoja lgcznosé z Kos-
ciolem Chrystusowym zaznaczaja. W tej mocy pociggania, obejmo-
wania i pielegnowania wszystkiego na Swiecie, ,co jest potrzeba
i zywotem Ducha” Cieszkowski upatrywal najistotniejsze powola-
nie Kosciola, tymezasem , Koéci6t Katolicki — streszezal on péimiej
my$l swoja (t. IV, 173—4) — ktory zaiste mial z pomiedzy wszyst-
kich majwigksze prawo do nazwiska Katolickiego, sam sie
tego prawa pozbawil i dotad pozbawia, wyrzucajac z lona swojego
niesforne z nim na pozér zywioly. Gdyby byl prawdziwie Katolic-
kim, bylby zdolal i umial te odrebne zywioly sobie przysposo-
bié, bylby je przyswoil; bylyby one zrosly w mnim, a on rozwingl
sie wlasnie za ich pomocg”. Lecz... pod pozorem nieoslabienia wlasnej
jednodci, wyrzekal sie Koéciél Katolicki zywoinej rémorodno-
&ci, niepomny, ze przez to w jednostronnodé i w jednostajnosé po-
padal — ktére zawsze sg martwoscig — a pozbawil sie ,,Zjed-

' noczenia”, ktére jest zawsze ozywieniem i uplodnieniem.

Lecz pomimo tego wszystkiego zrozumial Cieszkowski, ze Kosciol
ma w sobie moe, ktéra go nie tylko od zewnetrznych napasei chroni,
ale i przeciw grzechom wewnetrznym zwraca. Gdyby Kosciél magt
‘rungé, ,,to chyba tak zwana Inkwizycja §wieta bylaby mu

-
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cios Smiertelny zadala”. Tymczasem z tej proby ognistej, z tych
,wrét piekielnych na ziemi” on wyszedl zwyciesko. A zatem ,kto
od Kodciola odpada, sam sobie tylko szkodzi, sam w sobie sie roz-
pada, sam w sobie wiec ponosi kare swego oderwania — kare znik-
czemnienia, albo znicestwienia”. Ten, kto powstaje przeciw Kosciolo-
wi ..czyni to nie z nadmiaru sily, ani z butnej przekory, jak sie to
tzw. silnym duchom wydaje, lecz owszem ze slabo$ci i miedostatku,
a co wieksza, z braku uznania owej stabosci i braku pokory”.

Wige do glebi duszy umial Cieszkowski przeja¢ sig przeswiadeze-
niem, ze oderwa¢ sie od instytucji, ktéra pojednanie ludzi z Bogiem
za cel sobie wytknela, to znaczy oddaé si¢ swemu Ja i p6js¢ w nie-
wole egoizmu, czyli ,ulec temu, co w zyciu najmocniej ciezy i dolega,
a wyzwolié¢ sie jedno z tego, co wlasnie podnosi i unosi”.

I im wyzej porywala go wiara w Ojcostwo Boze, tym namietniej-
szym gorzal oburzeniem na wszelkie tej prawdy gwalcenie, na nie-
wolnictwo, na uciskanie narodéw, na utrzymanie w uposledzeniu
nizszych warstw. Swiety gniew czynil go wymownym. Caly, obej-
mujacy 300 stron rozbiér wezwania Ojcze Nasz moze byé za-
liczony do najpiekniejszych, na wysoko§é poetyckiego matchmienia
wznoszaeych sie wywodéw wielkiego poslannictwa i wielkich po-
winnoéci, spadajacych na czlowieka przez to, ze Boga swym Ojcem
nazywa,

v

Ale wywody te, ubolewania i gniewy sg w filozofii Cieszkowskie-
go jakby odskokiem od zwyklego toku rozumowania. Niszczaca kry-
tyka dawniejszych i obecnych naduzyé pojecia Ojcostwa Bozego do-
wodzi, Zze umial on jasnym okiem patirzeé¢ ma rzeczywistosé, tylko
z umiejetnosci tej nie korzystal i siegajac w czasy przyszle, wolal je
wysnuwaé z premis filozofii Hegla, niz z zycia rzeczywistego i jego
. mak i béléw i lez mnéstwa”. Totez przechodzac w IV dziale tegoz
tomu do rozmyslan nad dalszym ciagiemm wezwania, tj. nad slowa-
mi . Ktérys jest w Niebie”, dawal on znowu dostep mys$li, olénionej
i zaémionej marzeniem o raju Krélestwa Bozego.

Przybytkiem Boga jest miebo, ale gdziez mamy szukaé tego do-
mu Ojca naszego. Oto pytanie zasadnicze, ktére postanawial tu roz-
wigzad,

Punkt wyjscia obieral najtrafniejszy. Slowa ,Ktérys jest w Nie-
bie” malezalo, zdaniem jego, pogodzi¢ z pojeciem wszechobecnosci
Boga,

,,B0g jest w Niebie, na ziemi i na kazdym miejscu” — twierdze-
nie to stanowi podstawe religii. Znajdujemy je w kazdym kate-
chizmie, ale zapominamy o nim w Zyciu potocznym. Zanoszac modly
nasze do Boga, usadowionego na tronie monarszym w jakim$ nie-
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skonczenie odleglym panstwie, oddalamy go tym samym z tego Jego
siedliska, ktére dla nas jest najdostepniejsze i mogloby by¢ najle-
piej znane, tj. z glebin duszy naszej. Niestety, tak latwo przyjmu-
jace sie na miskich poziomach mys$li pojecie Boga, jako monarchy
Nieba, sprawujacego rzady mad ziemig za posrednictwem calej hie-
rarchii kaplansko-urzedniczej, nieodlaczne jest od wszelkiej proby
racjonalizowania wiary, a doskonale dogadza zasadzie autorytetu
wladz koécielnych, i stad pochodzi, ze stalo sie panujacym; zas§wiato-
wy ,transcendentalny” Bog zaslonil Boga ,immanentnego”, miesz-
kajacego w sercu czlowieka. Dopiero w czasach ostatnich nastapil
zwiastujacy poglebienie stosunku stworzenia do Stworcy i wraz
z tym juirzenke nowego zycia w Kosciele zwrot od racjonalizmu
teologicznego, od rozumowych podstaw wiary do jej podstaw moral-
nych, do mistyki zycia wewnetrznego.

Ot6z Cieszkowski, chwytajac sie sila cala pojecia wszechobecno-
$ci Boga i nie dajacej sie od tego odlaczy¢ Jego immannencji, mégl-
by sta¢ sie poprzednikiem tego dzisiejszego zwrotu w Kosciele,
w tzw. metodzie immanencji swoja moc czerpigcego. Tym jednak
nie byl. Zwigzany dialektyks Hegla, z miej bliskosé trzeciej epoki
wyprowadzajac i patrzge tylko w epoki tej promienno$é, materiali-
zowal on Boza wszechobecnosé. Wytlumaczywszy, ze przybytkiem
Boga sa niebiosa, jako calod¢ wszystkich swiatéw, dochodzil do oczy-
wistego wmiosku, ze miebo nie moze byé pomyslane bez ziemi be-
dacej tez jego czastkg. Dlaczegéz wiec Boga mnie widzimy na zie-
mi? BoSmy niegodni tego. Ale oto pedem szybkim zbliza sie chwila,
w ktbérej ziemia masza bedzie ,zbawiong — przemieniong — wnie-
bowstapiong — slowem taka, jaka dzi§ sobie wyobrazamy zie-
mie obiecana” — i wtedy to w tej blogoslawionej epoce ujrzymy
wsr6d siebie Boga ..przez o$wiecenie i pocieszenie Ducha Sw. zdo-
lamy znie$é¢ to spelne Oblicze Jego”.

Ma sie rozumieé, nie oznaczalo fo, ze Bog wowezas chodzié po
ziemi bedzie i objawiaé sie ludziom w jakiej§ materialnej postaci.
Nie, Bog, wedlug stéw sw. Pawla, bedzie ,,wszystkim we wszysi-
kich”. Ale i te wszystko$¢é materializowal Cieszkowski, czego zresz-
tg unikng¢ mie maégl, przenoszac do zmyslowej rzeczywistosci poza-
swiatowe, pozafenomenalne teskmoty. Popierajac przeto powyzsze
stowa apostola innymi tekstami z pism jego wyjetymi — ,,w Nim
Zyjemy, ruszamy sie i jestedmy..”, ,jestesmy §wiatynig Jego Swie-
tego Ducha” — wyprowadzal stagd wniosek, Zze w rzeczy samej sta-
nowimy ,organiczne czlonki Istoty Boga”. Poniewaz za§ wszelkie
pojecie trzeba umieé sobie wyobrazié, albowiem skoro , wyobrazié
sie¢ mie da, badicie pewni, iz pomimo pozornej glebokosci swojei,
jest prézmym”, wiec doslownie biorgc wyrazenia §w. Pawla, przed-
stawial Cieszkowski Boga, jako rozlanego w tej przysziej ludzkosci,
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ktora bedzie Jego ,Bozym Cialem nie mistyczmie tylko, jak sie
dotad prawdziwi Chrzescijanie za idealne cialo Chrystusa poczyty-
wali, lecz w absolutnej rzeczywistosci, jako Cialo i Spelmia
Tego, ktéry wszystko we wszystkim spelnia”.
(Pawel Ephes. 1. 23). Slowem, to Bég-ludzkosé, Bég, o ktérym da-
Ioby sie powiedzieé, ze bez ludzkosci obej$¢ sie nie moze, bo ,my go
egzaltujemy oraz wieczne Zmartwychwstanie Jego odprawiamy
przez wlasne nasze podnoszenie sie i zmartwychwstanie”. Zdawaloby
sie, ze Cieszkowski postawil tu za cel ozywié¢ abstrakcyjna ludzkosé
Comte’a (Grand étre Humanité), przenoszac ja do panteistycznej fi-
lozofii Hegla — i Ze nastepnie te filozofie uchrzescijanié zapragnal,
gloszac, ze to rozlanie sie Boga w ludzkosci mie wyklueza ,absolut-
nej osobistoSci Ducha Bozego nie tylko w mas, ale i ponad nami”,
i ze Bég zywy, zyjac i dzialajac w mas, ,dziala badZ przez nas,
badzZz mimo nas, a wiec cierpi rzeczywiscie z kazdej zdrozonosci
naszej 1 cieszy sie rzeczywiscie z kazdego prawego postepku; a cie-
szac sie, cieszy tez mas, a martwiac sie, martwi tez nas”.

Rozumial on, ze wkraczal w sfere, ktéra mie da sie objaé mysla,
ani tym bardziej wyrazié w slowach, ze ,,sq arcytrudne, arcywysokie
zagadnienia, ktére zaiste do wielu bledéw i falszé6w pochop daé¢ mo-
ga’’ — a jednak cofnaé sie nie chcial...

W pierwszym tomie, zastanawiajac sie nad tym, gdzie jest kres
zywota, Cleszkowski kwestie zycia przyszlego rozbieral, jak widzie-
lisSmy, pod kategoria Czasu — i tak sie zapalil obrazem nadcho-
dzacego raju na ziemi, ze odrzucil od siebie, jako niepotrzebns,
wszelkg mysl o jakim$ wyzszym pozaziemskim bycie. Teraz, w to-
mie drugim, gdy sie przyjrzal blogostawionej przyszloéci pod katego-
riag miejsca, mégl tym latwiej wyrzec sie tesknoty za mistyczna,
pozafenomenalng, doskonalg lgcznodcia z Bogiem. Wszak Niebo
przyjdzie na ziemie, a Bég rozleje sie w ludzkosci i z nig i 'w niej
zy¢ bedzie, a my Jego Bozym Cialem staniemy sie Nic glebszego,
wyzszego, piekniejszego Cieszkowski wyobrazié sobie nie chcial,
nie umial.

Vv

Gdyby kto mial jakie watpliwosei w tym wzgledzie, zostang one
rozwiane w nastepnych tomach — trzecim i czwartym. Po§wiecone
rozbiorowi dwéch pierwszych présbh Modlitwy Panskiej, uzupelnia-
ja sie wzajemnie obejmujacych obie sfery zycia czlowieczego: sto-
sunek do Boga i stosunek do bliZmiego. Yaczno$é naszg z Bogiem
uznajemy, swiecgc Jego Imie — a tym imieniem — Duch; lacznosé
z ludZmi uznajemy, proszac Boga o Kroélestwo Jego, ktére przyj-
dzie, gdy Bo6g sie nam objawi, jako Duch $wiety, Duch Pocieszyciel,
»Duch Wszechswiata i Krol Wszechludéw” (IV, 138).
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Do okreélenia Boga, jako Ducha, dochodzil Cieszkowski, jak zwy-
kle, droga prawa dialektycznego. W epoce przedchrzescijanskie],
nauczal on, uznawano Boga za Byt Absolutny (sum qui sum);
w chrze§cijanstwie Bog uczezony zostal jako Stowo weielone, tj. su-
ma wszystkich idealnych pierwiastkéw skupionych w osobie Chry-
stusa: ,,jest to stanowczy odwrotnik absolutnego Bytu, istotna jego
Antyteza”. Dzi§ za$ przyszedl czas syntetycznego czyli realnego po-
jecia Boga, ,odkrycia Go w §wiadomosci maszej takim, jakim jest
we wlasnej osobie”. Tym syntetycznym imieniem Boga, kojarzacym
byt i mys$l, mature czyli materie i idee, wyrazem trzecim wielkiego
sylogizmu wszech§wiata jest ,zywotny, §wiadomy, czynny Duch”.
Bedgc jednoécig materii i idei, Duch nie moze by¢ przeciwienstwem
materii, jak zwykle sadza, ,,ducha bez materii nie masz”. Duch jest
»bytem myslacym i weielong my$la”... ,cialem i dusza od razu’..
»Jako czlowiek — czytamy w innym ustepie — ma organiczny swiat
swoj, ktérym jest jego cialo, tak tez Bog ma organiczne cialo swoje,
ktorym jest wszechéwiat caly! — Wynikaloby stad, cho¢ Cieszkow-
ski nigdzie tego wyraZmie nie powiedzial, ze mézgiem w tym ciele,
narzedziem do spelnienia majszlachetniejszej funlkeji w organizmie
Bozym moze by¢ chyba tylko ludzkos¢. Stosunek wzajemny czio-
wieka i Boga w trzeciej Parakletycznej epoce Ducha Sw. przedsta-
wial Cieszkowski, jako polgczenie w jedno cialo i jedna dusze, jako
podobienstwo malzenstwa, jako ,,wzajemne pojecie sie Boga z ludz-
koscig 1 wzajemne przejecie sie”. Slowem syntetyczne imie Boga —
Duch — oznaczalo zjednoczenie wszech§wiata z Bogiem tak $cisle,
7e esencja tej jednosci stawal sie udoskonalony czlowiek III epoki,
jako ,czastka Boga Ducha”, majwyzszy wytwoér wszechswiatowego
TOZWOju.

To uwielbienie Boga pod postacia ludzkosci mogloby byé zrozu-
miane, gdyby Cieszkowski pozostal w sferze szlachetnego lecz mgli-
stego marzenia o przeobrazonej, ,,wniebowstgpionej” ludzkosci, kté--
re go pochlanialo w drugim i trzecim tomie. W marzeniu tym zna-
lezli ujscie dla myS$li swoich dzisiejsi my$liciele rosyjscy — Merez-
kowski, Bulgakow, Bierdiajew. Ale w tomie czwartym proroczy ma-
rzyciel postanowil byé zarazem trzeZwym statysta i cheac daé do-
kladniejsze wyobrazenie o zblizajagecym sie Krodlestwie Bozym, po-
przestal Cieszkowski ma przedstawieniu dzisiejszych stosunkow
Swiata w udoskonalone] postaci!

Historia w epoce pochrystusowej streszczala sie dotgd w walce,
ktéra Kosciél i Panstwo toczyly o panowanie nad duszg czlowie-
ka, — otéz w Krolestwie Bozym ani Koéciél ani Panstwo wylgcznie
panowaé nie beda, ,bedzie ono wladnie organiczng Panstwa i Kos-
ciola spéljednia”. — Rodzaj ludzki rozpada sie na marody, ktére do-
tad kierowaly sie we wzajemnych stosunkach opartym ma walce
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o byt prawem mocniejszego — w Kroélestwie Bozym Kosei6l ludz-
kosci ogarnie wszystkie ludy i polaczy je Zyciem organicznym w wie-
kuistej harmonii, — marzedziem za$§ Bozym w spelnieniu tego, na-
rodem ,z ktérego wyjsé musi dobra mowina o mastaniu Krolestwa
Bozego ma ziemi, jak z narodu Zydowskiego wyj§é musiala dobra
nowina o jego przyblizeniu” bedzie mar6d Polski, poniewaz jeden,
wiréd narodéw, nie holdowal on egoizmowi, lecz stuzy! sprawie lu-
déw. Nad pokojowym za$ rozwojem harmonii czuwaé beda Rzad
centralny, jako najwyzsza wladza wykonaweza — powszechny Ludz-
kosci Sobér (concilium oecumenicum humanitatis), jako majwyzsza
wladza prawodaweza — i Powszechny Trybunal Narodéw, jako maj-
wyzsza wiladza sgdownicza i wykonaweza. — Wewnetrzny za$ ustrdj
kazdego panstwa okreflaé beda dwa sakramentalne wyrazy: Wol-
nosé i Porzadek, innymi slowy, nastapi r6wnowaga miedzy
instytucjami samorzadu i wladzami centralnymi. Ludzie, pelnigcy
stuzbe publiczng, poczytywaé ja beda za stuzbe Boza, za kaplan-
stwo Ducha.

Kt6z zaprzeczy, ze ten obraz irzeciej epoki nacechowany byt wiel-
ka podniosloscig i szlachetnoscia my$§li — i Ze ustalenie ma Swiecie
porzadku, majacego sprawiedliwosé za podstawe swoja, byloby wiel-
kim szczeSciem dla rodu ludzkiego. Ale czyzby panowanie sprawie-
dliwoéci, choéby ochrzezone mianem okresu Ducha Swietego, bylo
juz Krélestwem Bozym? Czyzby odpowiadalo tej tesknocie za abso-
lutna szezedliwoscia, ktéra mieszka w sercu chrzeScijanina i ktérg
on nierozerwalnie laczy z marzeniem o Krolestwie Bozym? Czyz
wraz z nastgpieniem zgody miedzy Kosciolem a Panstwem, z uzna-
niem zasady marodowos$ci w polityce, z rozbrojeniem powszechnym,
z poprawg stosunkéw spolecznych — slowem z urzeczywistnieniem
skredlonego w Ojcze Nasz idealu spolecznodei ludzkiej grzech
i &mieré mialyby tez przestaé szerzyé spustoszenia swoje, a §lepy
traf uragaé rachubom ludzkim? JakaZz przepasé miedzy historiozo-
fiezng syntezg Cieszkowskiego a widzeniem w Apokalipsie
Swietego Jana Jeruzalem, w ktérym ,$mierci dalej nie. bedzie, ani
smutku, ani krzyku, ani bolesci wiecej nie bedzie, iz pierwsze rze-
czy przeminely”. Nie poréwnywalibysmy jednego z drugim, gdyby
do tego mie upowaznil sam Cieszkowski, gdyby idealu swego nie
wiazal uparcie z epoka Ducha, gdyby uparcie nie powtarzal, ze oto
juz wkrétce ,,Duch Swiety rozpocznie ere wszechobecnie i wszech-
wladnie, fizyeznie i moralnie, idealnie 1 realnie w Ludzkodci i Swie-
cie spolzyjacego Boga”.

To odkrycie imienia Bozego, ktére bylo ,trzecim Jego imieniem,
trzecim obliczem, trzecim momentem”, zwiastujaeym nowe przy-
mierze Boga z ludzkoscia, pograzalo mysliciela w ekstaze radoseci:
,Szyderczy uSmiech — wolal on — wystepuje na usta wasze — i juz
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otwieracie je, aby wypuscié pogardliwie slowo Szalenstwo —
slowo, ktérym po wszystkie wieki pietnowano zrazu wszystko, co
Swietym jest”... ale ,,zaprawde powiadam wam, nie jest to ani mniej-
sze, ani wieksze szalefistwo, niz to, ktére przed 18 wiekami uslysza-
no, gdy po raz pierwszy odezwal sie glos, wzywajacy ludzi do brater-
stwa’”. — ,,Szalenstwo” to bylo objawieniem, w ktérym Bo6g przez
usta stugi swego przemawial: ,,Wiara nasza byla zywa i wielkg, wiec
dane mam zostalo zrozumie¢, wyrozumowaé¢ i jawnie objawié¢; —
a jesli dosé sily mamy, aby was przekonaé, to wlasnie wierzymy
i ze do was przepelnionym sercem wraz z Pawlem Sw. wolamy:
J2MoOéwie prawde w Chrystusie, a nie ktamie, bo
§wiadectwo daje mi sumienie moje w Duchu
Swietym”,
»*

e -

Dialektyka Hegla skula skrzydla duszy Cieszkowskiego, jego umyst
szlachetny i silny, jego serce gorace ogniem idealnych pragnien za-
palone. I zuzyl on my$l swojag w jalowym usilowaniu zamkniecia
aspiracji, w nieskoniczono$¢ Boza siegajacych, w obrebie filozofii,
ktora mic wyzszego we wszech§wiecie nad mys$l ludzka znalezé nie
umiata.

Dla czegoz — mozma tu zapyta¢ — Cieszkowski tak calkowicie sie
przejat nauka Hegla? Bylo to przede wszystkim w duchu epoki,
ktéra wiedzy absolutnej zadala, a pozory takiej wiedzy umial wla-
énie Hegel filozofii swojej nadaé. Nastepnie, bylo to w duchu ma-
rodu polskiego, ktéry upadiszy politycznie, nie upad! moralnie, lecz
dazyl do odrodzenia, wiec cala dusza pragnal posiadaé pewnosé, ze
zdola powstaé. Pewnosé za$ te mogla mu daé tylko filozofia abso-
lutna, gdyz tylko z niej mozliwym stawalo sie¢ wyprowadzenie wiedzy
przysztosci. Wreszcie — 1 to najwazmiejsze — optymizm, tkwiacy
w istocie nauki Hegla, doskonale odpowiadal niepoprawnemu opty-
mizmowi narodu polskiego, ktérego w tym wzgledzie Cieszkowski
byl najwybitniejszym przedstawicielem.

Blogostawiong zaiste rzeczg jest optymizm, gdy pochodzi z mocy
ducha, borykajacego sie z przeciwienstwami, ale, niestety, obok tego
przebija sie w rozumowaniu Cieszkowskiego inna wlasciwosé jego
nastroju, polegajaca ma uporczywym odwracaniu oczu od ulomno-
sci i zlosci ludzkiej, od wszystkiego na §wiecie, co stanaé by moglo

- w sprzeczno$ci z jego marzeniem. I mie moze to nie razié, nie wy-
dawaé sie niedostatkiem umyslu, zwlaszcza na tle epoki, na ktérej
Schopenhauer, zwiedziwszy i poznawszy bezdenne otchlanie zlego,
wyciskal juz zmamie swej poteznej mys$li. Lecz mniejsza o Schopen-
hauera, ktérego Cieszkowski prawdopodobnie nie znal. Wszak tak-
ze wowcezas zyl i dzialal Schelling, tak, zdawaloby sie, kierunkiem
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wyobrazni swej wpatrzonej w przyszla epoke Ducha Sw., zblizony
do Cieszkowskiego. Ale, roztaczajac w pismach i wykladach histo-
rie wszech§wiata w obrazie trzech okres6w, bedacych trzema ma-
nifestacjami jedynego w tréjcy Boga mie poprzestawal on na sa-
mym tylko zazmaczeniu niezgodnosci idealu z rzeczywistoscia —
owszem — obejmowal on i odczuwal ogrom potegi zlego i liczyl
sie z nim. I zapewne to w nim odpychalo Cieszkowskiego. Mysli-
ciel polski mnie zechcial zmierzy¢ glebin mys$li Schellinga, nie po-
ruszyla go kreSlona przezen epopea walk swiatla z mrokiem, zakon-
czona tryumfem S$Swiatla, po ktéorym mnigdzie mic procz Boga nie
bedzie. Nie poruszyla, bo nie lubil i nie chcial, jak sie sam wyrazal,
wkracza¢ w dziedzine eschatologii, — i nie necil go Dzien Ducha
Sw. przeniesiony w jakaé niedoScigla dal pozazmysltowego bytu.

To ostatnie, to wyczekiwanie raju ma ziemi, zaraz, to naginanie
i ttlumaczenie faktéw w taki sposéb, azeby wynikala z mich pew-
nos¢ bliskiego zwyciestwa prawdy, przypisalem materialistycznemu
kierunkowi wyobrazni Cieszkowskiego. Nie tylko Schelling, kazdy,
kto sie glebiej nad rzeczami ostatecznymi zastanowi, nad tg wie-
kuistg szczesliwoécig, ktéra kresem ma byé trudéw i walk ducha
i ktorej ,,ani oko mie widzialo, ‘ani ucho mie slyszalo”, sklaniaé sie
bedzie do wyobrazania jej, jako antytezy Swiata, co nas otacza i w
istocie swej jest cierpieniem — do przenoszenia jej poza sfere zja-
wisk zmyslowemu oku dostepnych, poza przestrzen i czas. Tym-
czasem Cieszkowski zapragnal koniecznie ujrzeé Boga tu, na zie-
mi. ,Niebo — pisal on — (II, 394) pomys$lane bez ziemi, zaswiat
przeciwlegly realnemu $wiatu — sg to oderwane twory abstrakeyj-
nej mys$li”’; podobniez wieczno§é bez zadnego czasu jest pojeciem
bez tresci i zycia — i ,,wszelkie mniemane uwolnienie Istoty Bozej
od kategorii miejsca i czasu jest zaprzeczne, ujemne, jednostronne
i dla Boga nie przystojne... ,,Odmawia¢ Bogu miejsca i czasu jest
to poniekad mizaé¢ Go do znaczenia martwego tréjkata”.

Ale — odpowiemy na to — umieszczaé Boga na ziemi, w ciasnych
granicach zmyslowego i znikomego bytu to znaczy dopuszczaé sie
wobec idei immanencji Boga takiej samej jej materializacji, jaka
jest sadowienie Boga ma tronie w jakim§ nieskonczenie oddalonym
Niebie wobec idei transcendencji Boga. Gleboko, jak widzieliSmy,
przejal sig byl Cieszkowski — i to jest jego zaslugg — zapominang
w zyciu codziennym katechizmowsg prawda, iz Bég jest nie tylko
w Niebie, ale i na ziemi i na kazdym miejscu, lecz tlumaczac ja,
popadl, w poréwnaniu do zwyklego jej rozumienia, w przeciwng
ostatecznosé: z zaswiatowego Nieba przeniés! on Boga do przyszlej
ziemi,

Pod wzgledem tego materialistycznego kierunku wyobrazni, wy-
lacznie przejetej idealem dobra i szczeScia na ziemi Cieszkowski
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wyprzedzil, jak madmieniliSmy, dzisiejszych przedstawicieli mysli
religijnej] w Rosji. Tylko ci zdolali utrzymaé swojg materialistycz-
noéé w okreSlonych granicach. Jedni, jak Solowjow, Bulgakow,
Merezkowski, Bierdiajew, tesknigc za rajem na ziemi, w ktorym
Bé6g bedzie ,,wszystkim we wszystkich”, przenie§li raj ten w sfere
eschatologii i zdobycie ziemi obiecane] powigzali z kosmicz-
nym konhcem dzisiejszej ziemi. Drudzy, jak Lew Tolstoj, nie poru-
szajac eschatologii i marzac tylko o ludzkosci, pelnigcej prawo Boie,
byliby bardziej od Cieszkowskiego zblizeni, lecz majac na oku gra-
nice miedzy zmystows rzeczywistoscia, a sferami nad zmysly wznie-
sionymi, mie utozsamiali oni panowania sprawiedliwosci w spole-
czenstwie ludzkim z epoka Ducha Swietego.

W upojeniu synteza swojg Cieszkowski zaczynal III tom swego
dziela gleboko rzewng w wuczuciu, a podniosle piekng w wyrazie
modlitwg, w kiorej pokora zlewala sie z mistycznym przejeciem
sie wielkoScig poslannictwa, ktére mu Bég poruczyl, ,dozwoliwszy
mu pojaé, iz wielka madchodzi godzina”, ze ,gotuje sie ludzkos¢ do
nowego, a wielkiego dziela Objawienia — i wola ¢ nowe Zbawie-
nie”. A jednak zakradalo sie do serca zwatpienie, czy wszystkie my-
§li jego byly wprost od Boga, czy zawsze ogien jego byl ,slonca
prawdy bozej iskierka”.. I temu wagtpieniu nadawal wyraz prze-
§licznie $wiadczacy, jak gleboko byl odpowiedzialnoscia swojg prze-
jety: ,Lecz gdyby to mialo by¢ dzielem =zatracenia, — wsirzymaj
raczej usta i piéro moje, i miech padne ofiarg zuchwalstwa moje-
go. — Poswieé¢ mnie samego sprawiedliwemu gniewowi Twojemu,
lecz mie dozwdl, abym mial spélnikéw upadku. — Poswie¢ mnie na
wieczng expiacje zuchwalosci mysli, kiéraby zamierzyla zwichnaé
potok objawienia Twojego i targnaé sie ma zamiary Twoje”.

Nie. Nie zwichmnal Cieszkowski zaiste mysli Bozej. Ojcze nasz
nie jest dzielem zatracenia, ale i nie jest takze Objawieniem. Jest
probg — jedng z wielu w dziejach Ducha — szanowng w pomysle
i glebokg w mniejednym szczegoéle siegniecia tam, gdzie nie jest dane
TOZUMOWI siegnac.

,,O §cistosci rozumowania — czytamy w tejze modlitwie — ludzie
sadzié beda — ale czysto$ci uczué i zamiaréw Ty jeden jestes swiad-
kiem”. Jako rozumowanie, jako filozofia, Ojcze mnasz ma za-
sadnicza slabo$¢ tkwigca w ustawicznym mieszaniu rzeczy ziem-
skich z nieziemskimi, rozmys$lan o poprawie spolecznej z marzenia-
mi o absolutnej szczesliwosci w epoce Ducha — ale promienne blas-
kiem czystoSci uczué i zamiaréw dzielo Cieszkowskiego malezy do
najczcigodniejszych pomnikéw rozkwitu ducha polskiego.

Marian Zdziechowski

Esej powyzszy pochodzi z tomu pt. Wizia Krasinskiego. Ze studidw nad
literaturg i filozofiq polskq, Krakow 1912,
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(...) Nie w istocie swojej irracjonalnym jest swiat, lecz w wyobra-
zeniu naszym, jako zjawisko, na ktére patrzymy, ktére badamy;
w istocie swojej jest on ponad rozumem i aby go poznaé, rozum
przekroczy¢ musi swojg wlasng granice, za przewodnika biorge 6w
zrosniety z dusza mniepokéj, ktéry w pogoni za absolutem szcze-
scia pedzi czlowieka przez lady i morza, nigdzie tulaczej jego mysli
wytchnienia nie dajac. Wglebiamy sie w Zrodla niepokoju tego i wi-
dzimy wowezas — wykazal to jeden z przednich mysélicieli czasow
naszych! — Ze sam pryncyp woli maszej, uganiajgcej sie za nie-
skonezenie dalekim i niedosciglym celem, nie jest czyms$ rdzen-
nie naszym, czyli, ze w woli naszej jest co$ jej obcego, a wyzszego,
co$ czego ona pozby¢ sie nie moze, slowem cos, co jej pierwszy ped
nadaje. To co$ jest glosem Boga, a niepokdj serca — bezwied-
nym jego szukaniem. I przeszedlszy Sswiat, a nie znajdujac Boga,
wzbija si¢ mysl steskniona na wierzchotki najwyzsze, moze Go doj-
rzy w olwierajacych sie przed nia nowych widnokregach. Daremnie.
.Dziewicze $niegi Himalajow — wota Hello — nietkniete stopa ludz-
kg. nie drasniete nawetl ludzkim spojrzeniem — i one nie ogladaly
Jego oblicza... Bo gdyby je raz ujrzaly, zmienilyby sie w strumienie
ognia i ptomienil!”...

Slowa te, potega zawartego w nich natchnienia godne prorokow
Izraela, malujg dusze wspélczesna w jej najwiekszych aspiracjach
religijnych i nowa moc i nowe Zycie wnosza do duszy Kosciola. Po-
wszechnie panujaca dotad w Kosciele koncepcja wzajemmnego sto-
sunku Boga i czlowieka przedstawiala olbrzymi na prawie przyczy-
ny i skutku zbudowany sylogizm, w ktérym Boég, budowniczy swia-
ta, dokonczywszy swego dziela i ukoronowawszy je stworzeniem
istoty rozumnej w osobie czlowieka, objawil mu wole swoja, a stro-
zem jej i tlumaczem jedynym, nie odpowiedzialnym przed nikim
i nieomylnym namiestnikiem swoim maznaczyl papieza. W sylogi-
zmie tym dowo6d uczuciowy znaczenia mie mial, byl dodatkiem tylko,
retoryczng ozdoba, az oto dzi§,w umyslowosci wspoélczesne] 6w do-
datek staje sie nagle rzeczg pierwszg, dodatkiem za§ do niego wszy-
stkie inne w zasadzie przyczynowosci streszezajace sie dowody praw-
dy religii. W zyciu koscielnym zaczyna dokonywaé sie przewrot,
ktorego skutki siegaja tak daleko, ze ich nastepstw ani ocenié, ani
nawet przewidzie¢ nie moZemy. -

1 Maurice Blondel.
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Nic dziwnego. Dowéd bowiem uczuciowy, zwykle moralnym zwa-
ny, bo na moralnej stronie uczucia stoi, mozna by réwnie dobrze
nazwa¢ dowodem romantycznym, z romantycznego zmyslu nie-
skonczonodel plynacym. Z romantyzmem zas wkracza niebezpieczny
pierwiastek indywidualny, amarchiczny, ktéry wszedzie, tym bar-
dziej w spoistej organizacji koscielnej, przesigknietej od dolu do
gory duchem rzymskiej panstwowosci, sta¢ sie moze czynnikiem
rozluznienia. Dlatego to bunt romantyzmu przeciw klasycyzmowi
z dziedziny form literackich przeniesiony w zakres najgilebszych za-
gadnien religii przejal taka groza tych wszystkich, ktorzy idee Ko-
Sciola zwykli lgczy¢ z idea posluszenstwa ze $lepej, nie rozumujg-
cej wiary (foi du charbonnier) wynikajgcego.

Ale topnieja szeregi owych prostaczkow — ,weglarzy” i trzy-
mac¢ sie tylko ich, rachujac nar ich automatyczng uleglosé, a odpy-
cha¢ elite umystows, byloby ze strony Kosciola sprzeniewierzeniem
sie wlasnemu poslannictwu, opuszczeniem rak i leniwym wyczeki-
waniem cudu. Poslannictwem Kosciola jest apostolstwo — i nie
checemy dopuscicé, aby kultura i Kodciél stanowi¢ mialy dwa wrogie
obozy; kultura ochrzczong byé musi przez Kodciél i staé sie srod-
kiem do urzeczywistnienia lgcznosci miedzy doczesno$cig a porzad-
kiem wyzszym. I jeéli kiedy, to wlasnie w epoce naszej mialoby to
nastgpi¢. Dlaczego? Wsrod idei przewodniczacych dziejowemu roz-
wojowi ludzkosci wysunela sie na pierwsze miejsce idea ewolucji
i postepu, wznoszacego sie na podstawach szerokiej wolnoéci. Idea
ta jednak, pomimo iz z rozmaitych stron usilowano jg pogodzié
z chrzedcijanstwem, jest w istocie swojej antychrzescijanska, bo
idealowi krdlestwa Bozego, ktére nie jest z tego Swiata, przeciw-
stawila przyszly raj jaki§ ziemski, mniej lub wigcej marzeniami
socjalizmu zabarwiony. Pod oszalamiajacym wrazeniem niestycha-
nych zdobyezy myéli, wiedzy i pomysltowosei ludzkiej w zakresie
poznawania i ujarzmiania przyrody powstawala ona w upojeniu nie-
zmierng moca czlowieka, ktére z ust Feuerbacha wyrywalo slowa,
ze ,nad potega wszechpotegi Boga stol wyzsza jeszcze potega rozu-
mu zakazujaca Bogu dziala¢ przeciw rozumowi” 2 — a temu roman-
tycznemu autoteizmowi, ktéry w maukach Hegla i heglowskiej le-
wicy osiagal kres swego szalu, wtérowal z cicha nie przyznajacy sie
do pokrewienstwa z nim pozytywizm Comte’a. Nie trzeba jednak
ani bystrosci szczegblnej, ani spostrzegawczosci, azeby sie przeko-
na¢, ze ludzko§¢ mie kroczy weale ,w takt tryumfalnego jakiego$
marszu” ? ku jakiemu$ szcze$liwemu millenium, ktérego szczedcie
tylko w tym sie objawi, Ze potomkowie warstw dzi§ ekonomicznie -

t Ludwig Feuerbach, Das Wesen des éhrlstentums, 1841.
i George Tyrrell, Christianity at the Cross-roads. 1909.
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upoéledzonych zy¢ beda w ciggu tej chwili, ktora jest Zycie na ziemi,
w warunkach lepszych miz dzisiejsze. Im wigksze sa wysilki i nawet
powodzenia nasze, tym silniej czujemy maloé¢ osiagnietych wymi-
kéw w poréwnaniu z fistotnymi a majglebszymi pragnieniami, tym
wyrazniej i boleéniej zdajemy sobie sprawe z miemocy naszej wobec
rzeczywistej tragicznoéci Zzycia, ktérej zadmne odkrycia i zdobycze
postepu nie usung. Slowem romantyczma, bo romantycznie wyol-
brzymiajaca sile czlowieka religia postepu stawia w koncu mnad
cilemnymi wodami pesymizmu. Lecz pesymizm ten, bedac natural-
nym ujSciem wszelkich romantycznych, wiec nie dajacych sie ukoic¢
marzen, jest zarazem punktem zwrotu ich ku religii. Czlowiek bo-
wiem, uswiadomiwszy sobie mieskonczono$¢ pozadan swoich, nie
znajdujacych miejsca na $wiecie, przenosi je w Swiat wyzszy. Na
tym polega stosunek pesymizmu do religii (...) i dlatego twierdzimy,
ze znamieniem chwili obecnej jest préba uchrzeScijanienia poklo-
conej z chrzedcijanstwem kultury. Ale religia, ktérej toruje droge
romantyczny w istocie swojej pesymizm, nie moze nie mieé¢ mna sobie
pieczeci romantyzmu.

I tu staje dreczace pytanie, czy zwyciezy §wiat i czy go moralnie
wzmoceni ta wydobywajaca sie z duszy wspoélczesnej religia, u pod-
staw ktérej pod zelazng zasada przyczynowosci polozonym zostal
romantyczny jek duszy, uznany za glos Bozy, za objawienie wewne-
trzne i zasadniczg dZwignie czynnosci. Nie ulega watpieniu, ze roz-
chwianie sie starej, nieublaganie logicznej i $cislej koncepcji kosciel-
nej groziloby wielkim miebezpieczenstwem, gdyby u tych przedsta-
wicieli nowego typu religijnego w katolicyzmie, (...) gorace przy-
wigzanie do Kosciola mie tlumilo wichrzern indywidualizmu, gdyby
nie rozumieli, ze religia prawdziwa nie jest i byé nie moze subiek-
tywng tylko religijnoscia, a sta¢ musi na dogmatach, gdyby wresz-
cie nie usitowali zuchwalego dogmatyzmu racjonalistycznego zasta-
pi¢ dogmatyzmem moralnym. Wiec wolno zywié¢ nadzieje, ze usilo-
wania ich przyniosg nowe zasoby mocy Kosciolowi w wielkim po-
slannictwie prowadzenia $wiata.

To jednak daloby sie im zarzucié, iz stojac na gruncie Koéciola,
nie uwzglednili dostatecznie, ze w spoleczno$ci katolickiej, jako nie-
zbedna i skuteczng przeciwwage pierwiastka indywidualne-
go, ktéry sie zdusié dzi§ mie da, a ma swoja dobroczynna i wielka
wartosé, nalezaloby z cala sila podniesé pierwiastek socjalny -
w mistycznej jego postaci, czyli liturgie. Liturgia jednoczy katoli-
kéw w kuleie, ktéry Kosciél sklada Bogu, ona jest wytworem wie-
kéw pierwszych chrzedcijanstwa, kiedy pobozno$é najpiekniejsze
wydawala kwiaty, owocem jest wspélnym usilowan najglebszych
i najwznioglejszych umyslow religijnych. Celem Kosciola 6w kres,
u ktérego Bég staje sie ,,wszystkim we wszystkich” — i slusznie
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nazwano liturgie ze stanowiska celu tego ,.jedyna autentyczng przez ;{l
Koéciél ustanowiong metoda do upodobnienia dusz z Chrystusem”*
Ale te jedyna, a na socjalnym pierwiastku duszy opartg metode l
usuwal stopniowo indywidualizm, ktéry wnosil do katolicyzmu jak- 1
by odbicie dazen protestanckich, a zaznaczal si¢ w sferze modlitwy
stale i silnie. Totez poczawszy od reformacji wieku XVI krokiem
coraz szybszym postepowal spadek gorliwosci liturgicznej, coraz bar-
dziej zapominano, ze wraz z jej zanikiem usycha istotne Zrédlo sily
zywotnej w Kosciele, y f

Pamietam jak przed laty uderzyly mnie trafnoscia swoja i po- |
budzily do mys$lenia slowa kardynala Svampa wygloszone w roz-
mowie z jednym z publicystéw katolickich, Zze wiele jest rzeczy
w Kosciele domagajacych sie naprawy, lecz zaczaé trzeba od na- |
prawy modlitwy. Modli¢ sie nie umiemy. (...)

Modlitwa — powiedzial X. Gratry — jest oddechem duszy; gdzie
jej nie ma, tam zycie duchowe zamiera. Ten fakt, ze czlowiek jest |
istota. ktéra sie modli. przewyzsza wedlug wspdlczesnego myéliciela
pozytywisty * znaczeniem swoim indywidualnym i socjalnym wszy- l
stkie przez sztuke, mauke, filozofie i historie w rachube brane fak-
ty — i cala przyszlo§é ludzkosci zawisla od tego, czy ludzie nadal |
modli¢ sie beda, czy mnie. Najpiekniejsza postacia modlitwy jest mo-
dlitwa wspélna, gdy wspélnym uniesieniem obejmie wszystkich
uczestniczacych; wspdlnosci tej zada uczucie spoleczne w czlowieku,
wyrazem za$ jej najglebszym sa obrzedy i modlitwy koscielne, tym- -
czasem zamiast tam, w liturgii, poczeto szuka¢ — skarzyl sie jeszcze
w pierwsze] polowie wieku zeszlego zastluzony inicjator ruchu litur-
gicznego, Dom Guéranger — ,,pokarmu dla duszy w ksiazkach, za-
wierajacych niewatpliwie my$li godne pochwaly, nawet pobozne,
ale mysli ludzkie, a pokarm taki mie jest w stanie pozywié¢, bo nie.
wtajemnicza w modlitwe Koéciola; mie jednoczy lecz odosabnia’.t
Nie domy$lajac sie, ile mocy ozywczej daje liturgia, wierni ida, jak
sie wyrazal jeden z dzisiejszych spadkobiercow Dom Guérangera.
..zaspakaja¢ pragnienia swoje w wodozbiorach albo wyprdznionych
do polowy, albo napelnionych woda ckliwa i metng”.? T chyba shusz-
nie temu przypisal X. Semeria powszechne dzi§ uprzedzenie prze-
ciw pobozmosdci, ktérg za rzecz babska uwazaja. ,,Czy nasze ksigzki
pobozme — wola on — zdolne sa poza nielicznymi wyjgtkami pod-
nies¢ ducha wiary? Czy moglyby by¢ dane do rak ludziom z kul-

{ Por., Dom M. Festugiér®, Qu'est ce que la liturgie, 1914, oraz La liturgie ca-
tholique. Essai de synthése, 1913.

* Maleolm Quinx, Catholicism and the Modern Mind, 1912,

¢ L'année litugique, por. przedmowa do I tomu.

i Dom Cabrol, Le livre de la priére antique.
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turg? Czy znajdziemy w mnich podnioslo$é mysli, szerokodé pogladu
i zdrowy krytycyzm odrézniajgcy wiare od zabobonu?” (...)

I jeszeze to dodaé trzeba, ze teksty liturgiczne oparte sg przewaz-
nie na Biblii, slusznie za$§ powiedziano, ze zaden nar6éd mna Swiecie
nie umial modli¢ sie tak, jak naréd wybrany.® Psalmy i proroctwa
s3 jednym wielkim wolaniem duszy, w ktorym poruszono wszyst-
kie tony: bojazn, zal za grzechy, strach przed upadkiem, rozpaczli-
we blaganie o pomoc i przebaczenie, ufnosé, wdzigeznos$é, zachwyt
milodci, a tlem do tego — czucie majestatu Bozego tak miezmiernie
glebokie, ze jesli na rozleglej przestrzeni twérczoSei narodéw chrze-
$cijaniskich matrafiamy miekiedy na co§ podobnego, to tylko w po-
staci przypadkowych wynurzen u bardzo nielicznych myslicieli i poe-
tow w niektérych ustepach ich dziel (np. w Beniowskim Slowackie-
go). Jako za§ ton zasadniczy widzimy i podziwiamy owo czucie
w Wyznaniach $w. Augustyna; przechodzac do czasé6w nowszych
w kazaniach i rozmyS$laniach kardynala Newmana, ale wyobraznie
zapalilo ono i porywalo chyba u jednego tylko Ermesta Hello. Z zy-
wg Swiadomoscia absolutnej réznicy miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem, ujmowal on Boga transcendentnie — jako Istote ponad-
§wiatows, lecz w ogniu uniesiefi swoich lecac w zaswiaty nie spo-
czal on ani zatrzymal si¢ nawet — rzecz tak rzadka i trudna ze pra-
wie niemozliwa — na poziomach plaskiego antropomorfizmu; jak
lirycy Izraela, glosil on Swiatu chwale Tego, ktéry jest.. (..)

Biorge idee Kosciola za podstawe i z duszg Kosciola w modlitwie
jego sie jednoczac, poddajemy sie tym samym autorytetowi Kosciola,
ktory w idealnej postaci swojej nie jest kaprysem tego, w czyim reku
wladza majwyzsza skupiona zostala, lecz organem jest spolecznosci
calej, ktora kieruje duch Bozy, a ducha tego wyplywem — zycie,
natchnienia, dazenia i usilowania najlepszych, §wietych w Kosciele.
Ale hierarchia kodcielna z porzadku rzeczy stawiala sobie za cel
opanowanie §wiata i rozciggniecie absolutnej opieki nad ludzkodcia
we wszystkich zakresach mysli i dzialania, cel ten ma dogmacie
grzechu pierworodnego opierajac i upadku, z ktérego tylko Koécidl,
dzieki nadprzyrodzonej swej mocy, podZzwignaé cziowidka moze.
Utraciwszy w wieku zeszlym te podopore zewneirzna, jaka byly
ostatecznie resztki dawnej potegi materialnej, tym silniej przejely
sie wladze koscielne koniecznoécig scentralizowania w jednym pun-
keie calego zycia katolickiego, a dazenie to zakornczone ogloszeniem
nieomylnosci papieza nie moglo nie wywolaé reakcji — patrzymy
dzi§ na to, jak sie uzewnetrznia ona w tzw. ruchu modemistycznym.
Nie odrzucajgc autorytetu papieza, nawet potrzebe jego czujac, wy-
stawil modernizm przeciw maduzyciom autorytaryzmu prymat su-

¢ Ibid.
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mienia. Dla prymatu za§ sumienia szukajgc teoretycznej podstawy
i znalazlszy ja w idei Boga, ktéry mie w niebie tylko przebywa,
ale i w sumieniu czlowieka, niektérzy z wybitnych wyznawcow mno-
wego kierunku, zamiast w pojeciu o Bogu lgczyé pierwiastek tran-
scendentalny z pierwiastkiem immanencji, przenies§li Boga do su-
mienia i tam go zamkneli. Niestety, immanentyzm ten konieczny
jako przeciwwaga materializacji Boga w postaci monarchy niebies-
kiego, nie zatrzymatl sie w pore i w krancowych objawach swoich
niejednego doprowadzil do Heglowskiego panteistycznego roztopie-
nia Stwoércy w stworzeniu, do utraty wiary i do zerwania z Koscio-
lem. I nie dziwimy sie, slyszac dzi§, nawet z ust tych, co przednie
stanowiska w modernizmie zajmowali, ze encyklika Pascendi, za-
dajac cios immanentyzmowi, dobrodziejstwem byla dla Kosciola, al-
bowiem moralnie zmusitla do odejscia od niego tych, co zewnetrznie
tylko katolikami byli. (...)

»Swiat jest bezrozumny, a Bég jest cudem” — i w tym bezrozum-
nym $Swiecie, w ktérym Bog mas umiescil, stosunek nasz do Boga
streszcza sie w skardze Hiobowej: ,Przeciw listkowi, ktory wiatr
porywa, pokazujesz moc swoja, ZdZblo suche gonisz”... ,,Odstap ma-
lutko od czlowieka, aby odpoczal, az przyjdzie pozadany, jako na-
jemnika dzien jego”... dzien spoczynku i émierci... Jako odpowiedz
na te skarge zjawia sie nowina radosna w Kroélestwie BoZzym, ktorg
przynidst ten, co synem Bozym i zarazem synem czlowieczym siebie
nazwal. Tylko nie z tego $wiata jest krélestwo owo — i ,§wiat dla
Chrystusa dobrym byl, o ile byl czyms, co sie ma skonczy¢”.? Nie
przetworza ziemi wszystkie usilowania nasze — i w przededniu jej
konca mnie beda ludzie tonaé w dobrobycie (...) lecz schnaé beds, jak
powiedziano, z ucisku i strachu. Nie ujrzymy raju ani my, ani po-
tomkowie mnasi; nie mniej jednak wsréd tragedii, jaka jest byt do-
czesny, podnosi sie protest nasz przeciw bezrozumowi Swiata —
i walezymy ze zlymi jego mocami nie pytajac, ,,jaki- wielki bedzie
wynik, wierzac natomiast, ze tak czynigc Jestesmy w zgodzie z tym,
co wszystko widzi”...19

Kazdy przeto powiew z dobrej myS$li poczety, przeczyszczajace at-
mosfere, przynosi swoj owoc — i powiew, ktory zrodzily marzenia
o naprawie Kosciola i o jego apostolstwie w Swiecie, nie przejdzie-
bez §ladu. (...)

Pisze to w chwili, kiedy nad widnokregiem bytu naszego zawisly
chmury ciemniejsze niz kiedykolwiek bad? przedtem. Gdzie sie

* Slowa X. Tyrrella, op. cit.
¥ Thid.
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obrécimy, wyjscia szukajgc wszedzie, wyrasta przed nami napis ten
sam ,tu nie ma madzieil”. Przygniotla nas troska o jutro — i tak
trudno, tak nieskoniczenie trudno z miej powstaé. Wstajemy jednak,
aby na szerokiej widowni §wiata, w sferze majglebszych zagadnien
ducha, dotrzymaé kroku szczeSliwszym od nas, bo wolnym od cie-
zaru gnebigcych mas my$li... (...) Idea religijna mieSci w sobie wszy-
stkie inne. Od niej szly i do miej wracaly matchnienia poetéw mna-
szych i mySlicieli. Im objawiala sie ona w Swiecie mesjanicznych
nadziei; my, ,,po ktérych depce, jako krdl, zginienie”, spojrzelismy
na mig przez chmure pesymistyczng §wiadomos$é tozsamosci cierpie-
nia i Zycia. Ale nie jest pesymizm mnasz skargg rozpaczy; slyszymy
w nim glos makazujgcy nam wyzej nadzieje nasze zlozy¢ 1 wyzej
skierowaé czyny; contra spem speramus.

Marian Zdziechowski

Pesymizm, romentyzm a podstawy chrzedcijaiistwa, t. I, Kmkéw 1914,
fragmenty Przedmowy, wybral H. W.
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ROMANTYZM | PRZEMIJANIE

I. UNICESTWIENIE REALNOSCI. O ROMANTYCZNEJ
METAFORZE SMIERCI

W rozprawie o tragizmie przytacza Wladystaw Tatarkiewicz afo-
rystycznie brzmigcy sad Simmla, iz zadziwiajaco malo z cierpien
ludzkich weszlo do filozofii. Mysl europejska w epoce starozyimo-
§ci 1 $redniowiecza w niewielkim jakoby stopniu zajmowala sie
jednostky ludzks, gléwna uwage poswiecajac teorii bytu, kosmosu.
Dopiero w czasach nowozytnych czlowiek zmalazl sie w polu zain-
teresowania filozoféw i po raz pierwszy pehiejszym glosem wypo-
widziane zostaly jego niedole i cierpienia, jego przemijanie.l

Aprobowany przez Tatarkiewicza sad niemieckiego filozofa nie
wydaje sie najbardziej sprawiedliwy wobec tradycyjnej refleksji. Ta
zajmowala sie cztowiekiem, tyle ze czymila to zawsze w Scislym
powiazaniu z ogo6lng teoria bytu. Budowala koncepcje wszechswia-
ta, bynajmniej jednak nie za cene milezenia o dramatycznym cha-
rakterze ludzkiego losu. Dociekania kosmologiczne i medytacja nad
czlowiekiem szly ze soba w parze.

Natomiast odmienno$é antropologii filozoficznej czaséw nowozyt-
nych i najnowszych polega na zajmowamiu sie czlowiekiem, ktory
zawieszony jest w metafizycznej prézni. Bedac struktura monadycz-
nia, z caloksztaltu zjawisk czlowick ma do czynienia jedynie ze swoja
indywidualng egzystencja, znaczona perspekiywa przemijania
i $émierci. Swiat zewnetrzny nie istnieje, jest tylko projekeia i wy-
obrazeniem jednostkowej $wiadomosci.

Wspominajac swoje mlodziericze fascynacje intelektualne, Lew
Tolstoj pisal: ,,Ale zaden kierunek filozofii mie pociagal mnie tak,
jak sceptycyzm, ktéry pewmego razu doprowadzil mnie do stanu
bliskiego szalenstwa. Wyobrazalem sobie, ze na calym §wiecie oprocz
mnie nie istnieje nikt i nic, ze przedmioty nie sg przedmiotami, ze
obraz ich pojawia sie tylko wtedy, gdy zwracam na nie uwage, i ze
gdy tylko przestaje o nich mysle¢ — znika matychmiast. Slowem —
zgodzilem sie calkowicie z Schellingiem co do tego, ze nie istniejg
przedmioty, lecz tylko moje wyobrazenie o nich. Byly chwile, gdy
pod wplywem tej idée fire dochodzilem do takiego stopnia obledu,

1 W. Tatarkiewlez, Tragedia 1 tragizm, w tomie: Parerga, Warszawa 1973, s. 123
; B
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ze niekiedy szybko ogladalem sie za siebie w nadziei, iz zaskocze
znienacka nicosé¢ (neant) tam, gdzie mnie nie bylo”?

Zakwestionowanie realnosci bytu, dokonane przez filozofie pod-
miotowa, na ktérej romantyczny etap wskazuje Tolsto]j, stanowi mnie
mmniej znaczacy i istotny problem miz sama swiadomo$¢ czlowieka
postawionego w obliczu $mierci. W tekstach romantycznych dostrzec
mozna znamienne oscylowanie fenomenu Smierci miedzy sfera pod-
miotu i sfera przedmiotu. Sprzezona z wymiarem jazni, bez reszty
od niej uzalezniona rzeczywisto§¢ sama napietnowana zostaje wie-
lokrotnie znakiem Smierci. Fakt to paradoksalny i charakterystycz-
ny dla filozofii subiektywistycznej: smieré, bedaca fenomenem ludz-
kiej egzystencji, przenika réwniez rzeczywistosé, stanowi jej pars
destruens, niszezy jej obiektywna realnosé, jej lad i piekmo.

Proces unicestwienia realno$ci pozostaje w bezposrednim zwigzku
z romantycznym stosunkiem do $mierci. Wyrézni¢ mozemy w ro-
mantyzmie dwa rodzaje postawy wobec przemijania. W pierwszej
z nich podmiotowoéé, odkrywajaca swoja odmiennosé od swiata rze-
czy, swoja zdolnoéé do samorefleksji i uchwycenia samej siebie jako
bytu §wiadomego. stwierdza zarazem, Ze istnienie jej naznaczone jest
nieuchronnie perspektyws smierci, ze ma charakter kruchy i skon-
czony. Smieré¢ konstytuuje egzystencje, ale jednoczeénie okazuje
sie czynnikiem destrukeyjnym, kwestionuje §wiadomoéé w samych
jej podstawach. Romantyczna literatura przynosi az nadto czesto
obraz czlowieka pograzonego w.poczuciu absurdu $mierci, owladnie-
tego mysla o samobéjstwie lub zmagajacego sie bezskutecznie z pro-
blemem niesmiertelnosdci. Z drugiej jednak strony wystepuje w ro-
mantyzmie skrajnie odmienne rozumienie Smierci, wyzwalajace
w jednostce niczym nie zachwiang wiare w mozliwo$é przezwycie-
zenia skonczonosci swego trwania, transcendowania empiryczne],
zanurzonej w czasie egzystencji, wyzwolenia sie od przygodnych
wiezi cielesno-materialnych. Smieré ma w tym wariancie charakter
afirmatywny: wlgcza dusze w bezczasowy, esencjalny porzadek bytu,
prowadzi ja do osiggniecia stanu jedno$ci z absolutem, przymosi
gwarancje nieSmiertelnosci. :

Przezycie §mierci wyréznia sie zatem ambiwalencja, ktéra stanowi
prosta konsekwencje: romantycznego indywidualizmu, interioryzacji
wiary, odrzucenia rozumu i zakwestionowania Kosciola. Antropo-
logia filozoficzna romantyzmu, oparta na paradoksalnym zaloZeniu,
ze czlowiek jest centrum bytu, jego miarg absolutng, ,musiala do-
prowadzié do cigzkich walk wewnetrznych i kryzyséw’ 3, rozdarcia

* L. Toistoj, Dzieciiistwo, lata chlopiece i mlododé. Cyt. za: A. Gramsci, Pisma
wybrane, Warszawa 1961, t. I, s, 129,

* K. Garski, O plerwlastkach sprzecznych z katolicyzmem w kulturze polskiei,
nPrzeglad Pcwszechny” Rok LXV Tom 225, nr 3 (672) marzec 1948, 5, 179.
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miedzy wiecznoscig i doczesnoscia, ktdérego zreszty pierwszym nowo-
zytnym, dobitnym wyrazicielem byl Pascalt Sformulowany przez
niego dylemat boskosci i nicosci czlowieka zdaje sie stanowié dobry
klucz do antropologii romantyczmej. Jak stwierdza jeden z badaczy:
~Romantyczny kult geniusza wyhodowal fikcje wszechopotezne]
jazni oscylujgcej miedzy czlowiekiem-Bogiem a czlowiekiem-pro-
chem, skazal indywiduum na trwanie w nieSmiertelnosci i micosci,
w wielkosei i znikomosci, na tragiczng konfrontacje ludzkiego z nad-
ludzkim, na dZwiganie w sobie brzemienia wiecznosci”.5 Sami ro-
mantycy czesto méwia o dramatycznym krzyzowaniu sie w czlowie-
ku wymiaru nieskonczonego ze skoriczonym; tego, co wieczne, z tym,
co Smiertelne, podlegajace unicestwieniu:

,» Vi Zbyt wznos sie, ni znizaj, proste ziemi dziecie,

Smieré twoja tajemnica, zagadka jest Zycie.

Z gwiazdg nocy Smiertelni poréwnaé sie moga,

Co przez ciebie wskazang przebiegajgc droga,

Z jednej strony odbija wieczyste promienie,

A z przeciwnej w émiertelne zatapia sie cienie”.

(Lamartine, Dumania poety, przel. D. Lisiecki)

Podobnie wypowiada sie Byronowski Manfred: ,Lecz my... na poly
bostwo, ma wpo6! proch, jednako miezdolni opas¢ jak wzbié sie”.
W jednym z pierwszych wersetow Nie-Boskiej komedii znajduje-
my sardoniczne slowa skierowane pod adresem bohatera, uosabia-
jacego miejednoznacznos¢ i ambiwalencje matury ludzkiej: ,Kto ci
dal zycie nikczemne, tak zwodnicze, Ze potrafisz udaé aniola chwila,
nim zagrzainiesz w bloto, nim jak plaz péjdziesz czolgac¢ i zadusié
sie mulem?”.

Destrukcja §wiata dokonuje sie dwojakim sposobem, w zaleznosci
od tego, ktéry z biegunéw romantycznego przezycia $mierci silniej
zawazy na postawie bohatera.

Z jednej wiec strony Smier¢, bedaca fundamentalnym doswiad-
czeniem romantycznej egzystencji, budzi w ,dziecieciach wieku”
swiadomosé skonczonosci istniemia, poczucie pustki i chaosu; jest
destrukeyjna potega, ktéra wniwecz obraca wszelkie wartosci i po-
sepnym cieniem kladzie sie ma cale zycie czlowieka. Takie rozu-
mienie $mierci pociaga¢ musi za soba nihilistyczny stosunek do
zycia i do $wiata. Oto kilka charakterystycznych wyznan:

f Wedlug sformulowania W. Tatarkiewicza Pascal ,,dal wyraz tragicznej nie-
pewnoéel | niepokojowi czlowieka zagubionego w nieskoriczonoscl, rozdartego mig-
dzy Swiatem a Bogiem" (op. cit., 5. 124).

5 J. Tuczynskl, Schopenhauer § Mloda Polska, Gdarisk 1969, s. 29.
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»A byt méj jest ciezarem po dzis§ od powicia,
Jeno émierci wygladam — nienawidze zycia!”
(Goethe, Faust, przel. E. Zegadlowicz)
,Zawsze okrutnej smierci gorejagce tchnienie
W ustach moich zywotne niszezylo strumienie”.
(Lamartine, Dumania poety, przel. D. Lisiecki)
»2yi€
Po to, by umrzeé: Zyjac, nic nie widze,
Smieré¢ nienawistng co by mi czynilo,
Préez wrodzonego do zycia pociggu,
Wstretnego, przecie niepokonalnego
Instynktu zycia, ktory mi obmierzly
Tyle, co wlasne ja; zmée go mie zdole,
Zyie wiec. Obymze nigdy nie zy1!”
(Byron, Kain, przel. Z. Reutt-Witkowska)
,Urodzilem sie z pragnieniem $mierci. Nic nie wydawalo
mi sie rownie glupie jak zycie i haniebniejsze jak prag-
nienie utrzymania sie przy nim”.
(Flaubert, Listopad, przet. W. Mitarski)
G. K. Chesterton wyrazil si¢, ze §w. Tomasz na slynne pytanie
Hamleta ,,To be or not to be” odpowiedzie¢ moglby wylacznie
w twierdzacy sposéb, zgola obce jest bowiem umyslowosci Srednio-
wiecznej nowozytne powgtpiewanie w wartosé istnienia.® W roman-
tyzmie éw nowozytny sceptycyzm zostaje poglebiony. Na gruncie
pesymistycznej i fatalistycznej interpretacji Smierci Zycie ludzk:le
rysuje sie jako bezsensowne, odarte z wszelkiej wartosci, zredu-
kowane zostaje do upokarzajacego instynktu trwania. Roéwniez
rzeczywistosé¢ nie przynosi najmniejszego pocieszenia, romantycz-
ny bohater widzi bowiem pustke i1 $mieré nie tylko w sobie,
lecz takze w zewmetrznej rzeczywistosci:
, Wszystko mi tu lamkie, kruche,
Gdzie obréce dlon, ruina.
Wieja wiatry na posuche,
Na posuche itknie §lina.
We mnie, w S§wiecie — gréb: dwa slowa!
Umiem trzecie...
Grabarzowa
Dlonn — zelazem je dokonczy”.
(Norwid, To rzecz ludzka)
Bohaterem bez reszty owlada &mieré traktowana jako zjawisko mie-
pojete i absurdalne, ktéremu niepodobna przeciwstawié jakiejkol-
wiek wartoéel ani tez nadaé jakiegokolwiek sensu. Niekiedy boha-

' G K Chesterton, Swigty Tomasz z Akwlnu, Warszawa 1959, s. 112,
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ter stara sie przezwyciezy¢ Smier¢: wydostaé sie z zakletego kregu
podmiotowosci, polaczyé skonczonoéé z mieskonczonoscia, wlaczyé
ludzkie istnienie w plan wieczny. My$l o absolucie staje sie jed-
nak tylko dodatkowym skladnikiem jego zdezintegrowanej jazni,
nadal otacza go widmowa rzeczywisto$¢, pejzaz martwy i jalowy:
,Umieram $miercig. C6z mogloby odmieni¢ ten moj stan? Gdybym
ujrzal co§ pewnego, zeby to byla jakas proba, jakie§ natchnienie,
jaka$ wiara, co gory przenosi; gdybym znalazl mysl, ktora by wig-
zala skonczone z mieskonczonoscia. Ale zatrute watpienie mej duszy
pozera wszystko. Dusza moja jest jak Morze Martwe, nad ktorym
nie moze przelecie¢ zaden ptak; w polowie drogi opada w &imierd
i nicos¢” (Kierkegaard, Diapsalmate, przel. J. Twaszkiewicz). |
Natura, za ktérej wielkich milosnikéw sg zwykle romantycy uwa- |

zani, dotknieta zostaje znakiem unicestwienia i $mierci. Najchetniej
lgcza romantycy Smieré z pejzazem jesiennym, Lamariine w Medy-
tacjach uczyni} jesien pdra zaloby i konania. ,Jesienia wszystko
pozada Smierci” — pisal Flaubert w Listopadzie. Podobnie widzi
jesienmg nature Kordian, opanowany przez ,mysl Smierci”: :

»Ta cicha jesien, co drzew trzesie szczytem,

Co na drzewach liscie truje

1 rézom rozwiewa czola,

Podobna do $mierci aniola,

Ciche wyrzekla slowa do dizew: ,,Gincie drzewa!”

Zwiedly — opadly.

Mysl $mierci z przyrodzenia w dusze sie przelewa —

Oczywiscie ,;my$l Smierci” ma swoje zZrodlo nie w pejzazu, tylko
w duszy romantycznego bohatera. Zygmunt Krasinski wpisywal
najczedciej ,,mys$l émierci” w pejzaz zimowy. Dla poety tego zima
oznacza przede wszystkim &mieré, ustanie Zycia i mnadziei, brak
wszelkiej wiary, okreslany dosadnie jako ,.zaparcie sie Boga”, .ate-
izm”, ,Smier¢ wieczna”, ,nico§é”. W liScie z 4 grudnia 1837 r. pi-
sanym z Wiednia do Konstantego Gaszynskiego zawarta jest jedna
z wazniejszych wypowiedzi poety na temat zimy: ..Obrzydliwg jest
zima. Za dni jej posepnych zawsze mi sie wydaje, jakoby natura
zapierala sie Boga i przystawala na ateizm. Po rozpaczach jesieni,
po tych wichrach gwaltownych, po tych trabach nadpowietrznych,
ktore odarlszy ostatni listek z galezi gina za widnokregiem, naste-
puje cisza, odretwialo§é i jednostajnod$é $mierci”. Nie tylko zreszia
w nature jesienng czy zimowa, ale réwniez w nature kwitnacs, tet-
nigea zyciem wkrada sie Smieré:

,,Bo na tym éwiecie Smieré¢ wszystko zmiecie,
Robak sie legnie i w bujnym kwiecie™.
(Malezewski, Maria)
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Pesymizm i fatalizm nie jest jednak w romantyzmie jedyng po-
stawa wobec &mierci. W my$l drugiej postawy $Smieré otwieraé
moze perspekiywe metafizyczna i wlacza¢ dusze w plan absolutny.
Takze ten drugi wariant romantycznej postawy wobec przemija-
nia przynosi negacje i unicestwienie rzeczywistosci. Wystepuje w nim
.ja" zdolne oprzeé sie Smierci czy zgola ja zbagatelizowac, wyposa-
zone w kreatorska moc, ktéora czyni je ,miara wszechrzeczy".
W Powolaniu czlowieka Fichtego na drodze absolutyzacji i dywi-
nizacji ,,ja” dochodzi do jawneégo zaprzeczenia $mierci. Nie ma émier-
ci, albowiem ,ja” stanowi Zrédlo i centrum bytu. Chrzescijanskie
pojecie Smierci jako kary za grzech pierworodny zostaje calkowi-
cie pominiete. Fichte odwoluje sie do wyzszej, metafizycznej pla-
szezyzny Dbytu, ktérej ,.ja” ma byé przynalezne, trudno widziec¢
w tym jednak jakikolwiek glebszy zwigzek z chrzescijanstwem lub
platonizmem. Calkowicie subiektywna jest instancja orzekania o me-
tafizycznym wymiarze, calkowicie rézny jest tez stosunek do realnej
rzeczywistosci. Jeden z badaczy w nastepujacy sposéb wydobywa
rozmice miedzy Platonem a Fichtem: ,Wedlug Platona istnieje ze-
wnetrzny swiat materii oraz zewnetrzny, obiektywny s$wiat idej.
U Fichtego nie isinieja ani idee, ani tez materia”.” Podobnie przed-
stawia sie rézmica miedzy Fichtem a filozofig chrzescijansky. Su-
biektywizm odréznia romantyczng wizje Swiata i czlowieka od wizji
tradycyjne;j. =

Odwolujaca sie do transcendentnej sfery rzeczywistosci jazn ro-
mantyczna znajduje sie w ostrej opozycji do calego otaczajacego ja
Swiata zewnetrznego, tak Swiata cielesno-materialnego, jak swiata
ludzkiej zbiorowosci, jak wreszcie dwiata symboli i form kultury.
Przekonanie o radykalnej odmiennosci sfery podmiotowej i sfery
przedmiotowej staje sie podstawsa zanegowania tej ostatniej. Ro-
mantyczna literatura dostarcza wielu kontrastowych obrazéw nie-
podleglego przemijaniu, nieSmiertelnego ,ja” oraz dotknietej de-
strukcja, unicestwionej rzeczywistosei.

Poddana zostaje negacji cielesna struktura czlowieka. Romantycy
odbieraja cialu charakter konstytutywnego elementu ludzkiego com-
positum. Wedlug nich $mieré ujawnia gleboki rozdzwiek miedzy
nieSmiertelnym pierwiastkiem duchowym oraz cialem jako czyms$
z gruntu przypadkowym i przemijalnym. Jak pisze Kremer, ,czlo-
wiek umiera na sprzeczno$¢, jaka zachodzi miedzy duchem jego
wiekuistym, nieskonczonym a onym jego cialem, co jest marne
i znikome”. Tylko cialo dotkmiete zostaje przez $mieré¢, matomiast
pierwiastek duchowy swieci w istocie swéj triumf: ,Smiercig ciala

" W. R. Brashear, The Living Will, Mouton 1969, s. 17.
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najpoteiniej urzeczywistnia sie duch, bo okazuje niestosownosé, kté-
ra sie w koncu rodzi z polagczenia jego z cielesnoscig”.$8

Podobnie pisze Norwid w Slowie i Literze: ,Czlowiek w osobie

swojej dwoisty jest: my$l Sokratesa zyje do dzi§, a z Smier-
telnej osoby jego prochéw nie ma. Miedzy trescia, ktéra np.
przezyla Sokratesa, a forma jego niecharmonig — dala émier¢:
umari on dla nieproporcjonalnej wielkosci mysli, ktérej swiadezyl®
Smieré¢ zatem przynosi dysharmonie, gleboki rozziew miedzy dusza
i ciatem. Ciekawe jest wprowadzone przez poete rozréznienie mie-
dzy $miercia zwierzecg (zdominowanie ducha przez cialo) i Smier-

cia heroiczng (zdominowanie ciala przez ducha): ,bo jak cialem

stlumiemy ducha, czeka nas Smieré zwierzeca, jak duchem
cialo — Smieré¢ pdél-boska (heroiczna). W calym wiec Zyciu
czleka jest ta nieharmonia tresci z forma, i dlatego konczy
sie zycie taka lub owaka Smiercig”.

Cialo ujawnia calkowicie swoja wzglednosé i niedoskonalosé

w chwili, gdy zostaje opuszczone przez ducha. Zwlaszeza cialo mio-

de. piekne, przez ktore duch mégl emanowaé w majbardziej dosko-
naly sposob. Trafnie zdaje sie interpretowaé Libelt intencje Mal-
czewskiego piszac, ze w dotknietym &miercig ciele Marii bylo cos
szczegblnie ,,odrazajgcego”: ,Mniej odrazajacym jest trup starea,
bo juz za zycia trupialo cialo jego, ale przerazajacym jest widok
mlodych zwlokéw, z ktérych zycie za wezesnie ulecialo, bo duch
zostawil pustkami to mieszkanie, ktére sie co dopiero wszystlkimi
wdzigkami rozkwitujgcego wieku pysznilo, i porzucil je na pastwe
brzydkiego robactwa”. Widok zwlok jest ,,odrazajacy”, gdyz duch
jest w nich juz nieobecny; mie wywoluje natomiast przykrych do-
znan cialo osoby $&piacej, ,,przedstawiajac obraz &mierci, ale i na-
dzieje rychlego ockniecia sig do zwyczajnego jawu zycia”.?

Romantycy nie cenig sobie ciala i traktuja je jako niewiele zna-
czacg forme doczesnej egzystencji ducha. Chateaubriand zastrzega
sobie, by po §mierci mie dokonywano na jego ciele zadnych dysekeji,
gdyz trup nie objawia tajemnicy istnienia. W razie za§ $mierci poe-
ty poza granicami Francji nie nalezy jego zwlok ruszac¢ tak dlugo,
az nie zostang z mich jedynie symboliczne ,biale kosci”. Tylko te
moga byé godne ,0statniej podrézy”’, nigdy za$ cialo.

Takze ziemska, czasoprzestrzenna rzeczywistosé nie jest wlasciwa
domena romantycznego podmiotu. Zwykle uznana zostaje za wymiar
falszu i pozoru, opatrzona znakiem ,martwoty” i .Smierci”, pod-
miot za$§ identyfikuje sie z wyzsza, metafizyczng sfera bytu. Bo-
hatera Ody do mlodoéci otacza §wiat ,martwy”, oblany ,wodami

* J. Kremer, Dziela, t. II, Warszawa 1877, s. 262.
" K. Libelt, Estetyka, t. I, Petersburg 1854, s. 38—39.
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trupimi”, on sam natomiast wyznaje ,rajskiej dzedzinie uludy”
przynalezny ideal ,mlodoSci”. Podobnie tez w odzie Slowackiego
,aniol wolnoéci” wznosi sie nad ,,martwym” Swiatem. Nader czesto
romantyczny bohater wyraza pragnienie $mierci, porzucenia ciala
i materii i zlaczenia sie z absolutem. Jak w neoplatonizmie, §mieré
jest porzuceniem ,kajdan ciala” i ,ziemi-wiezienia”, powrotem
zZ wygnania, nagroda za Zycie na padole nedzy i cierpienia. Zapa-
trzona w mistyczny ideal §w. Teresa z wiersza Krasinskiego pozada
Smierci, calkowicie zaprzecza wartosci ziemskiego zycia i doczes-
nego, stworzonego porzadku bytu:

,,Przed zyciem czuje — nie przed Smiercia — trwoge —

Bo takie $wiaty widze tam, przed soba,

Ze mi ten ziemski grobowsa zaloba,

I tym umieram — zZe umrzeé nie moge!”

(Ulamek nasladowany z glozy $w. Teresy)

Ziemska rzeczywisto$¢ jest przestrzenig nocy, ciemnosci, grobu, na-
tomiast Smieré¢ stanowi przejScie ku swietlanej przestrzeni praw-
dziwego zycia. Podobnego odwrdcenia poje¢ dokonuje Keats, na-
wigzujac do tradycji Calderona i Szekspira. Doczesna egzystencja
to meczacy, koszmarny sen, &mieré za$§ jest przebudzeniem i po-
czatkiem wlasciwego, W niczym niezafalszowanego istnienia. Choé
czasem nie wierzymy w mozliwosé przerwania koszmarnego snu-
-Zycia:

,»Czyz Smier¢ jest snem — gdy zycie jest jak sen,

Ktorego kazda scena to widziadlo

Ulatujace sprzed oczu, a cien

Nieprzeniknionej §mierci pada groza nagla?

Dziwne, ze bladzac ziemska $ciezka snu,
Wisréd klesk 1 mieszeze$é ostrych jak kamienie,
Nie émiemy myé$leé, chociaz brak juz tchu,
Ze ten cien, ktory kresem jest — to przebudzenie”.
(O $mierci, przel. J. Zulawski)
Smier¢ nie jest kara za grzech pierworodny, lecz oderwaniem
sie duszy od ciala i materii, przedostaniem sie w wymiar transcen-
dentny, identyfikacja z mistycznym, supranaturalnym porzadkiem
bytu. Romantyk marzy o zrzuceniu cielesnej powloki i wydostaniu
sie z tryboéw czasoprzestrzennego Swiata, jak to W‘ldzncmy w ,,Wiel-
kiej Improwizacji”:
»Zrzuce cialo i tylko jak duch wezme piéra —
Potrzeba mi lotu,
Wylece z planet i gwiazd kolowrotu,
Tam dojde, gdzie granicza Stwérea i natura”.
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Okreélenie éwiata jako ,kolowrotu planet i gwiazd” oznacza za-
kwestionowanie go, kojarzac sie nieodparcie z ,maszyng” i ,,mecha-
nizmem” pozbawionymi ,,ducha”. Tylko jednostkowej Swiadomosci
przysluguje prawdziwe, autentyczme istnienie, matomiast otaczaja-
ca ja rzeczywisto§é jest ,bezduszna” i ,martwa”, pozbawiona ,zy-
cia”. Owszem, mocg swego jednostkowego fiat bohater moze nadaé
Swiatu charakter spirytualny, boski, z ,maszyny” i ,koSciotrupa”
uczynié ,jorganizm” majacy ,,dusze”. Wszystko to jednak potwierdza
tylko te zasadnicza prawde, iz rzeczywistoS¢ pozostaje w zupelnym
uzalezmieniu od indywidualnej, subiektywnej jazni romantycznej.

Podobnie drastycznie kszialtuje sie rowniez asymetria podmiotu
i zbiorowosci. Prze§wiadczeniu, ze prawda istnienia moze byé tylko
wlasnoscig jednostki, w charakterystyczny sposoéb towarzyszy me-
tafora Smierci. W Odzie do mlodoéci zbiorowosé to ,szkieletow lu-
dy"”, pozbawione ,serc” i ,,ducha”, migdy bowiem prawda, bedaca
ekskluzywng, jednostkowsg wartoscia, nie zostanie poznama przez
ogol. O niemozliwosci dotarcia do prawdy przez zbiorowos¢ mowi
wiersz Mickiewicza Gdy tu méj trup. Bohater jest ,trupem” tylko
pozornie, w takim mianowicie sensie, Zze wsrod grona TozmowcoOw
obecny jest tylko ,cialem”, podczas gdy dusza jego przenosi sie
w mieosiggalne dla innych rejony prawdziwego istnienia. Zbioro-
woéé migdy nie pozna majistotniejszych prawd, ma do czynienia tyl-
ko z ,cielesnym”, zludnym zatem i pozornym, istnieniem bohatera,
z jego ,trupem”. Tak samo ,frupem” i ,umarlym dla swiata” jest
Gustaw, przenikngl bowiem w sposéb tak gleboki i niepowtarzalny
metafizyke ludzkiego bytu, ze niemozliwe stalo sie jego dalsze
uczestnictwo w zbiorowosci. Doglebne i dramatyczne poznanie praw-
dy o ludzkim bycie staje sie tez udzialem bohatera Spartakusa Nor-
wida. Gladiator pogardza tlumem widzow, ktérzy ze Smierci, tego
najdonioslejszego z ludzkich dos$wiadczen, uczynili sobie spektakl
i widowisko, nigdy mnatomiast nie potrafia przezy¢ jej naprawde.
. Kaze to uznaé ich za duchowo i moralnie martwych, nie maja oni
wiecej ,;serca” i ,duszy” niz kamienie amfiteatru. ,Zycie” i ,praw-
da” po stronie konajacego gladlamra, otaczajacy go tlum napthnO-
wany zostaje ,kamienng martwotg’:

~— Siedliscie, glazy, w glazéw kole:
Cale juz zycie wasze — smierc!”

Dos$wiadczenie $mierci czyni romantycznego bohatera samotnym,
ujawnia przepa$é istniejaca miedzy nim a spolecznoscia. Bohater
heroicznie dazy do poznania prawdy, majczeSciej okupujac to oso-

" bistym dramatem, spoleczno§¢ matomiast pograzona jest w falszu
i niebycie. ,Kamienny” tlum nie rozumie jednostki, nie rozumie
fenomenu $mierci:
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,2Kamienni ludzie! wy nie wiecie,
Jak ciezka émieré pustelnika!
Konajac patrzy na §wiat, sam jeden ma swiecie!
Dloh mu przychylna powiek mie zamyka!
Zalobne grono loza nie otoczy,
Nikt nie p6jdzie za trummng do wieczno$ci domu,
Garsteczki piasku nie rzuci ma oczy,
Zaplakaé¢ nie masz komu!”
(Mickiewicz, Dziady, Czesé IV)
Pisal Norwid o miezrozumianym przez spolecznosé¢ Gustawie-Pu-
stelniku:
0! jakzez musial kla¢ serca i moézgi z kamienia”.
(Psalméw-Psalm)

Do watku samotnej Smierci jednostki i do metafory ,kamiennego”
tlumu nawigzuje Lenartowicz, Bohater umiera w zupelnym osamot-
nieniu, bez pogrzebu, bez grobu. Z perspektywy doSwiadezen cale-
go zycia z gorycza i ironia ocenia blizmich, ktérzy wszak nigdy nie
potrafia poja¢ fenomenu indywidualnej egzystencji i konajacemu
zaofiarowaé moga tylko ,kamien serc’:

,,Nikt nie zatroszczy sie o biedne kosci.
O! bo ja bliznich tylko znam po bliznie
I serca ludzkie znam po bezmilosci.
Grob wiec mnie czeka jak ziemia obszerny,
Nie ozdobiony wymownym wspomnieniem —
I tak do konica braci mojej wierny,
Na wielki spoczne pod ich serc kamieniem".
(Trzy kamienie)

W gruncie rzeczy jednak Zrédlem nieuleczalnego konfliktu jest
romantyczna koncepcja jednostki jako mandatariusza prawd naj-
wyzszych. Moment $mierci ujawnia samotnos§é jako miezbywalng
determinante egzystencji, ukazuje calkowite wyizolowanie jedno-
stkowego bytu z:ram rzeczywistosci. Przez cale zycie czlowiek jest
zamknieta w sobie monada, pozbawiona mozliwosci kontaktu z ota-
czajacym Swiatem. Nieautentyczme i mieskuteczne okazuja sie for-
my i symbole kulturowe, wszelkie tradycyjne sposoby komunika-
cji i integracji spolecznej. Rozpada sie obraz §wiata, spoleczenstwa,
kultury.

Wspomnijmy tylko w tym miejscu slynng romantyczng krytyke
jezyka jako z gruntu nie nadajgcego sie do przekazywania fresci
podmiotowyeh. ,,Zywa” prawda jednostki w procesie komunikacji
staje sie matychmiast ,martwa”: ,Obraz, statua, slowo, znak to za-
wsze to samo: moment zZycia wstrzymany w pochodzie i tkniety na-
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tychmiast znieruchomieniem i Smiercia. Czlowiek nie moze sie wy-
razi¢ inaczej jak tylko przez rzeczy martwe. Otéz kazdy z tych
sposob6w wyrazania jest falszem, poniewaz zadaniem jego jest
przedstawia¢ zycie, a sam jest tylko trupem”.10 Mickiewiczowski

Pielgrzym bedzie mogt przekazaé swoje poznanie metafizyczne do-

piero ,po Smierci, // Bo w zyjacych jezyku nie ma ma to glosu’.
Jezyk ludzki jest nieuzyteczny i martwy, slowa zamieniaja wszelkg
tre$¢ podmiotowa w skamieling, prawda pozosta¢ musi wylaczna
domena jednostki.

Smieré romantyczna rozpatrywana w perspektywie relacji mie-
dzy podmiotem i rzeczywistoScia okazuje sie gruntownym prze-
wartoSciowaniem tradyeyjnej interpretacji. Traktowana dawniej ja-
ko zjawisko tragiczne, bynajmniej nie bagatelizowana, Smieré¢ pelni-
la role elementu integrujacego ludzkosé, laczacego pokolenia zywych
i zmarlych, dajacego poczatek tradycji i kulturze. W romantyzmie
jest metaforg zawierajaca w sobie mnikly refleks dawnej idei, zna-
kiem glebokiego konfliktu miedzy jednostksa i rzeczywisto$cia, mo-
mentem destrukeyjnym w obrazie swiata, spoleczenstwa i kultury.
W ksztalcie nadanym jej przez romantyzm blizsza wydaje sie ra-
czej naszym czasom.

Il. PRZEKSZTALCENIE TRADYCJI. ROMANTYCZNA WIZJA
SMIERCI ANTYCZNEJ | SMIERCI CHRZESCIJANSKIEJ

Romantyzm mawigzuje do tradycji w duchu calkowitego podpo-
rzadkowania jej dziewietnastowiecznym ideom. Tworzy obraz prze-
szlosci gruntownie przeksztalecony, ktéry nie tylko mie koliduje ze
wspolezesnym $wiatopogladem, lecz stanowi jeszcze jedna plaszezy-
zne jego prezentacji. W interesujacym mas toposie Smierci antycznej
i émierci chrzescijariskie] zawarty jest obraz ksztaltowania sie idei
Sémierci w kulturze europejskiej, juz na pierwszy rzut oka jednak
mozna zauwazy¢ jego romantyczny charakter, daleko odbiegajacy
od prawdy o pojmowaniu Smierci w starozytnosci i Sredniowieczu.
Mamy tu raczej do czynienia ze swoistym wykladem romantycznej
koncepcji przemijania anizeli z ‘autentycznym siegnieciem do tra-
dycji. Podstawowym zadaniem przy lekturze toposu staje sie wiec
odsloniecie zasad romantycznego przewartosciowania tych wartosci,
jakie wigzaly sie z pojeciem é&mierci w okresie antyku i chrzesci-
janstwa. .

Uderzajacym rysem romantycznego mawigzania do tradycji jest
ustanowienie miedzy antyczna a chrzescijanska postawa wobec

10 7, Krasinski, List do Henryka Reeve'a z 1 marca 1833 r. Cyt. za: J. Kleiner,
Zygmunt Kraslfiski. Dzieje my$li, Lwow 1012, ¢. I, 5. 149.
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$mierci ostrego przeciwienstwa, wyrazajacego sie w twierdzeniu,
ze w antycznej formacji mie ma zadnej glebszej refleksji nad
émiercig i ze dopiero chrzescijanstwo zrozumialo tragizm przemijania.
Sad taki wydaé sie musi z gruntu niestuszny gdy zwazy¢, ze chrze-
Scijanstwo w swym pojmowaniu $mierci znajduje glebokie oparcie
w antyku, w medytacji Sokratesa, Platona, Cycerona, stanowiacej
doniosly wklad do skarbnicy europejskiej tanatologii.l! Wszelako
romantyzm Zzywi szczegélne upodobanie do opozycji i antynomii;
obok przeciwstawienia antyk — chrzescijanstwo swiadomosé roman-
tyczna okreSlaja takie znane pary dychotomicznych pojeé, jak na-
iwnos¢ i sentymentalnosé, klasycyzm i romantyzm, Poludnie i Poél-
noc.

W przeciwstawienie antyku i chrzeScijanstwa wpisuja romantycy
dwojaka tematyzacje znamiennego dla filozofii podmiotowe] kon-
fliktu miedzy $swiadomoscig i rzeczywistoscig, podmiotem i przed-
miotem.’? Antyk to okres panowania harmonijnej jednosci podmiotu
i przedmiotu, ich doskonalej adekwatnosci. W greckim etapie po-
chodu ducha przez dzieje Swiadomosé wchodzi w zwiazek tozsa-
mosci z cielesno-materialnym ksztaltem i z otaczajacym s§wiatem.
Natomiast chrzescijaristwo (notabene rozciggajace sie az po roman-
tyczmg wspblczesnosé) stanowi epoke, w ktérej dochodzi do glosu
ostry kontrast miedzy podmiotem i przedmiotem. Uwolniona od
zwiazku z rzeczywistoscia Swiadomo$é skierowana jest ku swemu
wnetrzu, skupiona na sobie samej i w przeciwienistwie do okresu
poprzedniego Swiadoma samej siebie i swego czysto duchowego
trwania.

Stosunek do émierci okazuje sie gléwnym kryterium przeciwsta-
wienia antyku i chrzefcijanstwa. Poniewaz w starozytnoseci swiado-
moéé nie wyodrebnia sie z cielesno-materialnego otocza i nie rozu-
mie swego duchowego charakteru, nie jest tez w stanie pojaé feno-
menu S$mierci. ,, Trudno powiedzie¢ — pisal Hegel — aby Grecy poj-
mowali Smieré w jej wlasciwym, istotnym znaczeniu. Ani czynnik
naturalny jako taki, ani bezposrednio$§¢ ducha w jego jedni z cie-
lesno$ciag nie mialy dla nich znaczenia czego§ w sobie samym ne-
gatywnego i dlatego §mieré byla dla mich tylko jakims$ abstrakcyj-
nym przemijaniem, nie przerazajacym i nie budzacym leku, usta-
niem tego, co jest. bez dalszych niezmierzonych nastepstw dla umie-
rajacej jednostki”. Doniosloéé Smierci ujawniona zostaje dopiero

1 O refleksji tych filozoféw nad smiercia pisat Maksymilian Jakubowicz w dziele
Chrzedetjafiska filozofia 2Zycia w pordwnaniu z filozofig naszego wieku pantei-
styczng, Wilno 1853, t. I, s, 243.

# Opieram sie na rozprawile Ericha Hellera The Artist’s Journey Into the In-
terior zamieszezone] w tomle pod takim samym tytulem, London 1966.
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w chrzescijansko-romantycznym etapie historii, kiedy to $wis
mo§¢ emancypuje sie ze =zwigzku btozsamosSci z przedmiotem
i ,w swym duchowym bycie staje sie czyms$§ nieskonczenie waz-
nym — negacja, jaka $mieré z sobg niesie, staje sie negacja
wznioslego i waznego czynnika i jako taka czym$ przerazajacym
staje sie umieraniem duszy, ktéra wskutek tego okazuje sie tym, o
negatywne samo w sobie i dla siebie, czyms$ ma zawsze wylaczol
od wszelkiego szczescia, absolufmie mieszezesliwym i skazanym
wieczne potepienie”. Smieré chrzescijariska ma jednak zara
charakter afirmatywmy, prowadzi do nieSmiertelnosci i polaczeni
z absolutem, albowiem ,jest tylko zgonem maturalnej duszy i skon-
czonej podmiotowosci, zgonem, ktory odnosi sie negatywnie jedy-
nie do tego, co jest samo w sobie negatywne, znosi to, co znikome
i zapoérednicza wyzwolenie ducha z jego skoriczono$ci i rozdwoje-
nia oraz duchowe pojednanie podmiotu z absolutem.!3

Smieré antyczna i $mieré chrzedcijanska w jednakim stopniu
skladaja sie na romantyczny horyzont przemijania, stanowig antar"
nomie., w ktérej porusza sie my$l romantykéw. Czesto widza roman-
tycy obydwa modele $émierci w ich wzajemnym, dialektycznym
powiagzaniu, czesto ez opowiadajg sie tylko za jednym z nich. Bﬁf
skie im jest przypisane chrzescijanstwu rozdarcie §wiadomosci,
- pewno$§¢ 1 rozpacz przemijania, niekiedy bliskie im jest réwnie

trwanie pelne spokoju i harmonii wigzane z antykiem. W chrzeéd-
janskim biegunie amiynomii widzg nieodparta warto$é w posta
afirmacji podmiotowosci i wszystkiego co duchowe, transcendmme,
w biegunie antycznym cenia sobie afirmacje przedmiotowosci, na-

turalnego, ziemskiego istnienia, wszystkiego co cielesne, zmyslowe,

W syntezie antyku i chrzedcijanstwa mogloby sie w przysziodci —

sadza romantycy — dokona¢ ostateczne zniesienie przeciwienstw =

i sprzeczno$ci wypelniajacych te antynomie.
Fascynacja epoki antyczng odmiana postawy wobec $mierci ma
swoje zrédlo w tym nurcie romantyzmu, ktéry Johann Huizinga

okreslil jako ,,poboczny”.!* Winckelmann opisywal starozytny ka-;_

mien nagrobny, na ktérym wyrzezbiono Smieré i Sen jako pieknych
mlodziencow z opuszezonymi w dol pochodniamil® Zapoczatkowy-

wal w ten spos6b kult dla klasycznego wizerunku $mierci, przeciw- '

stawianego czesto §redniowiecznemu kosciotrupowi. W wierszu Schil-
lera Bogowie Grecji $mieré chrze$cijaniska z ikonograficznym wy-
obrazeniem kosciotrupa ustepuje miejsca klasycznemu geniuszowi
Smierci:

# G. W. F. Hegel, Wyklady o estetyce, Warszawa 1966, t. II, s. 156—158.
1 J. Hulzinga, Homo ludens, Warszawa 1967, s. 203.
# H. Honour, Neoklasycyzm, Warszawa 1972, s, 171—172.
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,,Zaden kosSciotrup, gdy czlowiek umieral,
W domu go nie odwiedzal, lecz lagodnie
Calus z warg reszte zycia mu zabieral,
Geniusz opuszczal gasnaca pochodnie”.
(przel. W. Slobodnik)

Przykladu zafascynowania Smiercig antyczna dostarczajg Szkice
podrdinego pidora nieznanego autora podpisujacego sig¢ inicjalami
S. 0.1% Przebywajac w dniu Swieta Zmarlych w Wiedniu narrator
zaskoczony zostal niezwykla obfitoscia zieleni 1 kwiatéw zdobiacych
cmentarze. Piekny wyglad cmentarzy sprawia, ze nad mysla o prze-
mijaniu bierze gére stan estetycznego zachwytu. ,,Maj girland, krze-
wow 1 kwiatéw” powoduje, iz ,,cmentarz kazdy w rozkosznej Elizej-
skie Pole przemienion. Wietrzyk wzdycha tu woniag kwiatéw, krzy-
ze, mogily i groby lénia sie rézami, cyprysem, georginiami, a made
wszystko tym astrem, ktérego sam ksztalt i nazwisko zdaje sie juz
obcowaé z gwiazdami. — O jakze wielbie ten zwyczaj! — Fu kazdy,
zdobiac gréb swéj rodzinny, rozmawia tkliwie z mitymi ukochany-
mi osoby, dowodzi i ofiarg i Izami, ze o nich pomni, Ze nigdy w ser-
cu jego nie pomra”. Cale pigkno obrzadku czczenia zmarlych uwaza
podrozny za dziedzictwo starozyimosci, wprawdzie przejete przez
chrzescijaristwo, ale w gruncie rzeczy sprzeczne z jego istota. Chrze-
scijanski stosunek do Smierci zamyka sie w wyobrazeniu koscio-
trupa i w slawetnym ,memento mori”: ,Lecz i te kwiaty, i ten na-
wet odblask piekna jest tylko zdobyczg chrzescijanstwa na Grekach.
U nich $mieré nic okropnego nie miala. Thamatos mie byl potworem
z klepsydra i kosa w reku... Thanatos byl wdziecznym bujnolokim
mlodziencem, co glowe w lubej melancholii ma pier§ uroniwszy, wy-
wracal i gasil pochodniag zycia, lecz kolo grobowca, na ktérym sie
wspieral, tanczyly zwawe bachantki, imaly sie w sploty kwieciste,
nalewaly faunom puchary, oznaczaly $piewem wesolym, Ze zgon
jest tylko przejsciem do zycia ognistszego, blozszego. Nadobne, wy-
mowne, nieSmiertelne obrazy!!” Zdeterminowany w mysleniu o tra-
dycji przez przeciwstawienie antyku i chrzescijanstwa, autor zde-
cydowanie opowiada sie za antykiem, krytykujac jednoczesnie chrze-
Scijanskie rozumienie $mierci. Teofil Gautier w Pannie de Maupin
okreéli $mier¢ jako ,,chorobe chrzescijanstwa’, stawié natomiast be-
dzie antyk z jego wieczng harmonig, spokojem i pigknem. Antycz-
na wizja $mierci pojawi sie w Sedziwoju Jbézefa Bohdana Dziekon-
skiego, kiedy to bohaterowi znajdujacemu sie ,na granicy dwéch
swiatéw” udaje sie odczyta¢ zdania rekopisu starego alchemika,

g 0., Szkice podréinego w przelocle przez Europe w roku 1842, ,,Biblloteka
Warszawska’ 1843, t. I, s. 3.

563



http:oZkosm.ej

MARIAN SLIWINSKI

a wsréd nich to ostatnie, o milosci i §mierei: ,staje przed urng gro-
bowa i wzywam geniusza ze zgaszong pochodnig: on tak dalece
jest podobnym do syna Aphrodite, iz czasami nie wiem, ktéry z nich
dyktuje mi moje stowa... Milo&é!l... Smieré!...”

Przeciwstawienie §mierci antycznej i $mierci chrzescijanskiej za-
wiera Poganka Narcyzy Zmichowskiej. Skontrastowania dwdéch wi-
zji $mierci dokonuje Cyprian, zarliwy zwolennik poganstwa, upa-
trujagcy w sztuce i1 miloSci najwyzszy wyréznik szezeScia. Patrzac
kiedy$ na obraz Matki Boskiej, bohater wyobrazil sobie diametral-
nie odmienng wizje z postaciami Alcybiadesa i Aspazji i nad ,,$wie-
tos¢ w najokropniejszej bolesci” przenidst ,Swieto§é w majwyzszym
szczeScia uniesieniu”. Wedlug Cypriana antyk ze swojg bezgranicz-
ng afirmacja rzeczywistosci, epikurejskim uwielbieniem ,rozkoszy,
pieknosei i sily mlodzienczej”, reprezentuje réwniez najdoskonalszy
typ postawy wobec &mierci, polegajacy na odrzuceniu mozliwosci
zycia innego miz to, ktére jest nam dane na ziemi, i przyjmowaniu
sémierci z odwaga i spokojem. Natomiast chrzescijanistwo, kwestio-
nujace generalnie wartosé Zycia ziemskiego i zapatrzone gléwnie
w trwanie pozagrobowe, zywié musi lek przed $miercig, a to kaze
je ceni¢ mieskonezenie mizej niz antyczna postawe wobec $mierci:
,Ja dzi§ rozumiem, dlaczego Ateniczycy takg mieli przeciw smierci
odwage, jakiej w calych dziejach ludzkosci juz nie znajdziesz po-
tem! Oto dlatego tylko, bo zyli! — Zyli wszystkimi sklonnoéciami
swoimi, wszelkg meozliwoscig natury! Kto umiera z silng wiara, ze
do nieba idzie, ten nie ma odwagi przeciw $mierci, ten ma tylko
wielka lepszego zycia miecierpliwosé — ale kto nie wie, co go poz-
niej spotka, lub tez upewniony jest wlasnie, Ze go mic spotkaé nie
moze, kto w zgonie widzi tylko rozstrojenie organizmu, b6l choro-
by. martwosé trupa i popiél urny grobowej, a jednak &mialo na-
przéd postepuje, ten sie dopiero Smierci nie boi”. Sukcesorem antycz-
nego ideatu Cypriana jest Beniamin, ktéry zgodnie z przed$miertng
wola swego brata staje sie Alcybiadesem i znajduje wymarzona
Aspazje. Wielka milo&é konczy sie jednak kleska. Bohater oskarza
antyczny ideal o falsz i egoizm. Jako nieodparta alternatywa poja-
wia sie chrzescijatistwo, oparte na glebokim zrozumieniu nieszecze-
Scia. cierpienia i $mierci, gloszace milosierdzie i altruizm, prace na
rzecz ludzkosdei i ojezyzny. Beniaminowi przyjdzie przeksztalcié sie
z_,,pieknego Greczyna” w ,bojownika Chrystusowego”.

Stanowisko przyznajace bezwzgledng wyzszo§é chrzesdcijanskiemuv
pojmowaniu §mierci znajdujemy w Wedrownym Sztukmistrzu Nor-
wida. Na widok kalekiego grajka ulicznego budzi sie w bohaterze
poematu refleksja na temat dwojakiego traktowania $mierci w tra-
dyvcji europejskiej. Z jednej wiec strony:
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,Sztukmistrz my$lil sobie

O starozytnej rzeZbie idealnej, h

Ktéra czlowieka stawia duch ma grobie,
S-kompletowany $miercig i realny —

Spokojny — bialy — cichy — w ksztaleie onym,
Ktéry za zycia byl mu zakres§lonym,

Kiedy mnajwyzej stangl prawda bytu

I juz poczynal sie mie¢ do przekwitu”.

Antyczny stosunek do smierci wyraza sie w absolutyzowaniu pel-
ni duchowo-cielesnej i podniesieniu jej do rangi wiecznego modelu
trwania, a zarazem nadaniu znamion wiecznosci porzadkowi doczes-
nemu, historyczmemu. OczywiScie ukrywa sie za tym obrazem mo-
del osobowosci romantycznej zasadzajacy sie na jednosci podmiotu
i przedmiotu, zgodnosci ducha i cielesnego ksztaltu. Sztukmistrz da-
leki jest od holdowania tej odmianie antropologii, gdyz Smier¢, ka-
lectwo, kruchosé bytu ludzkiego zdaja sie w niej nie istnieé. W roz-
mowie z zebrakiem wywodzi, ze kazdy czlowiek ma Swiadomosé
przemijania, musi w taki ezy inny sposéb reagowaé na ludzkie cier-
pienie, a przeciez kaleki grajek nader wymownie uosabia problema-
tyeznoéé i nieostatecznos$é czlowieka, zlozonego ze sprzecznyeh pier-
wiastkow, podleglego Smierci. Zrozumienie przemijalnosci wyréz-
nia spoleczno$§é chrzeScijanska, czyni ja wspélnota milosci. Pod
wplywem stéw Sztukmistrza twarz zebraka rozpromienia sie, prze-
chodnie spogladajg nan z uSmiechem. Wszystko to prowadzi Sztuk-
mistrza do wniosku, ze wiasnie Smieré thkwi u podstaw chrzedcijan-
skiej koncepcji czlowieka i kultury:

., Wiec o posagu myS§lit wszech-czlowieka

I pomal, ze ten §mieré musi mieé w sobie.
I odgadl, czym jest przydrozny kaleka

I ci, co dajg grosz, myS$lac o grobie,

I ci, co uczy sie leczyé nature,

Te rany gojac, spotykajac wtére, |

Az litosé bedzie wiadomoScig réwng

I wszyscy pojrza na rzecz jedng — gléwna”.

Novalis, wielki apologeta $mierci, o ktérym Fryderyk Schlegel
pisal, ze jest pierwszym czlowiekiem wspdélczesnosci, majacym ar-
tystyczny zmyst dla $miercil?, r6wniez wprowadzal historyezno-
-kulturows wykladnie dwojakiego stosunku do przemijania i prze-
ciwstawial chrze$cijanstwo antykowi. W Hymnach do nocy wkra-
czajgea w radosng biesiade antyku Smieré budzi nieopanowang

17 Schlegel w liscle do Novalisa z marca 1799 r. Podaje za: W. Rehm, Der Todes
Gedanke, Halle—Saale 1928, s. 374.
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trwoge i poploch, wydaje sie wylacznie fatalistycznym, miepojmo-
walnym demonem. Tylko czasy chrzescijanstwa wlasciwie rozumie-
ja Smieré. W powieSci Henryk Ofterdingen wedrujacemu przez
poszczegblne epoki ,ja” bohatera $Sredniowiecze odslania sie jako
okres glebokiego zainteresowamnia $miercia, goracego jej kultu i po-
zgdania. Ludzie 6wczesni ,;szukaja $mierci”. Rycerz sredniowieczny
zyje ,,posréd Smierci jak cien. Zamilowanie Smierci — oto dusza
rycerza”. Mistycyzmowi Novalisa przeciwstawi¢ mozna egzysten-
cjalizm Kierkegaarda, ktory uwazal, Ze ,chrzescijanstwo odkrylo
zlo, ktorego sie przeditem nie znalo”: ,,chorobe na $mieré”. Ta dra-
matyczna perspektywa rowniez jednak decyduje o bezwglednej wyz-
szosci chrzescijanstwa mad poganstwem.

Szereg wypowiedzi pozwala wyraZnie zaobserwowaé, ze antyno-
mia antyku i chrzescijanstwa ma dla romantyk6éw charakter jed-
noczesnie historyczno-kulturowy i antropologiczny, dotyczy tradycii,
a zarazem zawiera problematyke osobowosci. Teofil Gautier w opi-
sie agonii Henryka Heinego traktuje jako calkowicie zbiezme prawa
dialekfyki kultury i prawa antropologii, w zlozonym S$miertelng
chorobg poecie dostrzegajac dramat przechodzenia antycznego du-
cha obdarzonego ksztaltem w chrzescijanskiego ducha pozbawione-
go ciala. Heine ,przez osiem lat trwal przybity do krzyza paralizu
gwozdziami cierpienia. Podezas tej dlugiej agonii byl to fenomen
duszy zyjacej bez ciala, ducha obywajgcego sie bez materii; cho-
roba wycienczyla go, wychudzila, rozczlonkowala jakby dla zaba-
wy, z drobiazgowa cierpliwoscia Sredniowiecznego artysty przeksztal-
cajac posag greckiego boga w bezcielesnego Chrystusa, w szkielet
niemal z wyraznie zaznaczonymi nerwami, S$ciegnami i zylami”
(Pisarze i artyéci romantyczni, przel. J. Guze).

Podobnie opisuje Zygmunt Krasinski fenomen tajemniczej mi-
styczki z Caldor kolo Trydentu. Jej cielesne frwanie zamarlo nie-
mal zupelnie na rzecz intensywnej egzystencji duchowej: ,Zwykle
lezy jakby pozbawiona zZycia, do woskowe]j figury calkiem podobna;
nie je nigdy, nie pije, pulsu w jej dloni, bicia serca w jej piersiach
nie czué. Jak tylko w jakim okolicznym kosciele odbywa sie¢ Pod-
niesienie lub Komunia, ona magle o tym wie, to czuje, to widzi
1 wstaje wtedy, ani slowa nie rzeknie, tylko kleka i rece podnosi,
ciagle jest w stanie sennosci magnetycznej, ciagle albo niebo otwarte,
albo Meke Panska w przeszlosci oglada”. Zdaniem poety jest to
,,duch, zupelnie zatopiony w chrzescijariskim kierunku”, pozbawio-
ny ,zewnetrznej, cielesnej pieknosci”, wlasciwe] antykowi.

Przeciwstawienie antyku i chrzescijanstwa pelni doniosla role
zaré6wno w historiozofii, jak w antropologii i estetyce Krasinskie-
go. Piekno osobowosci widzi pisarz w $cieraniu sie skonczonego,
cielesnego ksztaltu antycznego i duchowego, napietnowanego $mier-
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cig pierwiastka chrze$cijanskiego. Dla romantyka bowiem — moé-
wige slowami Norwida — ,,w kazdym ideale jest Smierc¢”. Stad tez
tak gustowala romantyczna epoka w pigknie Meduzy, ,,przesigknie-
tym cierpieniem, zepsuciem i $miercia”.l® Mlodzieniec z Niedo-
koniczonego poematu Krasinskiego tak oto méwi o swej ukochanej:
,Wystaw sobie marmur mnajniepokalarszy, paryjski, blaskosiejny
marmur — napisu zadnego — a wtem znowu spojrzysz i patrzysz,
az to kamien grobowy juz i pod tg bryla swiatla — Smieré!” Roman-
tycznego kochanka najbardziej przycigga wlasnie 6w pierwiastek
duchowy, zwigzany ze §wiadomoscig przemijania: ,,A ¢6z ja poczne,
kiedy mi sie $mieré kocha¢ kaze?’ W liscie do Adama Soltana
z 1 stycznia 1839 r. pisze Krasinski: ,nie czuje zadnej zadzy do
arcydziela jakiego sztuki, mie $Scisne reki Wenerze Medycejskie].
Do§¢ mi patrzeé na mig! My$l moja, nie serce wechodzi w stosunek
z takim idealem. Zupelnie przeciwnie sie dzieje, gdy na czyim czole
ujrze $lad zalobny, wyecisniony kolejami zycia. Witedy marzy mi sie,
ze moje slowo lub przyjazn, lub reki uscisk moze w tych piersiach
obudzié na nowo zycie”. Delfinie Potockiej tak zwierza sie w liScie
z 24 sierpnia 1841 r.: ,Stoisz przed oczyma mojej wyobrazni jak
posag greckiego boga, doskonaly, przepiekny, tylko ze z piersia pek-
nieta, rozdartg piorunem. Ale ta krysa czarna ma tej marmurowej
piersi (..) jest tym wlasnie, co mego ducha na wieki peta do stop
Twoich”,

Dylemat dwdch postaw wobec Smierci wystepuje réwniez w prze-
ciwstawieniu Poludnia i Pélnocy. Wywodzi sie ono bezposrednio
z przeciwstawienia antyku i chrzescijanstwa. Wedlug Mme de Staél
granica miedzy Poludniem i Pélnoca przebiega zgodnie z podzialem
na dwie epoki kultury: te, ,Jktora poprzedzila przyjecie chrzescijan-
stwa” i te, ,ktéra mastgpila po nim”. Poludnie jest ziemia antyku,
Pélnoc jest ziemig chrzescijanstwa.

Wizja Poludnia sklada sie mieodmiennie z rozslonecznionego ble-
kitu nieba, marmurowych posagéw i budowli, eytrymowych i oliw-
kowych gajéw. Swiat ludzki i przyroda zdajg sie istnie¢ na mocy
niezmiennych, wiecznych praw; stopione w jedno$é powszechnej
harmonii, tchna spokojem, ciczg i pieknem. Jak méwi Yves Bonne-
foy, wyraznie nawigzujacy do romantycznego przeciwstawienia, Po-
iudnie to ,.,6w kraj, czy rzeczywisty, czy istniejacy w wyobrazni —
srodziemmomorskie krainy my$li. Kraj, gdzie wrazenie zmysltowe
jest tak Ilatwe, tak elementarme, tak czyste, Ze zdaje sie prowadzic
- do samego rdzenia rzeczy: do wiecznego morza, slonca czy wiatru.
Gdzie §wiatlo nie przeslania mgielkg przedmiotéw i samo nie bywa

=

¥ M. Praz, Zmysly, dmieré | diabel w literaturze romantycznej, Warszawa 1971,
5. 336.
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przymglone. Gdzie wzrok roéci sobie pretensje poznania i narzuca
umyslowi swéj sposéb poznawania, gdzie drzewo oliwne na brzegu
kamiennego usypiska albo wody jest oczywiscie archetypem drzewa
oliwnego. Od tej chwili zdaje sie mam, ze dotykamy juz tego, co
niepojete i ledwo rozproszone przez materie, ze znajdujemy sie na
szlaku szybkiego powrotu do domu Idei”. Romantyczne Poludnie
to zgodno$§¢ idei z materig, tozsamosé podmiotu z przedmiotem, to
mit krainy wiecznego pigkna i szczeScia, w ktorej nie istnieje prze-
mijanie. Goethe przeksztalcilt Poussinowski topos Arkadii nawie-
dzonej przez $émier¢. ,,W zdaniu 'Et in Arcadia ego’, tak jak uzyt go
Goethe, idea $mierci zostala (...) caltkowicie wyeliminowana” 19

Poélnoc romantyczna jest pejzazem mglistym, mrocznym, nieja-
snym w konturach, przesyconym grozg i tajemnicy ludzkiej egzy-
stencji, skazanej na przypadek, absurd, przemijanie. Slonecznej pel-
ni i doskonale skonczonemu pigknu Poludnia zaprzecza krajobraz
ubogi, poszarpany, tchnacy pustka i zniszczeniem. Zamiast trwania
w perspektywie wieczno$ei — trwanie zanurzone w czas i ‘W nicosé,
»byt, ktéry sie narodzil, byt unoszony przez czas, i ktéry umrze.
Byt w danym, okreslonym miejscu. To drzewo oliwne, tak, takze
to drzewo oliwne, ale w swojej najglebszej odrebnosci, w swoim
istnieniu hic et nunc, w swoim bytowaniu, kiére znajdzie koniec
pod siekierg albo w plomieniach”.2? Pélnoc to §wiadomos$é przemi-
jania. Mme de Staél przypisywala Pélnocy doSwiadczenie Smierci,
moéwige o Szekspirze, uznanym za jednego z przedstawicieli poinoc-
nej literatury, ze w dziele swym ukazal ,,wszechstronnie lek przed
$miercia, to przerazajace uczucie, ten lodowaty dreszez, ktéry wstrza-
sa czlowiekiem, gdy w pelni zycia dowiaduje sie o czekajacej go
$mierci”. Thomas Carlyle przypisywal mieszkancom poéinoenych
krain heroiczng zdolno$é poskramiania leku przed Zyciem i przed
$miercia, wiare ich okreslal! mianem ,religii mestwa”. Bonnefoy
wigze sie z Pélnoca ,rozmyslanie o $mierci”, kiére uznaje za istote
poezji. '

Przeciwstawienie Poludnia i Pélnocy przynosi Maria Antoniego

| Malczewskiego. W wygloszonym przez Pachole . wezwaniu do

Vioch” ofwierajgcym piesi druga poematu dramatycznie zderzajg
sig dwa rodzaje romantycznego pejzazu, a zarazem dwa rodzaje
romantycznego doswiadczenia egzystencji. Pejzaz Poludnia, darzacy
urokiem miczym nie zmeconej szezeSliwosci i piekna, ma przyniesé
zapomnienie czlowiekowi Pélnocy, staé sie przeciwwaga jego cier-
pien, zwigzanych z odkryciem $mierci, czasowosci trwania, relaty-
wizmu wszystkich wartoéci:

1 E, Panofsky, Et in Arcadia ego. Poussin i tradycja elegijna, w tomie: Siudia
z historil sztuki, Warszawa 1971, s. 336.
2y, Bonnefoy, Paul Valéry, ,,Poezja 1966 nr 9.
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,Bujno roénie, odludzie, kwiat stepowy ginie;
I wzrok daleko, prézmo bladzi po réwninie;
A w niezbednej zgryzocie jesli chcesz oslody,
Chmurne na polu niebo i cierpkie jagody.
IdZ raczej w piekne mirtéw i cypryséw kraje;
Co dzien w weselnej szacie u nich stonce wstaje,
U nich w czystym powietrzu jasniejsze wejrzenie
I glosy rozpieszczone, i rozkoszne ftchnienie.
U nich wawrzyny rosna; i niebo pogodne,
1 ziemia ubarwiona, i my$li swobodne.

Jednakze dla czlowieka, ktory przemyS$lal i. przezyl prawdy an-
tropologii chrzedcijanskiej, Poludnie jest juz tylko ,rajem utraco-
nym”, prawdy te bowiem majg to do siebie, ze ani odwréeié, ani
ukryé ich mie podobna. Nastapi¢ musi inny proces: zdemaskowania
,mitu Poludnia”, wykazania jego zludnego i nieostatecznego cha-
rakteru. Jakoz wspaniale marmurowe budowle i posagi okazuja sie
dotkniete bezlitosnym dzialaniem czasu:

A ma ksztaltnych budowlach meze wiekéw dawnych
Stoja w bieli — i pyszni z swoich imion slawnych,
Zapraszaja z daleka w czarowne zwaliska;

Bogéw i bohatyréw — pajakéw siedliska.

Tam. jesli dawnych rzeczy myél w tobie gleboko,
Moze, w ten $liczny blekit wpatrzywszy twe oko,
Slodycz w rozpaczy znajdziesz i lubo§é w zalobie,
Jak usmiech ust kochanych w $miertelnej chorobie”.

Miedzy Poludniem i PéInoca, miedzy antykiem i chrzescijantwem
zachodzi mnie dajaca sie usSmierzy¢ sprzecznodé. Szezescie, pigkno,
harmonia przesuniete zostaja w sfere utraconego idealu, a bohatera
okresla juz tylko Swiadomosé ,roztrzaskanego w sobie i przepolo-
wionego czlowieka’.2!

Marian Sliwinski

8 A, Cieszkowskl, Ojcze nasz, Poznan 1922, t. I, 5. 69.
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NIESMIERTELNY DIAMENT:
O POEZJI HOPKINSA

W drugiej polowie dziewietnastego wieku zylo w wiktorianskiej
Anglii dwoéch zaprzyjaznionych blisko ze soba poetéw. Byli rowies-
nikami. Jeden z nich zmart w wieku 45 lat, nie zdolawszy za zycia
opublikowaé¢ ani jednego wiersza. Drugi dozyl pieknego wieku 86
lat, oglosit liczne ksigzki i osiagnal najwyzsza godno$é w Swiecie
literackim o6wczesnej Anglii — tytul ,;poety laureata”. Dzisiaj —
pierwszy cieszy sie mianem geniusza i przelomowego nowatora, dru-
gi za§ wspominany jest z wdziecznoscia, ale glownie jako wydawca
utworéw swego zmarlego wezesniej przyjaciela... Taka bywa ironia
posmiertnego losu poetow.

Gerard Manley Hopkins i Robert Bridges — bo o nich tu mowa —
byli, jak sie rzeklo, bliskimi przyjaciéimi. Co wiecej, Bridges byt
wrazliwym poetg i wyrést z tego samego intelektualnego podloza co
Hopkins. A jednak mawet on, majgcy — dzieki obfitej obustronnej
korespondencji — staly dostep do $wiata mysli swego przyjaciela,
nawet on mie potrafil zrozumieé wiekszodci jego wierszy, znalezé
wytlumaczenia dla tego, co nazywal w nich dziwactwem i niejasno-
§cia. Pierwszy wybér poezji Hopkinsa opublikowal Bridges (juz ja-
ko poeta-laureat) dopiero w roku 1918, prawie trzydzieSci lat po
jego Smierci. I jeszcze w roku 1918 czuje sie zmuszony odnotowaé
we wstepie, ze wedlug niego jest to poezja pelna ,rzadkiego pigkna
i mistrzostwa”, nie wolna wszakze od ,niejasnoscl”, ,udziwnien”,
nafektacji” i , bledéw smaku”.

Dalszy cigg, zwlaszcza poczgwszy od lat dwudziestych, to trium-
falny pochéd poezji Hopkinsa, uznawanego dzi§ rownoczesnie za
jednego z najglebszych poetow religijnych, jednego z majwiekszych
mistrzow jezyka i nowatoréw poetyckiej techniki, wreszcie — za
prekursora, ktérego nasladowac nie spos6b, ale ktéry mimo to wy-
wart decydujacy wplyw na rozwéj nowoczesnej poezji angielskiego
obszaru jezykowego. A mimo to zastrzezenia Bridgesa nie dziwig.
Hopkins i dzisiaj jest poeta trudnym. Podobnie jak u nas Norwid
(poréwnanie, ktére stale sie narzuca polskiemu czytelnikowi), wy-
przedzil nie tylko swoja wlasng epoke. Jest to jeden z najjaskraw-
szych przykladow friumfu ludzkiego geniuszu, ktéry potrafi od-
rzuci¢ petajace go konwencje czasu i $rodowiska — i choé plad za
to, narazajac sie na niezrozumienie i opor wspolezesnych, zyskuje
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tym wiekszy podziw potomnych. Jesli oczywiscie znajdzie sie ow
nieodzowny przyjadiel, jaki§ Robert Bridges czy Max Brod, ktéry
przechowa rekopisy i uratuje od zapomnienia...

Gerard Manley Hopkins urodzil sie w Stratfordzie w hrabstwie
Essex w roku 1844. Byl majstarszym z odmiorga dzieci Manleya Hop-
kinsa, wyzszego urzednika i zamoznego przedstawiciela klasy sred-
niej, ktéry wolne chwile poswigcal rozleglym lekturom naukowym
i pracom literackim. Przyszly poeta wyni6st z domu rodzinnego odzie-
dziczong po matce religijno$¢ (rodzice byli anglikanami) i przejeta
po ojcu wszechstronnosé zainteresowan artystycznych (juz w mlo-
do$ei Gerard byl swietnym rysownikiem, w pdéZniejszych latach zy- -
cia zajmowal sie tez z zapalem tworczoscia kompozytorska).

Hopkins ukonczyl z doskonalymi wynikami Highgate School (gdzie
miedzy innymi. majgc lat szesnascie, zdobyl Nagrode Poetycky) i w
roku 1863 rozpoczal studia filozofii klasycznej w Balliol College
w Oxfordzie. Jego kolega jest tutaj wlasnie Bridges, za§ precepto-
rami ludzie tak slynni jak Walter Pater, John Ruskin czy Matthew -
Arnold. Wkrétce tez Hopkins staje sie zagorzalym zwolennikiem
tzw. Ruchu Oksfordzkiego i dostaje sie pod silny wplyw Johmna
Henry'ego Newmana, ktory w roku 1845 podjal byl gloéna wtedy
decyzje przejscia na katolicyzm. W roku 1866 Hopkins decyduje sig
poj§¢é w §lady mistrza, za§ po ukonczeniu studiéw wstepuje w roku
1868 do mowicjatu zakonu jezuitow.

Jest to wlasciwie jedna z zaledwie dwu maprawde przelomowych
dat w jego krotkim zyciu. Przelomowa réwniez dla jego poezji.
gdyz wstepujge do zakonu Hopkins pali caly swéj dotychczasowy
dorobek poetycki (ocalaty, bez jego wiedzy, tylko cztery mlodziencze
wiersze) i1 postanawia ,nie zajmowaé sie pisaniem, jako nie nalezg-
cym do mego zawodu, chyba ze na zyczenie przelozonych”. Rozpo-
czyna sie dziewiecioletni okres studiow (w St. Beuno's College:
w pélnocnej Walii), przygotowujacych do kaplanstwa. Dla Hopkin-
sa jest to okres duchowego dojrzewania, formowania sie Swiatopo-
gladu, ktérego pierwsze zarysy tworzyty sie juz w okresie wczesnej
miodosei.

Zachowal sie niezmiernie interesujacy dziennik przyszlego poe-
ty, obejmujacy okres od maja 1866 do lutego 1875, a wiec czas,
ktory w tej chwili nas interesuje. Jedno zwraca w tych zapiskach
od razu uwage: obfitos¢ obserwacji, szczegélowych notatek i re
fleksji dotyczacych §wiata matury. Dociekajac istoty piekna zawar-
tego w drzewie, pagérku, chmurze, Hopkins buduje stopniowo swoj
poglad na zewnetrzng rzeczywisto$é, wedle ktérego kazdy przedmiot
jest indywidualny i niepowtarzalny, zawiera w sobie swoista, tylko
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sobie wlasciwg wewnetrzng jakosé; zarazem za$ wilasdnie dzieki temu
stanowi konkretne odbicie obecnoéci Boga w $wiecie. Aby okreslié
te wewnetrzna jako$¢ przedmiotu, Hopkins tworzy w dziennikach
trudno przetlumaczalny meologizm ,inscape”, oznaczajacy tyle, co J
zlozong z danych zmyslowych poszczegélno$é i mniepowtarzalnodé
przedmiotu, ktéra sklada sie na jego wewnetrzng jednosé; z kolei
termin ,,instress” (doslownie: macisk, ci$nienie skierowane do we-
wngtrz) oznacza komplementarne pojecie energii egzystencjalnej,
ktora okresla i pobudza do zycia ,inscape”. Te dwa terminy ode-
graja podstawowa role nie tylko dla ksztaltowania sie pojeé¢ Hop-
kinsa na temat $wiata natury, ale takze dla formowania sie jego
teoril poetyckie]j.

To ostatnie dokonalo sie jednak dopiero po kilku latach, doklad-
niej — w roku 1872, kiedy to Hopkins, studiujgc filozofie srednio-
wieczng, natkngl sie ma pisma Dunsa Szkota i, wedlug wlasnych
stow, ,zostal zalany przyplywem mowego entuzjazmu”. Jak to okre-
sla, moZe z pewna przesada pézZniejszy biograf, W. H. Gardner, de-
cydujacy wplyw mysli Dunsa Szkota polegal na tym, ze ,teolog ten
jak gdyby dal mu (Hopkinsowi) pozytywna sankcje na ujawnienie
swej indywidualnosci — czego Hopkins nie mégl zadng miarg uczy-
ni¢ jako jezuita, ale co moégt uczyni¢ jako poeta chrzescijanski”.
Cwiczenia duchowne $w. Ignacego Loyoli pozostaja oczywiScie na-
dal drogowskazem dla przyszlego poety — czego $wiadectwem be-
dzie juz wkrotce m.in. olSniewajacy sonet Sokél. Kateégorie Dunsa
Szkota madaja jednak tej ascetycznej religijnoSci nowy wymiar.
W opozycji do s§w. Tomasza z Akwinu, ,oficjalnego” teologa katoli-
cyzmu, Doctor Subtilissimus przywigzywal wielka wage do zasady
niepowtarzalnej jednostkowosci ludzi i rzeczy, zwanej przez miego
,haecceitas”. ,Haecceitas” (od lac. ,haec”: ta) to wlasnie Hopkin-
sowski ,inscape” — , wewnetrzna forma"” przedmiotu, ktéra spra-
wia, ze jest on wlasnie tym, czym jest, a nie czym innym. Gdy sw.

* Tomasz z Akwinu, ,oficjalny” filozof katolicyzmu, utrzymywal. ze
»jednostkowe” w przeciwienstwie do ,uniwersalnego” jest w zasa-
dzie dla rozumu niepoznawalne, Duns Szkot podkres§lal w swych
pismach, ze wlasnie jednostkowos$¢ daje sie bezposrednio poznaé
przez oparty na zmyslach intelekt. Dopiero wiérny proces abstra-
howania pozwala umystowi przej$§é od ,,poszczegélnego” do ,,0g0l-
nego". !

Filozofia sredniowiecznego myéliciela (ktéremu Hopkins zlozy poz-
niej hold w sonecie Oxford Dunsa Szkota) na razie formuje ogélny
Swiatopoglad mlodego jezuity: wkrétce juz wplynie takze ma ksztal-
towanie sie jego poetyki, na manifestujaca sie w wierszach niepo-
rownang zmyslowo$é i konkretnosé¢ wizji zewnetrznego swiata. Jak
to ujat w trafnej formule juz Bridges, poezja Hopkinsa to ,nagie
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zderzenie sensualizmu z ascetyzmem” — i jakkolwiek takie pola-
czenie wydaje sie nieprawdopodobne, autor Sokola istotnie umiat
w swoich poematach lgczy¢ niepowtarzalng ,samoswojosé” (self-
hood) rzeczy tego Swiata ze stale obecnym dazeniem umystu do
wyzszych celow swiata nadprzyrodzonego.

Wroémy jednak do zyciorysu, gdyz oto druga przelomowa data
w biografii Hopkinsa: rok 1875. W grudniu tego roku przerywa on
na zyczenie swego rektora siedmioletnie milczenie i w gwaltownym
wybuchu zmagazynowanej energii tworczej pisze swe najwieksze
dziefo: genialny poemat Katastrofa statku »Deutschland«, Poemat
jest w swojej genezie okolicznodciowy: chodzi o uczezenie pamieci
pigciu zakonnic niemieckich, ktére utonely w glosnej katastrofie
morskiej. Ale Hopkins wklada w ten utwoér od razu wszystko: swoja
uksztaltowana juz chrzescijanska koncepcje losu ludzkiego, swoje
glebokie przemyslenia na temat paradoksalnej natury Boga, swoja
nskotystowska” filozofie matury i jezyka, swéj nowy styl poetycki,
nawet swojg nowatorskg koncepcje rytmu wierszowego. W tym
pierwszym — po {tak juz dawnych mlodzienczych prébach — utwo-
rze prezentuje sie jako poeta w pelni dojrzaly. I tak oryginalny, ze
nie mieszezacy sie w zadnych wspoélezesnych konwencjach. Nic dziw-
nego, Ze miesigcznik jezuicki The Month odrzuca poemat, a majbliz-
szy przyjaciel — Bridges po pierwszej lekturze nie umie ukryé swe-
go zdegustowania.

Hopkins jest rozgoryczony, ale nie porzuca juz poezji. W roku
1877, kiedy to podejmuje sluzbe kaplanska, powstaje seria wspa-
nialych tzw. ,sonetéw natury”: Blask Boga, Gwiazdzista noc, Wio-
sna, Rado$é w porze Zniw i inne. Ich jedynym czytelnikiem jest
wcigz Bridges, pozniej takze R. W. Dixon i Coventry Patmore, z kt6-
rymi poeta koresponduje, niestrudzenie tlumaczac im zasady swojej
teorii i praktyki twoérczej. Do roku 1881 Hopkins peini stuzbe dusz-
pasterskg a zwlaszeza rekolekcyjng w réznych miastach Anglii
i Szkocji; pracuje wiele zwlaszeza w nedznych dzielnicach wielkich
centréow przemystowych, co wywiera nan przygnebiajagcy wplyw
i oslabia jego — i tak watle — sily fizyczne. Obserwacje, wyniesione
z robotniczych $rodowisk, sa tez przyczyna gwaltownej radykaliza-
cji jego pogladéw spolecznych. Caly ten splot czynnikéw sprawil,
ze wladze zakonne wycofujg Hopkinsa z pracy duszpasterskiej i skie--
rowujg na droge dzialalnodci uniwersyteckiej. Od roku 1882 do 1884
poeta uczy laciny i greki w college’u Stonyhurst w Blackburn, na-
stepnie za$ obejmuje katedre filologii klasycznej na Uniwersytecie
w Dublinie. Jednakze jego zdrowie madal szybko podupada, mnoza
sie tragiczne rozierki wewnetrzne, wyczerpuja sie tez sily tworcze:
przejmujacym tego §wiadectwem sg tzw. ,ciemne sonety” z r. 1885
czy ostatnie wiersze: Zaiste prawy bylbys... i Do R.B, Slusznie jed-
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nak pisze W. H. Gardner, ze nawet w tych utworach wiecej jest
heroicznej akceptacji wlasnego losu miz jalowego uzalania sie mnad
samym sobg, wiecej wiary w czlowieka — , niedmiertelny diament”
i w ,,pocieche Zmartwychwstania” niz zwgtpienia i beznadziejnosci:

I staje sie tym, czym jest Chrystus, bo On tym czym ja byi;

i wiem: fen
Glupi Jas, posmiewisko, Smie¢ niski, strzep, nic — jest

diamentem,
Jest mieSmiertelnym diamentem.

W roku 1889 Hopkins zapada ma gorgczke tyfoidalng, z ktorej
wywigzuje sie zapalenie otrzewnej. Z Anglii przybywajg po$piesznie
rodzice poety: w ich obecno$ci Hopkins umiera 8 czerwca. Jego
ostainie slowa brzmialy podobno: ,Jestem taki szczesliwy".

1l

Gdyby byl tylko poeta-filozofem, chrzescijanskim tworeg rozmy-
glajacym o Bogu, maturze i czlowieku — bylby juz Hopkins, przy
swojej dociekliwej wrazliwosci i glebi, poeta niezwyklym. Jest zas
poeta podwdjnie miezwyklym przez to, Zze w erze wiktorianskiej,
w epoce dydakfyzmu i rozwleklego rymowanego filozofowania, od-
kryl, iz liryka powinna przedstawiaé¢ czytajacemu refleksje o $wie-
cie na swoj wlasny sposéb. Nie tyle pouczaé odbiorce i klas¢ mu do
glowy bezposrednie informacje, ile — zatrzymywac jego uwage ma
tym, co dla poezji najistotniejsze: ma jezyku. Poezja to przeciez
sztuka slowa. Niech wiec rzadzi slowem i zdaniem tak, aby sam
sposéb ich uformowania byl juz dla czytelnika okresSlong — choé
kazgcq sie dopiero rozszyfrowaé¢ — informacjg. Wiecej: niech jezyk
wiersza bedzie miniaturowym modelem swiata, o ktérym w wierszu
mowa.

Zadanie mieslychanie trudne: trzeba, zrywajac z konwencjami
epoki, zaprzegnac¢ do poetyckiej pracy wszystkie elementy stylu, od
najdrobniejszych atoméw mowy poczynajac. Sprawg podstawows
jest dla Hopkinsa od samego poczgtku wyboér takich operacji sty-
listyeznych, ktére przenosilyby na teren jezyka to, co w ramach
filozofii poety wywodzilo sie ze skotystowskiej ,Lhaecceitas”. Jesli
infelekt poznaje dzieki zmyslom przede wszystkim to, co poszczegél-
ne, indywidualne, samoswoje, jesli kazda rzecz daje mam dostrzec
w sobie swoéj ,inscape”, czyli to, co stanowi, Zze jest ona wlasnie
tym, czym jest, a nie czym$é innym — wobec tego jezyk wiersza
(bedacego przeciez odkrywaniem indywidualnej mniepowtarzalnosci
rzeczy tego Swiata) musi sie cechowaé analogicznym dazeniem do
konkrefno$ci i niepowtarzalnosei nazwania. ,Nawet w najmniej-
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szej swojej czastce skladowej poezja powinna zawiera¢ indywidu-
alizujgcg domieszke” — wyktada Hopkins przy jakiej$ okazji swoje
tworcze credo. \

Zaczyna sie ta tendencja oczywiscie od doboru stownictwa. Poe-
tycka leksyka Hopkinsa obfituje w wyrazenia niecodzienne, rzadkie,
raz jeden tylko uzyte, za to zwracajgce ma siebie natychmiast uwage
konkretnoscig, utrafieniem w ceche dla przedmiotu najistotniejsza;
czesto wyrazy takie wyeksponowane sg dodatkowo dzieki umieszeze-
niu w pozycji rymowej. Komentarze Hopkinsa do wlasnego dziela,
zawarte w esejach, czy — bardziej bezposrednio — w listach do przy-
jaciol, stanowia $wiadectwo jego uporu w poszukiwaniu stow, ktére
oddawalyby majtrafniej zmyslowa jako§¢ przedmiotu. Tak np. za-
skakujace uzycie stowa ,foil” (dostownie ,folia”, ,listek”, ,platek”,
iblaszka”,  staniol”) w drugiej linijce Blasku Boga:

The world is charged with the grandeur of God.
It will flame out, like shining from shoock foil;

— poeta uzasadnia obszernie w liScie do Bridgesa, powiadajac, ze
chodzi mu wlasnie o nic innego jak o efekf Swietlny, ktéry wydaje
z sicbie zlota folia, gdy nig potrzasngé — migoczacy blask przypo-
minajgey blyskawice. Podobnie poprawia swojego adresata, kiedy
ten blednie zacytowal fragment Oxfordu Dunsa Szkota: nie ,airy
between towers” — protestuje Hopkins — lecz ,,branchy between
towers”; albowiem Oxford w jego wspomnieniu charakteryzuje sig
wlasnie gestwa drzew pomiedzy wiezami i zamiana ,,galez!”’ na ,po-
wietrze” odczuwana jest przezen jako naruszenie ,inscape” opisy-
wanego krajobrazu. W poszukiwaniu wyrazen o najwiekszej zawar-
tosci ,,indywidualizujgcej domieszki” nie waha sie poeta siegaé¢ do
mowy potocznej czy nawet dialektu; poprzez odpowiedni kontekst
uruchamia poboczne znaczenia slow; tworzy wreszcie — co ma tle I
6wczesne] poezji angielskiej stanowilo juz zupelne horrendum —
neologizmy lub wielowyrazowe zlozenia. ,,Wynalazlem pewmng liczbe
nowych stéw — tlumaczy sie w jednym z listbw — nie moge sobie
bez nich poradzi¢”. Wlasnie: podstawowa jest koniecznosé¢ indywi- .
dualizujgcego nazwania, wydobycia ,inscape” opisywanej rzeczy — :
dla tego celu wolno dokonaé gwaltu ma stylistycznych konwencjach
epoki, nawet na gramatycznych czy stownikowych regulach jezyka. '
A wigc precyzja nazwy; i zarazem — precyzja obrazu. Hopkins, 1
chodby dotykal probleméw najbardziej abstrakcyjnych, przeklada
je zawsze na jezyk konkretnej, namacalnej wizji. Nie tylko po to,
aby uniknagé goloslownej, rozwodniowej retoryki: réwniez dlatego,
ze taki np. problem, jak obecno$é Boga w $wiecie, manifestuje sie
w oczach poety wlasnie poprzez szereg zjawisk i obrazéw skrajnie
konkretnych, poprzez istnienie owych niezliczonych rzeczy , wartkich
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i wolnych, slodkich i sltonych, moenych i miekkich” z wiersza Pstre
piekno:
Za wszystko, co pstrokate, chwala niech bedzie Panu —
Za miebo wielobarwne jak laciate ciele;
Za grzbiety pstragoéw, rézem nakrapiane w cetki;
Za skrzydla zieb; zar szkarlatny rozlupanych kasztanow;
Za ziemie w dziatkach, w kawalkach — za ugor i za zielen;
I za rzemioslo wszelkie, jego mnarzedzia i sprzety.

Bodaj najbardziej dobitnym wyrazem przekonania poety o istnie-
niu analogii pomiedzy matura swiata a matura jezyka jest sonet
As kingfishers catch fire... Przytocamy jego poczatkowy fragment
w brzmieniu oryginalnym:

As kingfishers caich, dragonflies draw flame;

As tumbled over rim in roundy wells

Stones ring; like each tucked string tells, each hung bell’s

Bow swung finds tongue to fling out broad its name;

Each mortal thing does one thing and the same;

Deals out that being indoors each one dwells;

Selves — goes itself; myself it speaks and spells,

Crying What I dé6 is me: for that I came. .

Slyszymy tu przede wszystkim raz jeszcze kompletng — i dyskur-
sywnie wylozona — teorie ,inscape”. Kazda rzecz fego swiata —
powiada Hopkins — posiada jakie$ ,,ja” (,,self”), rézniace ja od in-
nych rzeczy. To ,ja” jest rodzajem wewnetrznej esencji rzeczy —
ale jednoczes$nie rzecz wydziela niejako z siebie swoje ,,ja”, mani-
festujac je poprzez swoje zmyslowe dzialanie (,,What I do is me” —
»To, co czynie, jest mng”). Kluczowy dla tej idei drugi czterowiersz
mozna by przelozy¢ mastepujaco:

Wszelka rzecz tego swiata czyni to jedynie:

Wydziela z siebie wnetrze swe, thwige w nim jak w domu;
Trwa sama w sobie — i swe ja rzuca nam do nog,
Krzyczace Po tom powstala: by byé tym, co czynie.

Ale wanto przy tym zauwazy¢ rzecz jeszcze wazniejsza. Hopkins
nie tylko dyskRursywnie wyklada mam swojg teorie rzeczywistosci,
lecz jednoczesnie w swojej mowie poetyckiej konstruuje jak gdyby
jej paralelne odbicie czy ilustracje. Przedmiot manifestuje swoje
»ja” poprzez dzialanie na nasze zmysly — zatem nie tylko opiszmy, -
alei zademomnstrujmy to zjawisko przy pomocy tego, co jest
zarazem budulecem i narzedziem poezji: jezyka. I tak dzwon w tym
wierszu istetnie ,jest tym, co czyni”, poniewaz odmnoszace sie do
‘miego wyrazy (,,hung — swung — finds — tongue — fling"), jedno-
sylabowe i oparte ma mosowych gloskach, nasladujg onomatopeicz-
nie bicie dzwonu. Zimorodki ,zajmuja sie ogniem” a wazki ,ciagna
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za soba ptomien” mie tylko dlatego, ze metafory te maja przekonu-
jaca podstawe wizualng, ale réwniez z tego powodu, ze kazda z mich
oparta jest na aliteracyjnym podobienstwie wyrazéow (,kingfishers —
catch fire”, ,dragonflies — draw flame”), tworzacym jakby dodat-
kowa wiez pomiedzy czlonami przeno$ni. Zwiagzek wewnetrznego
»ja” przedmiotu z jego zewnetrznym oddzialywaniem zmystowym.
w tym takze z jego nazwa — zostaje ,udowodniony” samymi
tylko $rodkami jezykowymi.

Dotykamy w ten sposéb jednoczesnie drugiego podstawowego
problemu, odnoszacego sie do relacji ,,model §wiata a jezyk poetyc-
ki”. Drugim bowiem elementarnym skladnikiem filozofii Hopkinsa
jest przekonanie o tym, ze §wiat widzialny stanowi odbicie Boskiej
harmonii wszechrzeczy. Wiele wierszy — chodby cytowane juz Pstre
piekno albo Blask Boga — moéwi o tym bezposrednio. Ale wszystkie
utwory poety, nawet te najbardziej tragiczne i wewnetrznie roz-
dante, dokumentujg owo przekonanie réwniez drogg posrednia: po-
przez takie ksztaltowanie jezyka poetyckiego, aby stawal sie on
modelem i namacalnym dowodem harmonii Stworzenia. Przede
wszystkim harmonii pomiedzy slowem a rzecza: wybrana przez po-
ete nazwa, nigdy — jak widzieli§my — nieprzypadkowa, musi nie
tylko trafnie okresla¢ zmyslowy aspekt przedmiotu, ale, o ile to
mozliwe, byé rowniez tego aspektu dzwiekowym odpowiednikiem.
Stad bierze sie w wierszach Hopkinsa mieprzebrana mmogosé ono-
matopej: czasem przeniesionych z jezyka pozapoetyckiego, czesciej
jednak funkcja dzwiekonasladowcza zostaje tu przemocg narzucona
stlowom przez poetycki kontekst. Tak jak gdyby zadaniem poety
bylo wlasnie udowadnianie, Zze mozna — wbrew potocznemu do-
$wiadezeniu — dostrzegaé w zwigzku miedzy nazwg a rzeczg jakas
naturalna motywacje i koniecznosé.

Harmonia wszechrzeczy musi jednak znajdowaé swoje odbicie
nie tylko w zwiazku stowa z rzecza, ale réwniez pomiedzy sto-
wami. Stad z kolei bierze sie ta istna orgia aliteracji i innych §rod-
kow instrumentacji dzwiekowej, ktéra wspélezesnym Hopkinsa wy-
dawala sie czym$ przesadnym — nas jednak zastanawia i urzeka
jako pokaz mniebywalej poetyckiej wirtuozerii, sluzacej przy tym
okreS§lonym znaczeniowym celom. Instrumentacja dzwiekowa —
w postaci aliteracji, echolalii, rymu wewnefrznego — ma bowiem
w tych wierszach istotny efekt semantyczny: wiaze ze sobg wyrazy,
kazge doszukiwaé sie w ich polaczeniu pewnej ukrytej konieczno$ci,
pewnego glebszego podobiefistwa czy pokrewienstwa (w takich wy-
padkach mozna moéwié o uzyciu paronomazji lub pseudoetymologii).
Ma réwniez przez to efekt konstrukeyjny, gdyz zwiazek podobien-
stwa brzmieniowego wydziela z materii slownej wiersza pewne sca-
lone uklady, wyrazisciej zarysowujac wewnetrzng architektonike
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utworu. W ten sposéb i wiersz jako calos¢ staje sie odbiciem tego
utajonego planu, wedlug ktérego stworzona zostala harmonia §wia-
ta: jak w rzeczywistoscei, tak i w wierszu wszystko jest konieczne
i wszystko istnieje we wzajemnym powigzaniu.

Hopkins mie bylby jednak wielkim poeta, gdyby do aspektu har-
monii nie dodal jego przeciwienstwa. Filozofia tej poezji jest bo-
wiem antropocentryczna: a skoro tak, musi zawieraé w sobie ele-
ment tragizmu, gdyz, w przeciwienistwie do harmonijnego $wiata
natury, istota ludzka skazana jest na nierozwiagzywalne sprzecz-
nosci, na swiadomos¢ paradoksalnosci wlasnej egzystencji. Juz w Ka-
tastrofie statku »Deutschland« doszlo do glosu przekonanie, ze Bog
jest mie tylko Stworcg harmonii, ale i karzacym, surowym Ojcem;
ze udzialem czlowieka jest nie tylko szczeScie, lecz i cierpienie.
Sprzecznodti te koncentrujg sie i zarazem rozwigzujg w postaci Chry-
stusa i1 zjawisku Inkarnacji: jednakze nawet dla tak gleboko wie-
rzacego chrzescijanina, jakim byl Hopkins, tragizm ludzkiego byto-
wania ma Ziemi mie .mo6gl sta¢ sie problemem, ktéry dawalby sie
latwo rozwigzad.

Tak istotny skladnik Hopkinsowskiego ,,modelu §wiata” nie mogt —
wskazujemy na podobne zjawisko juz po raz trzeci — mie znalezé
analogii w jezyku tej poezji. Odzwierciedleniem paradokséw i nie-
pokojow ludzkiej egzystencji jest w stylu poety to wszystko, co
daloby sie okresli¢é mianem zgrzytu — zgrzytu nie tylko fonicznego,
ale rowniez gramatycznego, skladniowego, znaczeniowego. Zjawiska
tak przeciwstawne idealowi harmonii, jak arbitralne z pozoru prze-
ksztalcenia gramatyczne i slowotworcze, jak niespotykane w jezyku
angielskim zaklécenia szyku skladniowego, jak oksymorony i anty-
tezy, jak wreszcie ogbélna tendencja do mnozenia wieloznacznosci
i semantycznych zaskoczenn — daja sie wytlumaczyé tylko tym, ze
Hopkins poszukiwal w swoim stylu $rodkéw, ktére bylyby w stanie
zdaé posrednio sprawe z jego rozumienia ludzkiego losu jako czego$
krancowo dramatycznego i sprzecznego wewnetrznie,

Podobnie tlumaczylbym to jedyne w swoim rodzaju zjawisko, ja-
kim jest u Hopkinsa rytm wierszowy. Jego geneza jest z pewmnoscig
wieloraka: idac w $lad za wyjasnieniami samego poety, mozna do-
strzec w tym m.in. prébe uelastycznienia wersyfikacji i zblizenia
jej do prozodii mowy potocznej, mozna tez widzie¢ korzenie owej
koncepcji rytmu — jak sugerowali niektérzy badacze — w archa-
icznych formach wierszowych $redniowiecznej poezji anglosakson-
skiej. Rzeczg najwazniejsza jednak jest fakt, iz wynaleziony przez
Hopkinsa tzw. ,,Sprung Rhythm"” to rytm zdynamizowany, mniespo-
kojny, dramatyczny. Zderza ze sobg ideg regularnodci (stala liczba
akcentéw w wersie) z daleko posunietg nieregularnoscig i swobodg
(rozmaita rozpietosé sylabiczna poszcezegdlnych wersow), dajac w wy-
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niku niepowtarzalne napiecie. ,,Sprung Rhythm”, wielkie i najzu-
pelniej samodzielne odkrycie Hopkinsa, to rytm burzliwych emocji:
euforycznego zachwytu (jak w Rado$ci w porze 2Zniw), zwabpienia
i rozpaczy (jak w Trupiej otusze), doglebnego ludzkiego wspélezu-
cia 1 nadprzyrodzonej iluminacji (jak w Katastrofie statku »Deu-
tschland«). Ten ,rytm wybuchowy” (bo i tak mozna by tlumaczyé
angielski termin) laczy w sobie, jak to okreslal sam poeta, ,prze-
ciwstawne i, zdawaloby sie, wykluczajgce sie nawzajem zalety: do-
bitnos¢ rytmu i maturalnoéé ekspresji”. Znamienne, ze nawet te
wiersze, ktére Hopkins pisal ,rytmem standardowym?”, tj. wierszem
sylabicznym lub sylabotonicznym, cechuje silny dramatyzm toku
wierszowego, wytworzony kunsztownie dzieki przerzutniom, zaklo-
ceniom rozkladu akcentéw, skokom imtonacyjnym itp. ,Sprung
Rhythm” umozliwia to samo w znacznie wiekszym natezeniu. Wier-
sze w tym rytmie napisane zalecal Hopkins czytaé¢ glosno, aby tym
wyrazniej slyszalne byly ,eksplodujace” zderzenia akcentéw i eks-
tatyczne przy$pieszenia tempa w miejscach koncentracji kilku nie-
akcentowanych sylab. Charakterystyczny jest wyglad oryginalnych
tekstéw jego wierszy, zwlaszcza w rekopisie: przypominaja one
wrecz muzyczng partyture, z calym mnéstwem skomplikowanych
oznaczen odnoszacych sie do akecentu, intonacji i innych elementéw
prozodii.

Jednakze — powtdrzmy to — 6w muzyczny dramatyzm rytmu,
jest, podobnie jak inne $rodki stylistyczne o analogicznej funkeji,
nie tylko celem samym w sobie: jest rowniez swoistym odbiciem
w jezyku poetyckim filozoficznej koncepcji ludzkiego losu, zawie-
szonego miedzy biegunami ekstazy i rozpaczy, szczescia i cierpienia.
Gdyby styl Hopkinsa poprzestal na samym tylko aspekcie harmonii,
poezja ta w swojej filozoficznej warstwie nie wykroczylaby poza
nieskomplikowany panteizm. Dzigki wniesionemu m. in. przez styl
elementowi tragicznego rozdarcia Hopkins mogl sta¢ sie poetg naj-
glebiej chrzesScijanskim: gdyz wlasnie Chrystus pojawia sie w tych
wierszach jako stale obecny lgcznik pomiedzy Swiatem Boskiej har-
monii i ludzkiego cierpienia.

\% X

Thumaczenie poezji Hopkinsa to zagadnienie, ktére mogloby stac
sie tematem oddzielnego i obszernego szkicu: nie tylko z uwagi na
szezegblng trudnoSé przekladania tego poety, lecz i ze wzgledu na
to, ze praca translatorska ujawnia tu, niejako przy okazji, pewne
uniwersalne prawa, jednakowo chyba wazne dla kazdego poetyc-
kiego tlumaczenia, Wrazliwy czytelnik zdaje sobie oczywiscie spra-
we, ze przeklad artystyczny mie moze byé ani mechaniczng kalkg
oryginalu, ani dowolng wariacja na jego temat: powinien byé¢ na-
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tomiast dokonang w innym jezyku rekonstrukeja tego modelu swia- "J
ta, jaki w tekécie oryginalu jest zawarty. Nie zawsze jednak pa-
mieta sie o tym, ze liryka — sztuka slowa — konstruuje swé6j mo-
del $wiata mie tylko poprzez bezpoSrednie stwierdzenia; rownie waz-
ne, a kto wie, czy nie wazniejsze, s3 w niej implikacje swiatopo-
gladowe, wynikajace z takiego a nie innego uformowania poetye-
kiego budulca — jezyka.

Hopkins jest skrajnym tego przykladem, gdyz w jego poezji do-
stownie wszystko, nawet majdrobniejszy atom materii jezyka, sta-
nowi element istotny i przemyé$lany, podporzadkowany poetyckiej
logice, naladowany znaczeniami. (Skadinad chyba wlaénie ta skraj-
na konsekwencja i koncentracja jest przyczyna, ze autor Blasku Boga |
pozostawil po sobie tak niewielki iloSciowo dorobek). Ttumacz musi '
wyciagnagé z tego fakiu odpowiednie wnioski. Je§li ma przyktad .
w pierwszych linijkach Katastrofy statku »Deutschland« czyta: '

e e, el &

Thou mastering me
God! giver of breath and bread;

— musi zdawaé sobie sprawe, ze w slowach ,breath” (oddech)
i ,bread” (chleb) wazne sa wprawdzie ich doslowne sensy, ale co
najmniej rownie wazne jest to, iz sg to wyrazy spiete, jak klamrg,
dobitng aliteracja i dzieki temu spieciu tworzace razem pewng mno-
wa jakodé znaczeniows. Totez przeklad piéra jednego z polskich
tlumaczy:

Wiadajacy mna Boze,

daweco chleba i tchu;

— jakkolwiek filologicznie doskonale poprawny, wydaje mi sie chy-
biony. Istotne u Hopkinsa jest nie tylko to, co Bég daje; istotny
jest rowniez fakt, ze jego dary, mimo swej roznorodnodci, stanowia
jak gdyby jednos$é (wiasnie te jednos$¢ podkresla zagubiona przez
tlumacza aliteracja). Totez ja sam wybieram wyjscie inne:

Wladco moj, Boze,
ktoéry karcisz i karmisz;

— bedace przekladem nie s,dostownym”, ma sie rozumieé, ale w pew-
nym sensie bardziej wiernym (zwlaszcza jesli zwazy¢, ze stanowiace
o ludzkim losie rozpiecie pomiedzy surowoscia a laskawoscia Boga
stanowi gléowny temat calego poematu). Podobnym komentarzem
mozna by opatrzyé¢ niemal kazda linijke przedstawionych tu prze-
kladéw, co oczywiscie zajeloby zbyt wiele miejsca i odebralo czy-
telnikowi przyjemnos$¢ samodzielnej, krytycznej lektury.

Swoje zalozenia translatorskie streszcze wiec w kilku zdaniach.
Podstawa mojej pracy bylo przekonanie, ze w wierszach Hopkinsa
daje sie dostrzec gleboka, zasadnicza zgodno$¢ i odpowiedniosé ,in-
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formacji stematyzowanej”’ (zawartej we wprost wypowiadanych
twierdzeniach) z ,,informacja implikowang” (zawartg poSrednio w ta-
kim a nie innym uksztaltowaniu i wyborze znakéw jezykowych).
Skoro interpretacja tej poezji doprowadza do wniosku, ze tworzony
owa podwoéjng droga poetycki model swiata Hopkinsa opiera sie na
koncepcji indywidualnego ,,inscape” kazdej rzeczy, Boskiej harmonii
panujgcej w $wiecie natury i tragicznego rozdarcia ludzkiej egzy-
stencji — skoro tak, obowigzkiem tlumacza jest m. in. poszukiwanie
- w jezyku polskim stylistycznych odpowiednikow dla wszystkich
tych elementéow stylu poety, ktérych funkejg jest wlasnie indywi-
dualizacja nazwy i obrazu oraz konfrontowanie harmonii z drama-
tycznym napieciem. To jasne, Ze w niektérych wypadkach elemen-
tarne réimice mozliwodci jezyka angielskiego i polskiego zmuszaja
do poszukiwania rozwiazan zastepczych (tak np. wielowyrazowe zlo-
zenia Hopkinsa w polszczyZnie sprawialyby znacznie bardziej sztucz-
ne wrazenie niz w oryginale, totez na ogo6t zastepuje je — ma co
z kolei pozwala mi wieksza elastycznosé polskiej sktadni — odpo-
wiednimi calostkami zdaniowymi; réwniez ten polski odpowiednik
»oprung Rhythm”, jaki staralem sie stworzyé, rézni sie nieco od an-
gielskiej wersji z uwagi na odmiennosci prozodyczne obu jezykow).
Nigdy jednak tlumaczowi Hopkinsa nie wolno rezygnowaé z poszu-
kiwania stylistycznych ekwiwalentéw, nigdy nie wolno mu uwazaé
wystepujacych w tej poezji Srodkoéw organizacji jezyka za zespdi
,0zdobnik6w”, ktére mozna S$mialo pomina¢ w imie ,tresci”. Pro-
sitbym czytelnika miniejszej garsci przekladéw, aby zechcial mieé to
.na uwadze; i aby, dostrzegajac pozorne dowolnosci i odstepstwa
w przekazywaniu ,dostownych” znaczen oryginatu, zastanowil sie
za kazdym razem, czy na odstepstwach tych nie zyskuja znaczenia
glebokiej ukryte i istotniejsze.

Nie znaczy to, ze piszacy te stowa pewien jest swego translator-
skiego sukcesu. Jesli jednak uda mu sie choé w niewielkiej mierze
przekonaé polskiego czytelnika, ze Hopkins to mie filozofujacy re-
zoner, ale wielki artysta stowa i konstrukeji, ,nieSmiertelny dia-
ment” europejskiej liryki — ryzyko przekladu bedzie mozna uznaé

za oplacalne.
Stanistaw Baranczak

kwiecien 1978
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SPIS PUBLIKOWANYCH PRZEKEADOW Z G. M, HOPKINSA

Tygodnik Powszechny 1976, nr 47:

— Guwiazdzista noc

— Sokot

— Drzewa w Binsey

— Feliks Randal ]
— Ze przyroda jest Heraklitejskim ogniem...
Przewodnik Katolicki 1976, nr 50:

— Pstre piekno

— Wiosna i jesien

— Budze sie, lecz nie w Swietle...

Wigz 1977, nr 2:

— Katastrofa statku ,,Deutschland”

Znak 1977, nr 274:

— Radoé¢ w porze zZniw

— Wiosna

— Oxford Dunsa Szkota

— I wazek wartkie wrzenia..

— Blask Boga
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WIERSZE

LATARNIA NA DWORZE

Czasem latarnia sunie wéréd nocy glebokiej,
A za nig wzrok nasz. Kto to? Skad — coé pyta we mnie —
Przybyl? Jakie go cele wzywajg tajemne,

Gdy swiatelko toruje mu droge przez mroki?

Obok mnie ludzie ida; w kazdym z nich uroki
Urody czy umyslu sg inne, bezcenne:
Przez naszego powietrza zaduchy bagienne
Slg $wiatlo, az émieré¢ albo dal zgluszy ich kroki.

Smier¢ lub dal ich pochlania po chwili: nie dotrze
Wzrok tak daleko, choé sie sili biec za nimi
Do konea; a kto z oczu, ten i z mysli odszedl.

Lecz Chrystus mys$li; czuwa, pragnie ich olbrzymim
Sercem, §ciga oczyma, kroczy w §lad; ich odsiecz,
Odkupienie; druh pierwszy, wierny i jedyny.

MORZE | SKOWRONEK

Dwudzwiek nazbyt juz dawny, by mégl by¢ skoriczony,
Widziera si¢ w moje uszy — z prawej, ryk przyboju,
Co fal naplyw z napascia, gramot z chwilg spokoju

Przeplata, poki ksiezyc mie wstanie znad toni.

Z lewej strony skowronek — slysze — nad zagony
Wzbil sie: nuty z beztroske namotanych zwojow
W spiralny wir rozwija, rozwiewa, i swojg

Muzyke $piewnie sieje, az tony roztrwoni.

Jak te dwa dZwiegki plytka plocho§é miasta ttumig!
Jakim podzwonnym nedznych i mefnych stuleci

Jest ta czystosé! My, zyeia korona i duma,
StraciliSmy 6w szezery czar pierwotnych rzeczy:

Nasze dziela, dzialania lamig sie, by rungé
W ostatni proch, by splynaé¢ w pierwszy mul czlowieczy.
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SKOWRONEK W KLATCE

Jak skowronek, z wietrznej wyzyny Sciagniety w klatki wiezienie,
Tak gérny duch ludzki w kostnym domostwie tkwi, w ciala }
ruderze —
Ptak, ktory juz nie pamieta swobodnych skrzydlami uderzen;
Duch w mozole zywota, w haréwce zamkniety codziennej.

Cho¢ na swym skrawku darni, na drazku, na nedznej scenie
Oba sie czasem oddadza najslodszej $piewu uciesze,
Jednak mieraz tez mdleja, bolesnie $nigc o ucieczce,

Lub tlucze nimi o kraty wscieklo$¢ czy przerazenie.

Nie zeby ptak §piewny, zwiewny nie pragnal nigdy odpoczaé —
Owszem, spéjrz, spdjrz, jak &piew swoj urywa, by w gniezdze
osiasé,
Lecz w gniezdzie wlasnym, dzikim, na wolnosei.

Najswietniejszego ducha tez Sciany ciala otocza,
Lecz go nie ogranicza: jak tecza, nad Igka sie wznoszac,
Nie ciazy jej, tak i jemu nie cigza wzniesione kosci.

SPOKOJ

Kiedyz, golebiu dziki, Spokoju, skrzydla twe drze¢
Przestang, lot swdj przerwiesz i sigdziesz w cieniu mych lisci?
Kiedyz, kiedy, Spokoju, zrobisz tak, kiedy? Nie bede
Klamal wlasnemu sercu: tak, czasem przybywasz; lecz

Ta szczypta — czyz to spokdj? Czysty spokdj czyz sie zisci
Gdy trwa zgielk wojen, wojenna trwoga i $mierci tetent?

Wiem, grabiezczy Spokoju: Pan zawsze w miejsce twe wstawi
Jakie§ dobro! Zaiste: daje Cierpliwos$é, potege,
Co chee przewyzszyé Spokdj. Lecz on, gdy w gniezdzie sie zjawi,
Przybywa dla wiekszej sprawy, nie dla gruchania, zabawy —

W jego cieple zycie sie legnie.

- OFIARA O PORANKU,
W POLUDNIE | WIECZOREM

Twarzy pod rzes trzepotem
Rumieniec, krety zarys
Ust, zloto lokéw, lotne
Oko, wszystko to naraz —
Calg zywosé tych zarow,
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Cala czysto§é tych czarow,
Poki czas, Bogu daruj.

Moézg i muskul, gdzie szczodra
Natura ma swoj palac;

Piers i pies¢, bark i biodro,

Moc, co dyszy i dziata —

Ten szczyt, ten kwiat, to szczescie
Niech nie zabawka bedzie,

Lecz Chrystusa narzedziem.

Madrosé, co §wiat przeniknie
Wazrokiem wladczym, wnikliwym,
Dojrzalosé, co nie stygnie,

Jak zar w popiele siwym —

To, z czego zycie zbiec chcee,

To, z czym pieklo chce mie¢ cie,
Masz ofiarowaé — $piesz sie!

SWIECA WE WNETRZU

Plomien swiecy za szyba mijam poéréd mroku.

i §ledze, jak krag blogi zéltawej wilgoci
Wstrzymuje czarny nap6r émigcej wszystko nocy,
Jak sie migot promieni miekko mieni w oku.
Jakich to palcéw prace ukrywa ten pokdj,

Pytam sam siebie, z braku odpowiedzi oczy

Tym chetniej tam kierujac, gdzie czyjes sie toczy
Zycie / na chwale Boga, na $wiadectwo Bogu. —

Wejdz w dom, we wnetrze: §wieceg zycia popraw swoja
Wpierw — niech ciemma komore serca rozplomienia.
Jeste§ tu panem, zy] wiec zgodnie ze swg wolg;

Co6z? Czy$ jest Slepcem, ktory mie widzi promienia,

A blad bliZzniego karci? obludnikiem? solg

Zwietrzaly, wyrzucong z nakazu sumienia?

ECHO OLOWIANE | ECHO ZtLOTE

(Piesn dzieweczek ze ,,Studni §w. Winefredy”)
ECHO OLOWIANE

Jak wstrzymaé — czy jest co$ takiego, czy nie ma, czy nie zna mikt
czegos,
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zapinki, zatrzasku, przepaski, przewiazki czy wstazki czy sprzaczki,
kokardy czy klamry czy klucza, co umie

Wstrzymac urode, zatrzymac jg, mloda urode, urode, urode... aby nie

znikla, |

bezcenna? ¥ !

O, czy nic nie odstraszy tych zmarszczek, tych zmarszezek tloczacych
sie tlumnie, |

Nic? nic nie przegna postaficow posepnych, skradajacych sie skrycie
zwiadowcedw, smutnych zwiastunéw siwienia?

Nie, nie ma nic, nic nie ma, o nie, nie ma nic,

Wkrétce juz nikt ma ciebie z zachwytem, jak dzis, nie popatrzy,

Wiec uczyn co jeszcze mozesz, co jeszcze masz do zrobienia,

Madrosé jest wstepem do rozpaczy: ‘

Badz tym wstepem; bo nie da sig, nie, dluzej nie da si¢ $ni¢, :

Snié, ze nic sie nie zmienia,

Ze strach starosci, zmora zmarszezek nic nie ZNaczy,

To wiedniecie, wiotczenie, zmeczenie, zamieranie, umieranie, robak
grobu, gnicia, zniszczenia:

BadZz wiec wstepem, badZz wstepem do rozpaczy.

O, nic nie ma; nie, nie, nie ma nic:

Rozpaczy, rozpaczy, rozpaczy, TozZpaczy.

ECHO ZtOTE

Starczy!
Jest co$, tak, znam co$ takiego (pst, doscé!);
Tyle, ze nie w zasiegu slorica, co ma nas patrzy,
Nie w zasiegu potegi slonica, co parzy i paczy,
Nie pod wysokim sloficem osmalajagcym, nie w zdradliwym, niezdro-
wym powietrzu — lecz raczej
Gdzie§ tam, gdzie indziej jest, ach gdziez! jest cos,
Cos. Tak, moge klucz taki wskazaé, tak, umiem nazwaé swiat taki,
Gdzie wszystko, co uciecha jest i ucieka nam, to, co piekne jest lecz
predko peka w nas, to, co w nas Swieze i §wietne ale chyzo ulotne,
niszczejgce, zniweczone, na wskros
Znicestwione, znikajace tak wczeSnie, a przeciez serdecznie, niebez-
piecznie mile . '
W nas — twarz z doleczkami jak wodne wiry i brwiami jak poranne
ptaki,
Ta réza, runo urody, zbyt, zbyt sklonne, by runaé¢ w ruine,
Nigdy nie runie, nie umknie, umocnione wiernoscig wieczystg
Wobec swego najlepszego wcielenia, tak przepieknie mlodego: o tak,
to sama mlodo$§¢, mlodo$é co przetrwa wszystko!
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Dalej wiec, zbierz swe dziewczece Tumiefice, dziewicze warkocze,
kroki i loki, swoj wyglad i wykwint, wesolosé i wdziek,

Swoj usmiech ujmujacy, czar czuly, figlarne fochy, stodkie uroki,
loki luzne, loki lotne, loki zalotne, glebie Zrenic i glosu dzwiek —

I zrzeknij sie ich, wyrzeknij, przyrzeknij podpisem i pieczecig od-
dechu,

Ze je odeslesz wzlotem westchnien, jasnym jekiem

Tam; piekno§¢ w ducha wecielong dzi$§ juz oddaj, choé Smieré¢ daleko,

Oddaj urode, urode, urode, oddaj Bogu, dawcy piekna, ktéry sam jest
pieknem.

Wiedz: ani wlosa z glowy, ani rzesy majmniejsze] nie stracisz;

Wszystkie sg policzone.

Wiecej: to, coémy lekka reka skazali na gnicie w pleéni,

Moglo wsta¢, wzrosé i wzlecie¢ z wiatrem, kiedySmy spali,

Kiedysmy glowe cigzky ciskali po stokroé¢ we Sme

To w te, to w tamtg strone.

O, po céz zatem nasze zmeczone zachody? Czemu serca w nas tak
sa wynedzniale, tak opieki i opoki wyzbyte, tak strudzone, stra-
pione, tak okpione i obarczone,

Skoro to, co tracimy, trwonimy, trwalsza, czulsza opieka otacza,

Trwalsza opieka niz nasza, opieka, co trwalej ocali

To, co my by$my strwonili, opieka, co czulej nam

Sprzyja. — Czyja? Gdzie ona? Méw, mowze, gdzie ja mozna zoba-
czyé. —

Tam. — Az tak wysoko! Idziemy w §lad za nig, idziemy, o tak. —
Wiec tam, wiec tam, wiec tam,

Tam.

WYCZYTANE Z KART SYBILLI

Powazny, potezny, podniebny, podniosly, | osklepiony, swym ogro-
mem oélepiony,

Wieczér wyteza si¢ w noc nieskoriczong, | chce byé noenym wszech-
tonem, wszechdomem, wszechtrumng.

Miekki schron $§wiatla opu.écﬁ juz ziemig, | bledny szron Swiatla
oproszyl juz lung

Wyzyny ciemne; réj gwiazd wieczornych, | wielmoznych, ksigze-
cych nad nami sie kloni,

Niebios ognista gra. Oto ziemia | rozluznila swoje trwanie, juz
trwoni

Ostatnie barwy, zblgkane, splatane, | zespolone, za dnia w horde
flumng,

Teraz za$ rozdzielane, rozdziewane do mnicoSci. | A szept serca chce
przestroge podsungé
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" Taka: Zmierzch trwa nad nami; noc bedzie | wcigz nas wchlaniaé,
az przyniesie nam koniec.
Tylko galezie na gladkiej stali zmierzchu | grawerujg wzér drapiez-
ny maga
Czernig liSci. Och, oto nasza przypowiesé | i wrozba! Niech zycie,
pelne przewin, przewinie
Cale swe gwarne i barwne zgmatwanie | na dwie szpule; zagarnij,
~ zagnaj, zagon
Cale zycie w dwie zagrody, dwie trzody — czern i biel; | zlo i dobro;
dbaj, bacz, troszcz sie jedynie
O te dwie rzeczy, twor Swiata, gdzie tylko | one irwajg, osobne;
gdzie wsrod tortur i zmagan
Skrecone, skrepowane, bez oslon i ochron, mysli | nawzajem miaz-
dza sie w zgrzytliwym milynie.

(TRUPIA OTUCHA)

Nie, trupia otlicho, Rozpaczy, ja nie, ja nie bede sie sycil

Twa padlina; ostatnich — niechby wiotkich — splotéw mestwa w so-
bie

Nie rozplacze, ani. znuzony, nie jekne Nie moge juz. Moge;

Moge co$: mieé nadzieje, $wit witaé, mie szukaé¢ wyjscia w niebycie.

Lecz och, lecz czemu, straszliwa, zgniatala§ mnie tak calkowicie

Swa stopa swiat miazdzaca, swa lapg lwia? czemu wrogie,

Mroczne oczy utkwilas w poharatanych mych kosciach? i ogniem

Piorunéw, wichrem smagalas, gdym pragnal uciec i skry¢ sig?

Czemu? By ulecialy plewy; by ziarno we mnie czyste zostalo.
Wiecej: gdym rozge, czy reke raczej, w calym tym znoju i boju
Ucalowal — serce we mnie zaczelo moc spija¢, krasc¢ radose, okrywaé

chwala.

Kogo? Herosa, co z nieba na ziemie mnie cisngl, rozbroil,
Zdeptal? Czy mnie, com z mim walezyl? O, kogo? Czy obu? Te calg
Noe, ten rok mroczny walczylem, ja medzarz, z (moj Boze!) Bogiem
moim.
*

® %

Nie ma dna udrek. Miota sie za metg meki -
Meka gorsza: przez tamta szkolona i §wieza.

Gdzie, gdzie ten pocieszyciel, ktory bél usémierza?

Gdzie, Mario, matko nasza, rak Twych dotyk miekki?

Stadem, stosem wcigz wigkszym gestniejg me jeki

We wszechbdl, wszechzal ; mlot w nie odwieczny uderza,

Az jek cichnie i niknie. Furia wyje: ,,Nie zal

Mi ciebie! Bede sroga: cios musi byé¢ predki.”
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O, mysl, mysl w sobie géry ma: jesli na szczycie
Staniesz, pod tobg urwisk stromosé niezgiebiona.
Jak straszna — wie ten tylko, kto z nich zwisal. Czy sie
Dlugo da w dloniach otchlan utrzymaé? Oslona
Czeka, nieszczesny, schron sie przed wichura: zycie
Wszelkie konczy sie w Smierd, kazdy dzien w §nie kona.

*
* *

Justus quidem tu es, Domine, si disputem tecum: verumtamen
justa loquar ad te: Quare via impiorum prosperatur? ete.

Zaiste prawy bylby$ w naszych sporach wielu,
O Panie; lecz i ja mam prawo do pytania.
Czemu drogi grzesznikéw kwitng — a starania
Moje z przegrang muszg spotkaé sie u celu?

Gdyby$ byl moim wrogiem, Ty, méj przyjacielu,
Moglzebys znalezé srozszy sposob zadawania
Ran, razéw? Och, ten, kogo zadza otumania,
Przez pare godzin w wiekszym plawi sie weselu,
Niz ja przez cale zycie, stuzgc Ci! Spojrz: gaje
W jakim ggszczu listowia! jakie znéw zielenie
W zi6l strzepiastej koronce drza, gdy wietrzyk wstaje
Swiezy; ptak gniazdo stwarza; ja — tylko zmeczenie
Tworzgce, jak eunuch czasu, mantwy pldéd wydaje.
Zeslij deszez, wladco zycia, na moje korzenie.

DO R.B.

Czysty zachwyt, plodzacy mysl; ostroga ostra,
Zywy zar, przenikliwy jak plomieri palnika,
Ktory raz tchnie i, gasnge, jeszeze szybciej znika,
Lecz w duszy juz sie legnie nieSmiertelna piosnka.
Dziewigé¢ miesiecy, nieraz lat, bedzie tam rosia:
Dusza jg w sobie chowa, hoduje, zamyka —
Wdowa po zgaslym blysku, ktéra juz nawykla
Do swojego brzemienia i wie, jak mu sprostaé.
Plomienia, co mysl plodzi — tego sobie zyczy
Moja dusza: jednego porywu natchnienia.
I jesli w mych leniwych linijkach nie slyszysz
Rytmu, zrywu, gry, hymnu na chwale stworzenia,
Méj §wiat mrozny, co rzadko dzi$ tym szczesSciem dyszy,
Westchnieniem swym udzieli ci wytlumaczenia.
Gerard Manley Hopkins

tlum. Stanistaw Barafczak
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POEZJA UNIWERSALOW

Tradycyjnie liryka miala sie zajmowaé tylko tym, co jednostko-
we, jednorazowe, przemijajace. Jej zadaniem mialo byé utrwalaé
chwile, ocalaé od zapomnienia przezycie, dawaé¢ wyraz wzruszeniu.
Ale liryka nie jest cala poezja. I liryka wspolczesna nie jest liryka
dawna. A zreszta i dawniej... pomysélmy tylko o poetyckich ksigegach
biblijnych: moéwia one o sprawach wiecznych, o czlowieku i Bogu,
a przywolywanie swiata widzialnego sluzy temu celowi, ma za za-
danie objawia¢ Boga i czlowieka.

| Majac mozno$¢ po raz pilerwszy ogarng¢ calosé dorobku literac-
'_ kiego, poetyckiego i dramaturgicznego ksiedza Karola Wojtyly.
czlowieka, ktory zasiada dzi§ na Stolicy Piotrowej, mie mozna sie
: oprze¢ wrazeniu, ze jest to poetyka co do metody bardzo bliska
Biblii, ze jest to tworczos¢ zwiazana nie tyle z historia, co z war-
tosciami wiecznymi, ze jest to poezja uniwersaliow. Nie mozna tu nie
pomysle¢, ze poezja, ktora dzieki pracy Jerzego Turowicza i Marka
Skwarnickiego dzi§ po raz pierwszy ogarniamy jako calo§¢ odegrala
wielkg role w przygotowaniu ostatecznego powolania Autora na
pasterza powszechnego. Oczywidcie te sprawy wieczne i uniwersalne
zostaly historycznie przezyte i osobiscie poSwiadczone przez Aufora.
Przy calej dyskrecji odczuwalny jest zwigzek tej poezji z Jego zy-
ciem, zwlaszcza z biografia wewnetrzna. O ile ponadczasowosé na-
daje im sile, o tyle owej ,historycznosci” zawdzieczajg one ludzkie
cieplo. Z pewnosécig tez nie bylo z g poezja tak, jak z malarstwem
w zyciu Adama Chmielowskiego, o ktérym w dramacie Brat nasze-
go Boga rozmawiaja przyjaciele, a jeden z nich, Lucjan, powiada, ze
ono ,,wlecze sie z daleka za jego najglebszym zywiolem” Na pewno
nie dzieki poezji rost duchowo jej Autor (,,zasadniczo — moéwi Lu-
cjan o Adamie — zyje w sobie, rozwija sie i kurczy w sobie nie na
plotnie”), a przeciwnie, to ona karmila sie jego zyciem i mysla.
Bardzo dobrze sie stalo, ze wydawcy dolaczyli do tomu kilka arty-
kuléw Autora dotyczacych Teatru Rapsodycznego. Artykuly te nie
sa tylko dopowiedzeniem czesci poetyckiej ksigzki, ale wyjawiaja
sprawy bardzo istotne. Piszac o .slowie rapsodycznym”™ czyli o roli
stowa w featrze Mieczyslawa Kotlarczyka, uksztaltowanym przede
wszystkim przez polska tradycje romantyczng i neo-romantyeczng,
ukazuje Autor réwnoczeénie i rodowod wlasnej tworezosei drama-
turgicznej i swoj poglad na istote i funkcje stowa poetyckiego.
- W artykule O teatrze slowa bedacym czymé wiecej, niz recen-
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zja z przedstawienia Aktorzy w Elzynorze zbudowanym przez-

Mieczyslawa Kotlarczyka z réznych sztuk Szekspira (jak widaé Ha-
nuszkiewicz tworzac swoje wielkie montaze romantyczne mial po-
przednika), jest na wstepie mowa o ,stanowisku” slowa w teatrze

w ogéle i w Teatrze Rapsodycznym, gdzie wystepuje ono jako,

»piesn” 1 wyodrebnione, samodzielne, przeznaczone tylko do za-
wierania my$li i jej gloszenia, do ,jogarniania pewnej wizji umy-
slowej”’, W teatrze tym istoiny jest problem ,w jego abstrak-
cyjnej postaci, nie w obslonkach fabuly”, ktéra jesli w ogéle wy-
stepuje to na marginesie i w charakterze ,ilustracji problemu”. To
wlasnie ,,problem gra, on zaciekawia, on niepokoi, wywoluje wspol-
odeczucie, domaga sie zrozumienia i rozstrzygniecia. I ten wlasnie
rys Teatru Rapsodycznego nalezaloby nazwaé intelektualistycznym,
bowiem _inteleki, rozum jest wladza abstrakecji, sferg pojeé.” Sa
czytelnicy powiesei, ktorzy szukaja fabuly, opiséw, dramatycznego
watku — powiada dalej Autor — ale sa ludzie, co zajmujg sie prze-
de wszystkim strong ideowa utworu i ,pasjonuja sie wizjg umysto-
wa, elementami abstrakcyjnymi utworu”. Tak jest w Teatrze Rapso-
dyeznym, gdzie dociera sie do ,samej umyslowej wizji aufora”,
gdzie musi wystapi¢ ,oszczedno$é¢ wrazen teatralnych” gdzie ,slo-
wo dojrzewa w gest”, gdzie ,najbardziej odpowiednim dopelnieniem
gestycznym rapsodu jest ruch taneczny, stylizowany, mie-naturali-
styczny”. Wazne jest przede wszystkim slowo i ,mniesione przez nie
mysli”, podkreslmy: m y $§1i, mnie obrazy; slowo ,,w calej jego for-
malnej istotnej potedze”. , Aktor rapsodyczny nie staje sie dang
postacig, ale niesie pewien problem”, a scenografia ,jest zawsze

abstrakeyjna, posluguje sie symbolem, nie ma nic wspdlnego z na-

turalizmem?”. Nie inna bedzie sceneria poematéw Jawienia!

W eseju Dramat slowa i gestu odnajdujemy dalsze, niezmiernie
wazne sformulowania przenoszace zagadnienie ma grunt antropo-
logii filozoficznej: ,Przewaga slowa mad gestem przywraca po-
srednio my$li przewage nad ruchem i odruchem w czlowieku”, row-
‘noczesnie jednak Autor ujawnia, na czym polega dramatyzm tak
pojetej scenicznosei — 1 poezji: ,,Okazuje sie przy tym, ze mysl
bynajmniej nie jest zastojem, ale ma swéj wiasny ruch. Wlasnie ten
ruch mysli, dynamike my$li chwyta zywe ludzkie stowo i czyni ja
zalazkiem dzialania”, kiére staje sie ,,spowdlnione”, uroczystsze,
dojrzalsze. Teatr jest dzialaniem, ale Teatr Rapsodyczny pozwala
widzom dociera¢ ,,do wnetrza ludzkiego dzialamia, do samych spo-
idel ruchu”. Pod koniec tego artykulu znalazlo sie sformulowanie,
ze ,stowo zobowigzuje do mysli”, oraz propozycja, wyrazona pyta-
niem ,czy wielkie dziela myéli ludzkiej np. dziela filozofé6w mnie po-

! Zwréémy uwage na te norwidowsks nomenklature!
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zwolityby przetworzyé sie w taki (tj. rapsodyczny — przyp. JStP) |
sposéb na pozytek przynajmniej pewnych odbiorcow”.

Zacytowalem te zdania, gdyz wydaje mi sie, ze jesteSmy tu u ko-
rzeni ,metodologicznych” poetyki i dramaturgii Autora. Na po-
czatku jej jest myél, ,ale poniewaz — czytamy w szkicu Rapso-
dy Tysigclecia — stowo poetyckie nie moze pozostawaé w czystej
abstrakcji, lecz musi szukaé jakiej§ przekladni wyobrazalne], prze-
mawiajacej nie tylko do umyslu, ale takze do zmyslow i serca”, po-
wolaniem nie tylko Teatru Rapsodycznego, ale i podobnie mysla-
cego Poety jest ulatwi¢ ten proces dosiegania odbiorcy. Nie jest to
latwe, gdyz idzie o ,slowo o bardziej wielkim i zupelnie specyficz-
nym ladunku mys$lowym”. W tym samym eseju sformulowane zo-
stalo pojecie bohalera dramatycznego, bardzo 'wazne, gdyz takie |
postaci znajdziemy w Hiobie, Jeremiaszu, a potem w Przed sklepem |
jubilera i w Promieniowaniu ojeostwa. Méwige o uscenicznionym |
w Teatirze Rapsodycznym Slowackim powiada Andrzej Jawien, ze
.Boleslaw Smialy jest raczej modelem, na kiérym pokazuje Slo-
wacki 6w podstawowy wiadnie w ujeciu chrzescijaniskim problem
zycia duchowego, a mie jedynym i calkowitym jego podmiotem’.
Gdy w zakonezeniu tego szkicu Autor zapytuje ,,Czy 'graé’ postaci,
czy tylko je zaznaczyé, zarysowaé lub wrecz symbolizowaé” i gdy
zwraca uwage, ze tak wlasnie dzieje sie w teatrze Mieczyslawa
Kotlarczyka, posrednio odpowiada, ze tak réwniez jest w jego wia-
snych dramatach, gdzie bohaterowie w spos6éb $wiadomy zostali
zZbudowani nie .,z krwi i kosci”, lecz z idei i sg wyrazicielami okres-
lonych moralnych postaw.

W swoim odezycie wygloszonym w warszawskim PEN-Clubie
wkroélce po wyborze Jana Pawla II, w grudniu 1978 roku 2, méwiac
o dramacie Przed sklepem jubilera wyrazilem przypuszczenie opar-
le na pewnym podobienstwie formalnym, ze takie zwigzanie poezji
z dramatem moze przywodzi¢ na my$l teoretyczny szkic T. S. Elio-
ta pt. Poezja i dramat, ogloszony w 1951 roku, i przyswojony czy-
telnikowi polskiemu przez miesiecznik ,,Dialog” w roku 1957 (nr
12), a konstrukcja tego utworu przypomina forme zastosowang przez
Eliota juz w dramacie The Rock w 1934 roku i rozwinietg w pel-
nym symboliki moralnej i religijnej Zabdjstwie w katedrze (rok
1935), pisanym wolnym wierszem, przeplatanym proza.? Po zazna-
jomieniu sie z artykulami, ktére dolaczono do wydanej wlasnie
ksiazki, sadze, ze trzeba ten poglad zmodyfikowac. Rzeczywiscie po-

2 Odezyt ten powtdrzylem z pewnymi zmianami w kilku miastach Polski, a tak-
#ze w Londynie i Paryzu w 1979 roku.

* Polski przeklad ogloszono w Londynie w roku 1954, fragmenty ukazaly sie
w ,,Tygodniku Powszechnym’ w roku 1957 (nr 50), calosé¢ wreszeie oglosit J. S.
Sito.
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dobienstwo to istnieje, jest ono chyba raczej przypadkowe i moze
laczyé sie z bliska zarowno Eliotowi, jak i krakowskiemu ,rapso-
dyzmowi” idea teatru religijnego i moralnego. Piszac o Dziadach
i dwudziestoleciu w roku 1961, Autor powiada w zwiazku z wysta-
wieniem mickiewiczowskiego arcydziela przez teatr Mieczyslawa
Kotlarezyka na dwudziestolecie jego istnienia (inaugurujaca istnienie
Teatru premiera Krola Ducha miala miejsce 1 listopada 1941 w pod-
ziemnym Krakowie), #e W Dziadach jest ukryta sama istota rapso-
dyzmu, sam rdzen jego kencepcji” ze utwor ten stanowi ,.jedyny
wlasciwie mickiewiczowski wyraz mickiewiczowskiej
koncepcji teatru polskiego i slowianskiego
(podkr, JStP.) Mozna by wrecz powiedzieé, ze Teatr Rapsodyczny
powstal po to, aby zrealizowaé¢ Dziady, Dziady zas zostaly napisane
po to, aby wzbudzi¢ kiedys do_zycia taki wlasnie teatr. Jezeli w tym
znaczeniu uzyjemy wyrazu 'kongenialnosé’, to ona tu wlasnie za-
chodzi”. W $wietle tych cytatéow widaé¢ wyraznie, jaka jest geneza
teatru Karola Wojtyly: ze jest ona mickiewiczowska, polska, slo-
wianska i — w tym ujeciu — romantyczna. Znamienne jest jednak
przywiazanie Autora do terminu ,realizm’:  teatr Dziadow daleki
jest od formuly subiektywistycznej”, akcja toczy sie w nim
w . trzech obiektywnych wymiarach” (i dodajmy — w ,,trzech kon-
figuracjach: epickiej, liryeznej i dramatycznej) — ,z calym reali-
zmem”.

Autor wskazuje nie tylko na mickiewiczowski i romantyczny, ale
i na meo-romantyczny korzen ,rapsodyzmu” i kiedy nareszcie otrzy-
mujemy jego wczesne dramaty: Hioba i Jeremiasza, dostrzegamy
w nich takze — jakze zrozumiala w Krakowie — fascynacje styli-
styka i stowotworstwem Wyspianskiego. Z podziwem patrzymy jak
konsekwentnie i pomyslowo bardzo mlody przeciez Autor (oba utwo-
ry powstaly w wojennym 1940 roku!) archaizuje jezyk, jak zanurza
sie w jego historycznych glebiach, jak wyjawia swoje zakochanie
w slowie ojeczystym. PéZniej — w poemacie Myslac ojczyzne — na-
pisze ze .ma wielkim zgromadzeniu ludéw méwimy nie swoim je-
zykiem”, ze ,jezyk wlasny zamyka nas w sobie: zwiera, a nie olwie-
ra”, majac na mysli, ze polonica non leguntur: ,ogarnieci na co
dzien pigknem wlasnej mowy nie czujemy goryczy, chociaz na ryn-
kach swiata nie kupujg mnaszej mysli z powodu drozyzny stow”.
Jednak { w tym jest szansa, bo zyjemy ,w sercu wlasnej mowy”,
.istniejemy w glab wlasnych korzeni, czekajac ma owoc dojrzewan
i przesilen”.

Hiob $wietnie ilustruje idee .jtealru narodowego” pojetego w du-
chu ,rapsodycznym”: rzecz dzieje sie¢ w trzech planach: w Starym
Testamencie, ,za dni dzisiejszych czasu hiobowego Polski i §wiata™,
i wreszcie — w czasach ostatecznych, eschatyecznych: ,czasu oczeki-
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wania, blagania o sad. czasu tesknoty za testamentem Chrystuso-
wym”. W Jeremiaszu gléwmymi osobami dramatu sa prorok Jere-
miasz i Ojciec Piotr — to mickiewiczowskie imie nosi ks. Piotr Skar-

ga, prorok przedrozbiorowej ojczyzny. Wlasciwa jednak persona

dramatis w obu tych utworach jest Polska, a moze nawet polskosé,
jako moralny i religijny obowiazek. Hioba koncza slowa o nadziei,
Jeremiasza o przezyciu:

., Dotknijcie trumny! w niej jest zycie
i z trumny wezcie pléd pod serce”

i o tym, Ze trzeba zlo pomscié i zabi¢ — w sobie samym!

Tematowi ojezyzny poswigcona zostala Wigilia paschalna w mi-
lenijnym roku 1966. Autor byl juz metropolita krakowskim. Sym-
bolem spajajacym ten utwor jest Drzewo, kiore wystapi takze w po-
emacie Myslac ojezyzna. Jest ono symbolem zycia, trwamia, wzro-
stu. Drzewo przezywa jakby tajemmice paschalng: zostaje zramione,
zaszezepione, dzieki czemu przynosi owoce. Jest to symbol gleboko
zwiazany z kultura polska:; ta czesé poematu zaczyna sie od przy-
wolania cytatu niemal, archetypu:

Byl wokol sad, szczepione drzewa.
Mieszko przechadzal sie w cieniu i patrzyl”

jak Adam w raju. Byl to jednak raj polski. Pamietamy , Byl sad".

z Pana Tadeusza i z Kwiatéw polskich, sad — {opos polskiego raju
gdzie konopie wzbraniaja wstepu wezom...
. W utworze Myslac ojezyzna Autor mowi o trudnej sztuce bycia
Polakiem. Ojczyzna to kazdy z nas, 1 nasze zakorzenienie w historii,
w ludziach i w ziemi. Ojezyzna to skarb —

»Pytam weiaz, jak go poszerzy¢, jak poszerzy¢ te przestrzen,
ktora wypeknia”,

Nie mozna tu nie przypomnie¢ sobie Mickiewicza z wyrazonym
w Ksiegach marodu i pielgrzymstwa obowiazkiem powiekszania
serca i duszy.

Ojczyzna to problem czlowieka. Na ziemi rownin ,szczytem byl
kazdy czlowiek”, ktory rést dzieki wolnosci. ,,Wolnosé trzeba stale
zdobywaé, nie mozna jej tylko posiadaé. Przychodzi jako dar, utrzy-
muje sie poprzez zmagania”. Polska jest ziemig takich zmagan, Jak-
by po to istniala, zeby czlowiek Zyjacy w tym miejscu $wiata wie-
dzial: ,,Calym sobg placisz za wolno$¢ — wiec to wolnoscig nazy-
waj, ze mozesz placac ciggle na nowo siebie posiadac¢”. Odbywa sie
tu ciggle zmaganie koniecznoéei historycznych ze sumieniem: ,czyz
moze historia poplynaé przeciw pradowi sumien?”
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Czasu ostatniej wojny pisal Slonimski o swoim pragnieniu ,,Polski /

slabej”, lecz na takim Swiecie, ,,gdzie slabos¢ nie jest wing”; Arcy-
biskup Krakowa piszac swoéj poemat pod koniec lat szesédziesigtych

wie juz, ze nie ma takiego $Swiata i dlatego ,nie mozemy godzi¢ sie

na slabosé¢. Staby jest lud, jesli godzi sie ze swoja kleska”, gdy za-
pomina, ze zostal poslany, by czuwaé, az przyjdzie jego godzina. Go-
dziny wecigz powracajg na wielkiej tarczy historii”.

© A wiec czlowiek, czlowiek przede wszystkim, jego sumienie, jego
wolnosé. W dramacie o Bracie Albercie — wedle mnie najpiekniej-
szym i tak filmowym, ze wyglada jak gotowy scenariusz, jest mowa
o tym, ze pierwiastek pozahistoryczny tkwi w czlowieku i lezy u sa-
mych Zrodel jego czlowieczenstwa. Dzieki temu czlowiek moze sta-
waé ponad historig a przynajmniej przeciw historii, a nie tylko ule-
gaé jej prawom. Ponadczasowo$§é czlowieka sprawia, ze Brat Albert
jest ciggle aktualny i trwa jego dylemat dwdéch powolan, artystyez-
nego i religijnego.

Czlowiek nie jest jednak monada pozbawiona okien. Czlowiek
jest istota otwarts, jest — co wigcej — przesbrzenia, albo moéwiac
jezykiem Starego Testamentu — domem. I w Nowym moéwi sie cze-
sto o0 zamieszkaniu w kims. Tak jest w poezji Jawienia. Juz w Hio-
bie jest obecnych wielu Hiobéw — i Chrystus. W Chrystusie przed-
stawionym na obrazie Adama Chmielowskiego Ecce homo prze-
bywaja ludzie, poniewaz on w nich przebywa i ,natrudzit sie w kaz-
dym z nich”. W samym Adamie tez mieszkaja ludzie, widzi ich w so-
bie: ,przeswietlaja go twarze spotkane, wywierajace na niego ucisk
zaslyszanych slow. Niejednako, ale ciagle przetwarzaja Adama’.
dalej powiedziane zostanie wprost: ,one go tworzg”. Byloby to

jednak uleganie zewnetrznodci, historii, dlatego w przeblyskach wi- -

dzimy, ,,z niezbita, pewnoscia, ze to on — Adam — tworzy siebie
z nich. Ciggle tworzy”. W didaskaliach do dramatu Promieniowa-
nie ojcostwa glowny bohater tez ma na imig Adam (tak samo jest
i Przed sklepem jubilera) i podobnie ,przestrzen Adama gwal-
townie zapelnia sig ludZzmi”. W poemacie Pies$n o blasku wody Sa-
marytanka z jaka rozmawia Chrystus, ktéry nb. ,,widzial ja w sohie”
jest takze przestrzenia i miejscem spotkania Chrystusa z ludZmi
wyrwanymi ze ,Sciany wieczoru”. Taka sama przestrzenig ludzka
jest Jakub, bohater poematu Mysl jest przestrzeniq dziwng: miesz-
kaja w nim ludzie, zwierzeta i przedmioty (,dziecko”, ,,owca”
i .sprzet”): ,wszystkie w nim drzaly, odslaniajac swo6j wewnetrzny
lek”. W Profilach Cyrenejezyka poznajemy ludzi, ktorzy sa wspoleze-
snymi nam Cyrenejezykami. -Sa to personifikacje réznych typow
wrazliwosci i osobowosci. Wystepuja tu ,,Czlowiek emocji”. ,,Czlo-
wiek intelektu”, ,.Czlowiek woli”, ..Melancholik” czy ,,Schizotymik”.
a takze ,Aktor”, ,Robotnik z fabryki samochodéw”, , Robotnik
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z fabryki broni” i ,Dzieci”, ,Mysl czlowieka”, , Rysopis czlowieka”
i ,,Magdalena”.

Kazdy liryczny bohater tej poezji jest wiec ,kazdym” — ,Jeder-
mannem”. Mieczystaw Kotlarczyk jeszeze z- Wadowic jezdzil byl do
Salzburga w czasie letniego festiwalu, zeby obejrze¢ ten dramat
i musial o tym moéwié i swoim 6wezesnym uczniom i aktorom Te-
atru Rapsodycznego, skoro wspomnial o tym kardynal! Wojtyla pi-
szac wstep do ksiazki tworcy tego teatru, pt. Sztuka zywego slo-
wa.* Przyszlo mi to na my$l, gdy mowilem o poezji Andrzeja Ja-
wienia w PEN-Clubie, gdzie réwniez dalem wyraz swemu przeko-
naniu, ze koncepcja czlowieka—przestrzeni wiaze sie ze strefg za-
interesowan filozoficznych Autora, pézniejszych jednak od okupa-
cyjnego Hioba i Jeremiasza. Max Scheler méwil przeciez o ,,0s0bo-
wosci zbiorowej”, o ,,Gesamtperson’” i ,Persongemeinschaft”’. Weze-
sne intuicje poetyckie zwiazane z Pismem $wietym mialy wiec zna-
lezé w pézmiejszych studiach fenomenologicznych Autora dodatkowe
rozwiniecie i potwierdzenie.

Czlowiek nie jest tylko wspélnota ludzkg. Tym, kto ostatecznie
mowi ludziom ,,Nie jesteScie samotni”, tak jak moéwi Chrystus Sa-
marytance, jest Bog. Wystepuje tu wyrazna symetria: Czlowiek jest
w Bogu i Bég — choé transcendentny (Samarytanka cieszy sie, ze
nie zdola Go przenies¢ calego w siebie) — jest w czlowieku; po-
dobnie czlowiek jest obeeny w innych ludziach, a oni w nim. Co
wiecej: w podobny sposéb odbywa sie spotkanie z Bogiem i z czlo-
wiekiem. Jest ono w gruncie rzeczy do$wiadczeniem mistycznym.
Z majwiekszym wzruszeniem przychodzi pochyli¢ sie¢ nad napisa-
nym w 1946 roku, wczesnym poematem — dzi$ dopiero drukowa-
nym i znanym w calosci, nad Piesniq o Bogu ukrytym. Nie mozna
sie oprze¢ wrazeniu, ze jest to istotny fragment autobiografii Au-
tora, bardziej osobisty, niz Kamieniolom, kitéry zamknal w sobie
twardy owoc Jego robotniczej, okupacyjnej mlodosci. To Bog jest
bohaterem tego poematu, najpierw Bog, a potem czlowiek, bo taka
jest kolejnos¢ biblijna i mistyczna tego rodzaju spotkan. Jest to kla-
syczny opis przezycia mistycznego:

.».ustepujesz przed Kims, co stamtad nadchodzi
zamykajac za sobg drzwi izdebki malenkiej —
a idac krok lagodzi

— i tg cisza trafia najglebiej”

Wtedy — patrz w siebie. To Przyjaciel,
{ Mieczyslaw Kotlarczyk, Sztuka Zywego slowa. Dykceja, ekspresja, magia. Rzym

1975, s. 7. Wstep ten zostal umieszczony w ksiaZzee bedgcej przedmiotem niniejszego
omowienia.
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ktory jest jedng iskierka, a caly Swiatloscia.
Ogarniajac soba te iskre,

juz nie czujesz nic

i nie czujesz, jaka jestes objety Miltoscig”.

Jest tu nawet ta iskra, scintilla, jakg spotykamy u dawnych wiel-
kich mistykow, jest ponadczasowosé (,juz nie troskam sige o Zaden
z upadajacych dni”), a zarazem wyrazne osadzenie w czasie i miej-
scu, pamieé ,tego poranka zima” kiedy

»Pochylony nad lampa, w snopie Swiatla wysoko zwigzanym,
nie podnoszac swej twarzy, bo po co —

i juz nie wiesz, czy tam, tam daleko widziany,

czy tu w glebi zamknietych oczu —

Jest tam”.

Poeta méwi nam. ze w owej chwili zamieszkalo w nim ,Morze”,
w ktérym zaczyna tonac:

,, Tongé, tonaé! Przechylié¢ sie, potem obsuwaé sie zwohm,
nie odczuwaé¢ w tym odplywie stopni,
po ktoryeh zbiega sie drzac”.

Zapisane zostalo do$wiadezenie ,nachylenia sie Boga', doznanie
+»jakby muéniecia po twarzy”, przyjecie dzialania i obecnoéci Boga
przy uciszeniu siebie, ogoloceniu wewnetrznym:

+— Zz wolna wszystko napelniam nicoscia.
ktéra czeka na dzien stworzenia®,

Poeta dziekuje
»Za te chwile $mierci dziwnej
ktéra w wiecznos$¢ niezmierng odplywa
za dotkniecie dalekiego zaru
w ktéorym ogrod gleboki omdlewa’™.

Podobnie przejmujaco dziala kroétki, bardzo prosly czterowiersz jak-
by podsumowujacy caly ogrom zdobytego doswiadczenia:

»Milosé wszystko mi wyjasnila
milos¢ wszystko rozwigzala —
dlatego uwielbiam te Milos¢,

gdziekolwiek by przebywala”.

W calym poemacie nie pada ani razu slowo ,Bég”, jest On — jak
w doznaniach wielkich mistyké6w wlasnie ,Bogiem ukrytym”, Deus
absconditus. I tak bedzie w cale] poezji Andrzeja Jawienia. Sama-
rytanka spotyka ,,Czlowieka”, podobnie bedzie z Cyrenejezykiem.
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Kazdy z bohater6w tych poematow doznaje przezycia w istocie rze-
czy mistycznego: przezywa ,,przebudzenie”, wejscie Boga w swoje
zycie. Co wiecej: w podobny sposoéb odbywa sie zetkniecie z drugim
czlowiekiem, z ludZzmi. W Piesni o blasku wody jest mowa o tym,
ze ludzi mozna spostrzec zamykajac oczy, a wiee
w sytuacji mistycznego ,zmruzenia”. Takie znaczenie ma grecki
czasownik myein, od ktérego wywodzi sie slowo mistyka. Cheae
sie spotka¢, trzeba mnie tylko dostrzec, ale i zostaé dostrzezonym,
cheae kogos ustyszeé, trzeba samemu zamilknaé.

Powiedziano w Starym Testamencie, Zze miara czlowieka jest mia-
ra aniola. W tej poezji — jest ona miara samego Boga. Zdanie o po-
dobnym brzmieniu wypowiedzial w czasie swego pobytu w Paryzu
na wiosne 1980 roku — Jan Pawel II. Nie jest to jedyny dowdd, ze
tworczosé literacka nie byla czyms$, co odbywalo sie ma marginesie
zycia, pracy, tworczosei naukowej ksiedza, profesora, biskupa, kar-
dynala — jak nie pozostaje w oderwaniu od dzialalnosci i naucza-
nia Papieza. By¢ moze wlasnie poezja niosla treSci najglebsze i byla
wyrazem najbardziej osobistych przemyslen i doswiadczen. Prze-
myslen przede wszystkim — i chwilami mozna by odnie$¢ wraze-
nie, ze Autor sam ja oskarzal o chlod:

,,O Panie, przebacz mej mysli, Ze nie dos¢ jeszcze miluje,
przebacz milosci mej Panie, ze tak strasznie przykuta do mysl

Ale przyjmij, Panie, ten podziw, ktory w sercu sie zrywa,
jak zrywa sie potok w swym zrédle —

— znak, ze stamtad przyplynie zar —

i nie odtracaj Panie, nawet tego chlodnego podziwu,
ktoéry nasycisz kiedy$ kamieniem plonacym u warg’.

_Czytajac te wiersze odkrywamy jednak, Zze mys$l nie tylko posiada

swoj wewnetrznych ruch i dramatyzm, ale i wlasne cieplo. Jest to
niewatpliwie poetyka nalezaca do nurtu o jakim — w zwiazku

z Rilkem — pisal Mieczystaw Jastrun® ze przySwieca mu ,ideal

artystycznego obiekiywizmu, rzeczowosci i daleko posunietego zin-
telektualizowania widzenn poetyckich”. Mozna tu wskaza¢ na Eliota
a zwlaszcza, ze wzgledu na podobienstwo ,metody”, na jezuite an-
gielskiego, ks. Gerarda Hopkinsa. Nurt tych poetyckich rozwazan
jest oczywiscie bardziej rozlewny, przypomina zaréwno ,przyblize-
nia” Norwida, jak dynamizm i plynno$¢ znamienne dla mysli Maxa
Schelera. Najlatwiej przesledzi¢ to na przykladzie Piesni o blasku
wody, gdzie motyw wody przeistacza sie w motyw studni, zwier-
ciadla, odbicia, Zrenicy, rybiej tuski, a wszystko zatopione jest w bla-

# W postowiu do Poezji R. M. Rilkego, Krakow 1974.
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sku i drzeniu tak, ze przypomina sie definicja czlowieka z dziela
Schelera Vom Umsturz der Werte, ze jest on ,,objawieniem sie Boga
W strumieniu zycia”.$

Owa plynnoéé¢ w polaczeniu z dyscypling jest jednym z sekretow
tej tworczosei, ktora choé ,,uwolniona od szczeg6low historycznych”
podejmowala najaktualniejsze watki: moéowila o dodwiadczeniu oku-
pacyjnym (wczesne dramaty i Kamieniotom, o soborowych przemia-
nach Kosciola (Narodziny wyznewcow, a zwlaszceza Koscidl), o prze-
zywaniu przez naréd swego Tysigclecia (Wigilia wielkanocna, My-
Slge ojezyzna), o rocznicy sw. Stanislawa, kiedy w poemacie Stani-
slaw podpisanym wlasnym imieniem i nazwiskiem z dodaniem ty-
tulu kardynalskiego Autor méwil o ojczyznie, w ktorej zakorzeniony
jest Koscidl, jako o ..ziemi trudnej jednosci”. Najwiecej aktualnosci
jednak tkwilo w rozwazaniu spraw ponadczasowych: wieczny Bog
i ,niewymienny czlowiek”, jego godnos¢, jego sumienie, jego wyma-
gajaca bohaterstwa wolnos¢ — te sprawy wlasnie wypowiadane
z sila olbrzymiego przekonania byly — i sa — wazkim glosem w do-
bie nie tylko poetyckiego pomieszania jezykéow.

Jest to przeciwstawiajacy sie determinizmowi glos madziei. Ude-
rzaja fakt, ze Poeta bardzo czesto odwraca znaczenie mitéw, obra-
zOow: Samarytanka pochylona nad studnia Jakubowa przezywa swoje
uczestnictwo w losach innych ludzi jakby w przeciwienstwie do
przegladajacego sie w 7Zrodle samotnego Narcyza, wieza Babel zo-
staje unicestwiona przez Boga, ktory — jak czytamy w Wigilii wiel-
kanocnej — ,wielo$ci slow przywraca jednosé”. To wlasnie dzieki
Bogu czlowiek nie jest skazany na pelzanie, nie jest skazany w ogéle,
nawet ma Smieré. W Rozwazaniu o $mierci- Poeta przywoluje
dogmat egzystencjalizmu: ,istniejesz stale ku $mierci”, ale ,mija-
nie”, przechodzenie od zycia ku $mierci przeciwstawia ,tajemnicy”,
misterium paschalnemu Jezusa, ktory

.przeszedt w poprzek wszystkich nurtéw mijania
i zmienit kierunek pola”,

przechodzac od $mierci do zycia. Zmartwychwstanie Chrystusa prze-
ciwstawia sie ,,wzbieraniu &wiata” nad czlowiekiem, klesce osoby
w starciu ze §wiatem, sumienia w konflikcie z ,historig”.
To uniwersalne przeslanie polskiego Poety brzmi dzis nad swia-
tem jako przeslanie Biskupa Rzymu.
ks. Janusz St. Pasierb

§ Gesammelte Werke, Bern 1955, s. 186.
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UWAGI O ARTYKULE S. ALINY MERDAS RSCJ
PT. ,,BOGDAN JANSKI" (ZNAK NR 310 S. 446—475)

Jako autor obszernej i zrodlowej monografii o Bogdanie Jan-
skim, rozprawy doktorskiej i szeregu artykuléw na ten temat (w Ha-
giografii polskiej, ,Znaku”, ..Chrzescijaninie w Swiecie”, Homo Dei")
czuje sie zobowigzany przesla¢ do zamieszczenia to sprostowanie
dosy¢ licznych bledéw i niescislosci autorki artykulu. Rowniez re- |
dakcja miesiecznika w reklamowym streszezeniu blednie informuje '
jakoby Janski byl ,najpierw ... kosmopolita, pézniej saintsimonistg™.
Tymezasem wlasnie saintsimonizm usilowal uczynié go kosmopolity,
lecz bezskutecznie. Podobnie dobra znajomos¢ poziomu moralnego
Janskiego i wspélezesnych mu studentow warszawskich oraz ucze-
stnik6w wojazu naukowego w Paryzu 1 w Londynie wyklucza sto-
sowanie do mniego okreslenia ,libertyn”. Janski w tym okresie byl
raczej ateuszem i materialista na prézno usilujacym zachowac za-
sady moralnosci chrzescijanskiej.

Przechodzac do artykulu s. Aliny Merdas najpierw jestem zmu-
szony wyrazi¢ zdziwienie, ze nie zna nowszych artykulow o Jaii-
skim i mie styszala o napisaniu o nim obszernych prac (o czym po-
dawala prasa i biuletyn uczelni), a w zwiazku z tym ubolewa, Ze
jakoby ,dzieje duszy Janskiego nie zostaly jeszeze napisane. nie
napisano ... jego zyciorysu .. powiazan Janskiego z epoka’! —
W sprawie Dziennika Janskiego wyjasniam, ze paginacja jego re-
kopisu bynajmniej nie zaczyna sie od 1, lecz wilasnie od strony okolo
setnej. Dotyczy ona bowiem calego pudla a nie tylko zlozonego
w nim Dziennika. A wiec wszystkie insynuacje i podejrzenia snute
na tle rzekomo mie udostepnianych stron sa bardzo nie na miejscu.
Warto tez doda¢, ze tzw. Dziennik Janskiego jest w wieksze] czeSci
rachunkiem sumienia i zawiera bardzo duzo kartek z faktyecznie
odbytych spowiedzi. Udostepniajac go czyni sie wiec bardzo odo-
sobniony wyjatek w ogdlnie przyjetej praktyce. Méwie to z wlasne-
go dodwiadczenia, zdobytezo podczas szeroko zakrojonej kwerendy
po archiwach i bibliotekach krajowych i zagranicznych. Przy okazji
informuje autorke, ze Dziennik Janskiego kilkanascie lat temu prze-
pisalem i opracowalem wedlug wszelkich wymagan naukowych,
Szkoda wiec, ze korzystala z odpisu niefachowego z 1941 r., w kto-
rym nie zastosowano dawnego kalendarza do uporzadkowania luz-

|
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nych, bez autorskiej paginacji i slabo datowanych kart rekopisu
oraz przepisano bez znajomosci tysiecy szczegélow z zycia Janskie-
go i paryskiej emigracji, koniecznych do ustalenia wlasciwej kolej-
nosci stron, a tym samym i zdarzen.

Gdyby autorka artykulu znala moje nowsze publikacje o Jan-
skim, nie powlorzylaby bledu z Dictionnaire de spiritualité, w kto-
rym redakeja odrzucila prawie w calosei wyniki moich najnowszych
badan, cofajac si¢ do dawnych uje¢ leksykograficznych. Wiedzia-
laby, ze Teodor Ignacy Bogdan Janski urodzil sie w dworku dziad-
ka Lisowo kolo Grojca, w Domoslawiu zas (nie w Domoslawicach!)
spedzil tylko pierwsze lata zycia (do 1812). Nie pisalaby tez o na-
daniu stopni licencjatu na Krolewskim Uniwersytecie Warszaw-
skim, gdyz nadawano tam tylko magisteria, doktoraty i profesury.
Nie pominelaby waznych faktéw, ze Janski byl aplikantem palestry
warszawskiej, a 15 VIII 1828 r. otrzymal mominacje na profesora
handlowo$ci, w wyniku pomyslnego udzialu w konkursie. Nie ry-
zykowalaby twierdzenia, Zze ekonomia Skarbka opierala sige ,na
materializmie filozoficznym”, gdyz podstawa jej byl deistyczny ra-
cjonalizm, ktéry sprzyjal utwierdzaniu sie Janskiego w materiali-
zmie ateistyeznym, przejetym z dziel Holbacha. Nie cytowalaby tak
skwapliwie bardzo przesadzonych i1 zbyt surowych samooskarzen
Janskiego na temat rzekomego niedopelienia obowiazkow wojazu
naukowego do Paryza i Londynu. Nie zapewnialaby czytelnika o rze-
komej dostatniosci rzadowego stypendium Janskiego, bo bylo ono
bardzo skapo wyliczone, nieregularnie wysylane; ponadto zas§ po-
waznie okrawaly je zasiltki dla zony i mlodszych braci-studentow
oraz pozyczki dla ralowania lekkomySlnych kolegéw. Wiedzialaby
ze Janski zblizyl sie do saintsimonistow w czerwcu a nie w marcu
1830 r., ze wyrodznial A. Bazarda i F. J. B. Bucheza mie za$§ jakiegos
»Bouchera”; ze przy ul. Taranne 12 w Paryzu wymajeli duzg sale
zebran, a nie . mieszlkanie” (korzystali z niej poZniej emigranci);
ze tzw. ,klasztor Enfantina” z 1832 r. miescil sie w folwarku
Menilmontant pod 6wezesnym Paryzem, a nie przy ,ulicy” tej na-
zwy; ze w 1831 r. przylaczyl sie do nowator6ow przyjaciel Janskiego,
zdolny malarz Jézef Malinski, a nie jaki§ ,Malinowski’; ze wojaz
naukowy Janskiego do Londynu zaczal si¢ w sierpniu 1830 r. a nie
»w dutym 1831”7, gdyz w tym czasie wrocil do Paryza; natomiast
wiosna 1831 r. odbyl 2 misje polityczne do stolicy Anglii jako tajny
agent.powstania; Ze Janski poznal sie¢ z Adamem Mickiewiczem
w lipeu 1831 r. (a nie jesienig 1832) i pozyczal mu ksigzki saintsimoni-
styczne, jesienia za$ 1832 r. zamieszkal z nim przy ul. Louis le Grand,
podsuwajgc mu pomys! napisania ,nowej ewangelii o zameczonej
ojezyznie” i wiele mysli do Ksigg narodu i pielgrzymstwa polskie-
go; #e Mickiewicz umieszczal tylko artykuly w ,Pielgrzymie
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Polskim” od-kwietnia do czerwca 1833 r., a redaktorem byl naj-
pierw E. Januszkiewicz z Janskim, pdzniej sam apostol tulaczy, Zna-
jac nowszg literature, autorka artykulu nie powtarzalaby za W. Wie-
loglowskim blednej informacji jakoby Mickiewicz nawrocil Jan-
skiego. Wieloglowski przybyl do Francji 1836 r., z Janskim zetknal
sie po raz pierwszy 1838, nie byl wiec Swiadkiem zdarzen z lal
1832—1834. Intelektualne i moralne nawrdcenie Janskiego odbylo
sie bez udzialu wieszcza. Janski nie czul sie tylko osamotniony na
trudnej drodze, po przybyciu Mickiewicza z przyjaciélmi, ktorzy po-
parli jego katolickg postawe i apostolskie zabiegi.

Ciggnac dalej dlugi szereg niescislosci s. Aliny, nalezy uznaé za
anachronizm wzmianke o rzekomej mozliwosci ,,uniwersyteckiej ka-
riery” Janskiego, wzywanego do kraju po 1831 r., gdyz wlasnie
w tym czasie zwycieski carat zamkngl uniwersytety w Warszawie
i w Wilnie, a nawet Liceum Krzemienieckie i liczne gimmazja. Nie-
bezpieczne jest tez powtarzanie bez komentarza o tzw. ,pierwszej
Komunii sw.” Janskiego w Paryzu, jakoby w ogole dotgd nigdy jej
nie przyjmowal! A przeciez wiadomo, ze byl ministrantem w Pultus-
ku, praktykujacym katolikiem do 1823 r. i w przeddzien slubu byl
u Komunii (22 X 1828). Ograniczajac swoje oczytanie w bezposred-

nich zrédtach prawie wylgcznie do Dzienmika Janskiego, s. Alina dala

sie zasugerowac zbyiniej surowosci jego w ocenie siebie, stad zbyt
doslownie wzigla uskarzanie sie na slabo$¢ woli co do koresponden-
cji, kontynuowanie Dziennika czy realizowania codziennych zajeé
wg nakreS§lonego planu. Zaprzeczajg temu juz same obszerne notatki
Dziennika i liczne listy. A zbyt mnogie zajecia na kazdy dzien tru-
dne sg do zrealizowania nawet dzi§ przy nowoczesne] komunikacji
paryskiej. Widac¢ stad jak byl dla siebie wymagajacy i przepraco-
wany.

Warlo tez wspomnieé, ze opoznienie korespondencji wynikalo nie
tylko z nawalu wazniejszych zaje¢, lecz z winy biednych przyjaciél,
ktorzy cheieli dolaeczy¢ swoj dopisek lub list, dla unikniecia wyso-
kich oplat pocztowych. Zdarzalo sie to czesto Mickiewiczowi, ktory
zbyt dlugo kazal czekaé na zadane przez Zaleskich wiadomosci lub
poSwiadczenia odebranych ofiar. Janski zas bral wine na siebie, by
nie oskarzaé bliznich. Apostol tulaczy w Trape kolo Mortagne utrzy-
mywal kontakty z przeorem B. Dugué, pdzniejszym zalozycielem
klasztoru w Bretonii, a nie z opatem Harselin (zadna wybitnosc).
Ks. L. Augé byl rektorem Kolegium im. Stanislawa Leszczynskiego,
a nie ,,§w. Stanistawa”. Warto tez wiedzie¢, ze biblioteke Janskiego
tylko czesciowo przewieziono do Rzymu, reszte przejal J. KoZmian,
by pod koniec Zzycia przekazac¢ ja (wraz ze swoja) Towarzystwu

Przyjaciél Nauk w Poznaniu, ktére powstalo dzieki jego inicjatywie. .

Niewatpliwic bledne jest twierdzenie s. Aliny, ze jakoby Janski
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po nawrdceniu ,,zgubil swéj patriotyzm”, gdyz bliski byl tego jedy-
nie w okresie saintsimonistycznym; ale ocalil go odchodzac defini-
tywnie 19 XI 1831 r. Ocalony w ten sposéb patriotyzm przyprowa-
dzil go zné6w do katolicyzmu, dzieki ktéremu wzmocnil sie i oczyscil.
W Swietle papierow Janskiego bledne tez jest twierdzenie jakoby
Mickiewicz byl inicjatorem Braci Zjednoczonych czyli Bogomodl-
cow. Inicjatywa wyszla od Janskiego, jak swiadeza o tym jego po-
stanowienia aktu zalozenia Braci Zjednoczonych, spisanego prze-
sglo miesige pozniej 19 XII przez S. Witwickiego oraz koresponden-
cja J. B. Zaleskiego i I. Domeyki, Mickiewicz podpisal sie na akcie
na dalsze]j pozycji i zaden wspoélczesny przekaz nie wyréznia go.
Zreszta poela nigdy nie tworzyl nowych zespolédw, przylaczajac sie
do istniejacych (filomaci, towianszczyzna), a w tym czasie musial
zajmowac sie raczej brzemienng zong, po niedawnym ozenku. Janski
aktu nie podpisal, gdyz shisznie uwazal, ze takie rzeczy sie ,robi
a nie pisze”. I mial racje, gdyz akcja szla a o istnieniu aktu przy-
padkowo dowiedzieli sie uczniowie Janskiego dopiero 1869! Gdy
Janski po licznych zabiegach zebral grupe dobrych tlumaczy w kon-
cu 1837 r., S. Witwicki znéw spisal statut Towarzystwa sw. Stani-
stawa B. M. Tlumaczy Dobrych Dziel Obcych.

B. Janski zaczal zycie wspdlne z pierwszymi uczniami, zakladajac
w ten sposob nowg kongregacje koscielng, nie w Popielec 17 II, lecz
21 II 1836 r. w I niedziele Wielkiego Postu. Bledna data rozpo-
wszechnila sie po ogloszeniu Painietnika o Zgromadzeniu przez
ks. Kajsiewicza (1872). Nie jest to bynajmniej odosobniony wypadek,
ze pamie¢ zawiodla pamigtnikarza, piszacego wiele lat pézniej. Ale
korzystajacy z Dziennika Janskiego, prowadzonego na biezgco, ma-
ja moznosé i obowigzek skorygowac te pomylke. Uczniowie Janskie-
go donoszac 3 VII 1840 r. z Rzymu o jego $mierci w komunikacie
dla sprawy nazwali go swoim Ojcem, wiec mieli §wiadomosé¢, ze sa
jego duchownymi synami i wspélbraémi jego nowej wspdlnoty kos-
cielnej. Potwierdzili to 27 IIT 1842 r. skladajgc bardziej formalne
sluby zakonne. W dniu tym kaplanami byli: J. Hube, H. Kajsie-
wicz, P. Semenenko i E. Dunski. A wiec razem bylo 4 ksiezy a nie
2. Ks. A. Jelowicki faktycznie wrocil do kongregacji w r. 1843, gdyz
wiosng 1839 r. Janski go wydalil (wraz z M. Kamockim) za prébe
zamiany jego dziela na monarchiczny klub polityczny A. J. Czar-
toryskiego. Ale okreSlanie go , wybitny student Uniwersytetu Ja-
giellonskiego” jest niescislodcia, gdyz zglosil sie na uczelnie bez ma-
tury i w tym czasie niczym se nie wyrdéznial.

Na przelomie stron 468/469 bardzo razi zlaczenie w jedno zda-
nie 2 czasowo odleglych wypowiedzi w tendencyjnych skroceniach,
a szczegblnie opuszezenie istotnego zdamia koncowego w odnosniku
nr 71, w ktérym Janski postanawia czerpaé wzory dla swej akcji
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odrodzenia religijnego w dzialalnosci swietych — Grzegorza VII,
Franciszka z Asyzu itd. JeSli zaé chodzi o ks. Lamennais i lamene-
nizm (nie ,menezjanizm”!) to warto wiedzie¢, ze w Dzienniku Jan-
skiego, od chwili blizszego zapoznania si¢, ten wybitny kaplan wy-
stepuje jako Huguet, a wiec pod imieniem jak Mickiewicz 1 wspol-
twoérca, cho¢ podiniej kontakty byly bardzo rzadkie. Janski do korca
zycia nie moégl przeboleé¢ jego tragedii, ze zamiast pozyskaé kierow-
nictwo Kosciola dla tak slusznych i waznych dla przyszlosei spraw,
Sciggnal gromy na swoja glowe. Dlatego $lac swych uczniow do
Rzymu, zalecal im wielkg ostroznos¢ i cierpliwoéé w podobnych za-
biegach. Zdajac za$ dobrze sprawe ze szkodliwosci brewe Grzego-
rza XVI z 1832 r. (nie byla to ,bulla” lecz brewe!) dla sprawy odro-
dzenia katolicyzmu polskiego, szczegblnie na tulactwie, radzil ucz-
niom z Rzymu, by wyjednali nowy dokument papieski, ktéry by
odwolal niefortunne wypowiedzi pierwszezo. Autorka artykulu wo-
lala nie zauwazyé wyrazonej intencji Janskiego, tendencyjnie pod-
suwajge mu zamiar obrony Grzegorza!

Wyrazny brak wiedzy o czasach warszawskich Janskiego stal sie
przyczyna blednego twierdzenia, jakoby jego wrazliwos¢ spoleczna
i Swiadomos¢ koniecznosci ewangelicznej odnowy pochodzila do-
piero od saintsimonistow 1 lamenenistow; tymczasem zaczerpnal ja
znacznie wezesniej z lektury Pisma $w. oraz z krytyki liberalistycz-
nej ekonomii politycznej w Warszawie, w czym towarzyszyl mu
L. Krolikowski, P. Sciegienny, T. Olechowski, Fempicey i inni. Przy-
jeta w pracy metoda dobierania cytatéw do uprzednio przyjetych
teorii kazala autorce artykulu pomina¢ w tekscie wypowiedzi o ,na-
rodowej pobozmosci” w ujeciu Janskiego, by moéc zarzucié mu kosmo-
polityzm w religijnosci. Wystarczy jednak przypomnieé¢ jego pole-
cenie — ,rozszerzania czci sw. Patronow Polski”, dodawanie w mo-
dlitwach wezwania ,,Patronowie Polski, mddicie sie za nami” oraz
cytat naczelny pierwszego Domu w Paryzu — ,Boga Rodzico, Ko-
rony Polskiej Kr6lowo, médl sie za nami!” — by obali¢ te insynu-
acje.

Dziwi mnie bardzo, ze autorka weciaz bazujaca na faktografii histo-
rykow, w sprawie zalozenia zmartwychwstancéw nieoczekiwanie
przenosi sie na pozycje prawnikow, dla ktorych fakty historyczne nie
ujete w formuly prawne sa niewazne. Przeciez nowa kongregacja
sg to ludzie zyjgcy po zakonnemu we wspoélnocie dla okreslonego
celu, wedlug woli zalozyciela i wprowadzanych przez niego zwycza-
jow. Stad dla historyka zebranie pierwszych ludzi w celu religij-
nym i zycie z nimi po zakonnemu w ubdstwie, czystosci i postuszen-
stwie jest zaloZzeniem nowej kongregacji koscielnej; a to mastapilo
21 II 1836 r. Tymczasem okazuje sie, Ze dla autorki jak dla prawni-
kéw, wazniejsza jest akcja ucznidw-kodyfikatoréw, spisujgeych
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w paragrafy wole, mysli i zwyczaje zalozyciela nowej wspolnoty
i powtorzenie w bardziej formalnej postaci §lubow w 1842 r., czy
nawet przyjecie nazwy, kitéra to rzecz bywala najczes$ciej zupelnie
przypadkowa w dziejach zakonow jako pochodzgca z zewngtrz i zna-
cznie pézmiejsza od zaistnienia i pierwszej dzialalnosci nowych
wspolnot koscielnych.

S. Merdas ma bardzo osobliwe pojecie ,,wojujacego ultramonta-
nizmu” i ,konserwatywnego programu’. Powszechnie wiadomo, ze
francuscy autorzy nazywali ultramotanizmen obrone Panstwa Kos-
cielnego i Swieckiej wladzy papieza w XIX wieku, a konserwatyw-
nym programem systematyczne ujecie planéw obrony feudalizmu.
Tymczasem u autorki artykulu pojecia te odnoszg sie do roli zmar-
twychwstancow jako tajnej ambasady rzymskiej zniszczonego pan-
stwa polskiego, obroncdéw uciskanego narodu i prze§ladowanego ka-
tolicyzmu oraz tworcow wiezi jego ze Stolica Apostolska; do nawra-
cania renegatéw polskich i do odnowy katolicyzmu polskiego! —
Trzeba przyznac, ze wyjatkowy to konserwatyzm i ultramontanizm.

Konezac, jestem zmuszony dodaé jeszcze uwage metodyczna:
W rozprawie pt. Bég czy Ojczyzna? Z problematyki postaw religij-
nych wielkiej emigracji na przykladzie Mickiewicza i Norwida ob-
szerny rozdzial pt. Bogdan Jarnski jest bezwzglednie czyms$ obeym.
Z-~~dy metodologii koniecznie nakazuja odpowiednie skrécenie lub
przedluzenie tytulu, albo tez usuniecie powyzszego rozdzialu z roz-
prawy, jako nie mieszczacego sie w tresci tak sformulowamego te-
matu cale pracy.

Na przyszlo§é mam proSbe do Szanownej Redakcji o przysylanie
mi do recenzji artykuléow o tematyce zmartwychwstanczej.

Facze wyrazy szacunku.

ks. Bolestaw Micewski

ALINA MERDAS RSCJ

JESZCZE O BOGDANIE JANSKIM

Ktorego§ dnia zlozyl mi wizyte ks. dr Bolestaw Micewski ze Zgro-
madzenia Zmartwychwstania Panskiego i — jak twierdzil — jako
czytelnik zglosil mi swoje liczne zastrzezenia co do artykulu Bogdan
Janski. Kilka dni péZniej otrzymalam z redakeji ,,Znaku” jego tam
zaadresowany list, w ktorym wystapil jako jedyny znawca przed-
miotu. Wydaje mi sie jednak, ze nawet gdyby w kazdej swojej po-
prawie ,licznych bledéw i niescislosci autorki artykulu” mial racje,
artykul ten nic nie traci, je§li chodzi o poruszone w nim zagadnie-
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nie, ktérego ks. dr Micewski w ogéle mie dotyka, zagadnienia sto-
sunku Bogdana Janskiego do Boga i ojezyzny, jego roli w nadamiu
nowego ksztaltu religijnosci i patriotyzmowi Wielkie] Emigracji
oraz przyczyn, ktore do takiej postawy doprowadzily, a z ktoérych
najwazniejsza byla odnowa katolicyzmu francuskiego w I polowie
XIX wieku, dokonana dzieki Lamennais'mu i jego szkole.

Pierwszym spadkobierca tej postawy, poza kregiem zmartwych-
wstaneow oczywiscie, byl Cyprian Norwid. Dzieki jego pisanemu
dzielu postawa ta utrwalona zostala na kartach polskiej literatury
i oddzialywuje i owocuje do dzis. W epoce Wielkiej Emigracji byla
to postawa odosobniona i miezrozumiala. Wielka poezja romantycz-
na, ktérej synonimem moze byé¢ imie Adam Mickiewicz i ogél spo-
feczenstwa polskiego reprezentowali inny poglad w tej dziedzinie.
Proba wiec ukazania tych dwoch postaw — uogélniajac: postaw
Mickiewicza i Norwida, domaga sie postawienia w samym S$rodku
rozprawy rozdzialu o Bogdanie Janskim. Ks. dr Micewski mogl tego
z artykulu ,,Znaku” mie wyczytaé. Dziwi jednak fakt, ze wie, iz roz-
dzial o Janskim w rozprawie pisanej nie przez niego, nie pod jego
kierunkiem, nie znanej mu w calosei, ocenia jako ,,bezwzgednie ob-
ey’ 1 .nie mieszezacy sie w tresci tak sformulowanego tematu calej
pracy’.

Druga sprawa, ktéra wywoluje zdziwienie, to zarzuty ,tenden-
cyjnosei’”’ oraz ,insynuacji i podejrzen snutych na tle rzekomo nie
udostepnionych stron” dziennika Janskiego. Uzywajac tak mocnych
slow trzeba chyba mie¢ na to dostateczne dowody. prawda?

Teraz moje wyjasnienie. Wyjasnienie, a nie polemika, ktéra w po-
soborowej epoce dialogu umrze zapewne Smiercig naturalna.

1. Rzecz czytal prof. dr Karol Gérski. Jedyng uwaga, a raczej rada
byla sugestia, by, dla poréwnania, dolaczyé cytaty swiadczace o in-
nej, kontrastowej postawie w stosunku do spraw religijnych i pa-
triotycznych.

2. Ks. dr Micewski w rozmowie (dnia 2 wrzesnia 1980 roku) poin-
formowal mnie, iz p6! roku temu obronil swa rozprawe doktorska
o Janskim i ze donioslo o tym ,Zycie Warszawy”, a wiec prawdopo-
dobnie w marcu. Czerwiee roku 1977 spedzilam w Rzymie, w archi-
wum Zgromadzenia Zmatwychwstania Panskiego, rozdzial o Jan-
skim pisatam latem 1978 roku, w redakeji ,,Znaku” znalazl sie on la-
tem roku 1979 i ukazal w numerze kwietniowym 1980 roku. Numer
doszed! do rak czytelnikéw pézniej, ale zamierzony byl na kwiecien.

3. Ciesze sie, ze dziennik Janskiego zostal kilkanascie lat temu
przepisany i opracowany wedlug wszelkich wymagan naukowych.
Bylabym z radoécig korzystala z niego i zapewne ustrzegla sie od
wszystkich wymiennych przez ks. dra Micewskiego bledéw, ale nie-
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stety archiwum rzymskie w roku 1977 go nie posiadalo. Nie sadze bo-
wiem, by ks. Jerzy Mrowezynski, ktéry chetnie i uprzejmie stuzy?l
swoim czasem i wiedza jak i zawartoscig archiwum, wlaénie ten tekst
przede mng ukryl. Nie zauwazylam tez, by czul sie dotkniety stwier-
dzeniem, iz XIX-wieczni historycy jego Zgromadzenia dopasowy-
wali cytaty i sam zwrocil mi uwage na fakt, ze niektére opuszcze-
nia podyktowane byly wzgledami na cenzure zaborcéw,

4, Jesli chodzi o sam dziennik Janskiego, sprawa wyglada naste-
pujaco: kss Jerzy Mréowczynski, dajae mi do reki przepisany na ma-
szynie 6w dziennik poprosil, by nie korzystaé z pierwszych stu stron,
a te strony, w oprawionym maszynopisie, byly zaklejone. U history-
kéw Zgromadzenia: ks. Smolikowskiego i ks. Kwiatkowskiego spot-
kalam cytaty, ktére nie pothodzily z dostepnej czesci dziennika.
Daty, rodzaj wypowiedzi i przypisy mowigce o dzienniku jako #zro-
dle swiadecza o tym, Ze pochodza one z poeczatkowej, nie udostepnio-
nej cze$ei dziennika, a nie czego$, co zlozono do pudla . Janski”.

5. Chetnie wierze we wszystkie sprostowania i uzupelienia doty-
czace zyciorysu Janskiego, artykul moj jednak mnie jest biografia,
a prostowane fakty w niczym nie zmieniaja poruszanego zagadnie-
nia, Zaluje tylko, ze piszac o powtarzaniu bledéw za Dictionaire de
spiritualité ks. dr Micewski nie podal, Ze haslo , Bogdan Janski”
jest tam podpisane jego nazwiskiem. Nie rozumiem tez, dlaczego
zdanie ,stypendium zabezpieczalo byt materialny” zostalo odeczy-
tane jako ,zapewnienie czytelnika o rzekomej dostatnos$ci rzadowe-
go stypendium Janskiego”.

6. Czytanie cudzych tekstow nie jest jednak moeng strong ks. dra
Micewskiego: ,,Autorka mnie powtérzylaby za W. Wieloglowskim
blednej informacji jakoby Mickiewicz nawrécil Janskiego”. Au-
torka napisala: ,,Wskazanie jedynie na Mickiewicza byloby zbyt
wielkim uproszczeniem. Przyjazn z poeta byla waznym, ale nie je-
dynym 1i nie pierwszym czynnikiem powrotu Janskiego do Boga'” —
str. 454, oraz ,Wyklady Gerbeta, o ktéorym z takim entuzjazmem
pisal Ozanam, kontakty osobiste z Lacordairem, lektura Lamen-
naisgo w roku 1832, jeszcze przed poznaniem Mickiewicza czynily
Janskiego kagolikiem”. Co do Mickiewicza (i ks. Jelowieckiego) —
moze ks. dr Micewski rozporzadza innymi materialami zrédlowy-
mi niz Kronika 2ycia i twérczosei Adama Mickiewicza i Nowy Kor-
but — trzeba by wielkich wywodow w zwiazku z podanymi przez
niego faktami. Zauwazy! chyba jednak sam, ze Mickiewicz i Janski
cenili sie wzajemnie — Janski w oczach poety reprezentowal naj-
wyzszy poziom wartoSci moralnych, a sam jako inicjator i przelo-
zony Domku niczego waznego bez rady i aprobaty Mickiewicza
w sprawach swojej malej wsp6lnoty nie zaczymal.
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JIMIONA CHRZESCIJANSKIEGO
UCZESTNICTWA*!

XV! TYDZIEN EKLEZJOLOGICZNY NA KUL-u

..Radoéé¢ i madzieja, smutek i trwoga ludzi wspolczesnych, zwla-
szcza ubogich i cierpiacych, sg tez radoscia i nadziejg, smutkiem
i trwoga uczniéw Chrystusowych; i nie ma mic prawdziwie ludzkie-
go, co nie mialoby oddZwieku w ich sercu. Ich bowiem' wspoélnota
(...) czuje sie naprawde $ciSle zlaczona z rodzajem ludzkim i jej hi-
storig”.2 Zdania te rozpoczynaja jeden z majwazniejszych dokumen-
to6w Soboru Watykanskiego II, Konstytucje Duszpasterskq o Ko-
Sciele w $wiecie wspdlczesnym. Ogloszono ja pietnascie lat temu —
7 grudnia 1965 roku. Ale to nie kolejne rocznice powinny nam o niej
przypomina¢ — to raczej jej tresé, wraz z calym dzielem Soboru,
powinna byé dla nas przedmiotem nieustannej refleksji, niewyczer-
panym zZroédlem inspiracji, stalym punktem odniesienia. Powinna
by¢ obecna w maszym zyciu, nie sposéb bowiem przeceni¢ znaczenia
tego dokumentu dla nas jako Koéciola swego czasu. Na ile jednak
te powinno$ci opisuja nasza rzeczywistodé? Co zrobilismy z Sobo-
rem, z bogactwem jego mysli i z zawartym w jego nauczaniu §wia-
tlem Ducha Swietego? Czy w pietnascie lat po Soborze jestesmy
Kosciolem posoborowym? Pytania te staly sie motywem przewod-
nim tegorocznego Tygodnia Eklezjologicznego, ktéry juz po raz
szesnasty zorganizowany zostal przez Kolo Naukowe Teologéw
KUL-u.

Pienasdcie lat minelo od dnia, w ktérym Papiez Pawel VI zakon-
czyl obrady Soboru Watykanskiego II. Pietmascie lat temu odbyt
sie rowniez pierwszy Tydzien Eklezjologiczny. Jego organizatorzy
chcieli sie wlaczy¢ w realizacje uchwal soborowych poprzez ich
naukowe komentowanie. I znéw nie chodzi tu o jubileusze — waz-
ne jest, ze kilka tygodni przed zakonczeniem Soboru podjeta zostala
cenna inicjatywa, i Ze kontynuuje sie ja do dzisiaj. Od listopada

1 Tytul calego sprawozdania jak i1 tytuly poszezegdlnych podpunktow, z wyjat-
klem ostatniego pochodzg' od organizatoréw Tygodnia, natomiast wszelkie cytaty
z referatéw pochodzg z zapisu magnetofonowego.

¥ Sobdr Watykanski II, Konstytucja Duszpasterska o Kodciele w swiecie wspdl-
czesnym nr 1 w: Sobdr Watykanski Il. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan
1968, s. 537.
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1965 wiele sie zmienilo — przedmiotem kazdego z Tygodni byl in-
ny problem, kazdy z nich -stanowil pewng odrebna caloé§é, okreslona
konkretnym haslem. Zmieniatl sie ich profil, inaczej stawiano alcen-
ty — jednak w tym, co dzialo sie w Lublinie w jesienne dni tych
kolejnych lat byl wspélny nurt, konsekwentnie rozbudowywany
wspolny mianownik. Najlepiej odzwierciedla go sama nazwa — Ty-
dzien Eklezjologiczny, Z siedmioma dniami tych Tygodni bywalo
rénie, wszystkie jednak byly na pewno ,eklezjologiczne”. Eklezjo-
logiczne czyli zakorzenione w Koéciele — powszechnym i1 lokal-
nym — ogarniajace swa refleksjg rzeczywistosé swiata jako Srodo-
wiska Zycia i dzialalnodci tego Kosciola.

Tak rozumiana eklezjalnos¢ wigzala kolejne Tygodnie z nasza
konkrefna, polska sytuacja spoleczng i historyczng. Rozmaite for-
my uzaleznienia, zewnetrznego nacisku i zagrozenia okreslaly gra-
nice mozliwosci realizowania uchwal soborowych. Tygodnie lubel-
skie, z wszystlkimi swymi zaletami i wadami, nabieraly znaczenia
jako jeden z mielicznych wolnyeh i publicznych ofrodkéw rozwoju
myséli soborowej, jako miejsce dialogu mlodych polskich katolikow.

Tegoroczny Tydzien Eklezjologiczny odbywal sie pod haslem Imio-
na chrzescijanskiego uczestnictwa. W XV lat po Soborze. Jego cha-
rakter i przebieg byly w znacznym stopniu wypadkowa wymienio-
nych wezeSniej elementéw. I on pozostawal ,dzieckiem Soboru”.
Byl z pewnoécia ,.eklezjologiczny” i1 zavazem: zakorzeniony w kon-
kretnej sytuacji < olecznej i historycznej. Tym razem jednak to za-
korzenienir przcroslo jakby to, co bylo przez nie warunkowane.

Wydarzenia sierpniowe, mimo Ze troche juZz oddalone w czasie,
(XVI T. E. odbywal sie w dniach od 9 do 12 paZdziernika) bardzo
silnie wplynely na jego przebieg. ,,Cienn burzliwego sierpnia” padal
i na sale, w ktérej odbywala sie wiekszo$¢ imprez. Potegowaly go
wypadki, dziejace si¢ wlasnie na KUL-u: strajk w Towarzystwic
Naukowym, powstawanie nowych zwiazkéw zawodowych i nowych
organizacji studenckich. W tej atmosferze wszystko zmienialo swoje
znaczenie, dokonywalo sie w niej przewartosciowanie dotychczaso-
wych postaw i przemys$len. To, co jeszeze trzy, cztery miesiace wezes-
niej byloby oryginalne, odwazne, glebokie itp. teraz poddane zostalo
surowemu osgdowi. Nie byl to jednak osad stuchaczy, lecz swoista
.proba czasu”. Nie chodzi nam feraz o analizowanie jej wynikow,
cheemy jednak, przed szezegélowym zreferowamiem przebiegu ko-
lejnych dni Tygodnia, podkreslié jego specyficzny kontekst. Zanim
relacja ta dotrze do czytelnikéw, wiele moze sie jeszcze zdarzycé.
Inaczej, bo z pewnej perspektywy i bogatsi o nowe doswiadczenia,
ocenia¢ bedziemy wydarzenia lipca i sierpnia roku 1980. Inaczej be-
dziemy rowniez patrze¢ na XVI Tydzien Eklezjologiczny — warto
jednak pamietaé, jak bardzo terazniejszo$¢ byla w nim obecna.
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+CBECNOSC CHRZESCIJANINA W KOSCIELE"

Rozwazanie w 15 lat po Soborze problemu zaangazowania w Ko-
§ciol (ks. dr Roman Rogowski — Koécidl a zaangazowanie.
W 15 lat po Soborze) kieruje naszg uwage ku trzem drogom uczest-
nictwa i odpowiedzialnosci, zgodnym z potréjnym wymiarem Zzycia
chrzescijanskiego. Zwrot ku Bogu oznacza przyjecie misji
ewangelizacji, ,uchrystusowiania”, wlgczania w Kosciél kazdego
czlowieka: Jego nastepstwem jest zaangazowanie w od-
nowe Kosciola, aby w Bozej wspdlnocie podja¢ odpowiedzial-
no$¢ dojrzalego zaangazowania w zycie wielkiej ro-
dziny ludzkiej, ojczyzny.

Rozwazajac powyzszy temat red. Andrzej Wielowieyski
stwierdzil! w swoim referacie (Jan Pawel II — program polskiego
zaongazowania katolickiego), iz ,program zaangazowania chrzescijan-
skiego i wynikajace z niego wnioski praktyczne dla swieckich kato-
likéw i duszpasterstwa byly i musialy byé inne kilka miesiecy temu,
a inne sa i musza by¢ dzisiaj, poniewaz inna jest sytuacja, a zasady
pozostaja takie same”. Dla Jana Pawla II tymi podstawowymi zasa-
dami sg: katecheza, teologia dla czlowieka, integralnosé¢ widzenia
spraw ludzkich, podkreslanie znaczenia kultury narodowej oraz shu-
zebnosé Kosciola. W Swietle tych zasad nasze zadania powinny kon-
centrowac sie przede wszystkim wokol ochrony i rozwoju kultury
narodowej, poglebiania swiadomosci historycznej oraz wokol two-
rzenia kultury etycznej i wiezi spolecanej.

Jednak tworzenie wigzi spolecznej to nie tylko jedno z naszych
zadan. Jest to réwniez pewna aktualnie dziejaca sie rzeczywistosé —
po prostu solidarnosé. Dlatego tez red. Wielowieyski moégl polaczye
hasla ogolne z odwolaniem sie do aktualnej sytuacji, zwlaszcza do
niedawnych wydarzen w Stoczni Gdanskiej, ktérych byt bezposred-
nim uczestnikiem. Terazniejszo$¢ nie byla tylko ilustracjg jego tez,
lecz pokazywala konkretne zadania.

OdpowiedZ na tytulowe pytanie referatu red. Marka Sk war-
nickiego Czy spelnione nadzieje na obecno$é i podmiotowosé
chrzescijanina w Kosciele? nie jest, jak zauwazyl autor, latwa bez
sprecyzowania, w jakim zakresie nadzieje te mogly by¢ spelnione.
W sferze doktrynalnej spelnil je (zwlaszcza gdy chodzi o status
swieckich) Sobér, lecz weielenie w zycie nauki soborowej pozostaje
problemem. Zdaniem referenta ,katolicyzm ludowy” lepiej przygo-
towal wewnetrznie Koscioél polski do jej przyjecia od wielu innych
Koscioléw, takze zachodnich. ,Katolicyzm ludowy” nie oznacza lu-
dowosci ale zaangazowanie, obemos$¢, podmiotowosé — odczuwali
ja strajkujacy w walce o prawa czlowieka robotnicy — $wiadomosé
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eklezjalng, poczucie sie Kosciolem (doswiadczane takze w czasie piel-
grzymki Jana Pawla II do Polski).

Spostirzezenie to nie pomniejsza wagi wielu problemoéow Koscio-
la polskiego: niedoksztalcenia tegoz katolicyzmu ludowego, niedo-
okreslenia roli laikatu i funkeji powszechnego kaplanstwa wiernych.
Drugi z nich jest trudnodcig typowa dla” Kosciola Powszechnego
w okresie posoborowym. Nauka Soboru okresla bowiem wiernych
nie jako przedmiot lecz podmiot duszpasterstwa, co rodzi pytanie
o role hierarchii w Kosciele — podczas gdy w przedsoborowej wizji
Kosciola problemem byla rola swieckich. Dowartosciowanie $wiec-
kich wywolalo kryzys tozsamosci 1 Swieckich i duchownych, powsta-
lo w zwigzku z nim wiele eklezjologii niezgodnych z Magisterium
(wymieni¢ tu mozna pewne aspekty teologii wyzwolenia czy tez tec-
logii Hansa Kiinga). W Polsce sytuacje komplikuje znacznie wpro-
wadzony przed 40 laty zakaz stowarzyszania sie (Dekret o Apostol-
stwie Swieckich bardzo akcentuje role stowarzyszeh w wyrabianiu
$§wiadomoS$ci eklezjalnej). Probg pozytywnego rozwiazania tych pro-
bleméw sa u nas oazy, duszpasterstwa akademickie, pielgrzymki,
Sacrosong, odnowiony ruch liturgiczny. Istniejg wiec mimo wszyst-
ko przesltanki, by zgodzi¢ sie z odpowiedzig autora na tytulowe py-
tanie, w ktorej stwierdzil, Ze ,,prawdziwa, podstawowa nadzieja ply-
naca w istocie rzeczy z milosci do Boga — by pelniej, z poczuciem
wlasnych praw i obowiazkéw przyjmowanych z chrztem, bierzmo-
wanijem, sakramentem malzenstwa czy kaplanstwa, pelni¢ wole Bo-
ga w odnawiajacym sie wewnetrznie Kosciele, a przez Koseiél i w
Swiecie — spelnia sie coraz bardziej”.

Tego samego dnia, po referatach popoludniowych odbyla sie dy-
skusja w grupach na temat: Nasz wklad w 2ycie Kosciola. Pod-
sumowaniem jej bylo wieczorne spotkanie z ks. biskupem drem Wia-
dyslawem Miziotkiem, przewodniczacym Komisji Episkopatu ds.
Duszpasterstwa Ogoélnego. Przedstawiciele grup referowali przebieg
wymiany zdan na poszezegdlnych spotkaniach oraz przekazywali ks.
biskupowi pytania sformulowane przez dyskutantéw. Na pytania
te, oraz inne, zadawane z sali, ks. biskup odpowiadal ,na goraco”,
co stworzylo ciepla, pelna autentycznosci atmosfere.

+WP!SANI W POLSKA RZECZYWISTCSC"

Spoleczno-kulturowy kontekst zaangazowania chrzescijarniskiego
probowal opisaé ks. dr Kazimierz Ryczan (KUL), Specyfika
polskiej religijnosci jest gleboki szacunek dla dziedzic-
twa, nadajacy jej rysy ,tradycyjne”, czesto pietnowane — nieslusz-
nie, bo przynosza one przeciez owoce zaangazowania. Historyczna
rola duchowienstwa i hierarchii w Polsce stawia je wcigz jeszcze w
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sytuacji ,uprzywilejowanej”, a nawet w funkeji przywoédezej — co
budzi tendencje mierzadko odmienne od postulowanych przez Sobor
przemian ku dowartosciowaniu $wieckich.

Religijno$é¢ polska styka sie z rzeczywistodcia socjali-
styczna. W okresie ,bledéw i wypaczen” walczono u nas z re-
ligia metodami mechanicznymi, pézniej psyehologicznymi. W wyni-
ku tego zderzenia pojawily sie nowe schematy dzialania
i myslenia: kryptochrzescijanstwo, relatywizm prawdy. po- .
wstaly zagrozenia dla hierarchicznej struktury Kosciola.

Czesto powracajgce w rozwazaniach Tygodnia pytanie o stan za-
angazowania §wieckich w zycie Kosciola w Polsce postawil red. Jan |
Turnau (Dlaczego tak malo sie angazujemy?). Opierajgc sie na
wielu przykladach wykazal on, iz mimo rozwoju rozmaitych grup
i wspolnot zbyt male jest zaangazowanie §wieckich w wewnetrzne
struktury Kosciola (rady parafialne, funkcje liturgiczne, pomoc ka-
techetom) oraz w zycie parafii potrzebujacych spolecznego aktywu.
Ten brak zaangazowania domaga sie pozytywnych wskazan co do
sposobu jego rozbudzenia, W odpowiedzi na te potrzebe red. Turnau

- przedstawil ,dekalog dzialacza spolecznego”.

Koéci6l wpisany w polska rzeczywistos¢ pyta réwniez o Oblicza
chrzescijaniskiej obecnosci w zZyciu nmarodu (tytul referatu ks. dra
Mieczystawa Brzozowskiego). Poniewaz o trwaniu narodu
lub jego zamieraniu decydujg liczne wiezi kulturowe (a nie tylko
jezyk czy terytorium) — czyli to wszystko ,czym naréd zyje, co
kocha, co ksztaltuje jego sposdéb myslenia i1 dzialania”, jest to py-
tanie o zaangazowanie w poglebienie wiezi narodowych. Ks. dr
Brzozowski uwypuklil tu znaczenie nastepujgcych czynnikow:

S AR SN - Tadh ST

— wiara katolicka, zwlaszeza na przestrzeni ostatnich 200 laf,
pelnitla réwniez funkcje zasadnicze] wiezi kulturowej, byla ostoja
narodu, czego swoistym potwierdzeniem byl krzyz postawiony
w sierpniu w Stoczni Gdanskiej im. Lenina;

— haslo walki o niepodleglos¢ zawsze jednoczylo mardd, a prag-
nienie wolnosci niwelowalo réznice miedzy Polakami. W zwigzku
z tym potrzebg chwili jest poglebienie szacunku dla wolnosei innych
narodéw. To, co prowadzi do nienawiSci polsko-ukrainskiej, polsko-
-niemieckiej i polsko-litewskiej budzi niepokdj o losy naszego mna-
rodu;

— zycie narodu zalezy od poziomu $wiadomosci historycznej. Nie
bez powodu w okresie zaboréw tepiono $wiadomosé hlstmyczna
(przede wszystkim za pomocg cenzury i szkolnictwa).

— troska o poziom moralny; zasady moralnosci chrzescijanskiej
stanowig integralng cze$é kultury polskiej;
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— twobrezo§é artystyczna: przykladem sg utwory Czeslawa Milosza
z uwagi na ich charakter i wymiar moralny;

— wielki szacunek dla pracy jest takze elementem konstytutywnym
kultury polskiej. Praca, o ile nie tracila charakteru sakralnego sta-
jac sie tylko produkcja, zawsze lezala u podstaw narodowe] wiezi.
Poszukiwanie miejsca pracy w ludzkiej drodze do Boga wiaze sig
w Polsce z walka o uczestnictwo pracujacych w podziale wytwo-
rzonych débr. Dlatego aktywnoéé w mowych zwigzkach zawodowych
iest tez konkretnym zaangaZowaniem w zycie narodu.

+MINIMALIZM CZY MAKSYMALIZM CHRZESCIJANSKI"

Odwolanie sie do mysli Norwida okazalo si¢ odkryciem znajduja-
cych sie w niej rozwiagzan probleméw, ktére dzis odzywaja. Glos ks.
dra Antoniego Dunajskiego — Chrzescijaniska obecnosé¢ —
zamy$lenia nad wybranymi tekstami C. K. Norwida — byl wiec
wyczytaniem z wybranych tekstéw Norwida tego, co naroslo na
nich praca jednego wieku, a zwlaszcza ostatnich miesigcy.?

Prof. Stanislaw Stomma za punkt odniesienia swego referatu
wygloszonego tego samego dnia, a zatytulowanego W 30 lat péZniej,
uzyl swo6j wlasny artykul, opublikowany w ,Znaku” nr 3 z roku
1946, pt.: Maksymalne i minimalne tendencje spoleczne katolikdw.
Poswiecony byl on sytuacji Kosciola na poczatku nowego etapu hi-
storycznego — powojennej Europy, i w jej ramach — Polski Ludo-
wej. Autor uznal swojg teze sprzed lat 34 (nie przyjmowaé starcia
na plaszezyznie spolecznej, lecz na plaszczyznie kultury, problemow
moralnych i koncepceji czlowieka; nie na przedpolach lecz na pozy-
cjach ostatecznych) za sluszng, poza niewielkimi korekturami (zbyt
pesymistyczna ocena katolicyzmu francuskiego i przeceniania ofen-
sywnej sily ideologii marksistowskiej). O ile jednak ocena rzeczy-
wistosci powojennej potwierdza sie rowniez z perspektywy trzy-
dziestu kilku lat, to obecnie sytuacja ulegla daleko idacym przemia-
nom — marksizm utracil dynamike, zmienilo sie spoleczenstwo pol-
skie, wzbogaceniu ulegla mauka spoleczna Koéciola i dlatego teza
wymaga w odniesieniu do dnia dzisiejszego ponownego sformulowa-
nia. W naszej konkretnej sytuacji potrzebny jest dzis, wedlug prof.
Stommy, ,ruch odwagi cywilnej” przetwarzajacy spoleczenstwo
swoista praca u podstaw, postawg chrzescijansksa, ktorag sie glosi
i“praktykuje. ;

Kontynuacjg tematu podjetego w trzecim dniu Tygodnia Eklezjo-
logicznego bylo spotkanie z prof. Januszem Pasierbem. Przed-
stawil on, w jaki sposéb alternatywa: minimalizm czy maksymalizm

® Tekst referatu ks. Dunajskiego publikujemy w calos$ei w niniejszym numerze.

615




ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

jest rozwiazywany w poezji, wiele miejsca poswiecajgc osobie i dzie-
lu Czeslawa Milosza (ogloszenie o przyznaniu mu literackiej nagrody
Nobla mialo miejsce wlasnie w czasie trwania Tygodnia). Nastep-
nie ks. Pasierb przedstawil wlasne wiersze, czesciowo dotad nie pu-
blikowane. ‘

+AULA MECDYCH CHRZESCIJAN"

Niedzielna Aula Mlodych Chrzescijan byla miejsr':em wymiany
do$wiadezen roéznych grup ukazujacych swoje drogi zaangazowania
chrzescijanskiego. Uczestnicy Tygodnia zapoznali sie z programami
i dzialalnoécig duszpasterstw akademickich, oaz, neokatechumenatu,
Towarzystwa Przyjaciél KUL-u, grup: , Troska o Zycie” (akcja prze-
ciwko przerywaniu cigzy), ,Muminki” (duszpasterstwo -chorych
i uposledzonych (a takze grupy skupionej wokol pisma Spotkania).
Od stylu prezentacji tych grup odbiegalo wyraznie wystapienie mlo-
dych przedstawicieli srodowiska PAX, sformulowane w postaci de-
klaracji wlasnego stanowiska w sytuacji posierpniowej. Ktos z uczest-
nikéw Tygodnia okreslil ich, za Stefanem Kisielewskim, mianem
-opozycjonistow ostatniej godziny”. Mozna by poprzesta¢ ma samym
odnotowaniu ich wystapienia, gdyby nie zawarte w nim wieloznacz-
ne tresci i pojecia. Abstrahujac od przestanek z jakich wynikajg
przedstawione przez nich wnioski i od bardziej analitycznej oceny
zaangazowania PAX-u, ktéra pozwolilaby na te wnioski spojrzeé
glebiej, nie mozna nie zglosié zastrzezen do szeregu uzytych w nich
sformulowan. Nie bardzo wiadomo, na czym polegac¢ ma nadal postu-
lowana przez PAX ,wieloSwiatopogladowo§¢é”. Pojecie
to, jak uczy ostatnich z gora trzydziesci lat, nigdy nie zostalo jasno
okreslone, a w sensie doslownym jest raczej frazesem niz noénikiem
tresci. Trudno bowiem wyobrazié sobie, jak mozna postulowaé cos,
co jest faktem i niekwestionowang rzeczywistos$cig. Natomiast w tym
znaczeniu, na jakie zwrécil uwage Andrzej Micewski, tj. ,,uznania
réznic swiatopogladowych za gléwny podzial ideowy w spoleczen-
stwie” jest ono utopijne i pozbawione sensu. Réwnie trudno uzmy-
slowi¢ sobie, na czym ma polegaé ,chrzescijanstwo inspirowane so-
cjalizmem”, Wewnetrzng sprzecznosé zawiera w sobie tez kolejne
hasto mlodych przedstawicieli PAX-u: ,nacisku na wladze, ale nie
wbrew wladzy”. Poprzestajac na tej wzmiance trzeba stwierdzié, ze
taki program zaangazowania, zwlaszcza na tle dyskusji o zaangazo-
waniu prowadzonych w ciagu calego Tygodnia, szczegdlnie zas na
tle wystapien innych grup mlodych katolikéw, takich jak grupa
.Spotkan”, byl wyraznym dysonansem — tym bardziej przykrym,
ze powstalym w finale powaznej refleksji nad istotnymi problema-
mi Kosciola ..tu i teraz”.
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NAZWANIE CHRZESCIJANSKIEJ OBECNOSCI

,Lud Bozy pobudzany wiara w to, ze prowadzi go Duch Panski
napelniajacy okrag ziemi, stara sie w wydarzeniach, potrzebach
i pragnieniach, w ktérych uczestmiczy z reszta ludzi naszej doby,
rozpoznaé, jakie w nich mieszeza sie prawdziwe znaki obecnosei lub -
zamystéw Bozych. Wiara bowiem rozjasnia wszystko nowym swia-
tlem i ujawnia Bozy zamys! odnosnie do pelnego powolania czlo-
wieka”..* W ten sposob, jezykiem Konstytucji Duszpasterskiej o Ko-
Sciele w Swiecie Wspédlczesnym mozna okredli¢ usilowanie odna-
lezienia imion chrzescijanskiej obecnosci, ktére jest udzialem Ko-
sciola posoborowego, W szczegblnej zas mierze Kosciola polskiego
ostatnich dwoch lat. Mieéci sie w nim takze refleksja XVI Tygodnia
Eklezjologicznego. Zrozumialg jest rzecza, ze z uwagi na to, co przy-
niost sierpien, refleksja ta musiala, skupié¢ sie w pierwszej kolejno-
$ci na polskim ,tu i teraz”, oprzef’: sie na doswiadczeniach Koscio-
la lokalnego. Zarazem jednak narzuca sie konieczno$é odniesienia jej
do sytuacji Kodciola Powszechnego, tym bardziej, ze nie moze ona
nie uwzgledniaé daty 16 pazdziernika 1978 roku, szczegélnego mo-
mentu, w ktorym doswiadezyliSmy pelniej, co znaczy ,sentire cum
Ecclesia”. Nawet na podstawie tego skrétowego sprawozdania wi-
daé, ze w rozwazaniach Tygodnia zbyt slaby akcent polozono na
problemy Kosciola Powszechnego. Sytuacja sklaniala do zawezania
perspektywy, ale czy uprawniala do rezygnacji z préb glebszego
pojecia pewnych istotnych watkow? Zbyt malo chyba méwilo sie
wprost o Soborze. A przeciez on okresla swoistosé chrzescijanskiego
zaangazowania dzi§, swoistosé drog Kosciola w Swiecie wspodlezes-
nym. Préba wyraznego mazwania tej swoistosci nie zostala podjeta;
nie moze byé za nia uznany w kazdym razie niezmiernie ogélniko-
wy referat ks. Rogowskiego — Koéciol a zaangaZowanie W 15
lat po Soborze. Szkoda, ze tak sie nie stalo, gdyz odwolanie sie do
Soboru, ktorego owocem po czeSci jest takze i sytuacja Kosciola
polskiego, stworzyloby mozliwosé przelamania ograniczen myslenia.
czasem troche zasSciankowego. Przede wszystkim zas, pozwolitloby
skorygowa¢ pewne stare schematy rozumowania, ktorych nie wy-
zbyliSmy sie, na co czesto zwracali uwage poszezegélni referenci (np.
w kwestii: $§wieccy a zaangazowanie w Kosciele (red. red. Skwar-
nicki, Turnau). Bez takiej korektury nie jest chyba mozliwe auten-
tyczne zycie Soborem i korzystanie z jego nauki. Ten brak odwo-
lania sie do Soboru odnotowaé nalezy jako paradoks XVI Tygodnia
Eklezjologicznego.

4 Sobdor Watykariski II, Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdi-
czesnym nr 11, op. cit., 8. 545.

617



http:Eklezj'Ologiczne.go

ZOARZENIA — KSIAZK! — LUDZIE

Drugi paradoks wigzal sie z tym, ze gwaltownosé ostatnich wyda-
rzen (siegajac wstecz co najmmniej pazdziernika 1978 roku) stwo-
rzyla dla Koéciola w Polsce sytuacje stawiajacg opoér wszelkiej re-
fleksji, wymykajacag sie stosowanym dotad kategoriom poznaw-
czym. Sytuacja po prostu nas przerosta. Rzeczywistos¢ zyskala jakby
nowy wymiar, nieuchwytny, a dajacy nowe doswiadczenie naszej
tozsamosSci jako Kosciola i jako narodu. Wydarzenia, ktoére tak za-
sadniczo zmienily §wiadomoéé ludzi Kosciola w Polsce, nalezy z calg
pewnoscig zaliczy¢ do tych, ,kitore mieszceza w sobie prawdziwe zna-
ki obecnoéci lub zamyslow Bozych”. Dlatego tez proba ich opisu.
odwolania sie do nich im bardziej w zamierzeniu autoréw wysta-
pienn miala byé usystematyzowana i calo§ciowa, tym bardziej chy-
biala celu. Nie tylko ogdlne opracowanie ks. Rogowskiego, lecz takze
referaty ks. dra Kazimierza Ryczana — Spoleczno-kulturalny lkon-
telst zaangazowania chrzescijanskiego i ks. dra Mieczystawa Brzo-
zowskiego — Oblicza chrzescijanskiej obecnosci w Zyciu narodu,
aczkolwiek bogate w fredci i zaslugujgce na miano oméwien grun-
townych, w calo$ci rozczarowaly. Odnosilo sie wrazenie, ze odsla-
niaja one prawdy juz powszechnie znane, wywazajg dawno ofwarte
drzwi — a nawet wiece]j, ze 1o, czego dotycza, jest od dawna oczy-
wistym elementem codziennodci. Podejscie obiektywizujgce, jakie
reprezentowaly, nie bylo ani inspirujace, ani nie dawalo konkret-
nych wskazan. Nie stwarzalo mozliwosci uchwycenia najbardziej
zywotnego nurtu rzeczywistosci, w ktérej poszukiwano imion chrze-
scijanskiego zaangazowania. A przeciez obecnos$é, uczestnictwo
mozliwe jest o tyle, o ile spelniony jest powyzszy warunek. Pod
tym wzgledem niezwykle trafnymi okazaly sie te analizy, kidre
z zalozenia nie tyle byly proba syntezy, co raczej prébg dzielenia
sie wlasnym doswiadczeniem (chociaz same tytuly wystapien nie
zawsze na to wskazywaly). Podejscie podmiotowe umozliwilo lepsze
rozwiniecie tematu Tygodnia. To ono pozwalalo nada¢ imiona chrze-
Seijanskiemu uczestnictwu. Na szczegblng uwage zasluzyly tu wspo-

mniane opracowania redaktoréw Andrzeja Wielowieyskiego i Marka -

Skwarnickiego, oraz ks. dr. Antoniego Dunajskiego. Wylania sie
z nich- pewien wspélny obraz chrzescijarskiej obecnosci. Uczestnic-
two chrzeScijanina wyrazaé¢ sie moze przez solidarno§é. Wska-
zal na to Jan Pawel II w encyklice Redemptor Hominis méwiae, ze
wobec nieladu moralnego, jaki zaznacza sie we wspolczesnym $wie-
cie, ,,szeroko rozumiana zasada solidarnosei musi by¢ natchnieniem
dla poszukiwania wlasciwych instytucji oraz wlasciwych mechaniz-
méw”.5 Gléwnym celem referatu red. Wielowieyskiego bylo wskaza-
nie, jak ta mysl Papieza zostala wcielona w zycie w sierpniu przez

& Jan Pawel II Redemptor Hominls nr 16, Poznanh 19879, 5. 35.
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strajkujacych robotnikéw. Solidarnosé strajkujacych zakorzeniona
byla w glebszym jeszcze doswiadczeniu wigzi okreslonym przez red.
Skwarnickiego jako ,poczucie sie Kosciolem, swiadomos§é ekle-
zjalna”, czego wyrazem byla Msza §w. odprawiana w stoczni. Po-
szukiwanie drég poglebienia solidarnosci okazalo sie istotnym mo-
tywem czwartkowych dyskusji w grupach. Ujawnila sie np. po-
trzeba znalezienia formy duszpasterstwa akademickiego bardziej
sprzyjajacej osobowym spotkaniom, a takze stworzenia forum kon-
taktow miedzy seminariami duchownymi. .

Solidarnoéé wyrazac sie moze peliejszym zaangazowaniem
Swieckich w wewnetrzne sprawy koscielne. Do
tego zacheca Soborowa nauka o Koéciele (red. Skwarnicki).

Najpelniejsze okreSlenie chrzescijanskiej obecnosci wylonila jed-
nak wizja ukazana przez ks. Dunajskiego w oparciu o pisma Norwi-
da. Zgodzi¢ sie trzeba z ks. Dunajskim, ze ,przywolanie postaci
Norwida i jege tekstow, ktére powstaly z gorg sto lit temu. nie
jest préba ucieczki od spraw aktualnych za kotare przeszlosci”. Prze-
ciwnie, wlasnie ta poetycka wizja okazala sie by¢ najwlasciwszym
nazwaniem doswiadczen, ktére byly udzialem chrzescijanina ..tu
i teraz”.

Czy oznacza to, ze wobec wymiaru historycznych wydarzen, dzie-
jacych sie na naszych oczach jesteSmy z naszymi ubogimi katego-
riami poznawczymi bezradni? A moze raczej wydarzenia te zasko-
czyly nas, bo nie umieliSmy odczytaé rzeczywistosci i byé obecnymi
w realiach, z ktérych wyrosly? Moze ,niezwyklos¢” ich dla mas jest
skutkiem naszej niewrazliwosei i braku uczestniczenia w ,zwyczaj-
nym” biegu rzeczy. Czy problemy nie do rozwiazania, pytania, na
ktére brak odpowiedzi nie powstaly dlatego, ze my, ludzie Koséciola,
nie dostrzegaliSmy dotad nalezycie pytan ukrytych w ,naszej” co-

. ‘dzienno$ei? A przeciez ,,Koéci6l ma zawsze obowigzek badaé ’znak: -~
czasu’' i wyjasniaé je w §wietle Ewangelii, tak aby mde, w sposob
dostosowany do mentalnosei kazdego pokolenia, odpowiadaé ludziom
na ich odwieczne pytania dotyczace sensu Zycia obecnego i przy-
szlego oraz ich wzajemnego stosunku do siebie. Nalezy zatem po-
znawac i rozumieé swiat, w ktérym zyjemy, a takze jego nieraz dra-
matyczne oczekiwania, dazenia i wlaSciwosci”.f Albowiem zawsze
zachowujg moc stowa Chrystusa: ,,Obludnicy, umiecie rozpoznawaé
wyglad ziemi i nieba, a jakZe obecnego czasu nie rozpoznajecie?’.7

Grzegorz Dobroczynski S°
Piotr Jasinski S!

' Sobdr Watykanskl II, Konstytucja Duszpasterska o Koéclele w $wiecle wspdl-
czesnym nr 4, op. cit,, s. B39,
T Lk 12, 86,
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CZtOWIEK JAKO PODMIOT
CZY CZtOWIEK JAKO FUNKCJA?

Ostatnio wydana ksiazka profesora Uniwersytetu im. Marii Curie-
-Sklodowskiej w Lublinie, Zdzislawa Cackowskiego, jest najnowsza
pozycja z dziedziny antropologii filozoficznej polskiego marksizmu ¥,
Jest to rownoczeénie najpowazniejsza — jak dotad — praca Autora
znanego dotad przewaznie z opracowan typu podrecznikowezo.!
Czlowiek jako podmiot dzialania... jest bardzo obszerna monogra-
fia na temat bytu ludzkiego ogladanego w aspekcie swoidcie poj-
mowanego aktywizmu. Ksigzka ta jest proba od$wiezenia tradycyj-
nych tez marksistowskich przy pomocy behawioralno-cybernetyzuja-
cego sposobu podejécia do probleméw antropologicznych, uwidocznia
takze duza, cho¢ wybiorcza co do orientacji erudycje Autora; jed-
nakze staranna lektura tej pozycji ujawnia pewna statycznosé za-
réwno w plaszezyZnie merytorycznego twierdzenia o rzeczowych |
ukladach w bycie ludzkim i na zewnatrz niego, jak i w plaszczyZnie
od dawna dyskutowanych aporii marksistowskich (problemy: prak-
tyki, koncepcji teorii poznania, istoty czlowieka itp.). Niejaka nowosé
w tej ksigzce stanowi z jednej strony przychylne otwarcie sie na
niektére poglady francuskiej szkoly historycznej (m. in. Durkheima,
Lévi-Bruhla, Meyersona), z drugiej za§ temperatura polemik (z Mum-
fordem; zwlaszczg jednak z filozofia czlowieka Mieczyslawa Alberta
Krapca). Stylistyka ksiazki nie jest jednolita. Obok fragmentéw
o klarownym charakterze teoretycznym (naukowo-filozoficznym),
znajdujg sie w niej rozdzialy o tendencji $wiatopogladowo-popula-
ryzatorskiej, a takze ustepy o silnym walorze ideologicznym. Rzecz
ukazala sie’ w wydawnictwie , Ksigzka i Wiedza™.

*

Sa dwie szkoly (traktujac z grubsza) pisania monografii z pod-
budowa historyczna. Jedna wyklad pogladu autora poprzedza pre-
zentacja najwazniejszych stanowisk w danej dziedzinie. Na {le tych
stanowisk dopiero rysowany jest system wlasnych pogladow; takze
krytyka stanowisk historycznie danych, przeprowadzana wtedy naj-
czesciej metodologicznie - (przynajmniej) niezaleznie od tych pogla-
dow, jest krytyka immanentng. Drugi sposéb konstruowania mo-
nografii traktuje stanowiska zastane w tradycji rzeczonego tematu

¢ Zdzislaw Cackowski. Czlowiek jako podmiot dzialania praktycznego i poznaw-
czego. Warszawa 1979, stron 760.

i Por, Z. Cackowskl, Gldéwne zagadnienia 1 kierunki filozofii. Warszawa 1966;
tenze: Glowne pojecia materializmu historycznego. Warszawa 1974; tenze:
Jodnosé i wielosdé, Dzialanie i poznawanie. Wyklady. Warszawa 1975.
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bardziej instrumentalnie. Rozpatruje je po przedstawieniu pogladow
samego autora monografii oraz w Swietle tych pogladéw; systemy
historycznie dane pelniag wtedy funkcje jawnie sluzebng: juz to po-
pierajac pozytywnie system mysli autora, juz to w posob megatywny
(przez polemike) sluzac wyprecyzowaniu i wyostrzeniu tego systemu.
Pierwsza szkola jest charakterystyczna dla analitycznego nurtu pi-
sarstwa filozoficznego, takze dla dbalych o metodologiczng popraw-
nosé reprezentantéw tomizmu; druga wigze sie z silna normatywno-
Scig teoretyczna pogladéw. W tym drugim nurcie budowy monogra-
fii znajduje sie najnowsza ksigzka Zdzislawa Cackowskiego.

Sklada sie ona z trzech czeSci. Czeéé pierwsza i najobszer-
niejsza (410 stron) jest wykladem tez marksistowskich z dziedziny
antropologii filozoficznej przeprowadzonym w dwoch aspektach:
epistemologicznym oraz onfologicznym. Znane opozycje pojawiajace
sie w tych sferach filozofii czlowieka: prakiyka—iteoria, przedmiot—
pedmiot, swiadome—nieswiadome, psychiczne—fizyczne itp, prébuje
sie tutaj zunmifikowaé za pomoca swoistego holizmu, na ktéry skla-
dajg sie reguly dialektyczne oraz opis zdarzen i fenomenéw przy
uzyciu eksplikujacego jezyka cybernetyki, teorii informacji i, ko-
munikacji, psychologii eksperymentalnej i behawioralnej. Gléwne
zagadnienia szczegdlowo omawiane tutaj to: autokreacja i samo-
poznanie, poznanie praktyczne a teoretyczne, poznanie a $wiat ma-
terialny, poznanie potoczne a naukowe, istota psychiki i czlowieka,
natura a kultura. Czes§é druga posSwiecona jest tak ekspono-
wanej obecnie w epistemologii i metodologii teorii twérczosei (pro-
blem heurezy, odkrycia naukowego itp.). Cze§¢ ta w odréznieniu od
poprzedniej, stanowigcej probe oryginalnej — choé mieco eklektycz-
nej — eksplikacji zagadnien jest w wiekszoSci selektywnym refera-
tem dwdch pozycji antropologiczno-psychologicznych wydanych w
Moskwie 2 oraz korespondujacych z nimi pogladéw psychologow
z francuskiej szkoly historycznej (I. Meyerson, J. P. Vernant, M. De-
tienne) i eksperymentalnej (H. Pieron, J. F. de Ny). Gesty od szcze-
golowych analiz, przykladéw i wynikéw badan antropologiczno-tkul-
turowych referat jest zorientowany na weryfikacje tez materializmu
historycznego, z ktérych gléwna jest teza o spolecznym charakterze
istoty czlowieka. Czesé trzecia jest polemiczna. Przedstawia
w pewnym zarysie dwie rézme od marksistowskiej koncepcje czlo-
wieka: najprzéd koncepcje amerykanskiego antropologa i filozofa
L. Mumforda, ktéry kwestionuje akcentowana mocno przez marksi-
stow role materialnych narzedzi w procesie antropogenezy, zas wy-
bija ma plan pierwszy funkcje tzw. ,nadrozwoju moézgu” przeja-

# Naucznoje tworczestwo. Pod red. M. G. Jaroszewskiego i S. P. Mikuliniskiego.

Moskwa 1969; Problemy nauczonogo tworczestwa w sowremiennoj psichologii. Pod
red. M. G. Jaroszewskiego. Moskwa 1871,
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wiajacego sie w dzialalnoSci symboliczne]; nastepnie koncepcje M, A.
Kragpea, ktora czlowieka traktuje jako byt specyficzny posréd innych
bytéw realnie istniejgcych; zréodla tej koncepcji thkwig w filozofil
Tomasza z Akwinu.3 Cackowski dyskutuje z tymi dwoma blokami

pogladéw, przy czym — jak sam pisze (s. 24) — .,polemika jest szcze-

golnie ostra w rozdziale ostatnim™; rozdzial ten po$wiecony jest to-
mistycznej filozofii czlowieka M. A. Krapca (owa polemiky zajmuje

sie ostatnia czes$é miniejszej recenzji).

Ksigzka Cackowskiego nosi w sobie rezultaty dlugoletnich do-
ciekan i osobistych mieraz przemyslen epistemologa i filozofa czlo-
wieka i, mimo §cifle marksistowskiego kontekstu wszystkich rozpa-

trywanych probleméw, znajduja sie w niej twierdzenia i konstatacje,
nad ktérymi warto sie twoérczo pochyli¢, a nawet pod ktérymi warte
sie podpisa¢ nie bedgc marksista. Do takich malezy rozdzial 7 ,Prak-
tyczne i pozapraktyczne pozmanie”, a zwlaszecza jego paragraf do-

tyczgey filozoficznego poznania (ss. 340—344). Rys prak-

sistyczny marksistowskiego nastawienia poznawczego w tym wy-
padku znacznie usprawnia analize i uwrazliwia na istote zagadnie-
nia. Dobrze uwyraZniona zostaje madroéciowa funkcja wiedzy fi-

lozoficznej; ciekawosé i1 przekonanie o slusznosci budzi zarysowanie .

praktyeznej roli filozofii jako zaleimej od ,.skali ludzkiego dzialania”

(s. 340). Podobnie ciekawie i oryginalnie przedstawia sie rozdzial 8,

referujacy i proponujacy — Cackowski jest tu bodaj pierwszym
w polskiej literaturze marksistowskiej, ktéry tworczo podszed! do
tego problemu — na temat kontynualizmu i dyskontynualizmu po-
znawcezego. W dwéch kwestiach mieszczacych sie pod tym haslem:
stosunku poznania potoczmego do maukowego oraz cigglodei albe
skokowosci wiedzy na osi historycznej Autor przedstawia kon-
tynualistyczne rozwiazanie (ss. 384—408). Filozofa kla-
sycznego szezegblnie moze zainteresowaé dyskurs zwiazany z tezg
koncows: ,,Poznanie potoczne nie rézni sie istotnie od naukowego"
(ss. 384—387); zdanie to jest zgodne zar6wno z sadem wspolczesne-
go filozofa nauki, jak i tomisty czy analityka. Inspirujaco takze eks-
plikuje Cackowski szereg probleméw uzywajgc w tym celu swoistego
holizmu interpretacyjnego* CaltosSciowe podejsScie do fe-
nomenu czlowieka, poznania, tworezoéei itp. — tak charakterystycz-
ne dla tej ksiazki — pokazuje dobre rezultaty, jak sie zdaje. przy
opisie 1 wyjasnianiu sprzezen, oddzialywan i uwarunkowan, jakie

* Mieczyslaw Albert Krapiec OP — rektor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go, metafizyk 1 filozof cziowieka, wspéltwéreca nurtu polskiej filozofii zwanego
obiegowo acz nileprecyzyjnle tomizmem egzystencjalnym, twoérea oryginalnej an-
tropologil f#ilozoficznej w tym nurcie. Wiele publikacji, gléwne z nich to: Meta-
fizyka (Poznan 1966, Lublin 1978), Ja — czlowlek (Lublin 1874).

1 Do sprawy holizmu wrécimy ponize].
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zachodza pomiedzy czlowiekiem a jego otoczeniem przyrodniczym
i kulturowym (rozdzial 3 ,,Srodowisko naturalne a $rodowisko ludz-
kie”, zwlaszcza ss. 122—143).

Na tle tych tworczych rozwazan systematycznych -zdecydowanie
gorzej wypada czes¢ (druga) referujaca ksigzki. Zwlaszeza prezenta-
cja francuskiej szkoly determinizmu historyeznego (ss. 521--604)
obciazona szczegdlami empirycznych opisow kultéow i zachowan kul-
turotwérezych, historyeznych przykladéw, barwnych i plastycznych
detali obyczajowych, zawierajaca wielos¢ czastkowych konkluzji
i ezysto ilustracyjnych cytatéw — wydaje sie byé zbyt malo se-
lektywna, a przez to niefunkcjonalna teoretycznie w kontekscie tej —
filozoficznej wszakze — ksiazki. Istota mysli fllozoflczne_], ktorej
weryfikacja byla celem rozdzialéw czeSci drugiej, rozplywa sie
w szezegdlach i literalnych dlugich przytoczeniach, ktore przewazaja
na tych przeszlo 80 stronach pracy Cackowskiego.

Jal wspomnieliSmy jus, systemowa sirona rzeczonej ksigzki wy-
klada sie w dwu plaszezyznach: teoriopoznawczej i ontologiczne;.
Checemy obecnie zaja¢ sie pewnymi charakterami tych plaszczyzn;
sadzimy, iz sg to charaktery centralne dla sposobu filozofowania
Cackowskiego oraz dla waloru merytorycznego jego stanowiska. Mo-
menty te jednocze$nie thkwia w ,,sercu” metody i systemu marksi-
stowskiego. Nazwalismy je: jezyk cybernetyczno-beha-
wioralny; problem podmiotu i przedmiotu;

koncepcja epistemologii — sa to sprawy plaszczyzny
teoriopoznawczej. Dalsze to: holizm ontologiczny i pro-
blem istoty czlowieka — nalezag one do wymiaru ontolo-

gicznego; ostatnia z tych spraw wigze sige $ciSle z polemikg
z Krapcem, ktérej takZze poswiecimy osobna uwage.

JEZYK CYBERNETYCZNO-BEHAWIORALNY

Jest trwala tendencjg marksizmu laczenia swego jezyka specyficz-
nego z jezykiem innych dyscyplin naukowych, a nawet wchodzenie
w pewién ,ostrozny mariaz” z innymi kierunkami filozoficznymi.
Przykladem drugiego typu asymilacji moze by¢ marksizm Althusse-
ra (strukturalizujacy), Marcusego (freudyzujacy i heglizujacy) czy
mlodszego Pluzanskiego (teilhardyzujacy); przykladem unifikacji je-
zykowe] pierwszego typu jest m.in. Cackowski. Tradycyjna proble-
matyka marksistowska — zwlaszeza ta cze$¢ diamatu, ktéra zawiera
problematyke epistemologiczna — przetransformowana jest w oma-
wianym dziele na jezyk cybernetyki szeroko pojetej oraz
(rzadziej) na jezyk psychologii behawioralnej. W opi-
sie procesu, struktury i zawartosci aktu poznawczego dominuje ter-
minologia: kanal informacyjny, sprzezenia, oddzialywania, regulacja,
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emisja, pasma czynnosci, uklady samosterujace, obwody peryferyjne
i centralne itp.® Pomijajac fakt, iz wiekszose tych terminow funkcjo-
nuje w ksigzce bez definicji czy choéby sprecyzowan kontekstowych
(a przeciez ze wzgledu na roznice aspektow nie mozna uzywac sen-
sow technicznych teorii informacji oraz psychologii w systemie fi-
lozoficznym teorii poznania czy dzialania), fo nasuwaja sie dwie
przynajmniej watpliwosei co do celu tego zabiegu. Pierwsza wigze
sie z grozba petitio principii tak zbudowanej teorii poznania. Mai-
ksistowska epistemologia Cackowskiego jako podstawe metodolo-
giczng posiada nie tylko silne zalozenia pozabazowe z plaszczyzny
ontologii (materialna jedmno$é Swiata, dialektycznosé zmian w rze-
czywistosdel itd.), ale takze zalozenia rzeczowe i ,,0dziedziczong” me-
tode cybernetyki i behawioryzmu. A wobec tego gnozeologia beda-
ca filozofig i majgca uzasadniaé i usprawiedliwiaé celowosé poznaw-
cza nauk szezegdlowych (Cackowski mowi na stronie 11: . filozoficz-
na teoria poznania docieka Zrédel konieczno$ci poznania’) — przej-
muje i opiera sie na przesiankach mniektérych z owych nauk. Petitio
principii w postaci ,kolowacizny”, jak mowil Sextus Empiryk. Sta-
ry zarzut Ingardena i Antoniego B. Stepnia stawiany scjentystycz-
nym teoriom poznania zachowuje tutaj swoja moc.

Drugim powodem watpliwosci jest efektywnosé deskryptywna ta-
kiej modernizacji jezyka epistemologii. Okazuje sie po rozumieja-
cej analizie tekstu, ze opis ,,cybernetoidalny” czy ,behawioroidalny”
fenomenu poznamia nie przyczynia sie wcale do wzbogacenia inter-
pretacji lub melioryzacji wyjasniania tego fenomenu. Wreecz prze-
ciwnie: komplikuje dyskurs przez wprowadzenie do.niego wielu no-
wych struktur i pojeé posredniczacych epistemologicznie, zaciemnia
obraz procesu poznaweczego, utrudnia jego ,,odczytanie”. Jako przy-
klad moze postuzyé préba takiej transformacji dokonanej (ss. 11 nn.)
na koncepcji aktu poznawczego bedacej fragmentem iteorii odbicia.
| Wprowadzenie przez Autora ,,gnozeologii obwodowej” lub ,dwufa-

zowej”, ,,dwukanalowych” oddzialywan czlowieka ze §wiatem i in-
nych pojeé z dziedziny teorii informacji nie prowadzi w konsekwen-
cji do zadnmej istotnej teoriopoznawczej innowacji w interpretacji
| przebiegu aktu poznania. Dynamika aktu posiadajgca rytm cztero-
fazowy: receptywnosci odprzedmiotowej — aktywnosci podmiotu —
fazy poznania asertywnego — i wykorzystania w sposéb aktywny
| rezultatu tego poznania (w praktyce marksistowskiej lub pojesis
Arystotelesa) istnieje w ksiazce Cackowskiego; taka sama dynamika
wystepowala w teorii speciei i intelektu czymnego u scholastykow,
te samg strukture pozmania akcentowal w teorii odbicia Lenin.

[  Zob. ss. 11—14, 31—41, 45 nn. Na stronach 144—186 nastepuje czesciowe wyjas-
| nienie takich termindw jak regulacje, kod, informacja, entropia ezy negentropia,
jednakze przychodzi ono przy lekturze o wiele za pdZno.
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Mozna wreszcie mowié¢ o metaforyczno-unaoczniajacym charakte-
rze jezyka ,cybernetoidalnego”, o wielofunkeyjnosci jego znaczen,
0 jego relewantno$ci w stosunku do réznorako zlozonej rzeczywisto-
sci poznawczej. Nalezy przyznaé, iz opis za pomoca tego jezyka sfer
dzialania czlowieka wymagajacych w sposob istotny podej-
§cia calo$ciowego (holistycznego) — jak np. w swoiscie, praksistycz-
nie pojmowanej filozofii zycia — okazuje pewne pozytywne wymniki.
Okazuje sie to takze w ksigzce Czlowiek jako podmiot dzialania...
Jednakze w wiekszosel zagadnien gnozeologicznych cybernetyczno-
-behawioralne podejscie nadaje tekstowi posmak scjentystycznej
hermetycznosdei oraz zaciera linie graniczne pomicazy tym, co istot-
ne epistemologicznie, a tym co w tym aspekcie mniej wazne.

PROBLEM PODMIOTU | PRZEDMIOTU

Klasycznemu przeciwienstwu teoriopoznawczemu podmiotu
i przedmiotu Zdzistaw Cackowski zarzuca statyeznosé; sam
posluguje sie dialektyczng opozycja: podmint poznajacy — przed-
miot poznania. Podmiot w systemie tradycyjnym — mowi (ss. 5—6)
oznaczal duchowoéé, przedmiot za§ — rzecz; w ujeciu dialektycznym
opozycja ta ma wymiar funkcjonalny: podmiot to instrument dzia-
lania resp. poznania nie zmuszajgcy do samozwrotnosci (,,przezroczy-
sty” poznawczo); przedmiot to byt stawiajacy ,,opér” poznawczy,
zwracajgcy na siebie uwage (,,nieprzezroczysty”). Stad wszystko mo-
ze by¢ — moéwi Autor — podmiotem lub przedmiotem poznania;
czlowiek bowiem jest jednoScia wraz ze §wiatem materialnym i w
zaleznosei od nastawienia lub potrzeby (Cackowski silnie akcentuje
te ostatnia) wszystko moze mu postuzyc¢ jako instrument poznania,
wszystko takze moze stanaé na drodze poznania czlowieka jako
obiekt.

W tych kilku sformulowaniach miesci sie pewna liczba mieporo-
zumien i antagonizméw. Po pierwsze dystynkcja: duch — rzecz ma
charakter ontologiczny (lub metafizyczny) nie za§ teoriopoznawcezy,
jak w przypadku zréznicowania: ,przeZroczyste’” — nieprzezroczy-
ste”. W klasycznych teoriach poznania dychotomia: podmiot—przed-
miot posiada walor epistemologiczny, przynajmniej od Arystotelesa
starannie odrézniany od waloru metafizycznego;® ten pierwszy zwa-

* Aby nie mnozy¢ nieporozumien, dodajmy, iz w znaczeniu ontologicznym réz-
norako mo#na charakteryzowaé¢ ,podmiot’”. Podmiot jako nosnik, podloze cech
przeclwstawla sle cechom ,noszonym", nlesamodzielnym w aspekcle formalno-
-bytowym. Jeszeze inaczej mowimy o przedmioecie jako o branych w soble sub-
stanejl albo przypadlosel (akcydensie). Czym Innym jest przedmiot jako odkryty
i zastany poznawezo; czym innym jako utwor. Przedmiot — konkret réZni sie istot-
nie od przedmiotu — abstraktu (idei). Nie respektujac tych dystynkeji popada
sig w niebezpieczne kolizje metodologiczne. Pisall o tym wlelokrotnie Meinong,
Twardowski, Ingarden, ostatnio Stegmeder.
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ny ,0sig pozmawczg” (Krapiec) zaklada element realnej informacji
odprzedmiotowej, moment asercji od strony podmiotu oraz reflek-
syino$é, w jaka wyposazony jest podmiot poznajacy. To wlasnie
dzieki refleksji nazywanej przez scholastykow reflexio in actu exer-
cito podmiot poznajacy jest dostepny poznmaweczo samemu sobie i mo-
Ze uczynié siebie w kazdej chwili przedmiotem odrebnego aktu po-
znawczego; ta refleksja ,,zywi sie” epistemologia. Po drugie rozréz-
nienie Cackowskiego: przezroczysty instrument — rzeez (zatrzymu-
jaca, ,stawiajaca opor” intencji poznaweczej) i teza: wszystko moze
by¢ przedmiotem lub podmiotem implikujg co najmniej dwa zalo-
zenia. Plerwsze z nich: kazdy byt moze staé sie przedmiotem dzia-
lania (materialnego); drugie to konsekwencja pierwszego: zaloze-
nie monistyczno-materialistyczne i sensualistyczne.”

Nie zatrzymujac sie nad kwestig statusu metodologicznego 1 heury-
stycznego tych zalozen, malezy zauwazy¢, iz w takiej supozycji nie
mieszcza sie pewne przedmioty stanowigce do$é obszerng dziedzine;
sa to przedmioty odkrywane w spos6b posredni: przez znak, przez
funkcje, wreszcie poprzez swoiste uniesprzecznienie istnienia jakiej$
sfery bytowej. Wypadaja z regionu owej dychotomii Cackowskiego
lub ulegaja daleko idacej deformacji ontologicznej takie przedmid-
ty jak wartoSci: estetyczne, moralne, prawda o walorze niezmien-
noci, nie méwiac o Bycie Absolutnym. Po trzecie wreszcie efektyw-
nos¢ dystynkeji: podmiot (narzedzie) — przedmiot (,,0por”) zalezy,
jak sie wydaje, od takiej interpretacji rzeczywisto$ci poznawczej,
ktorej zasadniczym ,trzonem” jest dychotomia klasycznej teorii po-
znania: podmiot — przedmiot. Bez zrelacjonowania bowiem calego
skomplikowanego (w opisie pomieszczonym w ksigzce Czlowiek ja-
ko podmiot dzialania..) procesu oddzialywan poznawczych do cen-
trum epistemologicznego, ktére stanowi pierwotna receptyw-
no$¢ (biernosc) i wyb6r kata widzenia (aktywnosé) podmiotu pozna-
jacego oraz rownie pierwotine oddzialywanie realng faktyczno-
§cia 1 marzucanie sie struktury sensu przedmiotu poznawanego —
nie zdola sie uniknaé¢ relatywizmu teoriopoznawczego i pomiesza-
nia ,,warstw” poznawczych pelnigecych w tej koncepcji role ,,prze-
zZroczystych” instrumentow.

Z problemem podmiotu poznajgcego oraz poznania w ogdle wigze
sie marksistowski praksizm. W wykladni profesora Cackowskiege
problem ten nosi humorystycznie sformulowane przez niego miano
spoparzonych paluszkow” Wszelkie doswiadczenie, pisze
T W niejakiej opozycjli do tych wywodéw stoi wypowiedZ Autora na stronle
672:, W moim przekonaniu marksizm traktuje czlowieka podmiotowo'; przeciw-
stawia sle dalej w tej wypowiedzi marksizm przedmiotowemu nastawieniu natu-
rallzmu, tomizmu, a nawet (sic!) kartezjanizmu. Do klasyczne] dystynkcji pod-
miot—przedmiot nawiazuje jednak takie tytul calej ksiazki.
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on, ,jest o tyle Zrédlem wiedzy, o tyle tylko doswiadezeniem po-
mawczym, o ile jest doswiadczeniem Zyciowym, o ile jest zwigzane
z bélem lub satysfakcja, przykroscia lub zadowoleniem” (s. 13).
W innym miejscu zas: ,Podmiot poznania (..) jest przede wszyst-
kim podmiotem dzialalnosci praktyezno-zyciowej. Nad ta dopiero
dzialalnodcia nadbudowana jest, tej dzialalnodci sluzy, z niej osta-
tecznie czerpie swa tre§¢ dzialalno§é poznawcza” (s. 30). Te twier-
dzenia przywolujace na mysl Pawlowa, ale takze Watsona i Se-
lye’go, sg transformacja marksistowskiej tezy o immanentnym cha-
rakterze praktyki w stosunku do wszelkiego poznania. Charakter
immanentny w niektérych ujeciach decyduje takze o normatywnosci
praktyki wobec poznania; tak jest w koncepcji Cackowskiego. Po-
znanie jest o tyle sobg, o ile orientuje czlowieka w jego Srodowisku,
o ile wigze sie z zachowaniem przynoszacym korzysé albo szkode,
resp. w wykladni hedonistycznej: przyjemmosé albo przykrosé (,,po-
parzone paluszki”). Co wiecej: behawior czlowieka jest czymmikiem
prymarnym w aspekcie wartosci poznawczej. Poznanie (,kanal od-
dzialywan stabych” wg terminologii tej ksigzki) jest podporzadko-
wane dzialalnosci praktyeznej (,,kanalowi oddzialywan mocnych”) 9,
.tej dzialalnosci stuzy”.

Jak sie wydaje, relatywizm teoriopoznawczy jest nieuchronna
konsekwencja takich twierdzen. Kiedy usuniemy z centrum calo-
sciowo ujetej struktury dzialania ludzkiego czysto teoretyczno-po-
znawcze jgdro, to nie bardzo widaé¢ podstawe racjonalnego ukierun-
kowania i obiektywnej oceny owego dzialania. Kazda ocena poznaw-
cza — takze ocena filozofa piszacego o procesie poznania — grze-
szy wowczas swoistym ,sytuacjonizmem”, ale ,sytuacjonizm” 6w
dotyczy takze méwienia o tej ocemie i o tym ,sytuacjonizmie”.
Wszelki relatywizm gnozeologiczny jest zwiazany z bledem ciagu
w nieskonczonosé.

Jest sluszmg rzecza holistyczne opisywanie dzialania ludzkiego.
Czlowiek w swym codziennym zachowaniu mie jest ani tylko pod-
miotem poznajacym, ani tez nie posluguje sie samym czystym in-
~ telektem. Czlowiek dziala i poznaje caloSciowo: jest w tym dzia-
Ianiu uwarunkowany historycznie, kulturowo, spolecznie, 'ekono-
micznie i biologicznie. Jednakze, jak pisal Max Scheler, a niejedno-
krotnie takze podkre§lal Ingarden, odrézmienie owych ,moenych
oddzialywan” praktycznych od ,slabych oddzialywan” poznawezych
jest rdéwnocze$nie wskazaniem istotnej dla struktury czlowieka prze-
wagi sfery slabszej ktéra ujmujac i oceniajac zaréwno silniejsza
sfere potrzeb i uwarunkowan, jak i sama siebie — stanowi o czlo-
wieczenstwie bytu ludzkiego.

i Por. ss, 11—14.
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KONCEPCJA EPISTEMOLOGII

Narzuca sie pytanie: jaka koncepcje teorii poznania
realizuje Z. Cackowski budujac swoja ,,gnozeologie obwodowa (dwu-
fazows)”? Nalezy takze zapytaé o epistemologiczng wartosé tej kon-
cepcji. Sam Autor pisze, iz ,przedmiotem teorii poznania jest pro-
ces poznania, jego konieczne i wystarczajace warunki, jego przebieg
oraz wyniki wraz z ich zastosowaniami” (s. 29). Celem tak pojetej
epistemologii jest zrozumienie swoistoSci owego procesu poznaw-
czego jako ,,pewnego rodzaju dzialalnosci” (s. 29).% Ta aktywistycz-
na perspektywa wiaze sie z traktowaniem poéznania jako fenomenu
,na przecieciu”. Poznanie nie jest u Cackowskiego wyodrebniong
analitycznie lub fenomenologicznie strukturg swoista, ktorej wlas-
nie 6w sui generis sposéb istnienia zapewnia autonomie zarowno
w aspekcie ontologicznym (intelektualnosé) jak i gnozeologicznym
(prawdziwo$¢). Poznanie jest rozumiane tutaj jako ,wezel” aktyw-
nosci cztowieka ,,zawigzany” ma przecieciu ,mocnych oddzialywan”
oraz ,slabych oddzialywan” intelektualno-teoretycznych; ,substra-
tem materialnym ludzkiego mysSlenia — pisze profesor UMCS —
jest ludzki Swiat biologiczno-spolteczny” (s. 91). Poznanie jest zatem
funkcjg o wielu zmiennych; zmienne te posiadaja w wiekszosci wa-
lor praktyczny. Jak sie wydaje, teoria tak pojetego poznania, po-
slugujaca sie mieszang aparaturg filozoficzno-cybernetyczno-beha-
wiorystyczna, moze pelié role dobrze wyjasniajacej nauki w od-
niesieniu do dziedziny poznamnia zZyciowo-praktyczne-
go lub poznania codziennego. W tych szczegélowych
obszarach poznania mamy do czynienia z poznaniem-amal-
gamatem laczacym w sobie w sposéb istotny momenty praktycz-
ne, teoretyczne, biologiczne, kulturowe, $wiatopogladowe, racjonal-
ne, irracjonalne itd. Taka interpretacja gnozeologii Zdzislawa Cac-
kowskiego kaze dostrzec w niej oryginalng i — po korygujacych
dyskusjach — wartoSciowa probe objecia teoriopoznawcza penetra-
cja sfer dzialalnosci ludzkiej, ktore dotad rzadko tylko — ze wzgle-
du ma ich zlozony i skomplikowany charakter — poddawaly sie ana-
lizie filozoficznej.

Jednakze taka szczegdélowa teoria poznania, chcac pretendowac do
miana filozoficznej, winna miedzy innymi korzysta¢ z rezultatow
ogolnej epistemologii. Préba zastapienia ogélnej teorii poznania przez
teorie dzialania praktyczno-zyciowego poslugujaca sie metoda z grun-
tu scjentystyczng napotyka z koniecznosci na szereg przeszkéd ta-
kich jak: zbyt szerokie okre§lenie specyfiki poznania, kitérego isto-
ta sui generis rozmyta zostaje w determinacjach biologiczno-spe-

' Zob. tamzZe ss. 378 nn,
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lecznych; funkcjonalistyczne traktowanie naczelnej wartosei po-
znawcze] — prawdy oraz jej kryteriow i inne.

HOLIZM ONTOLCGICZNY

Epistemologia zawarta w ksiazce Czlowiek jako podmiot dziala-
nia... posiada silng podstawe zalozen ontologicznych. Zgod-
nie z wykladniag marksistowska oraz ze specyficzng optyka przyjeta
przez Autora, mowi on o ontologii czlowieka, iz jest to ,,ekologiczny
obraz materialnej struktury podmiotu ludzkiego” (s. 100). Jak wspo-
minaliSmy juz w niniejszym artykule, 6w obraz od strony metodo-
logicznej charakteryzuje sie swoistym holizmem. Cackowski
stara sie zar6wno patrzac na czlowieka z punktu widzenia teoretyka
poznania, jak i ontologa uwzglednié calo$¢ determinujacych w tych
aspektach byt ludzki uwarunkowan i powigzan. Méwi: , Przedmioty
absolutnie izolowane sa fikcjami ontologicznymi i epistemologicz-
nymi” (s. 216). (Pozostawmy na marginesie uwage, iz prawdziwosc
tego twierdzenia zalezy od uznania pewnych zalozen ustanawiaja-
cych wazno$§é¢ dos¢ waskich obszaréw ontologi i epistemologii. Wni-
kliwie te sprawy analizowal Roman Ingarden w Sporze o istnienie
§wiata %) Stad analizy kladace nacisk na jedno$é¢.i wzajemne sprze-
zenie teorii i praktyki, podmiotu i przedmiotu, poznania pojecio-
wego 1 sensytywnego !, bytu ludzkiego i jego $rodowiska.l? Ho-
lizm marksistowski posiada, jak sie zdaje, dwie charakterystyczne
.cechy, ktérych nie ma np. holizm reprezentowany przez strukturali-
stow czy filozofow innych kierunkéw postlugujacych sie ta metoda
modelowania. Po pierwsze jest to holizm na bazie monistycz-
nej. Teza materialistyczna jest podstawa sprzyjajacg od strony on-
tologicznej rozpatrywaniu poszczegblnych fenomenéw ze swiata ma-
terialnego w perspektywie caloSciowej i unifikujacej. Przy takiej
optyce jednak istnieja niejakie niebezpieczenstwa analizy. Nazwaé
je moima ,grozba banalnosci” — wszystko bowiem jest powiazane
ze wszystkim — oraz ,grozba rozmycia” specyfiki i istoty — ta
ostatnia wystepuje realnie w Czlowieku jako podmiocie dzialania...
Druga cecha charakterystyczna holizmu marksistowskiego to zw i a-
zanie z dialektyka. Prawa dialektyki — zwlaszecza prawo
jednosci przeciwienstw — wspomagajg w sposéb istotny tok uza-
sadniania prowadzacy do konstatacji holistyeznej. Przy pomocy ope-
racji dialektycznych wlasnie dochodzi sie w omawianej tu ksiazce do
tezy o jednosci podmiotu i przedmiotu w procesie poznania czy o jed-
nosci psychiki i materii.

1 Tomy 1—2 Warszawa 1960, 1961,

i1 Por. ksigZka recenzowana, ss. 208—I11.
#* Por. tamfe, ss. 122—143 oraz 211—217.
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Nasuwa sie pytanie o efelkktywnosé podejscia holistycznego w po-
szczegdlnych dziedzinach filozofii, resp. filozofii czlowieka. Na te-
renie realizmu ontologicznego calosciowe podejscie jest korzystne
teoretycznie i wskazane. Daje ono efekty w postaci twierdzen o jed-
no$ci 1 spojnosci Swiata realnego, wzajemnym zwigzku rzeczy (ana-
logia bytowa), wspolnej zasadzie bytowosci (partycypacja) i o racjo-
nalnej strukturze rzeczywistosci. Przy tym nie jest konieczne, aby
holizm tak pojety laczyl sie z monizmem. Warto przypomnieé¢ w tym
miejscu dwa dziela filozoféw framcuskich wyznajacych w ontologii
poglad pluralistyczny: Jacquesa Maritaina Dzielic aby Igezyé
i Etienne Gilsona Jednos§é dofwiadezenia filozoficznego. Szczegol-
nej natomiast ostroznosci wymaga caloSciowe i wieloaspekiowe po-
dejscie do faktu poznania. Wtopienie specyfiki poznania w rézno-
rodna i heterogeniczna strukture potrzeb, motywacji, uwarunkowan
biologicznych, spolecznych i1 kulturowych jest redukcjonizmem.
Wszak potrzeba psychiczna czy element tradycji kulturowej o tyle
posiadaja walor ludzki, o ile ulegly poznawczemu ujeciu i homi-
nizacyjnej integracji.

W tym miejscu rozwazania nasze kontaktuja sie z problemem
istoty czlowieka. Problem ten w ksiazce Cackowskiego wia-
ze sie silnie z polemika ze stanowiskiem Krapca zawartym w mo-
nografii z roku 1974 pt. Ja-czlowiek.

SPOR O ISTOTE CZLOWIEKA

~Polemika jest koniecznoécia badawczg, a w pewnym sensie na-
wet moralnym obowiazkiem — pisze Autor na stronie 25. — Oczy-
wiscie polemika rzetelna, oparta na rzetelnych proébach pozytyw-
nego rozwiagzania problemu, nie bedaca tylko odrzucaniem, ale shu-
zaca pomnozeniu wiedzy i zglebieniu prawdy” — dodaje. Polemika
z M. A. Krapcem, czolowym filozofem czlowieka na terenie pol-
skiego tomizmu stanowi wazna czes¢ ksiazki Czlowiek jako pod-
miot dzialania... 13 Swiadezy o tym wieloé¢ i rézmorodnosé aspektow;
w jakich Cackowski dyskutuje ze stanowiskiem zaprezentowanym
w Ja-czlowiek; Swiadezy o tym takze kaliber argumentéow i tem-
perament dyskusji. Majac na wzgledzie cytat rozpoczynajacy ni-
niejszy akapit, odczuwamy potrzebe wypowiedzenia pewnej ilosci
zdan niezgodnych z szeregiem konkluzji rzeczonej polemiki, a ge-
neze tych konkluzji upatrujemy w nieporozumieniu, uproszezeniu
badz mylnych zalozeniach. Geneze te chcielibySmy wykazaé. '

1 Zajmuje ta polemika 80 stron ksigzki. Znamilenny szczegél: indeks os6b za-
mieszezony na konecu wymienia Krapea az 23 razy; wlecej miejse (20) ma tylko
Marks; Mumford, z ktorym Cackowskl takiZe polemizuje, wymieniony jest w 13
miejscach. : - =
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Najwiekszg range filozoficzng posiada na planszy tej polemiki
problem istoty czlowieka. ,Ja-czlowiek czy ja beztrescio-
we”'? — brzmi tytul rozdzialu polemiki. Cackowski zarzuca koncep-
cji Krapea, iz oddziela ona duchowo-intelektualng zawartod§é struk-
_tury czlowieka od jego sfery utylitarmej (techniczno-praktycznej)
ogolacajac tym samym istote ludzka z wszelkich tresci. Jest to za-
rzut na kanwie znanego nam juz holizmu materialistyczno-scjenty-
styeznego. ,Nie mozna realizowaé¢ wartosei najwyzszych, mie reali-
zujac i nie zuzywajac wartoSci nizszych, podstawowych” (s. 670).
A gdzie indziej: ,Kazdy proces psychiczny musi mieé¢ jakie§ mate-
rialne oparcie” (s. 366). Stad istota ludzka wyposazona ,ramowo”
w cechy rozumnosei, spolecznego charakteru i zdolnosci swiadomego
uzywania narzedzi jest kategorig zmienng, zalezna od ludzkiej prak-
sis, Pytanie: czym istota czlowieka jest? nalezy zastgpi¢ pytaniem
w dwojakiej supozycji: genetycznej oraz funkcjonalnej (s. 240). Od-
powiedZ na pierwsze jest taka: ,Materialna dzialalno$é kulturotwoér-
cza czlowieka konieczmnie pocigga za soba rozwdj duchowej
dzialalno$ei kulturotwérczej” (s. 323); odpowiedzig na pytanie fun-
kejonalne jest wskazanie na dynamike uwarunkowan spoleczno-bio-
logicznych. Pozostawmy na marginesie tej dyskusji sprawe logiczno-
-rzeczowej interpretacji tych dwu odpowiedzi 14, zwroémy uwage na
rozejscie si¢ w tym miejscu dwéch porzadkéw.

Jest bowiem nieporozumieniem zarzucanie Krapcowi, jakoby za-
niedbywal istotny charakter genetyczny lub funkcjonalny fizjologii,
kultury czy praktyki czlowieka. Punktem wyjscia analiz autora Ja-
-czlowiek jest samoswiadomoéé wszystkich aktéw ,,moich”, swiado-
moéc¢ zatem rejestrujaca wszystkie pojawiajace sie w polu swiado-
mosci typy aktywnosci ludzkiej. Krapiec nie raz akcentuje: ,Dane
bezpofredniego doswiadczenia informuja nieustannie o jazni jako
podmiocie, spelniaczu i jedynym ’centrum’ czynno$ci moich zaréw-
no wegetatywnych, zwierzecych, jak duchowo poznawczych” (Ja-
-czlowiek, s. 108), w innym miejscu za§: ,,Cialo jest realnym wspol-
czynnikiem czlowieka, a nie tylko miejscem, gdzie odgrywa sie dra-
mat Swiadomosei” (tamze, s. 121). Jednakze inny jest porzadek
funkcjonalno-genetyczny tego wszystkiego, co stanowi czlowieka,
a inny porzadek ontyczny bytu ludzkiego.  Cala sfera zmien-
nych, nietrwalych, zdeterminowanych okoliczno$ciami (akcydental-
nych, jakby powiedzial metafizyk) elementéw zycia i funkcjonowa-
nia ezlowieka wyznacza w sposéb istotny jego osobowosé i kulture,
ale nie decyduje o jego trwalej i tozsamej istocie jako czlowieka.
Czlowiek okreflony jako fumkcja warunkoéw otaczajacych

u Wyrazenie ,,materialna dzlalalno§é kulturotwércza' przeclwstawione ,,ducho-

wej dzlatalnodel kulturotwoérezej' budzi zasadne podejrzenie albo o to, Ze jest ter-
minem podtrzymujacym ,,biedne kolo" albo, ze jest to ,,contradictio in adiecto''.
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go — fraci swoja autonomie, trwalo$é i moc bytowa; czZlowiek okre-
slony w swej istocie jako osoba za pomoca takich wyznacznikow
tredciowych jak wolnosé, intelekiualnosé, milosé, podmioto-
wo§¢ prawna, zupelnosé¢ strukturalno-bytowa i godnos¢ posiada
sam w swej ontycznej zawartosci takie cechy, ktére pozwalaja osa-
dzi¢ warunki stanowigce otoczenia czlowieka jako ludzkie albo mnie,
Na tych cechach jak na fundamencie buduje sie dziedzina zycia,
dzialania, kultury i praktyki bycia czlowieczego.l®

Spor o istote czlowieka stanowi oSrodek polemiki Cackowskiego
z Krapcem. Horyzont tego sporu wyznaczony jest jednak przez roz-
ne aspekty polemiczne. Trzy sa najczestsze. Aspekt swiatopo-
gladowo-ideologiczny, ktory pomijamy tutaj: artykul
nasz ma charakiter filozoficzno-teoretyczny;® aspekt metodolo-
giczny oraz epistemologiczny — ku tym chcemy sig
obecnie zwrocic. x ot

Wiedza metafizykalna jest poznaniem trudnym. Dlatego czesto
bywa tak, ze filozof dyskutujacy z tezami metafizycznymi ze sta-
nowiska réznego od filozofii klasycznej zuzywa wiele energii pole-
micznej na walke z celem zasadzajacym sie na nieporozumieniu lub
tez uzywa w tej walce broni nieodpowiedniej w stosunku do oreza
i ewentualnych stabych punktéw przeciwnika. Wystepuje to w przy-
padku ostatniego rozdzialu ksigzki Czlowiek jako podmiot dzialania...
Miedzy nieporozumienia bowiem wlozy¢ nalezy interpretacje przez
Cackowskiego fundamentalnej dla metafizyki czlowieka Krgpca
sprawy sub-elementéw bytu ludzkiego: istoty, istnienia, formy i ma-
terii, aktu i moznoéci. Mieszanie lub zblizanie ku sobie znaczen ,ma-
terii” w sensie perypatetyckim, gdzie jest ona rozumiana jako ele-
ment bierny rzeczywistoSci materialnej, ze znaczeniem fizykalnym
lub marksistowskim tego wyrazu (ss. 698—699) — mnie moglo przy-
czyni¢ sie do klarownoSci polemiki. Analogicznie z rozumieniem
,formy”.
| Nie docenia¢ lub nie zrozumie¢ aspektu egzystencjalnego bytu
i teorii sadoéw egzystencjalnych zawartych w Ja-czlowiek — to nie
[ zrozumieé Krapca. Istnienie czlowieka jest wymiarem najwaz-

niejszym bytu ludzikego. Ono decyduje o realnosci i konkretnosti

(konkretyzm Krapeca!) kazdego czlowieka, a takze o realnodci i aktu-
alnosci kazdego przejawu ludzkiego dzialania. Sad egzystencjalny

[ 15 Zob. Ja — czlowlek, ss. 185—196, 209—14 oraz M. A. Krapiec. Czlowiek i prawo
| naturalne. Lublin 1975 ss. 146—150.

1* Temperaturze polemiki oraz specyficzno$ei jezyka nurtu marksistowskiego
trzeba chyba przypisaé¢ wyrazenia typu: ,spekulacje teolog:czne, ,katechetycz-
no-teologiczne tezy’ (s. 702), ,mistycyzmu" (Krgapea; na s. 670) czy ,filozofia pod-

i porzadkowana teologii” (s. 675). Ktére to wyrazenia, pelniace w owym Kontekscie
| rzeczowym jedynie funkecje impresywng, odkryliémy ze zdziwieniem w dyskursie
polemiki. Zob. takZze ss. 685—686, T03—704, T14, T720—T721.
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sformulowany na podstawie specyficznej i nieprzerwanej refleksji
wlasnego ,ja” — jest punktem wyjScia antropologii filozoficznej.
Jest to sad odnoszacy sie do najbardziej nasyconej konkretng trescig
$wiadomosci: Swiadomosci samego spelniacza tego sadu.!” Niestety,
profesor Cackowski w minimalnym stopniu uwzglednia w swej po-
lemice egzystencjalizm Krapca usuwajacy przy metodologicznej
Swiadomosci tego aspektu sprawy — takie zarzuty jak beztrescio-
wos¢, niekonkretnosé czy izolowanie od rzeczywistoSci tomistycz-
nego pojecia czlowieka. Strony 709 i 710 ksiazki Swiadczg o rozu-
mieniu istnienia w tomizmie przez autora polemiki jako swoiscie
mistycznej pustki bytowej; absolutnie beztresciowej, a wiec tez me-
rytorycznie niewalentnej. Trudno o wigksze nieporozumienie w tym
kontekscie filozoficznym.

Czestym zarzutem marksistéw wobec systemu tomistycznego —
czestym i w tej ksiazce — jest teza o ,globalnej dwoistosci bytu”
w metafizyce. Jest to zarzut notoryczny bedacy notorycznym nie-
porozumieniem. ,,Globalna dwoisto§é bytu” wspierana u Krapca lo-
kalnymi dwoisto$ciami to wg Cackowskiego (ss. 222 nn, 722—724)
w pierwszej mierze dualizm ducha i materii resp. poznania in-
{elektualnego i zmyslowego; ale takze wszystkie zdwojenia subby-
towe: isthienia i istoty, formy i materii itd. Sad o dualizmie, a przez
to utozsamianie tomistycznej teorii czlowieka z biegunowo rézng kon-
cepcja platonska, ma swoje Zrédla w mierozréznianiu dwoch porzad-
kow metodologicznych. Jeden to porzadek jezyka, drugi to porzadek
rzeczy. Przynajmniej od Quine’a gloéne stalo sie twierdzenie, 12
ontologia jezyka mie musi by¢ tozsama z onfologia $wiata rzeczy-
wistego. Byt w ujeciu zaréwno Tomasza z Akwinu, jak i Krapea,
to konkret; byt ludzki to konkretna jednosé psy-
chofizyczna. ,Nie moze by¢ sluszna — pisze autor Ja-czlowiel
(s. 120) — teoria Arystotelesa, ze czlowiek istnieje, bytuje w rezul-
tacie zlozenia z niesamodzielnych czynnikow: duszy i ciala. Przeczy
temu samowiedza”.l® Samoswiadomo$é, bedaca empirycznym pun-
ktem wyjscia filozofii czlowieka, implikuje teorie, ktérej zadaniem
jest wyjasni¢ w sposéb majistotniejszy dla aspektiu bytowosci calosé
fenomenu ludzkiego. Teoria- tomistyczna dochodzi do wyroéznienia
w czlowieku dwoch sfer: duchowej i materialnej (resp. duszy i cia-

7 Oto strony Ja — czlowilek akcentujace role istnienia w bycie: 109, 111—112,
i w poznaniu: 147—149, 1568—161.

# Odnodnie zag do dystynkeji: poznanie intelektualne — zmyslowe pisze: ,,Cho-
ciaz dla lepszego zrozumienia proeesu naszego poznania potrzebna 1 konieczna jest
analiza poszczegdlnych struktur poznawezych, to jednak czym$ niepomiernie wai-
niejszym jest dostrzeZenie jednosci funkcjonalnej naszego poznania, ktore w roz-
nych etapach jest mniej lub bardziej nasycone materia (zmysly pozujace)". Czlo-
wiek jako prawo naturalne, ss. 146—147.
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la), nie sg to jednak elementy istniejace w trakcie zycia czlowieka
odrebnie. Czlowiek istnieje jako trwala synteza duchowo-cielesna,

kazdy akt ludzkiego dzialania mosi znamie tej syntezy. Jednak

w przebiegu obserwacji aktywnosci czlowieka napotykamy na takie
momenty (pojeciowanie, sadzenie, wolnosé, milosé itp.), ktore wy-
jasnié moze jedynie teza 0 ontyczmej réznicy pomiedzy
duchem i materia w substamcjalnej jednosci czlowieka.
Teza ta jednakowoz nie upowaznia do orzekania dualizmu. Ontologia
jezyka jest rézma od ontologii rzeczy. Tak samo, jak rézna jest w
przypadku wszystkich elementéw skladowych bytu. Porzadek istoty
i istnienia, materii i formy itd. jest porzadkiem glebszym niz
porzadek kategorii bytowej w rodzaju jakosci lub ilosci. W dru-
gim wydaniu Metafizyki Krapiec przestrzega przed identyfikowa-
niem tych porzadkow.'® Brak uwagi w stosunku do iej najtrudniej-

szej chyba plaszezyzny metafizycznych rozwazan rodzi pomylki; -

miedzy innymi rodzi zarzut dualizmu.

Moina by te ,,polemike z polemika” kontynuowaé¢. Do zarzutow
Cackowskiego wobec systemu zawartego w Ja-Czlowiek, ktore usu-
walne sg przez wykazanie, iz opieraja sie na nieporozumieniu, badZz
ze przyjmuja pewna niepelna, ,redukeyjna” wersje odcezytania to-
mizmu i Krapea, badZ Ze po prostu nie sg trafne — mnalezg sady
zwigzane z problemami naukowosci poznania metafizykalnego, zdro-
worozsadkowego charakteru tez filozoficznych (szczegblnie w pun-
kecie dojécia systemu), réinicy miedzy poznaniem ,ja”, a poznaniem
duszy, sprawa interpretacji poznania intelektualnego, i inne. Nie
wydaje nam sie celowe i8¢ tak daleko w szczegblowosé tego sporu;
podjeliSmy tutaj punkty dla niego centralne.

Nalezy nam sie na zakonczenie konstatacja ogélna. Na zawartosé
ksigzki Zdzislawa Cackowskiego Czlowiek jako podmiot dzialania
praktycznego i poznawczego mnalezy spojrze¢ w dwoch perspekty-
wach, W perspektywie istoty pozmania jest ona propozycja
wyjasnienia proceséw pozmaweczych w S$wietle krzyzujacych sie
w czlowieku odzialywan kultury i behawioru; stwarza taka optyka
trudnosci w istofnym odréznieniu bodzca i reakcji od poznania, po-
trzeby od prawdy. Jako teoria poznania Zyciowego (codziennego)
propozycja ta budzi zainteresowanie; jest oryginalna; zacheca do
dyskusji. .

Druga perspektywa dotyczy istoty czlowieka. Jedli wziaé
te perspektywe pamietajgc jednoczeénie o polemice z Kragpcem, to
jawig nam sie dwie propozycje. Obydwie eksplikuja fakt, iz czlo-
wiek jest podmiotem dzialania. Jednakze dla Cackow-

1 Na stronach 238 i 239.
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skiego to dzialamie bedzie zasadg i1 Zrodlem podmioctowosci
czlowieka. Dla Krapca to podmiot, ,ja” jest centrum i Zrodiem,
z ktorego tryskaja akty ,moje”. Czlowiek jest tu substancjg. W pro-
pozycji Zdzistawa Cackowskiego jest funkcja.

. Woij-iech Chudy

b

MILOSZ W WARSZAWIE

(KONFERENCJA INSTYTUTU BADAN LITERACKICH PAN
W DNIACH 15—16 GRUDNIA 1980)

Niewiele konferencji naukowych odbywalo sie ostatnimi laty
w takiej oprawie, wérod wydarzen, ktérych promieniowanie tak wy-
soko podnosilo temperature obrad. Miloszowska sesja odbywala sie
przeciez kilka dni po sztokholmskich uroczystosciach zwiazanych
z wreczeniem literackiej Nagrody Nobla, kiedy jeszcze diwieczaly
nam w uszach slowa przeméwien Laureata. On sam byl juz wtedy
w Rzymie, gdzie zostal przyjety na prywatnej audiencji przez Ojca
Swietego — co za spotkanie dwu wielkich Polakéw i .. dwu po-
etéw. Rownoczesnie na Wybrzezu dokonywano odsloniecia‘i poswie-
cenia pomnika ofiar grudnia 1970, na ktérym wyryto slowa wier-
sza Ktéry skrzywdzile§, Byl moment podczas konferencji szczegol-
nie przejmujacy, kiedy we wtorek 16 grudnia o godz.'12.00 prze-
wodniczacy obradom profesor Czeslaw Zgorzelski przerwal czytanie
referatu -i poprosil obecnych o uczczenie pamieci zabitych przed
dziesieciu laty minuts ciszy, w zgodzie z zaleceniem NSZZ , Solidar-
nos¢” Mazowsze odnoszacym sie do calej Warszawy i regionu. Nad
zastygla w holdzie stolica unosil sie dzwiek dzwonéw koscielnych
i przenikaly sie rézne czasy i miejsca: mazowieckie réwniny i pusz-
cze litewskie, Kalifornia, Rzym, Wilno.

Profesor Zgorzelski mial wiele powodéw do zadowolenia. USmie-
chal sie pod wasem (wspanialym, jak ze staropolskich portretéw)
gdy referenci — zwlaszeza mlodzi — przypominali historyczne dla
nich czasy mlodosei poety, spedzone w Wilnie. Profesor pewnie przy-
pominal sobie wtedy mlodszego kolege z Uniwersytetu Stefana Ba-
torego. Konferencja toczyla sie w scenerii moze troche przypomi-
najacej Miasto Poetéw; obradowaliSfmy w kamienicy przy Rynku
Starego' Miasta w sali im. Lelewela, ktorego wielki portret wisial
nad-stolem prezydialnym i méwnica.

Pierwszy referat Jerzego Kwiatkowskiego zostal odezytany pod
nieobecno$é¢ referenta, a dotyczy! historyeznoliterackiego miejsca
Milosza. Wnikliwy i wszechstronny odczyt umieszczal tworczosé
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poety w kilku perspekiywach, umozliwiajac jej precyzyjna lokali-
zacje w procesie literackim. Wiele miejsca poswiecil autor Milo-
szowej moralistyce opartej na ideach prawdy i sprawiedliwogci,
Szerokos¢ problematyki etycznej idzie w parze z ewangeliczng
prostota rozwiazan. W Trektacie poetyckim doszla do glosu po-
lemika z heglizmem — w tym utworze najsilniej ujawnily sie
zwiazki z Norwidem. Sporo miejsca podwiecil Kwiatkowski omé-
wieniu Milosza metafizycznego i religijnego. Juz w mlodosei autor
Trzech zim zywo reagowal na odrodzenie katolicyzmu, potem nurt
religijny w jego tworczosci trwal nadal, potezniejac w ostatnich la-
tach. Kwiatkowski stwierdzil — moim zdaniem niezbyt slusznie —
iz poezja Milosza blizsza jest bieguna religijnoSci niz metafizyki.
Wysunal tez teze nastepujaca: Milosz zajmuje w nasze] literaturze
wspolezesne] miejsce wyjatkowe, wyznajac wiare ufng i silna, a prazy
tym warto$ciowsa intelektualnie. Ziemia Ulro pelna gnostydkich roz-
wazan lgezy mistyeyzm z historiozofig. Milosz jest wedle referenta
jednym z twoércéw nowoczesnego polskiego eseju (co chyba jednak
za bardzo przesuwa w czasie narodziny tego gatunku). Bardzo wy-
soko ocenil krakowski krytyk proze autora Rodzinnej Europy, uzna-
jac go za najwybitniejszego — obok Gombrowicza — przedstawi-
ciela eseju autobiograficznego i intelektualnego w naszym pismien-
nictwie.

Kwiatkowski wprowadzil bardzo trafne metaforyczne okreslenie
Milosza, syntetyzujace jego role w historii nowej poezji polskiej.
Nazwal go Poszerzycielem dokonujacym rewolucji a rebours, roz-
wijajacym swa tworczoéé po spirali. Milosz odnowil traktat dyskur-
sywny, a rehabilitacja dyskursu pozwolila mu pézniej wkroczyé na
tereny [ilozofii i teologii. Zanegowal romantyczne pojmowanie po-
ezji, zwiekszajac dystans autora do podmiotu literackiego i wpro-
wadzajgce fragmenty rozwazan. Widaé w tym wplyw Anglosasow
i — Norwida. Obaj nasi poeci przyznawali duza role ironii — u au-
tora Traktatu moralnego jest ona jednak ostrzejsza. Milosz zaini-
cjowal réwniez zwrot ku klasycyzmowi, lecz uprawial klasycyzm in-
ny niz ten, ktory pojawil sie w ostatnich dziesiecioleciach w poezji
krajowej: szerszy, bardziej swiadomy, traktujacy wprost o historii
z wiekszg dozg ironii. W koncowej partii referatu scharakteryzowat
Kwiatkowski oddzialywanie Milosza na nastepne pokolenia literac-
kie.

Tomasz Burek zajal sie zagadnieniem stosunku Milosza do histo-
rii. Wiskazal na réznorodne zrédla oraz paralele pomiedzy jego dzie-
lami i pismami innych dwudziestowiecznych pisarzy, m. in. Simone
Weil i Orwella. Referent umiejetnie, bez uproszczen, wskazal na
biograficzne wyznaczniki historyzmu Milosza (cho¢ sama nazwa
stanowiska Swiatopogladowego autora Miasta bez imienia wydaje
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sie nie majszczesliwsza), W wielu jego dzielach ujawnia sie brak
wiary w trwalo§é, poczucie przemijalnosci ludzkich wytworéw, na
co wskazuja choéby liczne aluzje do Gibbona. Czasem pojawia sie
bsychologia nomady”: zaréwno w wyznaniach politycznych jak
i metafizycznych. Milosz podkresla element pesymistyczny w hi-
storii — sluzy temu chwyt biologizacji, wtopienie ludzi w procesy
przyrody. Ale pisarz wskazuje ‘takze na druga twarz historii, ktora
stanowi wolno§é. Milosz stale przeciwstawial sie fatalizmowi roz-
strzygnie¢ dziejowych, widoczne bylo to zwlaszcza w Swietle dzien-
nym. Obrona czlowieka jest mozliwoSé¢ wydawania sadéw moral-
nych. '

U podstaw odczytu Andrzeja Wernera o eseistyce Milosza legla —
jak wyznal sam referent — przekora; wedle niego duzo sie dzisiaj
moéwi o poezji Laureata, malo o esejach. A dla Wernera eseistyka
Milosza ma wieksza range niz jego poezji, ,moze dlatego, ze konku-
rencja mniejsza”, Referent dokonal rekonstrukcji pogladow este-
tycznych Mifosza punktujgc jego niecheé do literackiego nowinkar-
stwa, ucieczki w piekno i abstrakcyjnych teorii. Poczatki kryzysu
naszej kultury dostrzega on w poczatkach ery przemystowej, kiedy
to nastapila inwazja myslenia naukowego i ze§wiecczenia wyobrazni:
»Skutkiem $mierci Boga jest Ziemia Ulro”. W dziele Milosza stale
zauwazy¢ mozna niecheiny stosunek do matury i czlowieka natu-
ralnego. Totalizmy byly préba wyjscia z pustki metafizycznej, lecz
niektore z nich wpuscily .. diabla koniecznosci”.

Jest co$ zaskakujacego w fakcie, ze najwieksza i najbardziej syn-
tetyczna ksigzka Poety to historia literatury polskiej. W dodatku
jej autorem zostal kto§ glosno i czesto manifestujacy swoja rezerwe
wobec uczonych. Sluszna wiec bylo rzecza poswiecenie jednego re-
feratu tej sprawie. Stefan Treugutt zanalizowal najgrubsza ksigzke
Milosza, podkreslajac, iz ten w zasadzie podrecznik nie jest nudny,
co mozna powiedzieé¢ o wigkszosci tego typu dziel. Mimo ze Milosz
nie unikal eksponowania swej indywidualnosei, ksiazka jest obiek-
tywna, i powsciggliwa, sady wywazone, charakterystyki nurtow
1 postaci stonowane. Treugutt podkreslil tendencje autora do wska-
zywania miejsc styku naszej literatury z kultura anglosaska. Frag-
menty omawiajace tlo spoleczne, minimonografie pisarzy ze siresz-
czeniami ich utworéw sprawiaja, iz jest to ,,podrecznik staromodny”.
W konkluzji odezytu postawiono teze, ze Historia Milosza stanowi
deklaracje liberalizmu.

Publicystyka polityczna Milosza z poczatku lat pieédziesiatych sta-
nowi teren malo zbadany. Znane mam wypowiedzi pochodzace
z tamtego okresu — powstale w kraju i na emigracji — grzesza
jednostronnoscia 1 =zacietrzewieniem. Analiza tekstow Milosza
7 tamtych lat oraz analiza ich recepcji byla treScia wystgpienia Ro-
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mana Zimanda. W $§wietnie napisanym szkicu pokazal Zimand mo-
tywacje i cele decyzji Milosza — skupienia uwagi na zagadnieniach
najnowszej historii. Sprzeciw Milosza przeciw najatrakcyjniejszej
wowczas ideologii wyplywal z pobudek indywidualistycznych: istnie-
je tylko to, co poszczegblne. Wazng role odegrala tez wiernosé etyce
zawodowej, ktora byla dla niego ostatnia, nieprzekraczalng granica,
Wedlug Zimanda glowna ksigzka polityezna Milosza jest przede
wszystkim fenomenologia zatrucia pseudoheglizmem, zatrucia, kté-
rego po czesci do§wiadezyl i sam autor. Dalszg jego ewolucje refe-
rent okre§la jako droge od pseudoheglizmu do gnozy. ;

Po referatach pierwszego dnia foczyly sie interesujace dyskusje,
w kitérych oprocz referentéw brali udzial inni uczestnicy konfe-
rencji. Szczegdlnie cenny byl glos prof. Andrzeja Walickiego, oma-
wiajgcy stosunek Milosza do tradycji romantycznej (np. sprawa
profetyzmu omawianej poezji).

Przedpoludniowe posiedzenie drugiego dnia rozpoczal Jan Blon-
ski. Swo6j jak zwykle pickmie napisany i powiedziany referat zaty-
tulowal Epifanie poetyckie Milosza. Dostrzegalny juz w Piesni z 1934
roku motyw naglego objawienia nasila si¢ z latami w dziele Milosza,
Referowanie stanéw epifanicznych jest moéwieniem o czymé ele-
mentarnym, chce wiec poeta ten stan odnawia¢ i szuka sléw do wy-
powiedzenia go. Owe olSnienia sg wazne z trzech powoddéw: obja-
wia sie w nich rzeczywiste, osiggalna bywa wspdlnota uniwersalna,
sg one znikliwe, nietrwale. Zwraca uwage estetyczna doskonalosé
fragmentéw epifanicznych. Poprzednim interpretatorom nasuwala
sie w zwiazku z tym pokusa interpretacji symbolistycznej, ale to
droga bledna, gdyz u Milosza ten sposéb poznawania jest dostepny
kazdemu.

Zrédlem owych objawien sa pojedyncze, zmyslowe przezycia —
przejawia sie w tym Miloszowe rozumienie poetyckosci, ktéra moze
zaistnie¢ jedynie w czym$ jednorazowym. Nie jest on symbolista
takze dlatego, poniewaz ,kocha skére Swiata, mie dusze Swiata”
(sklonny jednak bylbym twierdzi¢, ze w poezji Milosza znajdujemy
§wiadectwa milosci i skéry swiata i1 jego duszy czy istoty, a nade
wszystko samego istnienia §wiata). Blonskiego zainteresowala réw-
niez niemal calkowita nieobecnosé liryki milosnej. W przezyciu mi-
losnym ujawnia sie ,,ja”, a stosunek do siebie samego rodzi uczu-
cia ambiwalentne, U Milosza pojawia sie pod rémymi postaciami
tradycyjnie chrze$cijanski motyw skazenia. Podobnie tez jak u Mic-
kiewicza, dynamika emocjonalno-intelektualna prowadzi czesto od
cielesnoéci do mistyki.

Kolejng czgsé¢ swego wystapienia poswiecil Blonski koncepcji sztu-
ki, obecnej w utworach autora Traktatu poetyckiego. Sztuka nie
jest bezkarna, czasem bywa zamurzona w grzechu, nieunikniony
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staje sie wtedy pakt ze zlem. Stad obecnos$¢ u Milosza probleméw
i zakleé¢ faustyeznych. Co robié¢, zeby epifanie zostaly ocalone? Moze
je ochroni¢ wyobraznia, ale wyobraZnia usytuowana po stronie milo-
$ci Swietej. Ocalenie mozliwe staje sie za sprawg prorokéw i ci zja-
wiajg sie coraz czeSciej w ostatnich ksigzkach autora Ziemi Ulro.
Rozwazania o apokatastasis nie sa przypadkowe — do tego zmie-
rzala cala jego poezja — konkluduje Blonski.

W kregu zagadnieri metafizyczno-religijnych pozostawal mastepny
referat Krzysztofa Dybciaka zatytulowany (troche zbyt literacko
jak na akademicks impreze) Poezja pelni istnienia. Referent omé-
wil na poczatku bogactwo tematyczne tworezosci Milosza, wielosé
stylow i gatunkéw przez miego uprawianych. To pelne, wielogloso-
we mowienie stuzylo pisarzowi do wyraZania caloci ludzkiego do-
§wiadczenia. Poezja Milosza wykazala swa warto§é zwlaszeza po
wojnie przezwyciezajac jednostronnosé wielu nurtéw literackich —
stajac sie czynnikiem Ilacznosci miedzygrupowej i ciaglodei dtra-
dycji. W poezji autora Miasta bez imienia wyslowiona zostala nie
tylko pelnia zycia ludzkiego, ale i pelnia istnienia rzeczywistosci.
W utworach Milosza odezytaé mozna pochwale calosSei bybu, a wiec
sfery zjawiskowej, ukrytej lecz znaczacej istoty oraz bycia bytu.
Nastepnie referent amalizowal fragmenty iluminacji, jakich doznaje
podmiot wielu utworéw Milosza. W tych szczegblnie uprzywilejo-
wanych poznawczo i egzystencjalnie chwilach czlowiek moze kon-
taktowaé sie z czystym strumieniem istnienia. Swiat. Poema naiwne
okreSlone zostalo jako jedna z najbardziej przekornych a zarazem
dobitnych afirmacji rzeczywistosci w poezji europejskiej. Stale po-
jawiajacy sie w utworach autora Swiatla dziennego motyw $wiatla
poprowadzil referenta ku interpretacji ontologii i estetyki Milo-
szowej w jezyku filozofii Tomasza z Akwinu, u ktérego znalezé
mozna takze tezy o koniecznej obecnosci w dziele sztuki pelni i har-
monii.

W dowcipnie zatybulowanym referacie Grzech anielstwa Marek
Zaleski przedstawil i zinterpretowal dyskusje krytycznoliteracks
dotyczacq wierszy mlodego Milosza. Atmosfera koneca lat trzydzie-
stych to odwrét od teorii sztuki wypracowane] przez awangarde.
Mlodzi poeci thwili w kregu lektur Maritaina i Brémonda oraz ttu-
maczen symbolistéw i neosymbolistéw. Milosza atakowali ostro kry-
tycy rewolucyjni widzac w nim ,zdrajce lewicy” i religianta. Naj-
ciekawsze artykuly polemiczne wyszly spod pidra Ignacego Fika, po-
lemizujgcego z — jego zdaniem — nieuzasadnionym tragizmem no-
wego pokolenia pisarzy polskich. Marksista i racjonalista Fik mial
przed oczami §wiat uporzadkowany, gdy u autora Trzech zim wazna
funkcje pelnily motywy katastroficzne. Zaleski widzi jedno$é stano-
wiska ,,przedwojennego” Milosza' w strategii obrony prymatu osoby.
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Problem rozumienia jest zapewne jednym z centralnych zagad-
nien twérczosci Milosza. Dobrze sie wiec stalo, iz swé6j troche my-
laco zatytulowany (Hermeneutyka i poezja) referat poswiecil Alek-
sander Fiut naswietleniu tego zagadnienia. Referent staral sie przed-
stawi¢ poetycka strategie Milosza. Sklada sie na nig miedzy innymi
rozpietosé stylow mowienia, sklonnoséé do stylizacji, budowanie rze-
czywistosci przedstawionej ,utkanej z symboli 1 mitéw”. Nastepnie
omowil Fiut Miloszowska koncepcje znaku i znaczenia, zwracajac
uwage na to, Ze znaczone jest w tej liryce wyraziste. Referat kon-
czyl sie refleksja tyczaca pamieci zbiorowej.

_ Mistrzowska lekcje eksplikacji tekstow poetyckich 1 dyskursyw-
nych wielkiego poety przedstawil w swym wystapieniu Zdzistaw
Lapinski. Rozpoezal od analizy utworéw nazwanych przez Milosza
Odami. Wsrod wielu stusznych wnioskow jeden tylko wydal mi sie
niedostateczny, nie uzasadniony; FLapinski stwierdzil mianowicie,
iz Milosz uprawial jedynie ody sparodiowane, a przeciez przynaj-
mniej te z Traktatu poetyckiego czyta si¢ powaznie, czasem z gar-
dlem Scisnietym wzruszeniem. Referent dokonal nastepnie precy-
zyjnej analizy pogladéw teoretycznych i praktyki literackiej Milo-
sza w drugiej polowie lat czterdziestych. Poslugiwal sie wymyslong
przez Karola Libelta kategorig ,cierpkosci estetycznej”, zastoso-
wana do poezji Milosza przez Zawieyskiego. Owa ,.cierpkosc¢” przy-
datna byla Miloszowi jako jeden z elementéw polemiki z roman-
tyzmem prowadzone] na wielu poziomach: filozofii, estetyki, wizji
zycia codziennego. -

Zdaniem Lapinskiego Milosz dokonal prawdziwego przelomu na
terenie literatury dydaktycznej, ktéra w XX wieku nie wydala chy-
ba ani jednego arcydziela. Natomiast autor Traktatu moralnego
przywrocil poezji dydaktycznej range XVIII-wieczng, kiedy byla
ona literatura elitarna. Uczynil z niej pole eksperymentéw formal-
nych. nie szedl na ustepstwa w zakresie uczuciowosci. W mnaleza-
cych do tego gatunku utworach wypowiadal prawdy w tamtych,
minionych latach, elektryzujace.

W drugm dniu toczyly sie nadal zywe, pelne spie¢ dyskusje, nie-
stety poza Ryszardem Matuszewskim i Jerzym Jarzebskim dysku-
tantami byli wylacznie referenci. Radodcig napawal fakt bardzo
duze] frekwencji stuchaczy, ktéorzy zapelnili sporg sale konferen-
cyjna i przylegle pokoje oraz korytarze. Najbardziej krzepigce bylo
to, ze uczestniczyly w sesji grupy studentoéw, ktorzy przyjechali do
Warszawy z innych ofrodkéw uniwersyteckich na wlasny Xkoszt.
Chwala Bogu, nadal jesteémy narodem kochajacym poezje!

Krzysztof Dybciak
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PSYCHIATRIA FENOMENOLOGICZNA

CZYLI SZTUKA ROZUMIENIA CZLOWIEKA

l. WSTEP

W kraju, w ktorym psychologia i psychiatria wcigz jeszcze sa
zmonopolizowane przez orientacje biologiczno-behawioralng a inne
podejécia badawcze i terapeutyczme prawie nieobecne (z nielicznych
publikacji ksiazkowych lat ostatnich wymienmy: K. Jankowskiego
Od psychiatrii biologicznej do humanistycznej, R. Maya Psycholo-
gia i dylemat ludzki oraz Miloéé i wola, K. Horney Neuwrotyczna
osobowos¢ naszych czaséw oraz Nerwica a rozwéj czlowieka, V. E.
Frankla Homo patiens, NieuSwiadomiony Bdg, Psychoteriapia dla
kazdego, K. Dgbrowskiego Trud istnienia i inne), wydanie przez
iW ,,Pax” niepozornej, bo malego formatu i liczacej okolo 150 stron
ksigzeczki Jana Hendrika van den Berga pt. Inne istnienie! uznac
trzeba za niemale wydarzenie.

Inne istnienie stanowi pierwszg publikacje ksiazkowa reprezen-
tujgca prawie zupelnie u nas nieznany nurt fenomenologicz-
ny w psychologii i w psychiatrii.

Fenomenologiczny styl mys$lenia znany jest jedynie z publikacji
filozoficznych, jako ze fenomenologia obok marksizmu i- neotomi-
zmu stanowi glowny nurt wspélezesne]j filozofii polskiej: przetluma-
czono tez na jezyk polski dwie ksiegi Idei tworcy fenomenologii
E. Husserla, Resentyment a moralno§é M. Schelera, Proze $wiata
M. Merleau-Ponty'ego. Fenomenologia jako filozoficzna szkola my-
Slenia przezwyciezajac psychologizm i naturalizm, rozszerzajac po-
jecie doSwiadczenia oraz prezentujac jedno z najbardziej odpowie-
dzialnych i najglebszych uzasadnien podmiotowego, nieredukowal-
nego do przyrodniczego charakteru bytu ludzkiego wyszla szybko
u samego swego zarania z krolestwa filozofii wkraczajac w rézne
dziedziny humanistyki, dostarczajgc jej zyciodajnych sil, rzezbigc
jej oblicze. Czynila to czasami w sposdb bezposredni, a niekiedy
posrednio poprzez inspirowanie takich kierunkéw myslowych jak
mysl M. Heideggera i egzystencjalizm, hermeneutyka i strukturalizm
oraz wplywy, jakie te kierunki wywarly i wcigz wywierajg na hu-
manistyke XX wieku.

W Polsce — jak sie zdaje — nie udalo sie fenomenologii wykro-
czy¢ poza swojg rodzimg dyscypling. Nie powstala wiec u nas ani
psychologia, ani psythiatria fenomenologiczna. Jedyng znana mi

! Jan Hendrik van den Berg, Inne isinlenie. Zasady psychopatologii fenomeno-
logicznej, przel. J. Wyrzykowska, Warszawa 1978, I. W. Pax, s. 152.
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prébe powolania do istmienia psychologii fenomenologicznej w Pol-
sce podjal wywodzacy sie z fenomenologii Husserla i Ingardena
i wciaz pozostajgcy w klimacie fenomenclogicznego myslenia J. Ti-
schner w artykule W kregu spraw psychologii i filozofii.2 Od czasu
ukazania sie tego artykulu mija 12 lat, a naszkicowany w nim punkt
wyjscia, majacy stanowi¢ podstawe dla budowy psychologii feno-
menologicznej, nie zostal przez polskich psychologow twoérezo roz-
winiety.

Ksigzka van den Berga jest dla nas nastepng szansg, jezeli juz
nie twoérczego uprawiania psychologii i psychiatrii fenomenologicz-
nej, to przynajmniej otwarcia sie kultury polskiej na jeden z od-
miennych od naturalistycznego sposobéw rozumienia czlowieka cho-
rego. Van den Berg w koricowej czeSci swej ksigzeczki zatytulowa-
nej Historyczny przeglad. Kriotkie omdwienie literatury przedmio-
tu wymienia i komentuje ponad 50 fundamentalnych prac, ktére
odegraly znaczaca role w historii fenomenologicznej psychopatologii
i psychiatrii, wiréd nich dziela tak wazne, Ze bez fich znajomo$ci nie
mozna dzié byé dobrym psychologiem, psychiatrg czy psychotera-
peutyg. Kiedy zdamy sobie sprawe, ze spo$rod tych kilkudziesieciu
prac, ktore jako$§ przeoraly myélenie psychiatrii europejskiej a w
szczegblno$cli mniemieckiej, ale takze francuskiej i holenderskiej,
ostatnio za§ amerykanskiej, przelozona na jezyk polski jedynie frag-
menty dziel paru autoréw i to nie najbardziej znaczacych, mozna
popas¢, jeSli nie w przerazenie, to w najlepszym razie w nasiroj
polskiej melancholii. Nie trace jednak nadziei, ze przynajmniej ele-
mentarne luki w tej dziedzinie zostana wypelnione.

{l. METODA: ROZUMIEJACY OPIS FENOMENOLOGICZNY

Omawiana ksigzeczka prezentuje pewien sposéb podejécia badaw-
czego i terapeutycznego do czlowieka z zaburzeniami psychicznymi.
Autor okreSla je jako fenomenologiczne, przy czym poj-
muje fenomenologie bardzo szeroko, szerzej niz czynig to zazwy-
czaj filozofowie mianujacy sie fenomenologami.

Pojecie ,fenomenologia” wystepuje dzi§ w kilku znaczeniach.
Przypomnijmy najwazniejsze sposrdd nich:

1. Fenomenologia to odrebny spos6éb podejdcia do za-
gadnien filozoficznych, nowy sposéb ich opracowywania i nowa
technika jezykowego przedstawienia Wynikéw uzyskanych dzie-
ki temu podej$ciu. Krotko moéwiac: jest to pewna metoda ba-

t J6zef Tischner, W kregu spraw psychologit | filozofil, Znak 1967, nr 1(151),
8. B0—105. O zwigzkach miedzy fenomenologia a psychologia pisal tez u nas ks. W.

Szewczyk. Por. jego artykul pt. Czy fenomenologla moze slg przydad psychologii
wspdlezesnel?, Znak 1977, nr 1 (271), s. 35—44.
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dawcza. Mozna by ja mnazwaé opisem fenomenologicznym, ana-
lizg ejdetyczng lub redukeja ejdetyezng. Istnieja rézne odmiany tej
metody. facza ja nastepujace prze§wiadczenia: a) Wszelka wiedza
musi byé oparta na bezposrednim poznaniu czyli na do§wiadczeniu.
b) Punktem wyjécia badania zjawiska jest jego opis. Fenomenolo-
giczny opis nie odrzuca wyjasnienia zjawiska, ale go poprzedza.
c) Badajac dane zjawisko dazymy do uchwycenia jego ryséw zasad-
niczych, istotnych. Inaczej méwigc: dazymy do opisu istoty zjawiska.

2. Mozna tez méwié o fenomenologii jako teorii, systemie
twierdzen uzyskanych na drodze stosowania metody fenomenologicz-
nej bedacych wlasnoécia danego autora lub dotyczacych okreslonej
dziedziny. W takim znaczeniu réiznia sie miedzy soba fenomenolo-
gie Husserla, Schelera, Ingardena i in. W tym sensie méwimy o fe-
nomenologii poznania, fenomenologii ciala, fenomenologii milosci
itd.

3. W sensie wezszym fenomenologia jest dyscyplinag nau-
kowa poweclana do istnienia przez Husserla a stawiajaca sobie
zadanie badania odkrytej przez niego nowe] sfery rzeczywisto$ci:
dziedziny czystej subiektywnosci, podmiotowosci jako sfery, w kté-
rej konstytuuja sie wszelkie sensy przedmiotowe. Na drodze analizy
ejdetycznej (w sensie 1. rozumienia fenomenologii jako metody) od-
krywa Husserl prawde nastepujaca, ze istnieje tylko jeden jedyny
sposob, jedna droga dotarcia do tej nowej sfery, tzw. redukcja tran-
scendentalna. Prawdziwy fenomenolog — zdaniem Husserla — to
ten, ktéry w swych badaniach stosuje nie tylko redukecje ejdetycz-
na, ale i redukcje franscendentalng. Takie swoiScie husserlowskie
pojecie ,,fenomenologii” wykluczaloby z jej grona takich mysélicieli
jak m.in. Ingarden, Scheler, Heidegger, poniewaz poslugiwali sie
metodg fenomenologiczng w sensie analizy ejdetycznej, natomiast
nie podzielali pogladu swego Mistrza o koniecznodci stosowania re-
dukeji transcendentalnej. Tak rozumiana fenomenologie nazywa
Husserl fenomenologia transcendentns i przeciwstawia ja fenome-
nologicznej psychologii jako psychologii opisowej.

Van den Bergowi bliskie jest 1. znmaczenie fenomenologii. Jego
fenomenologia to pewna metoda podejécia do rzeczywistosci, zwla-
szeza rzeczywistodel ludzkiej. Mozna by te postawe okredlié jako
sztuke rozumienia zycia, rozumiejacy sposéb patrzenia na S$wiat.
Zadaniem fenomenologii jest rozumienie sfery przedrefleksyjnej.
Punktem wyjécia dla rozumienia jest Zywe do$wiadczenie, konkret.
Postawe fenomenologa wobec rzeczywistosci cechuje — zdaniem van
den Berga — otwarto§é na doswiadczenie, jakie sie w obcowaniu
z nig rodzi. i szacunek wzgledem niego. Aby zrozumieé, trzeba p o-
Zzwoli¢ rzeczywisto$ci byé i méwié¢, albowiem przed-
mioty maja nam co§ do powiedzenia. Wiedza o tym poeci i malarze.
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Totez powie van den Berg — ,poe¢i i malarze to urodzeni feno-
menolodzy, Tub raczej my wszyscy jesteSmy urodzonymi fenomeno-
logami, Poeci za§ i malarze wyrozniaja sie wsréd mas zdolnoscig
przekazywania swych obserwacji inmym, do czego réwniez dazy
wytrwale zawodowy fenomenolog” (s. 83). Nie ufajac obserwacjom
teoretycznym i obiektywnym, opiniom standardowym i teoriom
latwym ale falszujacym rzeczywisto$é fenomenolog dazy do tego,
by to, co zobaczone, najpierw wiernie opisa¢ w jego istoinej struk-
turze.

Psycholog i psychiatra bedacy zwolennikiem fenomenologicznego
podejscia badawczego 1 terapeutycznego winien zatem:

1. Pozwoli¢ pacjentowi by¢ 1 mowié.

2. Byé¢ otwartym na jego zywe, konkretne dosdwiadczenie czyniac je,
a mie teorie, punktem wyjscia przy rozumieniu go.

3. Zrozumienia szuka¢ nie w teoriach, lecz w doswiadczeniu.

4. Posiadaé zdolnoé§¢ odezytywania i opisywania do$wiadeczenia.

5. Posiadaé umiejetnos¢ wezuwania sie w sybuacje pacjenta poprzez
postawienie sie w jego sytuacji i probe zrozumienia $wiata, w kt6-
rym on zyje.

6. Posiadaé sztuke rozmawiania z pacjentem.

Takie szerokie pojmowanie przez van den Berga psychologii i psy-
chiatrii fenomenologiczne] sprawia, ze do tych, ktérzy przyczynili
sie do powstania i rozwoju, kitérzy wniesli do niej znaczny wklad,
zalicza m. in. L. Binswangera, W. Diltheya, K. Jaspersa, E. Husserla,
M. Heideggera, E. Straussa, E. Minkowskiego, M. Bossa, J.-P. Sar-
tre’a, G. Bachelarda, O. F. Bollnowa, F. J. J. Buytendijka, S. Stras-
sera i in. Filozof bedzie zapewne przeciwko tak luZnemu rozumie-
niu fenomenologii protestowal. Van den Berg nie zajmuje sie jed-
nak fenomenologiay filozoficzna, lecz jej zastosowaniem do psycho-
logii i psychopatologii. Ta wyrastajaca z fenomenologii sztuka rozu-
mienia chorego nie jest nam obca. Wiele nauczyliémy sie juz od
A. Kepinskiego, ktory, jak sgdze, w warstwie opisujacej $wiat cho-
rego jest zmakomitym fenomenologiem. O ile jednak dla Kepinskie-
go opis fenomenologiczny stanowi poczatek rozumienia, nasiepuje
bowiem po nim interpretacja przyjmujaca postaé¢ wyjasnienia bio-
logicznego, u van den Berga opis jest istota rozumienia.

. TRADYCYJNE WYJASNIENIE ZABURZEN PSYCHICZNYCH

Omawiana ksigzeczka nie tylko wprowadza w sztuke rozumienia
pacjenta, nie tylko pokazuje, jak sie to robi, ale takze proponuje
pewien sposoéb rozumienia czlowieka. Jest to wiec
ksiazka poglebiajaca naszg samo$wiadomosé. A poniewaz zawsze ro-
zumienie siebie i drugiego jest poglebieniem wlasnego czlowieczen-
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stwa, mozna ja traktowac jako pomoc na drodze stawania sie osoba.
Analiz van den Berga nie moze réwniez nie zauwazy¢ filozof, ktory
dokonuje namyslu nad doswiadcezeniem drugiego czlowieka. W poniz-
szych notatkach chcialbym z jednej strony pokazaé¢ jak van den
Berg stosuje w swojej praktyce badawezej metode fenomenologicz-
ng, z drugiej — zwrocic uwage na wynikajace z takiego podejscia
rozumienie drugiego czlowieka, w tym zyjacego ,,innym istnieniem”,
a takze siebie. :

1. PACJENT WCHODZI DO GABINETU PSYCHOTERAPEUTY

Oto przychodzi do psychoterapeuty 25-letni mezczyzna, niepewny,
pelen napiecia, spogladajgcy nieufnie, dreczony wewnetrznym nie-
pokojem, przezywajacy jakis powazny konflikt.

Van den Berg dolegliwosci pacjenta porzadkuje w 4 grupy: 1 —
dotyczace zmian, jakie zaszly w rzeczywistym $wiecie 2 — dotycza-
ce zmian cielesnych w nim samym, 3 — dotyczace zmiany w sto-
sunku do innych ludzi, 4 — dotyczace zmian, jakie dokonaly sie
w jego widzeniu przeszlosci oraz pogladzie na przyszlosé.

Swiat prezentuje mu sie jako grozny i bezbarwny. Leka sie prze-
strzeni. Poczucie bezpieczenstwa daje mu jedynie wlasny pokdj. Dla-
tego rzadko opuszcza dom. Choé¢ badania nie wskazujg na zadne
fizjologiczne dolegliwosci, pacjent uskarza sie na bicie serca, osla-
bienie nog i zaklocone poczucie réwnowagi. Wszyscy ludzie go iry-
tuja i zdaja sie by¢ jego wrogami. Nie wierzy w przyjazn. Milosé to
dla niego nonsens. Stosunki z prostytutkami to — jego zdaniem —
jedyny rodzaj stosunkéw, jakie moze laczyé mezezyzne z kobiets.
Z niecheciag mowi o przeszloSci. Sadzi, ze byl zle wychowany. Przy-
szlodé jawi mu sie jako zagrozenie. Zarzuty, jakie stawiaja choremu
krewni i znajomi wytykajac niezgodnos¢ jego obrazu rzeczywistosci
ze stanem faktycznym, a wlasciwie z ich obrazem oraz nieprawdzi-
wos¢ tego pierwszego, sklania go do tego, by udaé¢ sie do psycho-
terapeuty.

2. PSYCHOTERAPEUTA WYJASNIA ZABURZENIA

Psychoterapeuta (nazwijmy go tradycyjnym) stosujac bardzo
mocno zakorzeniony w psychologii i psychiatrii tradycyjny sposcb
interpretacji zaburzen, wyjasnia je dzialaniem mechanizméw takich
jak projekcja, konwersja, przeniesienie oraz mityzacja. Sferg ste-
rujacg ich dzialaniem jest nieswiadomosé.

Skoro zmienilo sie u pacjenta widzenie swiata, a Swiat pozostal
taki sam, odpowiedzialny za te zmiane jest mechanizm projek-
cji polegajacy na tym, Ze zmiana, jaka zaszla w pacjencie, w jego
osobowosci, zostaje przeniesiona na otaczajaca go rzeczywistosé. Po-
niewaz psychoterapeuta wie, Ze pacjent odczuwajac dolegliwosci
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cielesne wcale nie udaje, a z druglej strony wie, ze organizm pa-
cjenta jest zupelnie zdrowy, jego sytuacje tlumaczy w ten sposob,
ze chorobe psychiczng przenosi pacjent na organy cielesne. Mecha-
;, nizm ten zwie sie konwersja. Zaburzenie stosunkéw z innymi
ludZmi wyjasnia psychoterapeuta mechanizmem przeniesie-
nia, ktéry polega na przenoszeniu uczué z jednej osoby na drugsg
i zwiazanej z tym trudnosci nawiazania kontaktu, przy czym
z pierwsza osobag pacjent ma rzeczywiste konflikty, za§ druga oso-
ba nie ma z nimi nic wspélnego. Odpowiedzialny za falszowanie
przeszlosci jest mechanizm mityzacji polegajacy ma interpre-
towaniu przeszlosci przy pomocy stworzonego przez siebie mitu.

3. U ZRODEL TRUDNOSC! TRADYCYJNEGO WYJASNIANIA ZABURZEN

Van den Berg dostrzega trudnosci zwiazane ze stosowanym przez
psychoterapeute tradycyjnym wyjasnianiem zaburzen poprzez wy-
zej wymienione mechanizmy. Wskazmy na miekiére sposréd mich:

Projekeja zaklada dualizm podmiotu i otaczajacych go ma-
terialnych przedmiotéw. Niezrozumiale jest, w jaki sposéb zaburze-
nie psychiczne czyli cod, co tkwi w podmiocie, a wiec co§ niemate-
rialnego, moze go opuscié i przeniesé¢ sie na przedmioty materialne
przylaczajac sie do nich w ten sposéb, ze pacjent przyjmuje je jako
nalezace do rzeczywistego §wiata.

Z koleli konwersja opiera sie na dualistycznej koncepcji czio-
wieka jako istoty zlozonej z dwdéch mieredukowalnych do siebie ele-
mentéw: widzialnego i dajacego sie podzieli¢é na czeSci ciala oraz
niewidocznej i niepodzielnej, nie zajmujacej miejsca, ale znajduja-
cej se wewnatrz trojwymiarowego ciala duszy. Elementy te wza-
jemnie na siebie oddzialywuja. Pozostaje zagadka, w jaki spos6b
niefizyczny przedmiot, zwany dusza, wywiera wplyw na materialne
cialo, przenoszac na nie swe zaburzenia.

‘ Nie jest tez wolny od niejasnoSci mechanizm przeniesienia.
Wyjasniajgc przeniesienie uczucia z jednej osoby na inng zakladamy,
i ze uczucie moze byé oddzielone od swego przedmiotu. Pojecie uczu-
| cia bezprzedmiotowego jest jednak sprzeczne.
Wreszcie mityzacja (zaburzenie pamieci), stanowigca me-
\ chanizm znieksztalcenia przeszlosci, nie jest pozbawiona klopotow,
bo oto jesli stoimy ma gruncie potocznego pojecia pamieci, wedlug
ktorego ,,...pamieta¢ to znaczy uSwiadamiaé¢ sobie engramy za-
pisane w mozgu” (s. 32), nie pojmujemy, w jaki sposéb engramy
(§lady pamieciowe), a wiec prawda stajg sie dla pacjenta klamstwem,
a mit — prawda.

Tradycyjne wyjasnienie zaburzen psychicznych opiera sie zatem
na pewnej koncepcji czlowieka gloszacej, ze czlowiek jest
istotg ahistoryczna, monadyczng, przezywajaca swe fistnienie w ob-
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cym ciele, ktére z kolei otoczone jest obcymi przedmiotami. Ponie-
waz owa koncepcja jest teoria niezgodmg z doswiadczeniem, utrud-
niajgca zrozumienie czlowieka, réwniez chorego, trzeba ja po pro-
stu odrzuci¢, podejmujac najpierw fenomenologiczny opis czlowie-
ka ,normalnego” — zanurzonego w §wiat, obdarzonego cialem, zy-
jacego z inmymi ludZmi, Zyjacego przeszloScig i przyszloScig —
i ufajac, ze ten rozumiejacy opis zestawiony ze Swiatem czlowieka
chorego pozwoli zrozumieé sens i istote jego choroby. _

W ten sposéb spér o podejscie do chorego przeradza sie w spor
0 spos6b istnienia czlowieka i metode odsla-
niania jego prawdy. Zanim do tego przejde, zwréce jeszcze
uwage na inne zarzuty van den Berga pod adresem tradycyjnego
wyjasniania zaburzen psychicznych. Jego obroncy powolujac sie na
istnienie sfery nie§wiadomosci sterujgcej omoéwionymi wyzej metha-
nizmami, przytaczaja argument spoza dziedziny psychologii, gdy
mowia, Ze nie moze ona by¢ doswiadczana. Autor Innego istnienia
uwaza przyjecie hipotezy nieéwiadomosci za wynik ucieczki od teo-
retycznych trudnosci, jaki sprawia pacjent chory psychicznie. Do
odrzucenia wyjasnienia tradycyjnego sklania van den Berga row-
niez to, iz lezgca u jego podloza teoria neguje prawdziwosé rzeczy-
wistego $wiata pacjenta, a wiec, ze projekcja zaprzecza jego spo-
strzezeniom, konwersja — istnieniu jego fizycznych doznan, prze-
niesienie — temu, co pacjent moze znalez¢ u innych, mityzacja —
temu, co pajcent pamieta. :

Odrzucajac tradycyjne wyjasnienie zaburzen psychicznych van
den Berg proponuje fenomenologiczny opis naszego bycia w $wiecie.

V. ZROZUMIEC SWOJE BYCIE W SWIECIE

1. MOJ SWIAT KLUCZEM DO ZROZUMIENIA SIEBIE SAMEGO

Starajac sie poprzez analizy fenomenologiczne zrozumieé istnie-
jacy miedzy czlowiekiem a jego otoczeniem (Swiatem) stosunek
van den Berg staje po sfronie tych myslicieli, ktorzy przeciwsta-
wiajg sie zakorzenionemu od czaséw Kartezjusza pogladowi glo-
szacemu radykalng przepas¢ miedzy podmiotem a rozciaglymi rze-
czami otaczajacego Swiata. Zaréwno czysty przedmiot, jak 1 pod-
miot odciety od Swiata nie istniejg. Stanowig one jedynie abstrakty
stworzone przez nauke. Swiat obiektywny, odciety od podmiotu oka-
zuje sie by¢é wynikiem naukowej percepcji wydestylowanej z emo-
cji a skierowanej na pomiar oraz stwierdzenie cech i jako taki jest
wtéry wobec $wiata doswiadczanego. Pierwszy kontakt ze swia-
tem jest przeze mnie do$wiadczany jako ciagle, wzajemne oddzia-
lywanie miedzy mna, podmiotem, a otaczajgcymi mmnie rzeczami,
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przedmiotami. Swiat rzeczy nie jawi mi sie jako zZbiorowisko przed-
miotéow, ktére mozna opisaé naukowo, lecz jako posiadajacy
dla mnie wartosé i znaczenie. ,Jefli nie widzimy ftego
znaczenia — powie van den Berg — to nic nie widzimy” (s. 41).
Mozna by wiec powiedzie¢: moj $swiat jest moim slowem. A jesli
tak, to droga prowadzaca do zrozumienia drugiego czlowieka jest
wsluchiwanie sie w mowe jego Swiata. Powiedz mi, jaki jest twa]
$wiat, a powiem ci kim jestes$!

Swiat kazdego z nas nosi na sobie pietno naszej niepowta-
rzalnej wrazliwosci. Jedli ta wrazliwodé, czyli sytuacja
podmiotowa, rézni sie od ,normalnej”, a w konsekwencji roni sie
odslaniajagcy sie w niej Swiat od $wiata ludzi ,normalnych”, méwi-
my o czlowieku obdarzonym taksg wrazliwoscig, iz jest chory psy-
chicznie. Granica miedzy ludZmi ,normalnymi” a chorymi psy-
chicznie z jednej strony oraz wielkimi indywidualnosciami i geniu-
szami z drugiej, ma charakter bardzo plynny. ,Byé chorym —spo-
wiada van den Berg — bez wzgledu na to, czy jest to choroba ba-
nalna, czy tez Smiertelna, to znaczy przede wszystkim mieé od-
mienne doznania, by¢ kims$ innym, zy¢ w innym, moze nieznacznie,
moze calkowicie odmiennym S$wiecie” (s. 49). Pytanie o to, co spra-
wilo, ze §wiat pacjenta stal sie inny, inaczej méwiac: jakie sg korze-
nie tej zmiany, na razie pozostawimy bez odpowiedzi, przechodzac
do omowienia relacji podmiot — cialo.

2. JESTEM CIALEM

Wyjasniajac zaburzenia cielesne u chorego psychicznie mecha-
nizmem konwersji psychoterapeuta tradycyjny posiada pewien
obraz czlowieka jako istoty zlozonej z dwu nieredukowalnych do
siebie elemntéw: duszy i ciala, przy czym dusze uwaza za istote
czlowieka, cialo zas za co$§ w stosunku do niej nieistoinego i zewne-
irznego, stanowigcego jej powloke.

Autor omawianej ksigzki pokazuje na licznych przykladach, ze
pierwotnie jestedmy naszym cialem. Cialo jawi sie nam jako nasze
dopiero wowczas, gdy zdobywamy wobec niego pewien dystans,
inaczej mowigc — gdy zostaje w pewnym sensie porzucone. ,Jakies
zaburzenie, jakas choroba musi dotknaé cialo, ktorym sie jest, by
wyodrebnilo sig cialo, ktére sie ma; albo tez trzeba zastanawia¢
sie nad cialem, ktorym sie jest, by wylonilo sie cialo, ktore sie
ma"” (s. 55). Dzieki temu Ze z ciala, jakim jesteSmy, uczyniono
przedmiot, jaki mamy, przed medycyng otworzyly sie ogromne moz-
liwoéei badaweze, ,,gdyz przedmiot, jaki sie posiada, moze zo-
sta¢ poddany sekcji i w ten sposdéb mozna prébowacé go zro-
zumie¢. Natomiast to, co jest, nie moze by¢ poddane sekeji”
(s. 55).
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Cialo — organizm, ktérym zajmuje sie anatomia i fizjologia nie
jest tym cialem, ktérym jestes ty i ja. Czym innym sg organy dla
medycyny, a czym innym dla chorego. Serce, o ktéorym mowi lekarz
nie jest tym sercem, na ktére uskarza sie masz 25-letni pacjent.
Z punktu widzenia lekarza serce to worek miesniowy wyposazony
w zastawki i przegrody. W tym sercu nie rozpoznaje sie u naszego
pacjenta zadnego schorzenia. Natomiast pacjent méwi o swoim
sercu jako centrum swego $wiata, o sercu, ktére powinno byé na
wlasciwym miejscu, a mie jest. ,Pacjent rzeczywiscie ma chore ser-
ce, nie myli sie ani tez nie ludzi, stan jego serca jest powazny, po-
niewaz serce, ktére ma na mysli, stanowi centrum jego Swiata. Nie
mozna watpi¢, ze to centrum jest zaklécone zgodnie ze sltowami
pacjenta. Jego serce zobojetnialo, chociaz niezupelnie, ono buntuje
sie, bije niespokojnie w piersi” (s. 60).

Rowniez traktowanie ciala i otaczajacego $wiata jako odizolowa-
nych od siebie rzeczywistosci jest — wedlug van den Berga — fal-
szywe, Miedzy cialem a $wiatem zachodzi bardzo S$cisly zwigzek.
Cialo ksztaltuje sie zgodnie z wymogami Swiata, w ktérym ma
spelni¢ pewne zadanie przyjmujac posta¢ osoby pracujgcej. walcza-
cej, kochajacej itp. Ale i przedmioty przybierajg odpowiedni do
postaci ciala ksztalt. Mozna by wiec powiedzie¢, ze cialo i Swiat sa
polaczone jak w dialogu. Teze te ilustruje van den Berg licznymi
przykladami z psychiatrii wskazujac m. in. na zachodzacy u pacjen-
ta cierpigcego na melancholie zwiazek miedzy jego Swiatem bez-
barwnym, pozbawionym zycia i jakby obumarlym a cialem poru-
szajacym sie powoli i z trudem.

3. BLISKOSC DRUGIEGO A OBLICZE SWIATA

Zatrzymajmy sie na chwile przy problemie obcowania czlowieka
z drugim czlowiekiem. Problem ten byl i jest opracowywany przez
mysélicieli pozostajacych w kregu szeroko rozumianej fenomenologii
(m. in. E. Husserla, M. Schelera, E. Stein, J.-P. Sartre’a, W. Luijpe-
na, F. J. J. Buytendijka, u nas J. Tischnera i A. Wegrzeckiego).

Jak pamietamy sytuacje spotkania tradycyjny terapeuta ujmuje
poprzez nastepujacy model: osoby obcuja ze sobg jako wzajemnie
odizolowane jednostki w odizolowanym od nich $wiecie. Van den
Berg uwaza, iz 6w model falszuje pierwotna sytuacje obcowania.
Odrzucajac go, podejmuje probe zrozumienia tej syluacji poprzez
rozumiejgcy opis fenomenologiczny.

Badajac relacje zachodzaca miedzy czlowiekiem, z ktérym obcu-
jemy a otaczajacymi mas przedmiotami zauwazamy, ze jego bli-
skoéé lub oddalenie od nas staje sie widzialne w przedmiotach nas
otaczajacych. Blisko$¢ drugiej osoby sprawia, ze Swiat jawi mi sie
jako bliski i swojski. Przychylno§é drugiego czlowieka rodzi we
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mnie odczucie przychylnosci §wiata, §wiata, ktéry mi sprzyja. Na-
tomiast brak bliskosci drugiego czlowieka objawia sie w pustych,
zimnych domach, obcych zakladach pracy, obcych miastach. Bli-
skoéé i przychylnosé drugiege doSwiadczam nie tylko w bliskosci
przedmiotéw mnie otaczajacych, ale réwmiez w bliskosci wilasnego

~ ciala. Prawde te ilustruje van den Berg opisem pieszczoty.
Cialo pierwotnie doSwiadczane jako przypadkowe w swych ksztal-

tach, nieokredlone, budzace niepewnoé¢ i miepokdj pod wplywem
milosci i pieszczoty partnera ulega akceptacji. Owa akceptacja zo-
staje mi niejako przyniesiona w darze przez ukochanego. W ten
sposéb wchodze w posiadanie wlasnego ciala i otrzymuje zachete,
by by¢ tym cialem. Pieszczota — slowo miloSci kochajgcej mnie
istoty méwi mi: dobrze, ze jeste$ takim cialem! Wlasnie taki powi-
niene§ byé! Nie bez powodu méwi sie, ze kobieta pigknieje pod
wplywem miloSci, ze mezezyzna wyczarowuje pigkno kobiecego cia-
Ia nadajac mu swoista harmonie i doskonalo§é, a nieokreslone, kan-
ciaste meskie cialo staje sie sobg dopiero w byciu z kochang i ko-
chajacg kobieta, co opisal réwniez A, Kepifiski w jednej-ze swych
ksigzek. Podsumowujgec powiemy: blisko§¢ drugiego czlowieka obja-
wia mi sie w bliskoSci otaczajgcego mnie Swiata oraz w bliskosci,
w jaka ja sam wchodze wzgledem siebie, czujgc sie u siebie w do-
mu, pogodzony z wilasnym cialem, :

Zagrazajacy, daleki, obcy Swiat naszego pacjenta, jego klopoty
z wlasnym cialem ujawniajg, ze jego stosunki z ludZzmi sg zachwia-
ne. W pogladzie, ze Zrédlo zaburzen psychicznych tkwi w zaburze-
niu stosunkéw interpersonalnych van den Berg nie jest odosobnio-
ny. Na podobnym stanowisku stoja m. in. ,kulturaliSci” amerykan-
scy tacy jak E. Fromm, K, Horney i H. S. Sulivan,

Zanim zajmiemy sie istota zaburzen psychicznych, musimy jesz-
cze poswieci¢é troche uwagi stosunkowi czlowieka do czasu.

4. TWORZY NAS PRZYSZEOSC

Nasz pacjent — jak pamietamy — ma zaklécone przezywanie
czasu. Przyszlo§¢ ma twarz zagrozenia i braku nadziei, przeszloéé
jawi mu sie jako .zly czas”. Tradycyjny terapeuta wyjasnia prze-
zywany- przez pacjenta sposéb widzenia przeszloSci mechanizmem
mityzacji. Tylko odrzucajac hipoteze mityzacji jako falszujacg rze-
czywistosé — twierdzi van den Berg — i wnikajac w istote ,zdro-
wego” doS§wiadezenia czasu mozemy zrozumieé stosunek pacjenta do
CZasu.

Czas, ktéry nalezy do majbardziej elementarnych fenomendéw na-
szego Zycia, jest czym$ majprostszym i mam najblizszym. Gdy pro-
bujemy poddaé go refleksji, staje sie czym§ nieprzeniknionym i ta-
jemniczym. Fenomenologia — zdaniem van den Berga — powolana
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jest wlasnie do tego, by rozswietla¢ te elementarne, przedreflek-
syjne fenomeny, w tym i fenomen czasu. |

Analizujac przeszlodé van den Berg dochodzi do pogladu
pozostajacego w sprzecznosci z najezescie] wyznawanym, a gloszg-
cym, zdaniem — nie utozsamia sie z faktami czy wydarzeniami
obecnie nie majacymi dla nas zadnego znaczenia. Fakty, ktére mie
posiadajg dla nas znaczenia, pozostaja tylko czystymi faktami, nie
staja sie jednak zywa przeszloscia. Przeszio§¢ rzeczywista to te fak-
ty i wydarzenia, ktére maja dla nas znaczenie tu i teraz. O tym,
czy fakt stanie sie elementem mojej przeszloéci czy nie, zadecyduje
to, co dla mnie wazne, posiadajace znaczenie tu i teraz czyli motyw.
Motywy wiec nadaja ksztalt naszej przeszlosci.

To, co dla nas wazne i istotne, co wiec okredla nasze motywy,
spoczywa W przyszlosci. Gleboki sens ma zatem powiedzenie,
ze przyszlodéé okre§la naszg przeszlo§é Van den
Berg wykazujac decydujaca role przyszlosci w ksztaltowaniu sie na-
szego bytu staje po stronie coraz liczniejszych 1 coraz bardziej wply-
wowych kierunkéw myslowych ostatnich dziesigtkéw lat takich jak
filozefie madziei E. Blocha, G. Marcela, P. Ricoeurh,
J. Tischnera, teologie przyszlosSci i nadziei K. Rah-
nera, J. Moltmanna, W, Panenberga, logoterapia V. E, Fran-
kla, psychologia humamnistyczna,

O' ile jeszeze do miedawna psychologia i psychiatria, zwlaszcza
psychoanalityczna i behawioralna opierajgc sie na zalozeniu, ze dro-
ga prowadzaca do zrozumienia fenomenu jest wyjasnienie jego ge-
nezy, dopatrywala sie klopotéw czlowieka z soba, z innymi ludZzmi
i ze §wiatem w jego przeszlych urazach i kompleksach, van den
Berg, podobnie jak wyzej wymienieni myS$liciele i terapeuci, widzi
problem czlowieka przede wszystkim w jego przyszlosei. Urazy,
przykre wspomnienia i kompleksy sg waine dlatego, ze moga sie
wylonié jutro lub pojutrze stajac sie bolesng terazmiejszoscia. Wspo-
mnienia z przeszlosci staja sie groZne albo pelne nadziei_przez to,
ze wchodza w naszg przysziosé, ku ktérej machylony jest masz byt
i ktoéra nasz byt zyje. : )

Problemem naszego pacjenta uciekajgcego od swej przeszlosci,
dopatrujacego sie w zlym wychowaniu Zrédel swych trudnosci, za-
mknietego na przyszlosé jest — wedlug van den Berga — zakloce-
nie stosunkéw z ojcem. Przy zaklbconej relacji z ojcem ,irzepnie-
cie po palcach” syna mabieralo dla niego zmaczenia chlosty lub mo-
ralnego lania. Znaczenie, wage tego ,trzepniecia” okreSla jednak
nie ojciec, lecz syn. ,, Terapia pacjenta mie polega na wyzwoleniu go
z urazu psychicznego doznanego w dziecifistwie, lecz na uwolnieniu
go od znaczenia tego urazu poprzez wyzwolenie z zakléconego kon--
taktu — w tym wypadku — z ojcem” (s. 107).
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V. PSYCHOPATOLOGIA NAUKA O SAMOTNOSCI
JAKO PODSTAWOWEJ SYTUACJI CHOREGO

Tak wiec Zrodlo zaburzen dotyczacych Swiata, wlasnego ciala,
wlasnej przeszlosci i przyszlodci lezy — zdaniem van den Berga —
w zakléconych stosunkach pacjenta z ludzmi, w frudnosci zaspo-
kojenia naszej — moéwiac jezykiem Fromma — podstawowej, spe-
cyficznie ludzkiej, potrzeby — pokonania odrebnosci 1 samotno-
$ci. Podstawowym problemem czlowieka chorego psychicznie jest
osamotnienie. brak bliskosci drugiego czlowieka. ,,Pacjent psychia-
tryczny jest samotiny, ma nieliczne kontakty z ludZzmi albo nie ma
ich w ogéle. Zyje w izolacji. Czuje sie osamotniony. (..) Pacjent
psychiatryczny stoi z dala od reszty §wiata. Oto dlaczege ma swoj
wlasny Swiat, w jego Swiecie domy moga pochylaé sie do przodu,
kwiaty moga mie¢ wyglad splowialy i bezbarwny. Dlatego tez ma
specjalny rodzaj ciala, boli go serce, nogi sa stabe i bezsilne. Jego
przeszlo§é jest takze inna. Jego wychowanie zakonczylo sie niepo-
wodzeniem, co z kolei powoduje utrudniony kontakt z ludzmi —
ta trudnosé stanowi niejako podsumowanie wszystkich innych dole-
gliwodci. Jest sam. Jest czlowiekiem osamotnionym. Osamotnienie
tkwi u Zrédla jego choroby, bez wzgledu na to, jaka to choroba”
(s. 113). Psychopatologie mozna wiec — twierdzi van den
Berg — nazwa¢ naukag o0 samotnosci i wyizolowaniu

Jak to sie dzieje, ze niektérym spoérdéd mas udaje sie rozwigzad
problem samotnoéci, a innym — nie, to nowy problem. Van den
Berg bylby sklonny przyznaé, ze odpowiedzialna za to jest struk-
tura osobowosciowa, w jaka jesteSmy wyposazeni. Skoro jestesmy
niejako wtraceni przez nig w samofnosé. ktéra staje sie dla nas
pulapka, problemem nierozwiazalnym, nie ponosimy za to odpo-
wiedzialnoéci. JesteSmy bez winy. ,,Slowa wina i odpowiedzialnosé
sa zawodne, jesli chodzi o neuroze i psychoterapie. One w ogdle nie
maja prawa bytu w psychiatrii, lepiej tych sléw nie uzywac¢” (s. 109).
Zgadzam sie, ze w sytuacji, gdy samotnos$¢ mie zostaje przezwycie-
zona i staje sie losem czlowieka, mowienie mu o winie i odpowie-
dzialnosSci za znalezienie sie w jej pulapce jest zapewne nie na miej-
scu. Nie znaczy to jednak, Ze za znalezienie si¢ w niej czlowiek ni-
gdy nie jest odpowiedzialny. Zdaje sie, ze w samotnosé, ktora staje
sie dla nas pulapka, jesteSmy czesSciowo (czasami) wirgceni (w tym
zgadzam sie z van den Bergiem), ale tez czesciowo (czasami) ja wy-
bieramy i za to ponosimy odpowiedzialnoé¢ (w tym punkcie réinie
sie od van den Berga).

Ostatnia kwestia nie jest jedyng dyskusyjng sprawa w omawianej
ksigzeczce. Jesli tak malo dyskutowalem z autorem Innego istnienia,
nie wynikalo to z akceptacji przeze mnie wszystkich mysli w nie]
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zawartych, ale z podejscia, ktére pragnie zauwazyé to, co waine,
istotne, godne namystu, co da¢ nam powinno do my$lenia, a co z réz-
nych powodéw jest zapomniane i nieobecne. Przy takim podejsciu
braki, z jakimi zetknie sie czytelnik polskiego wydania Innego ist-
nienia, a dotyczace m.in. nienajlepszego przekladu, muszg okazaé
sie drugorzedne wobec walor6w, jakie staralem sie wydoby¢ w ni-
niejszym omowieniu.

Jan Galarowicz

MICHAL STRZEMSKI

WSZYSCY SA WIERZACY

Ktos wierzy w istnienie Boga, a kto§ inny wierzy w nieistnienie
Boga. Ale z wiara przekraczajagcg wiedze mamy do czymienia takze
poza teizmem, ateizmem i antyteizmem. Przy tym réwniez wszelka
S§wiecka wiedza przeplata sie zawsze z jaka$ swiecka wiara.

Wszyscy obracaja sie w kregu hermeneutycznym: ,.trzeba rozu-
mieé, zéby wierzyé, ale trzeba wierzyé, zeby rozumieé”.

Jesli kto§ twierdzi, ze wszystkie swoje poglady opiera wylacznie
na tym co wie, daje jaskrawy wyraz niezrozumienia siebie, §wiata
i wszechnauk w $wiecie. Mdéglby bowiem opieraé¢ wszystkie swoje
poglady na tym co wie, tylko w tym przypadku, gdyby rozporzadzal
wszechwiedza. A we wszechwiedze czlowieka nie wierzg ani fideisci,
ani antyfideisci.

Najskromniejsza pozycja wiary sprowadza sie do odgrywania roli
wypelniacza i spoiwa, bez ktérego elementy wiedzy uleglyby rozsy-
paniu,

Wypehiacz-spoiwo awansuje zazwyczaj z biegiem czasu do rangi
szkieletu pogladéw. Nastepuje to w wymiku spelniania sie pierw-
szego warunku kregu hermeneutycznego: ,,frzeba rozumieé, zeby
wierzy¢”.

Dalsze stadium rozwoju i umacniania sie wiedzy zalezy od spel-
niania sie drugiego warunku tego kregu: ,trzeba wierzy¢, zeby ro-
zumiecé”.

Kolejnosé speliania sie tych warunkéw moze byé odwrécona.
Takie jest prawo kregu.

Krag hermeneutyczny obejmuje spekulacje myslowe wszystkich
ludzi. Nawet tych, ktérzy nie cheg uwierzyé we wlasng wiare. Jednak
Swiadomodéé wiary doskonali wiedze.

Wiszyscy sa wierzacy.

Tylko nie wszyscy o tym wiedza.
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/POMIEDZY ATEIZMEM A PANTEIZMEM

Czesto spotykam sie z pytaniem — dlaczego chrzescijanie, a tak-
ze bardzo liczni wyznawcy innych religii monoteistycznych, odno-
szg sie do panteizmu jeszcze bardziej negatywnie, niz do ateizmu,

Chcialbym mna ‘to pytanie odpowiedzieé.

Do wielkich systemow filozoficznych i teologicznych nie bede sie
jednak odwolywaé. Byloby to bezcelowe. Ludzie, ktérzy zadajg mi
powyzsze pytanie, reprezentujg wprawdzie czeSciowo tzw. elite in-
telektualng, ale systeméw tych albo mie znaja, albo znaja je po-
wierzchownie z literatury zblizonej do popularnej. OdpowiedZ musi
byé wiec takze raczej popularna.

Zajmijmy sie naprzod ateizmem. Ot6z ludzie wierzacy w nieistnie-
nie Boga wyznajg z reguly (ale nie zawsze) materializm i monizm.
Wedlug ich eschatologii czlowiek — jako istota przyrodnicza —
rozprasza sie po Smierci w przyrodzie, pozerany czesto przez Swiat
zwierzecy i roélinny. Jako istota spoleczna moze liczyé na krétkie
nibyzycie pozagrobowe swej osobowosci, zaklete we wlasnych dzie-
tach i w pamieci ludzkiej.

Co sie tyezy pospolitych, zasadniczo maiwnych panteistow, euro-
pejskich lub pélnocnoamerykanskich (wyjawszy zwariowane sekty
rozmaitych ,,czeicieli”...), to moga oni byé zaré6wno monistami, jak
i dualistami. Nie muszag wyznawac¢ materializmu, bo ich nieosobowy
Bog ma prawo mieé¢ dusze i cialo. Ich eschatologia jest jednak prze-
waznie (sa wyjatki) zwierciadlanym odbiciem eschatologii ateistycz-
nej. Cialo ludzkie rozplywa sie w ciele Boga, w przyrodzie. Du-
chowe Zycie poémiertne sprowadza sie tylko do przemijajacych $la-
doéw osobowosci czlowieka i uwarunkowane jest wylgcznie przez
trwalo§é jego dziel i pamieé o nim bliznich. Sama osobowosé zostaje
bowiem pozarta przez.. starajmy sie mie bluznié¢, przez zarloczne
i wszystkozerne béstwo. Tym samym przestaje ona istnieé.*

O ile ateizm odwodzi ludzi od religii, ale nie moze — z samej
swej natury — wypaczaé teologii, o tyle panteizm jest w samej
swej istocie wypaczeniem teizmu i zrodlem zametu w $wiecie po-
je¢ teologicznych.

Zamet ten powoduje czesto schodzenie umysiéw ludzkich na zu-
pelne bezdroza, rozpoScierajace sie pomiedzy ateizmem i pan-
teizmem.

_ * Pomijamy tu nirwane, ktéra nie jest réwnoznaczna z unicestwieniem, ale
‘ktora nle mieéci sle w granicach poje¢ wigkszofel adresatéw mojej odpowledzi
Zresztq nirwanlzm, wprowadzany sztucznie do umystu Europejezyka lub Ameryka-
nina, poteguje (zwykle) tylko zamet w Swiecle jego pojeé. Przy tym naiwnl pan-
teléci nle zdajg soble sprawy z tego, Ze nirwanlzm moze pozostawaé w sprzecz-
nofel z konsekwentnym panteizmem.
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TRESURA | WYCHOWANIE

Tresura i wychowanie. Zaréwno w jednym, jak i w drugim przy-
padku mamy do czynienia z jakim§ nauczaniem. Ale tresura ogra-
nicza sie w tym zakresie do tworzenia u kogo$ skojarzefn i nawy-
kéw, a z pojeciem wychowania laczy sie koniecznosé udzielania ko-
mus pewnego zasobu wiadomosci.

Wychowanie czlowieka nasiepuje po wezesnodzieciecym okresie
jego wylacznej tresury. Polega ona ma uzasadnianiu wdrazanych mu
regul i norm. Wyzsze stadium rozwojowe zabiegu wychowawczego
to przekazywanie wychowankowi samej tylko wiedzy warunkujacej
tres¢ i formy etosu. To wyzsze stadium jest trudno osiggalne, bo
stawia wychowawcy duze wymagania w zakresie umyslowym, etycz-
nym i pedagogiczno-dydaktycznym i wymaga od wychowanka du-
zych zdolnosSci percepcyjnych. Zjawiskiem powszechnym jest oscy-
lacja pomiedzy tresurg i wychowaniem.,

Tresura czlowieka jest dla tresera zabiegiem bardzo mozolnym.
Wyklucza ona czas wolny w pelnym znaczeniu tego slowa. Stosujac
tresure {rzeba czlowieka intensywnie zapracowywaé, a w czasie
wolnym od pracy produkcyjnej trzeba go nieustannie zabawiadé.

W tresurze obowigzuje §cisla normalizacja sposobu Zzycia.

Wychowanie czlowieka jest zabiegiem mmiej meczgacym. Pozosta-
wia ono bowiem wychowankowi sporo czasu doslownie wolnego,
ktorego niezbednosé zwigzana jest z potrzeba nauczania samodziel-
nego myslenia i wyzwalania swobodnej inicjatywy. '

W wychowaniu nietreserskim wykluczona jest scisia normalizacja
sposobu Zycia.

Tresura daje czesto efekty nietrwale. Pobudza. przekore i przy-
czynia sie nierzadko do rozwoju chuliganstwa.

Jesli uda sie je stosowaé dlugo i masowo, prowadzi do Zbiorowych
kontestacji, polaczonych zazwyczaj z terroryzmem, stanowigcym
zresztg czesto w swej istocie kontrterroryzm w stosunku do terro-
ryzmu tresury.

Obok pospolitych chuliganéw, dzialajacych w spos6b nieskoordy-
nowany, rodzi tresura strukturalne grupy epi- i panopozycyjne mio-
dziezy o spoiwie rozmaitej tresci i formy (np. niedawni hippisi i gi-
towcey).

Tresura ludzi miewa na celu m. in. zapewnienie prkO]u i stabili-
zacji. 1 rzeczywiscie zapewnia czesto spokdj, ale tylko pozorny, bo
ulegajacy podminowaniu przez frustracje ofiar tresera, pozbawio-
nych mozliwosci wyboru.

Wychowanie — w przeciwienstwie do tresury — pozostawia za-
wsze wychowankom jakie§ drogi wyboru, co prowadzi nie tylko
do ich otwartego réznicowania sie, ale i do jawnych konfrontacji,
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ktore nie stwarzajac pozoréw spokoju, wykluczaja jednoczesnie sa-
mozaminowywanie sie terenéw burzliwej wymiany niespokojnych
my$li.

Sprawy tresury i wychowania nie ograniczaja sie do kregu zary-
sowanego przez etyke. Pojecia te (nie tylko same terminy) obejmuja
takze czeSciowo przystosowywanie uczniéw do przyswajania sobie
wiedzy (mie chodzi tu o bezposrednie nauczanie poszezegolnych
przedmiotow).

I tutaj zaznaczaja sie diametralne rozbieznosci pomiedzy tresurg
i wychowaniem.

Tresura wpycha nachalnie do mézgu ucznia olbrzymi ladunek go-
towych wiadomosei rozmaitej rangi. Wychowanie odgrywa nato-
miast w procesie erudycji role stymulatora i regulatora rozwoju
umiejetnodei samodzielnego myslenia i samonauczania. Autentyczng
odpowiedzialno§é utwierdzaja w uczniu takze konkretne zabiegi
wychowawcze, nie tresura.

Wychowanie, nie tresura, moze zapewni¢ jednostkom i spoleczen-
stwom odporno$¢ na przeciwienstwa.

W realnej oscylacji pomiedzy tresurg i wychowaniem trzeba na-
uczy¢ sie rozrozniaé elementy treserskie i wychowaweze. Sama
Swiadomos$¢ w tym zakresie stworzy przywilej dla wychowania.

Michat Strzemski
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Aneks do dokumentu synodalnego

ODPOWIEDZIALNOSC CHRZESCIJAN ZA BUDOWE
| ODNOWIENIE SWIATA

1. Majac na wzgledzie dobro osoby ludzkiej Synod nie moze po-
mingé problemu zagrozenia i ochrony srodowiska na terenie Archi-
diecezji Krakowskiej.

Trzeba z naciskiem stwierdzié, ze zagrozenie Srodowiska jest row-
niez problemem moralnym i w takim ujeciu musi znajdowac sie
w polu widzenia Kosciola. Stanowi bowiem zagrozenie czlowieka,
szkodzac przede wszystkim jego zdrowiu i Zyciu juz teraz, w obec-
nym pokoleniu. Zanieczyszczenie Srodowiska wyniszeza zdrowie fi-
zyczne czlowieka, a réwnoczeénie godzi w jego zdrowie psychiczne
poprzez poczucie zagrozenia, rosnacy stress Srodowiskowy, dewa-
stacje krajobrazu i na wiele innych sposobow. Zagrozenie Srodowi-
ska jest takze zagrozeniem dla zycia przyszlych pokolen — za-
rowno poprzez zmiany genetyczne jak i przez ograniczenie zasobow
naturalnych, niezbednych dla zycia naszych dzieci i wnukéw. Wresz-
cie zagrozenie Srodowiska stanowi zagrozenie istotnych elementow
naszej narodowej tozsamosci: zabytkow historii i kultury oraz kraj-
obrazu.

Znajomo$¢ tych zagrozen i ich znaczenia moralnego sa przecietnie
nadal znikome. Synod uwaza wiec za konieczne wlgezenie ich do
pracy wychowawczej Kosciola Krakowskiego.

2. Jak wykazujg zgodnie wyniki licznych opracowan i analiz nau-
kowych, rejon Krakowa i samo miasto Krakow stanowia drugi
w kolejnosci po Goérnoslaskim Okregu Przemyslowym — najbar-
dziej nasycony zanieczyszczeniami rejon Polski. Powody tego stanu
rzeczy sa trojakie: 1. wysoka i stale rosngca koncentracja uciazli-
wych form przemyslu, komunikacji i urbanizacji, 2. niekorzystne
(z punktu widzenia zdolnosei samooczyszezania) warunki geograficz-
no-klimatyezne oraz 3. oddzialywanie sgsiednich rejonéw miejsko-
-przemyslowych, przede wszystkim skupiska gérnoslaskiego. W wy-
niku tego na obszarze Krakowa i w sasiednich rejonach wystepuje
bardzo duze zanieczyszczenie powiefrza zaréwno gazami jak pylami,
silne zanieczyszczenie i skazenie wod powierzchniowych oraz pod-
ziemnych polaczone z zaburzeniem naturalnych stosunkow wod-
nych, degradacja i skaZenie gleb oraz zniszezenia szaty roslinnej,
wysokie natezenie halasu i drgan, a takze inne rodzaje skazen i za-
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grozen, Ich koncentracja — w tym licznych substancji silnie truja-
cych — osigga tu rozmiary niespotykane w innych czeéciach Polski,
a nawet BEuropy. Miarg dramatycznosci sytuacji moze by¢é fakt, ze na
calym obszarze Krakowa, Wieliczki i Skawiny stezenie trujacych
zwigzkéw siarki w powietrzu stale znacznie przekracza najwyzsze
wartosci dopuszezalne wedlug stosunkowo malo rygorystycznych
norm polskich. Obszar za§, na kiérym stezenia te czesto przekra-
czaja najwyzsze dopuszczalne wartosci obejmuje szerokim pasem
okolice Krakowa, siegdjac na p6lnocy po Michalowice, na poludnie
po Mogilany, a na zachodzie Igczac sie ze strefa zanieczyszczen re-
jonu $laskiego.

3. Zagrozenie zycia i zdrowia ludnosci zwigzane jest przede wszy-
stkim z obecnos$cia w atmosferze szkodliwych pylow i gazéw, wy-
dzielanych przez zaklady przemyslowe i energetyczne oraz pojazdy
na gléwnych szlakach komunikacyjnych. Nastepnym Zrédlem zagro-
Zenia s§ zanieczyszczenia wody pitnej, spowodowane splywem do
rzek Sciekéw z zakladéw przemyslowych i hodowlanych, a takze
wyplukiwaniem nawozéw sztucznych i srodkéw ochrony roslin. Nie-
kontrolowane Scieki powodowaly juz kilkakrotnie koniecznoSé wy-
f Iaczenia doplywu wody do sieci wodociagowej w Krakowie na prze-

ciag kilku lub kilkunastu godzin. Zanieczyszczenia atmosfery, wody
i gleby, a takze mieprawidlowosci w stosowaniu nawozéw sztucz-
nych, Srodkéw owadobéjczych, srodké6w konserwacji zywno$ci oraz
srodkéw zwiekszajacych produktywnosé hodowli powoduja rozmo-
rakie skazenia artykuléw spozywezych. Kontrole produktow zyw-
nosSciowych powodujg czesto odrzucenie duzej ilosci zatrute] zyw-
nosei, jednak pewne dawki szkodliwych substancji sa stale spozy-
wane przez ludno$¢, podkopujac stopniowo jej stan zdrowia. Wszy-
stko to prowadzi do zwiekszonego nasilenia na obszarze rejonu kra-
kowskiego zachorowan na choroby nowotworowe, choroby ukladu
oddechowego, alergie, zaburzenia centralnego ukladu nerwowego
i in. Jednym ze wskaznikéw tego stanu rzeczy jest na terenie Kra-
kowa wysoka absencja w pracy i szkolach z powodu choréb gérnych
drég oddechowych i serca. Oprocz skutkéw doraznych zatrucie éro-
dowiska prowadzi do zaburzen genetycznych, ktérych rezultaty ujaw-
nig sie dopiero w nastepnych pokoleniach.

4, Zagrozenie zasobéw kultury narodowej przybiera w Krakowie
alarmujaca posta¢ gléwnie z powodu =zanieczyszezen atmosfery.
Szczegolnie niebezpieczne sa wydzielane przez przemyst zwiazki
siarki, tworzace w polaczeniu z wilgocig atmosferyczng i opadami
roztwory, szybko niszczgce elementy kamienne zabytkowych budo-
wli. Na naszych oczach odbywa sie przerazajacy w swej nieodwra-
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calnoSci proces niszezenia zaréwno calych obiektéw zabytkowych
jak i ich detali architektonicznych. Ulegly juz zniszczeniu w 80%
elementy kamienne kosciola §w. Andrzeja, liczne elementy ko$ciola
Mariackiego, attyki Sukiennic, rzezby Katedry Wawelskiej, kosciola
§w. Barbary i wiele innych. Innym zagrozeniem dla zabytkowych
budowli sa drgania pochodzace od nasilonego ruchu kolowego. Spo-
wodowaly one juz na przyklad spekanie $cian i uszkodzenie funda-
mentéw koscioléw 0O. Franciszkanéw i OO. Dominikanéw oraz
Barbakanu. Istniejg réwniez obawy, ze zmiany poziomu wéd grun-
towych spowodowane przedsiewzieciami hydrotechnicznymi w ko-
rycie Wisly, oddzialywuja niebezpiecznie na fundamenty calego ze-
spolu zabudowy Starego Miasta.

Wszystkie te fakty majg dramatyczna wymowe na tle decyzji
UNESCO z r. 1978 o wpisaniu Krakowa na Liste Dziedzictwa Swia-
towego oraz na tle podjetej przez Wladze og6lnonarodowej akcji
zmierzajacej do odnowienia i ochrony zabytkéw Krakowa. Istniejace
zagrozenie Srodowiska stawia pod znakiem zapytania skutecznosc
tych akcji, efekt wielkich makladéw i wysitkow. Akcja rewalory-
zacjt musi bowiem uwzgledniaé problemy ochrony $rodowiska, jesli
to, co odnowione zostanie dzi§, nie ma ulec zniszczeniu juz jutro.

5. Zagrozenie krajobrazu i zasobow przyrodniczych rejonu Kra-
kowa wystepuje przede wszystkim w postaci zniszezenia szaty ro-
slinnej przez pyly i gazy przemyslowe. Powazne zniszczenia wysta-
pily juz w Ojcowskim Parku Narodowym, postepujacej degradacji
ulega historyczny kompleks lesny Puszezy Niepolomickiej, eksploa-
towanej réwnoczesnie jako Zrédlo surowca drzewnego. Niezaleznie
od zniszczenn spowodowanych zanieczyszczeniem atmosfery, lasy ni-
szczone sg przez eksploatacje majgcg charakter rabunkowy. Zmniej-
sza ona drastycznie zasoby leSne naruszajgc réwnoczesnie prawidio-
wa strukture drzewostanu, co zmniejsza jego naturalna odpornosé
i utrudnia odnawianie sie lasu.

Zielen wewnatrz miasta, tak potrzebna dla fizycznego i psychicz-
nego zdrowia mieszkancéw, narazona jest ma niszczenie nie tylko
w wyniku dzialania dyméw i gazéw przemyslowych ale takze skon-
centrowanych spalin pojazdéw samochodowych, oraz na dewastacje
przy wszelkiego rodzaju pracach budowlano-remontowych, czy
wreszcie w wyniku zwyklej bezmyslnosci. Otoczenie wielu osiedli
staje sie przystowiowa kamienng pustynia, oddzialujaca destrukcyj-
nie na psychike mieszkancéw. Co wigcej, nawet w tak bezcennym
krajobrazowo rejonie, jakim jest Podhale, zdarzaja sie przypadki
planowej likwidacji duzych partii zadrzewien, aby stworzyé miej-
sce dla nieprzemyS$lanych inwestycji.
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6. Istniejace plany w zakresie inwestycji przemyslowych w okre-
gach krakowskim i §laskim, a takze na wschéd od Krakowa, wska-
zujg na to, ze w majblizszej przyszlosci nastapi dalsze powazme
zwiekszenie zagrozenia Srodowiska w rejonie Krakowa. Nie liczac
sie z istniejacym stanem powieksza sie madal koncentracje przemy-
stu ma obszarach, na ktérych juz obecnie zostaly przekroczone wszel-
kie dopuszczalne normy stezen substancji szkodliwych w powietrzu
i w wodzie. Na najbardziej niebezpiecznym dla Krakowa kierunku
zachodnim, skad wieje przewazajaca ilos¢ wiatrow, powstaja lub sg
w fazie uruchamiania liczne zaklady (elektrownia Jaworzno III, ko-
ksownia Huty Katowice, cementownia kolo Niegoszowic, zaklady
chemiczne przerobki wegla kolo Oswiecimia i in.), ktérych laczma
emisja substancii szkodliwych przekroczy obecng emisje zakladéw
aglomeracji krakowskiej. Na drugim z uprzywilejowanych kierun-
kéw wiatru — na wschéd od Krakowa — oprécz rozbudowy kom-
binatu Huty im. Lenina (juz dzi§ wydzielajacej ok. 60% szkodliwych
pylow i gazé6w Krakowa), buduje sie m. in. elektrownie cieplng w Po-
lanicu. Cho¢ w projektach tych wszystkich zakiadéw przewiduje sie
urzadzenia sluzace do zmmniejszenia szkodliwych emisji, to jednak
doswiadczenie dotychczasowych inwestycji uczy, ze urzadzenia ta-
kie w pierwszym rzedzie padaja ofiara pociagnieé¢ oszczednoScio-
wych i najczesciej sa realizowane tylko cze$ciowo lub nawet wecale
sie ich nie buduje. Poza tym nie dysponujemy w naszym kraju urza-
dzeniami i metodami w pelni i skutecznie zapobiegajacymi szkodli-
wym emisjom przemyslowym, zwlaszcza gazéw. Sytuacja zmierza
wiec szybko do dalszego poglebienia kryzysu Srodowiska i do ka-
tastrofy ekologicznej w rejonie krakowskim o trudnych dzis do prze-
widzenia skutkach nie tylko biologicznych, ale i spolecznych, ekono-
micznych i politycznych.

7. W Krakowie i regionie krakowskim istnieje dawna i chlubna
tradycja dzialalnoéci naukowej i spolecznej w stuzbie odnowy éro-
dowiska. Nazwiska wielkich twércéw ruchu ochrony Srodowiska —
profesorow Wladyslawa Szafera i Walerego Goetla uzyskaly rozglos
Swiatowy. Ich dzielo kontynuowane jest przez grupy naukowcow
i dzialaczy spolecznych. Istnieje wiec stosunkowo dobre rozeznanie
sytuacji, a wiele elementéw tej diagnozy dociera do $wiadomosci
calego spoleczenstwa. Rezultatem tego sa liczne dyskusje, listy, in-
terwencje, 1 wystapienia do wladz (z Sejmem PRL wlacznie), a tak-
ze konkretne opracowania, projekty i wnioski. Zawieraja one za-
réwno opisy istniejacych zagrozen, jak i propozycje rozwiazan.

W ustawodawstwie panstwowym istnieja ustawy i zarzadzenia
majace na celu ochrone Srodowiska. Istnieje tez sfera zinstytucjona-
lizowanego dzialania na rzecz ochrony Srodowiska, a wiec instytuty,
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pracownie, placowki naukowe i techniczne. Odbywaja sie setki
spotkan, konferencji i seminariéw naukowych, konczacych sie dekla-
racjami, uchwaltami, zaleceniami i wnioskami.

W jaskrawej sprzecznosci z tg powodzia sléw pozostaje katastro-
falny i stale pogarszajacy sie stan $rodowiska w aglomeracji krakow-
skiej. Ustawy nie sa przestrzegane, wnioski i zalecenia nie sa reali-
zowane, diagnozy i projekty nie sa brane pod uwage w dzialalnosci
praktyeznej i przy podejmowaniu decyzji gospodarczych.

8. Przyczyny istniejacego rozdzialu pomiedzy zmajomoscia sytua-
cjii 1 wynikajacymi stad wmioskami a praktyczng dzialalnoscig sa
wielorakie.

Na pierwszym miejscu zapewne znajduje sie zakorzenione w men-
talno$ei czynnikéw administracyjno-politycznych, a wynikajgce
z przeslanek filozoficzno-doktrynalnych, przekonanie o pierwszen-
stwie produkcji, o koniecznosci podporzadkowania czlowieka czyn-
nikom ekonomicznym. Stad tez wszedzie tam, gdzie glebiej rozumia-
ny interes czlowieka staje w sprzecznosci z interesem produkeji,
czlowiek przegrywa. Sa jednak w obiegu inne jeszeze motywacje,
stosowane w przypadku dyskusji publicznych dla uzasadnienia kon-
kretnych poczynan, zwigzanych ze wzrostem zagrozenia Srodowiska.
Najczesciej stosowany argument odwoluje sie do dobra spolecznego.
Wedlug tej argumentacji, spoteczenstwo domagajac sie podniesienia
poziomu zycia, zwickszenia dostawy artykuléw przemyslowych
i energii, powoduje tym samym wzrost produkeji i musi pogodzic
sie z ich konsekwencjami w postaci degradacji $rodowiska.”

W argumentacji zawarte sa dwa bledy logiczne: pierwszy i zasad-
niczy to przeciwstawianie poziomu Zyciowego czystosci $rodowiska.
W rzeczywisto$ei zdrowie czlowieka i jego mozliwosci kontaktu
z przyroda, a wiec czynniki silnie uwarunkowane czystoscia Srodo-
wiska, stanowig najistotniejsze elementy tzw. jako$ci zycia. Drugi
blad zawarty jest w generalnym przeciwstawieniu produkeji prze-
myslowej — czystodei srodowiska. Jest to daleko idace uproszezenie
zagadnienia. Ucigzliwo§é przemyslu dla Srodowiska nie jest czyms
bezwzglednie zdeterminowanym, moze by¢ ona regulowana za po-
moca wielu czynnikéw, jak np. lokalizacja zakladéw i struktura
przemyslu w rejonie, rodzaj technologii produkeyjnej, stosowane su-
rowce, urzadzenia ochronne, wreszcie uzaleimienie emisji od wa-
runkéw hydrometeorologicznych.

Inne argumenty przeciwko ochronie $rodowiska opieraja sie na
twierdzeniu, ze sam problem zagrozenia $rodowiska jest problemem
pozornym i zostal wymyslony przez maniakéw — ,ochroniarzy”,
lub przez wrogie sily, pragngce zahamowaé nasz rozwéj gospodar-
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czy. Argumentacja taka coraz rzadziej jednak jest traktowana po-
waznie wobec oczywistosci faktow.,

9. Niezaleznie od takich czy innych teoretycznych motywacji dzia-
lan przeciwko ochronie srodowiska, nie brak ludzi zainteresowanych
ukrywaniem lub wypaczaniem obrazu stanu zagrozenia Srodowiska
przed spoleczenstwem. Czesto ukrywa sie i zataja wyniki badan,
a osoby odwaznie méwiace o zagrozeniach i ich konsekwencjach
bywajag odsuwane od mozliwoSci prowadzenia prac badawcezych
i oglaszania ich wymikéw. Przy podejmowaniu decyzji w zakresie
planowania przestrzennego, lokalizacji przemystu i osiedli miesz-
kaniowych, opinie specjalistéw z zakresu ochrony Srodowiska sa
najczesciej pomijane. Pod naciskiem zarzgdzen oszczedno$ciowych
skresla sie fundusze zaplanowane ma realizacje przewidzianych usta-
wa i projektowanych urzadzen ochrony $rodowiska.

10. Biorac to wszystko pod uwage Synod pragnie uswiadomié ca-
temu spoleczenstwu chrzedcijaniskiemu Archidiecezji oraz wszystkim,
ktérych to moze dotyczyé, ze sprawa ochrony Srodowiska jest za-
gadnieniem moralnym nalezacym do istotnych praw osoby ludzkiej.
Z tego wzgledu problem ten powinien znaleZé miejsce i w §wiado-
mos$ci moralnej chrzescijan i w nauczaniu Kosciola. Wszyscy ludzie
wierzacy powinni sprawe stosunku do ochrony érodowiska wiaczyc
do swego rachunku sumienia i us§wiadomié sobie, Ze przez zaniedba-
nia w tej dziedzinie mogg sprowadzié¢ na bliznich ogrom szkéd i cier-
pien. -

11. Aby ten rachunek sumienia mégl byé skuteczny konieczne
jest szerzenie wiedzy o Zrodlach i przyczynach, formach i skutkach
skazenia i dewastacji $rodowiska. Kazdy chrzeScijanin powinien
wiedzieé, jakie jest miejsce jego wlasnych dzialan i zaniedban w po-
wigkszaniu zniszczenia Srodowiska oraz w usuwaniu jego zagroze-
nia. Nalezy wykorzystywaé¢ wszelkie dostepne formy dydaktyczne
i publicystyczne, a takze — we wlasnym zakresie — duszpaster-
skie, aby wiedze taka szerzyé. Nalezy zdecydowanie przeciwstawiaé
sie ukrywaniu i falszowaniu prawdy o zagrozeniu Srodowiska.

12. Ogromnym zadaniem jest uswiadomienie wszystkim, kazdemu
czlowiekowi, jak wiele moze on uczyni¢ dla dobra bliznich przez
rozne, nawet drobne dzialania na rzecz ochrony Srodowiska. Istnie-
je obszerna lista cddziennych czymnoéci, w ktérych sposobie spel-
niania (lub nie spelnieniu) przecietny czlowiek nie widzi ani do-
datniej ani ujemnej wartoSci moralnej. Sprawa ochrony zieleni
w miastach i osiedlach, zmuszanie bliznich do wdychania dymu ty-

662


http:bliZ:ni.ch

ANEKS DO DOKUMENTU SYNODALNEGO

toniowego, rézne sprawy zwigzane z eksploatacja pojazdéw (par-
kowanie na zielenicach, mycie w rzekach, spuszczanie oleju do ka-
naléw, halas, regulacja silnikéw), zachowanie sie na wycieczkach
(zasmiecanie, zagrozenie pozarowe las6w) — oto przyklady spraw,
ktére pomijane s3 w rachunku sumienia przecietnego katolika, a po-
winny sie w nim znalezé, gdyz — w skali masowej — do§¢ powaz-
nie wplywaja ma stopienn niszezenia $rodowiska. Oddzielny zespél
zagadnien dotyczy rolnikéw i zanieczyszczania strumieni i potokéw
przez wyrzucanie tam $mieci i odpadéw, przez nieumiejetne gospo-
darowanie nawozami i Srodkami ochrony ro$lin, przez szkodliwy
zwyczaj palenia traw itd.

Zagadnienia te mozna by poruszaé¢ w ramach katechizacji mlodzie-
zy i dorostych, ponadto celowe byloby przygotowanie zwiezlej in-
formacji pisemnej.

13. Szczegblna rola przypada pracownikom nauki, ktérzy powin-
ni rzetelnie dochodzié prawdy o zagrozeniu Srodowiska i te prawde
szerzyé, nie ulegajae maciskom ze strony tych, ktorzy woleliby ja
ukrywadé, Pracownicy mauki powinni rozbudzaé w swoim Srodowisku
dwiadomosé odpowiedzialnoéci moralnej za skutki osobistej dzialal-
noéci, ktéra to odpowiedzialnosé laeczy sie w tym wypadku z wlasci-
wa kazdemu maukowcowi odpowiedzialnoscia za prawde. Tam za$,
gdzie przedmiotem badan naukowych sg metody ochrony srodowi-
ska przed zatruciem i dewastacja, pracownicy mauki powinni do-
kladaé staran — do czego zreszta sa uprawnieni p mawet zobowia-
zani — aby wyniki ich opracowan byly praktycznie wykorzysty-
wane. Ludzie nauki winni pamietaé, ze sg obarczeni wielka odpo-
wiedzialnoscig, gdyz w skomplikowanych zagadnieniach inZynierii

" i ochrony $rodowiska ich zdanie stanowi drogowskaz dla spoleczen-
stwa, ktore domagajac sie dzialan, musi mieé przekonanie o ich sku-
tecznosci.

Nalezy wystrzegaé sie wysuwania postulatéw niedostatecznie umo-
tywowanych maukewo a przez to mogacych przyniei¢ szkode spra-
wie ochrony Srodowiska.

14. Autorzy planéw przestrzennych, projektanci zakladéw prze-
myslowych i osiedli, urbaniSci oraz realizatorzy tych planéw i pro-
jekté6w winni byé¢ swiadomi, ze to w wiekszosci przez nich dokony-
wane sa fakty tworzgce zla lub dobra sytuacje w dziedzinie zagro-
zenia §rodowiska. Powinni wiec w pierwszym rzedzie staraé sie, by
ich wiedza w tej dziedzinie odpowiadala majnowszym zdobyczom
nauki. Nastepnie winni czynié z tej wiedzy wlasciwy uzytek w swo-
jej pracy. Jesli za§ zada sie od nich pracy miezgodnej z ich sumie-
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niem, powinni wyjasnia¢ szkodliwoéé takich nakazéw oraz — jesli
trzeba — protestowaé przeciw narzucaniu rozwigzan sprzecznych
z interesem spoleczenstwa.

15. Istnieje jeszceze wiele innych kategorii os6b mogacych powodo-
waé daleko idace skutki w dziedzinie zagrozenia Srodowiska przez
uchybienia w wykonywaniu swej pracy zawodowej. Sa to np. pra-
cownicy odpowiedzialni za dzialalno$§¢ urzadzen odpylajacych, za
gospodarke odpadami i Sciekami, za regulacje silnikéw i innych urza-
dzen (mogacych wydziela¢ szkodliwe gazy), za organizacje maso-
wych wycieczek i turystyki itp. Trudno wymieni¢ wszystkie kate-
gorie 0s6b, do ktérych nalezy kierowac apel o dokonanie szczegol-
nego rachunku sumienia z dbalosci o sprawe ochrony Srodowiska.
A jednak trzeba staraé sie do tych ludzi docieraé¢ i tlumaczyé¢ im,
jak wiele zlego moze spowodowaé ich chwilowe nawel niedbalstwo
czy bezmyslnoéé (np. jedna beczka smaru wylanego na pole kolo
rzeki pozbawia cale miasto wody wodociagowe] na przeciag doby).
Nalezy szuka¢ sposobow ustalenia wlasciwych oséb na terenach pa-
rafii i dotarcia do nich z rzeczowa informacja i perswazjg moralna.

16. Synod apeluje do wszystkich, od ktorych zaleza decyzje doty-
czace stanu zagrozenia Srodowiska, aby zechcieli kierowac sie w
pierwszym rzedzie wzgledami pelnego dobra czlowieka. Rozwo]
przemystu i w ogole wszelkie elementy skladajace sie na rozwoj
ekonomiki kraju, nie sg dobrem samym w sobie, ale sa dobrem
tylko o tyle, o ile naprawde sluzg czlowiekowi. Nalezy przypomniec,
ze prawo czlowieka do zycia w Srodowisku czystym, nie zagrazaja-
cym jego zyciu i zdrowiu, jest uwzglednione w paktach Praw Czlo-
wieka i Obywatela oraz w Konstytucji PRL (art. 12 i 71).

17. Nalezy wykorzystaé formy dzialania spolecznego: narady, spot-
kania z poslami i radnymi, przedstawicielami administracji i innych
wladz, a takze zebrania w ramach zakladéw pracy i organizacji spo-
lecznych, by domagaé sie naprawienia juz popelnionych bledow
w zakresie ochrony $Srodowiska i zapobiega¢ bledom dalszym. Na-
lezy stanowczo domagaé sie przestrzegania istniejacego ustawo-
dawstwa w zakresie ochrony srodowiska i usunigcia z tego ustawo-
dawstawa klauzul wyjatkowosci, ktore pozwalaja na bezkarne obcho-
dzenie przepiséw.
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,,Cokolwiek uczymicie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, Mnie to uczynicie”

Bylem glodny, a dales Mi jesc.

Bylem spragniony, a dales Mi pié.

Cokolwiek uczynicie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mnie to uczynicie,

Wejdzoie teraz do domu Ojca Mojego.

Bylem bezdomny, a nie zamknale$ przede Mna drzwi.
Bylem nagi, a przyodziales Mnie.

Bylem znuzony, a ofiarowale§ Mi wytchnienie.

Bylem niespokojny, a ukoiles moja udreke.

Gdy bylem maly, nauczyle§ Mnie czytac.

Gdy 'bylem samotny, otoczyles Mnie miloscig.

Gdy bylem w wiezieniu, przyszedles do mojej celi.
Gdy bylem chory, zaopiekowale§ sie Mna.

W obcym kraju przyjale§ Mnie serdecznie.

Bylem bezrobotny, a znalazle§ Mi prace.

Bylem ranny w walce, a ty udzielile§ Mi pomocy.
Poszukiwalem dobra i ty wyciagnate§ do Mnie reke.

Bylem czarny, z6ity i bialy,

zelzony i wySmiany — ty niosle§ mo6j Krzyz.
Bylem stary, a znalazle§ dla Mnie usmiech.
Bylem strapiony, a podjales moje cierpienie.

Widziales Mnie oplutego i skrwawionego.
Rozpoznale§ Mnie, choé¢ pot zalewal moje rysy.
Stanale$ przy Mnie, gdy bylem przedmiotem drwin,
a gdy bylem szczesliwy, dzieliles ze Mna rad.oéé.

Spraw, Panie, abysmy byli godni

stuzy¢ naszym bliznim, ktoérzy na calym swiecie
zyja i umierajg w glodzie i w nedzy.

Daj mi chleba powszedniego z naszych rak,

a przez naszq milo$é udziel im pokoju i radoéei.

Maotta Teresa
ttum. Annao Sawicka
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JEDENASTA WIECZOREM...

NOCE SWIECKIE"
Droga Z.!

Gdy rozwazalam ,noc czekania”, uparcie nasuwala mi sie mna,

przy kidrej tez moima by daé znak réwnosei z pojeciem ,,zyc1a Noc
samotnosci.

Jest inna od ,nocy przyjazmi” — jest tak bardzo wlasciwa na-
szym czasom. Coraz mas wiecej, ale wskutek warunkow cywiliza-
cyijnych, ktére zaistnialy — coraz staranniej oddzielamy sie cie-
niutkimi Sciankami naszych ,m"” od innych.

Pamietasz, czytalySmy razem Krystyne Sigridy Undset. Wtedy
w jednej izbie koncentrowalo sie zycie.calego dworzyszcza. Kobiety
gotowaly, przedly, szyly, dogladaly dzieci, mezczyzni majsterkowali;
nocy, loza odgrodzone zaledwie oponami stuzyly malzenskim parom.
Kilkaset lat temu, moze nawet kilkadziesigt, mialabym ,na oku"
zycie roznych ludzi z ich codziennymi troskami, latwymi i trudnymi
charakterami, zima — okutana futrem odganialabym laszace sig
psy... dzi§ siedze w jasnym, czysciutkim pokoiku i w tzw. wolnych
chwilach rozpraszam moja samotnosé obrazem telewizyjnym.

Przed paru tygodniami bylam mna podwieczorku imieninowym
u naszej wspoélnej znajomej pani B. Zebralo sie osiem kobiet: trzy
wdowy i pie¢ pan Zyjacych w separacji. Osiem samotnych w wieku
od 30—80 lat. Powiesz, ze tak sie przypadkowo zlozylo? ale staty-
styka jest zwykle wynikiem przypadkowych zestawien.

Noc samotnosci. T to nie zawsze dobrowolne;j.

WyszlisSmy z duzych wspdélnych izb i weale nie dalo to oczekiwa-
nego zadowolenia. Panie latwo zmieniajg sie w drepczace wkolo
siebie Marty, panowie w ponurych i nieuprzejmych anachoretow
(jezeli oczywiScie nie wechodzg w nowe i najczeSciej coraz plytsze
uklady).

Trudne cytowaé wielkg improwizacje: ,,Samotnodé. Céz po lu-
dziach, czym $piewak dla ludzi?..” — Wspaniale, ale zanadto pa-
tetyczne i elitarne (bo gdziez ten maj ,Spiew”?).

Musimy to jeszcze przedyskutowac: jak ja mam zy¢ w samot-
nosci na co dzien, bo ,.od swieta”, wiem, ze ,nikt nie jest samoiny”.
Co jest bardziej dokuczliwe: czy stale przebywanie wsrod ludzi, czy
odwrotnie, oddzielenie sie od nich? Czy stale przebywanie w towa-
rzystwie zapobiega uczuciu samotnosci? Moze tylko czasami.

A wiec brak optymalnego rozwigzania?

Jednak trzeba przebrnaé¢ przez te ,noc” — myéle, ze dla wie-
rzacego droga jest latwiejsza, poniewaz moze dobrowolnie, swiado-
mie podjaé ten cigzar (jak meczenstwo) — a takze pozostaje znako-
mita forma rozmowy: modlitwa.

Moze zechcialabys wréci¢é do tego tematu, jak sie spotkamy?

Twoja M.
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Nous honorons la mémoire du Cardinal Stefan Wyszyniski, Primat
de Pologne (3 Aout 1901 — 28 Mai 1981), en publiant I'une de ses
premiéres lettres pastorales sur ,la libération chrétienne de
I'homme”. Ecrite en 1946, elle constitue tout un programme social
dont Stefan Wilkanowicz, aprés en avoir montré l'actualité, reléve
les taches qui restent a achever ou a réaliser.

C’est dans la méme perspective que nous portons a la connais-
sance de nos lecteurs l'un- des documents du Synode pastoral de
T'Archidiocése de Cracovie, voté il y a trois nans. Ce docu-
ment traite de la responsabilité des chrétiens sur le monde
et comporte entre autres une analyse de la situation sociale, écono-
mique et politique de la Pologne, ce qui rendait sa publication im-
possible avant Aot 1980. Il se penche en priorité sur le milieu social,
tandis que les problémes de l'environnement naturel sont évoqués
dans un texte conjoint, détaillé et montrant la situation dramatique
de Cracovie, la santé de ses habitants menacée par la pollution atmo-
sphérique et 1'érosion de ses monuments.

La responsabilité des chrétiens trouve son expression dans leur
engagement: et ce sont les deux thémes abordés a 1'Université Catho-
ligue de Lublin durant la ,,Semaine d’ecclésiologie” organisé en octo-
bre 1980. G. Dobroczynski SJ et P. Jasinski SJ en font un compte-
rendu détaillé. Il est intéressant alors de le comparer avec l'article de
I'abbé Dunajski sur les idées de Norwid, poéte du 19-¢é siécle, esprit
religieux, I'un des penseurs polonais les plus profonds des temps mo-
dernes — ideés mises en paralléle avec les problémes actuels de no-
tre société. Henryk Siewierski reléve, quant a lui, les réflexions de
cet écrivan sur le réle et I'importance de l'opinion publique dans la
vie de la nation: théme d’actualiteé.

Aleksander Fiut cherche les racines du cheminement de Milosz
dans cette parabole de l'initiation qu'est le récit autobiographique
du poéte, ,,.Dolina Issy”. Il a également choisi a 'intention du lecteur
des extraits des différentes oeuvres de Milosz qui reflétent son dia-
logue intérieur, son combat avec les interrogations fondamentales
de I'hnomme: la foi, le sens de la vie, I'art.

L’ensemble des textes qui su_went provient d'un symposium re-
groupant notamment S. Stomma, J. Skoczynski, Z. Mocarska,
M. Krol, A. Walicki et K. Dybciak et consacré & Marian Zdziechow-
ski, écrivain mort dans les années trente, historien de la littérature,
penseur religieux original, fin connaisseur de la culture russe. Fidéle
a I'Eglise, mais professant des sympathies pour le modernisme, con-
servateur en matiére sociale mais radical moralement parlant, un
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adversaire intransigeant du nationalisme et du communisme, une
figure représentative du pessimisme chrétien, un ,catastrophiste”
annoncant dans la solitude 'imminence d'une crise de notre civili-
sation. Etudiant, Milosz avait fréquenté ses cours et rejeté ses idées,
mais aujourd’hui on peut remarquer entre euxX une certaine parenteé
non dénuée de signification. Evoquant son ancien professeur, Mi-
losz reléve les principaux aspects de sa spiritualité. Enfin, quelques
passages choisis de ses textes cléturent pour ainsi dire ce symposium
consacré a Zdziechowski.

M. Sliwinski apporte sa voix au dialogue entre I'optimisme et les
courants littéraires classique et romantique, et il montre au passage
le combat du pessimisme contre l'optimisme chrétien mené par les
romantiques polonais du 19-e s.

Nous entrons effectivement dans le domaine de la poésie, avec cet
esprit religieux que fut Hopkins, dont le portrtait et 'oeuvre font
I'objet d'une étude de S. Baranczak illustrés par quelques-uns de ses
poémes.

', Avec J. Pasierb, nous retrouvons les poémes et les drames de Ka-
rol Wojtyla. parus récemment en édition compléte. Pasierb en tente
une interprétation philosophique et -artistique.

Les problémes contemporains de la philosophie sont traités par
W. Chudy a l'occasion de la parution du livre de Z. Cackowski sur
la conception marxiste de I'homme dans une forme modernisée
reliée a la cybernétique et au structuralisme. J, Galarowicz se base,
quant a lui, sur I'ouvrage en version polonaise de J. H. van der Berg
pour faire le point sur la problématique de la psychologie phéno-
ménologique. ;

Enfin, le cahier se referme sur le feuilleton philosophique de
Strzemski, les méditations de Mére Thérése de Calcutta et des reé-
flexions anonymes sur la solitude.

B ———

668



ZESPOL @ HANNA MALEWSKA, STEFAN SWIEZAWSKI, STANI-
SLAW STOMMA, JERZY TUROWICZ, STEFAN WILKA-
NOWICZ, JACEK WOZNIAKOWSKI, BOHDAN CY-
WINSKI, HALINA BORTNOWSKA, STANISLAW GRY-
GIEL, MAREK SKWARNICKI

REDAKCJA @® FRANCISZEK BLAJDA, HALINA BORTNOWSKA,
BOHDAN CYWINSKI, STANISLAW GRYGIEL, STE-
FAN WILKANOWICZ (redaktor naczelny), HENRYK
WOZNIAKOWSKI

adres
redakcji @ 31-041 Krakéw, Sienna 5, | p., tel. 271-84

adres
administracji @ 31-007 Krakéw, Wisina 12, | p., tel. 245-48

prenumeraia @ krajowa: kwartalna zt 105.—, pétroczna 210.—, rocz-
na 420.—. Termin sktadania zamdwien i wptat: do 25
listopada na | kwartat, | pétrocze i caty nastepny rok,
w innych terminach do 10 kazdego miesigca poprze-
dzajgcego okres prenumeraty. Prenumerate przyjmu-
jg: administracja miesiecznika ,Znak” ul. Wislna 12
31-007 Krakéw, konto PKO I/O Krakéw 35510-25058-
-136, urzedy pocztowe, doreczyciele oraz Oddziaty
RSW ,,Prasa-Ksigzka-Ruch” konto Krakéw 31-548, Al.
Pokoju 5, konto: PKO i O/M Krakéw 35510-707.

zagraniczna: pétroczna zt 315.—, roczna 630.—.Pre-
numerate przyjmuje: RSW ,Prasa-Ksigzka-Ruch”,
Centr. Kolp. Prasy i Wydawnictw, Warszawa, ul. To-
warowa 28, Konto NBP XV Oddziat w Warszawie
nr 1553-201045-139-11

Poprzednie numery ,Znaku' nabywaé mozna w Ad-
ministracji miesiecznika ,Znak”, Krakéw, ul. Wisl-
na 12 oraz w nastepujgcych ksiegarniach: Kato-
wice: Ksiegarnia $w. Jacka, ul. 3 Maja 18; Krakéw:
Ksiegarnia Krakowska, ul. Sw. Krzyza 13; Poznan:
Ksiegarnia sw. Wojciecha, Pl. Wolnosci 1; Warszawa:
Ksiegarnia $w. Wojciecha, ul. Freta 48; Wroctaw:
Ksigegarnia Archidiecezjalna, ul. Katedralna 6.

Drukarnia Wydawniczo, Krokéw, ul, Wadowicka 8. Naklad
7000 + 350 + 100 egz. Ark. druk. 18,

Maszynopis otrzymano 13 stycznio 1981, druk ukoficzono we
wrzesniu 1981.

Zam. nr 2562/81.

cena zeszylu zf 35.— INDEKS 38371 — F-4 ISSN 0044-448 X




W POPRZEDNICH NUMERACH:

Marian Zdziechowski: Odpowiedz na ankiete ,Przeglgdu Powszechnego"
z lat 1905—1906 na temal zadan katolicyzmu 97—98 ® Wojciech Kar-
pinski: Marian Zdziechowski 225 @® John Henry Newman: Fragmenfy
z ,Rozmyslan” 8 Sumienie a papiez 176 ® Wiladystaw Tatarkiewicz: Fi-
lozofia Newmana 8 @ Stanistaw Brzozowski: John Henry Newmaon 88 @
Ks. Wieslaw Gawlik: O Newmanie 176 @ Ks. Aleksy Klawek: Zniesienie
przysiegi onlymodernistycznej 162 @ Piotr Iwanowski: Ksigzka o Blon-
delu 214 ® Gerard Manley Hopkins: Wiersze, przelozyt Stanislaw Ba-
ranczak 274 @ Sianistaw Baranczaok: Chcialbym sie roz dowiedziec, co
wlasciwie 272—273 @ Stanistow Baranczok (joko Barbara Stawiczak):
Trzy zludzenia i trzy rozczarowania polskiego futuryzmu 304 .

W NAJBLIZSZYCH NUMERACH:

Marlin Buber: Osoba i prawda ® Bohdan Cywinski: Z dziejow ruchu
ludowego ® Biskup Ignacy Tokarczuk: Polska wies i jej postulaly ®
Michal Strzemski: Agraryzm czyli sarmalyzm chiopski ® Anloni Zakrze-
wski: Marksisci o wolnosci religii ® Jézef Zycinski: Kojenie niedosytu ®
Ryszard Przybylski: Symbolika Powstania Listopadowego

NAD KULTURA EUROPEIJSKA:
Wiodzimierz Sotowjow ® Foma Szynkaruk @ Witold J. Kapuscinski @
Giinther Mees ® Antoni Pospieszalski ® Jan Demborog

O WOLNOSCI

lzydora Dgmbska: Gdy mysle o stowie ,wolnos¢” @ Jan Andrzej Klo-
czowski OP: Wolnosé na miare milosci ® Karol Tarnowski: ,Wolnosé
franscendentalna” a wolnosé boska ® Wiadystaw Cazaplinski: Wolnosé
w oczach dawnych Polakéw ® Emanuel Rosiworowski: Absolutyzm mo-
narszy i ,kraje wolne” @ Henryk Siewierski: Polska wolnos¢ romantycz-
na ® Henryk Wereszycki: ,Zyczymy ci towarzyszu Limanowski wolnej
Warszawy"” @ Jerzy Jedlicki: Antynomie libera!nej koncepcji wolnosci @
Stefan Kisielewski: Pare uwag o wolnosci materialnej

I ESIECZNIK

Cena zt 70.—




	322-323
	322-323




