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W NUMERZE:

Ten numer ,,Znaku” przynosi na pierwszym miejscu arlykut Stefana Swie-
zawskiego, historyka filozofii, aulora wielkiej syntezy mysli filozoficznej
XV w. (4 tomy juz sie ukazaly, 4 dalsze w przygotowaniu), kiéry pisze
o rozmaitych sposobach uprawiania metafizyki i o kontemplacji prawdy.
Artykulowi temu fowarzyszy sprawozdanie Wojciecha Chudego z uroczy-
stosci jubileuszu prof. Swiezawskiego (70-lecie urodzin), kiéry odbyl sie
na KUL-u.

Roli metfafory w poznaniu ludzkim poswiecone sq dwa studia: ks. Jézef
Tischner zastanawia sie nad jej miejscem i poirzebg gléwnie w mysleniu
filozoficznym, ks. Janusz Frankowski bada jej zaslosowanie w Pismie
sSwietym.

Elzbieta Wolicka omawia pierwszy fom zawierajgcy feksly z srodowych
dudiencji ogélnych Jana Pawla Il. Jej obszerny filozoficzny komentarz do-
tyczy zagadnienia poczgtku czlowieka i podsiaw teologii ciatla w mysli
Papieza.

Gustaw Aulén przypomina postaé Daga Hammarskjélda kreslge jego ,,pro-
fil wiary”, wnikliwie analizujgc teksty Hammarskjolda i przytaczajgc wiele
szczeg6léw z jego zycia.

Oryginalnym Swiadectwem drogi duchowej sq aulobiograficzne rozwaia-
nia wspéfczesnego socjologa (Andras Szesziay) wegierskiego, proiestan-
ta oZenionego z polskg kaloliczkg — problématyka ekumeniczna prze-
plata sig w nich z narodowaq i kulturalng. =

Ks. Jézef Zycinski przedstawia dalszy cigg notatek z pobytu w USA: tym
razem dolyczg one glownie zaskakujgcych probleméw duszpastersiwa
w kregach przesiepczych oraz przejawéw ruchu feministycznego w Ko-
sSciele.

W numerze znajdujemy réwniez kolejny, frzeci zestaw odpowiedzi na an-
kiete ,,Czego nauczyliSmy sie od naszych dzieci?'. Wybor ten zawiera
wypowiedzi pochodzgce od nauczycieli i wychowawcow, jest wiec swego
rodzaju ich rachunkiem sumienia, a jednoczesnie ukazuje niekiére pod-
stawowe wady obecnego szkolnictwa.

Maria Tarnowska omawia ostainio wydang w Polsce ksigzke Jacka Do-
miniana (,Cykle afirmacji ludzkich"), psychologa, kiéry méwi o Chrystu-
sie i o samym czlowieku, ukazujgc ich ludzkie podobiefisiwa i problema-
tyke Jego nasladowania.

Woaldemar Voisé i Michatl Heller przedstawiajg wspéiczesne dyskusje na
temat filozoficznej problematyki czasu na marginesie ksigzki Davida Parka
«The Image of Eternity. Roots of Time in the Physical World".

Grzegorz Dobroczyriski SJ omawia ostaini list pasterski abpa Romero
bedgcy jokby jego testamentem duchowym.

Numer zamykajg ,,Piesni pokuine” Marka Skwarnickiego, nowy jego poe-
mal, faczacy wielkg tradycje poezji biblijnej z wrazliwosciq i doznaniami
cztowieka wspélczesnego.






.Najcenniejszym moze wysitkiem, znaczgcym prawdziwy postep kultury,
jest wprowadzenie fadu i harmonii w dzikg plgtaning, do kiorej zmierza
rutyna, beztad i bezmysinosé. Ale na e, aby jednoczyé, syntetyzowaé,
wprowadza¢ tad, na to potrzeba najpierw okreslaé, rozgraniczad, rozdzie-
la¢" — pisat w ,,Znaku” Stefan Swiezawski przed 35 laty. Jego wielka
praca naukowa i dydaktyczna, tym wysitkiem przeniknieta, zyskata mu
uznanie $rodowiska naukowego, wdziecznos¢ uczniow i czytelnikow.

Wspotzatozycielowi, wspotpracownikowi i przyjacielowi ,,Znaku" zyczy-
my niespozytych sit dla dalszej pracy. O Jego jubileuszu piszemy we-

wnglrz numeru.
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STEFAN SWIEZAWSKI

FILOZOFIA CHRZESCIJANSKA
JAKO POSZUKIWANIE PRAWDY
| JE)J KONTEMPLACJA

1. Filozofia pojmowana jako poszukiwanie ostatecznej prawdy —
jako jej przyrodzona i madrosciowa kontemplacja jest tak Scisle
zwiazana z losem czlowieka i ze swoisto$ciag wszelkiego ludzkiego
zachowania sie, ze bylo mozliwe sformulowanie tezy: ,czlowiek po-
zbawiony filozofii przestaje by¢ czlowiekiem w glebokim i pelnym
sensie, jaki nadajemy wyrazowi »czlowiek«”, Ale to dzielo naszego
ducha, ktére nazywamy filozofig, to dzelo tak wzniosle i kruche
zarazem latwo moze ulec najrézniejszym spaczeniom. Wynaturza sie
wowezas 1 odezlowiecza do tego stopnia, ze zamiast z uporem poszu-
kiwaé prawdy i poglebiaé¢ zycie madrosci, filozofia sama sobie prze-
czy 1 zdradza swa nature, choé¢ zachowuje jeszcze swe imie czecigodne
i obarczone wiele tysigcleci juz liczaca historia.

Gdy filozofia pragnie pozostaé wierna samej sobie, nie moze prze-
sta¢ byé przede wszystkim metafizyka: poszukiwaniem glebokiego
sensu przenikajacego cala rzeczywistos¢é — zaréwno ogol rzeczy.
jak i kazda najmniejsza czasteczke Swiata, ktéry nas otacza i kié-

rego jestesmy jednym z majszlachetniejszych skladnikéw. Nie ma-

lezy jednak nigdy zapominaé, ze poszukiwania metafizyczne moga
sie rozwija¢ w réznych kierunkach, Dzieki réznorodnosci akcentow
polozonych na byt jako byt, bedacy przedmiotem formalnym filo-
zolii pierwszej, historia mysli filozoficznej calej ludzkosci swiadcezy
o fakcie, ze we wszystkich wielkich kulturach §wiata wystepuja
okreSlone archetypy refleksji metafizycznej.

2. W Swiecie europejskim, a szerzej jeszcze: w Swiecie zawladnig-
tym przez bialego czlowieka zarysowuja sie w historii mys$li filo-
zoficznej trzy typy metafizyki. Zgodnie z pierwszym z tych wzor-
cow — i to podejscie wydaje sie najbardziej rozpowszechnione i naj-
bardziej dostepne naszemu-sposobowi myslenia — rzeczywistos¢ ja-
wi sie nam jako niebotyczny system istot (esencji) uporzadkowa-
nych hierarchicznie i odbijajacych niezréwnane bogactwo bytow
i ich wzajemnych powigzan. Ta linia wizji neoplatonskiej prowadzi
do szkotyzmu, do Spinozy, Leibniza i Wolfa, do XIX-wiecznego
idealizmu oraz fenomenologii i wszelkich jej odmian. Stanowi ona
pierwszy z trzech archetypéw obecnych w filozofii europejskiej na
wszystkich etapach jej dziejow.
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Zgodnie z drugim z wymienionych archetypéw w refleksji filozo-
ficznej typu metafizyeznego liczy sie ponad wszystko byt jedno-
stronny i konkretny. Mamy tu do czynienia z orientacjg nomina-
listyczng i empiryczng weigz powracajacg u filozof6w. Podejmuje
ona arystotelesowskie pojecie substancji, synolonu i pierwszenstwa
jednostki wobec gatunkéw i rodzajéow, Wyrédznia sie ta orientacja
zdecydowang obrong realnosci konkretu, indywiduum, a zarazem
wykazaniem intencjonalnego i myslnego tylko statusu wszelkich
substancji zwanych ,,wtérnymi”,

Trzeci z modeli refleksji metafizycznej byl bardzo rzadko wyko-
rzystywany jako wytyczna i program filozoficznego poszukiwania
prawdy. Zgodnie z zaleceniami tej ,,trzeciej drogi” metafizyk winien
klas¢ akcent na fakt istnienia, bycia i na gleboks racje tego prostego
faktu istnienia wszystkich rzeczy i kazdej z mich. Bardzo nieliczni
byli filozofowie wierni temu trzeciemu archetypowi. Skoncentrowa-
nie refleksji filozoficznej na fakeie istnienia, na esse (zgodnie z ter-
minologia §w. Tomasza) wydaje sie wielu filozofom nazbyt uprasz-
czajace i zbyt trudne zarazem. Oto jedna z racji dlaczego — poza
Tomaszem tak nieliczni byli ci, ktérzy mieli odwage dojrzeé¢ w esse
to, co najistotniejsze w dociekaniach metafizyka. A jednak, wlasnie
i tylko ta ontologicznie egzystencjalna refleksja stanowi jedyng nie-
zachwiang gwarancje rzetelnego i szczerego realizmu w filozolii
bytu.

3. Zapewne kazdy z tych trzech typow refleksji filozoficznej mad
rzeczywistoscia przynosi jakie§ wzbogacenie w zakresie poszukiwa-
nia prawdy i przyczynia sie do poszerzenia naszej kontemplacji —
zwazywszy, ze wszystkie te trzy typy wywodza sie z zycia madrosci.
Nie jest jednak bez znaczenia wiedzie¢, ktéremu z tych trzech arche-
typéw przyznamy prymat i jaki bedziemy z miego czynili uzytek.
Nasze akty wyboru w filozofii majg byé zasadniczo wolne, wolnosé
ta jednak ma swoje granice. Czlowiek jako czlowiek nie ma prawa
wybiera¢ przeciw rzeczywistosci. Rzeczywistos¢ ta go otacza, jest
on jej integralng czastka. Z tego punktu widzenia fakt istnienia nie
moze nie byé uznany za fundamentalny w filozofii. Stgd rola de-
cydujaca w refleksji filozoficznej przypada w udziale trzeciemu
z 'wymienionych archetypow. s

Nie znaczy to, ze inne sposoby uprawiania tej refleksji sa bezwar-
tosciowe. Wrecz przeciwmie; réznorakie analizy filozoficzne dotycza-
ce $wiata istot, podobnie jak i zdobycze roéznych mauk szczegolo-
wych, ktére nie dokonujg sie na poziomie refleksji sapiencjalnej,
stanowiag swoiste préby zblizania sie do bytu, klore, choé filozoficznie
wtérne — wzbogacaja w spos6b rzeczywisty nasz poznawezy hory-
zont, Analizy te ulatwiajg nam dostep do kontemplacji filozoficznej
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we wlasciwym znaczeniu, to znaczy do refleksji nad bytem jako by-
tem, a zwlaszcza istniejgcym.

Dla filozofii w znaczeniu $cistym, to znaczy dla metafizyki czyli
dla filozofii bytu jest zgubne, gdy dokonywany w niej wybo6r poczat-
kowy jest anty-realistyczny, a zwlaszeza, gdy zgodnie z tym wybo-
rem refleksja filozoficzna dokonywana zgodnie z pierwszym lub dru-
gim schematem dominuje nad orientacja egzystencjalna w tej reflek-
sji, a nawet zupelnie ja €liminuje. Jezeli wybér rzetelnie realistycz-
ny obowigzuje kazdego czlowieka jako czlowieka, to obowigzuje go
tym bardziej jako chrzescijanina. Chrze$cijanin nie moze by¢ anty-
lub a-realista, Zdrada realizmu jest zarazem zdrada chrzescijan-
stwa.

4, Ustaliwszy te wstepne zalozenia, chcialbym sie nieco zastanowié
nad pewnymi rzeczywistymi niebezpieczenstwami, zagrazajacymi
mysli filozoficznej chrzescijanina, ktéry swe powolanie filozofa re-
alizuje stosownie do jednego z trzech archetypéw, o ktérych byla
mowa w pierwszych punkitach tych rozwazan. Perspektywa esen-
cjalistyczna, ktéra przenikniety jest pierwszy typ refleksji metafi-
zycznej pocigga mas swa olSniewajgca szerokoScia, odslaniajac nam
zdumiewajacy lad wszechS§wiata i jego niezréwnane bogactwo.
Wszyscy znamy mnie majgcy sobie réwnego urok wielkich wizji
wszechrzeczy wylaniajacych sie z pism Plotyna, Pseudo-Dionizégo
Areopagity, $w. Bonawentury lub Mikolaja z Kuzy. Dziedzictwo
tych wielkich myS§licieli ozywia rozliczne wizje §wiata zarysowane
more geometrico, podobnie jak i systemy filozoficzne stosujace sie
do apriorycznego schematu logicznego, jak mp. system Hegla. Pod-
lekstem tych préb wyjasniania Swiata jest zawsze mostalgia osta-
tecznego wytlumaczenia sensu wszechrzeczy zgodnie z jakas uniwer-
salng formula typu matematycznego; nostalgia ta jest owocem tego,
co nazwano matematyzujacym mistycyzmem.

Ale w §lad za tymi monumentalnymi strukturami intelektualnymi
zjawiaja sie niebezpieczne pokusy. Pierwsza i majpowazniejsza wy-
raza sie w tendencji, kféra wcigz pojawia sie na nowo w dziejach
my$li ludzkiej, a ktéra polega na falszywym utozsamianiu porzadku
matematycznego i logicznego z rzeczywistym stanem rzeczy. Jako
wynik tej tendencji logika nabywa pozoréw metafizyki — a takze,
¢o znacznie gorsze, porzadek rzeczywisty przestaje sie réznié zasad-
niczo i radykalnie od swiata bytéw mys§lnych i od calego porzadku
intencjonalnego.

Niezaleznie od tego powaznego niebezpieczenstwa, ktére powo-
duje jedno z najdokuczliwszych zaklécen prawdy, mysliciel chrze-
$cijanski powinien byé w pelni §wiadomy, ze z filozofowaniem typu
czysto esencjalistycznego laczy sie inne jeszeze jego znieksztaleenie.
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Dzieje filozofii i teologii $wiadcza o glebokim zwiazku, jaki zachodzi
miedzy emanatystycznym i gradualistycznym monizmem ontycznym
a orientacja gnostyczna mysli filozoficznej i religijnej. Od czasow
Sw. Ireneusza az po dzien dzisiejszy prawdziwa wiara i nauka
chrzescijanska sg wystawione na bardzo powazne niebezpieczen-
stwo, polegajace na przeksztalcaniu prawd wiary w tezy systemu
okultystyeznego, gdzie Bog utozsamia sie z naturg, a czlowiek jest
jednym z niezliczonych przeobrazen i1 przejawdw tej boskosei.
To panteistyczne spojrzenie ma $wiat i na czlowieka stanowi jedna
z najgrozniejszych deformacji grozacych chrzescijaninowi, gdy jest
filozofem.

5. Drugi z zaproponowanych przeze mnie archelypéw refleksji
metafizyczne] moze by¢ nazwany ,modelem konkretystycznym”,
W poréwnaniu z archetypem esencjalistycznym uwzglednia on rze-
czywistos¢é w innym aspekcie. Zamiast uwydatniania mmnogosci istot
i panujgcego w ich obrebie porzadku, wysuwa sie tu na pierwszy
plan jednostka, jedyny byt konkreiny i rzeczywisty, obdarzony
realnoscia mieskonczenie przewyzszajaca te, kiora przysluguje ro-
“dzajom i gatunkom. Ogél rzeczy jawi sie jako poddany niezwykle
plodnemu napieciu miedzy indywiduum, ktérego nigdy nie moze za-
stapi¢ zaden inny byt konkretny tozsamy z itym indywiduum —
a ogbélnymi prawami, ktore ustalaja wszelkie relacje zachodzace
miedzy jednostkami i ktéore nad tymi stosunkami panuja. Zakres
rzeczywistosci ogranicza sie tu do swiata rzeczy; wszystko, co nie
jest rzecza, zostaje wykluczone ze Swiata rzeczywistego i nie wykra-
cza poza ,Kkrolestwo” mnaszej podmiotowosci. Dobrze znamy ten
surowy reizm, tkwiacy u podstaw wszelkiego postepowania nauko-
wego mniej lub bardziej swiadomie macechowanego pozytywizmem.
To tak proste w swej skromnej rzetelnoSci spojrzenie na S$wiat,
ktorego naczelna wyttyczna jest troska, by pozostaé absolutnie wier-
nym $§wiadectwu naszych zmyslow — bylo orientacja wszystkich
pokolenn budowniczych i tworcow poszezegdélnych mauk, zaréwno
nauk przyrodniczych i fizyko-matematycznych, jak i wszystkich
odgalezien nauk humanistycznych. Minimalizm filozoficzny, w spo-
s6b istotny zwigzany z postawa nominalistyczna i empiryezng w fi-
lozofii bytu byl zawsze niezachwiany w swym nastawieniu realisty-
cznym i racjonalnym, a wiec wrogim wobec wszelkiej inwazji ir-
racjonalizmu w sferze refleksji filozoficznej. Zastuga tej orientacji,
-charakterystycznej dla kazdego pozytywizmu, bylo, ze znalazla sie
ona u podstaw niebywalego rozrostu i rozkwitu tylu nauk i umiejet-
I nosci, ktorymi tak bardzo szezyci sie bialy czlowiek, Nauki te przy-
czynily sie w wielkiej mierze do ,rewolucji technicznej”, jednego
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z najbardziej charakterystycznych przejawow kullury, ktorej czlo-
wiek fen jest tworca.

Chociaz ta postawa realistyczna i reistyczna przedstawia te ko-
rzys$é, ze wyzwala mas od najrézniejszych tendencji irracjonalisty-
cznych i utrzymuje mienaruszonym nasze zaufanie do Swiadectwa
zmystow jako do punktu wyjscia wszelkiego poznania oraz pod-
stawowe przeswiadczenie o rzeczywisto§ci tego, co mas otacza —
nie mniej postawa ta jest z gruntu anty-metafizyczna. Teza rady-
kalnie nominalistyczna, w mysl ktorej rodzaje i gatunki, stosunki,
jakosci i inne przypadloéci, podobnie jak wszelkie uniwersalia sg
niczym innym jak tylko czysto konwencjonalnymi tworami naszego
jezyka — ta teza tkwi nmieodmiennie u podstaw reistycznego rea-
lizmu. Zgodnie wiec z tym schematem nominalistycznym wszystkie
pojecia niezbedne w metafizyce sa tylko tworami naszego umyslu
i przejawami jezyka i nie maja realnych odpowiednikow w Swiecie
poza-umyslowym.

W gre wchodzi tu wielka stawka. Zakwestionowane zostaja samo
istnienie i racja bytu refleksji filozoficznej. Konkretystyczny model
w metafizyce jest wiec obosieczny: utrzymujac prymat konkretu
i tego; co jednostkowe, redukuje on zarazem wszystko, co nie jest
rzecza, a wiec substancja, do kategorii czysto subiektywnej konwen-
cji. Wynikiem takiej postawy moze by¢ jedynie calkowite unicest-
wienie refleksji filozoficznej, stopniowe zamieranie metafizyki. Oto
wielkie niebezpieczenstwo nieodlgczne od rzetelnego i konsekwent-
nego stosowania tej radykalnie konkretystycznej orientacji. Zgodnie
z dogmatem pozylywistycznym nie ma Zadnej racji, by miala sie
utrzymadé i trwac filozofia bytu. Jest ona skazana na stopniowy za- !
nik i na to, by zastapily ja nauki szczegolowe i logika. Ale chrzesci- |
janin nie moze by¢ obojetny na los metafizyki. Nie wolno mu nigdy
przyjac {ilozofii, ktora z zalozenia skazuje ja na Smieré. Wbrew scjen- |
tystycznej orientacji pozytywizmu, chrze$cijanin—filozof obowig-
zany jest twierdzi¢, ze sama istota filozofii zmusza jg do tego, aby 1
nigdy nie przestala byé¢ metafizyka. W naturze filozofii lezy, ze
nie moze ona przesta¢ dokonywaé refleksji nad bytem. Musi to
czynic¢, jesli chce utrzymacé swoja role poszukiwania prawdy i przy-
rodzonej kontemplacji tej poszukiwanej prawdy.

6. RozwazaliSmy stosowanie dwoch pierwszych archetypow w re-
fleksji filozoficznej. Zajmijmy sie obeenie trzecim. Byl to ten model,
ktory wybral §w. Tomasz z Akwinu. Historycy filozofii dobrze wie-
dzg, ze na rozwoju europejskiej mysli filozoficznej wycisnelo swoje
pietno stosowanie badz pierwszego, badZ tez drugiego z wymienio-
nych przez nas typéw filozofowania. Ogromna wiekszo§é myélicieli
nie dopuszeza niczego, co nie moze byé pojeciowane lub wprowa-
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dzone droga rozumowania, a poniewaz fakt istnienia wymyka sie
spod wszelkich ujeé¢ pojeciowych i spod majsubtelniejszych nawet
rozumowan, nie wchodzi on wiec w obreb refleksji filozoficznej
przewazajacej liczby metafizykéow. Ale uczniowie §w. Tomasza, na
przekér tym ogdélnym tendencjom, powinni pozostaé¢ wierni swemu
powolaniu filozoféw i teologdw i migdy nie lekcewazy¢ esse jako
centrum i jako szezytowy punkt wszelkiej refleksji metafizycz-
nej.

Wiemy, ze rozw6j historyczny mysli §w. Tomasza, trwajacej w na-
stepujacych po sobie pokoleniach tomistéw byl wprost zaprzecze-
niem tej ogdlnej wytycznej. Tomisei wszystkich czasow dla nie-
zliczonych racji szybko opuszczali lub w ogdéle omijali sfere esse,
ow punkt wezlowy wszelkiej realistycznej refleksji filozoficznej
i koncentrowali swoje wysitki (niekiedy bardzo powazne) na to, by
tworzyé rézne tomizmy esencjalistyczne, bogato rozwiniete i roz-
budowane — ale gleboko roznigee sie od mysli mistrza, a zwlaszeza
od ozywiajacego ja ducha. W ten sposob mysl sw. Tomasza — je-
dyna wielka metafizyka dotyczaca tego, co realnie istnieje i w ktorej
esse, akt bytu czyli rzeczywistego istnienia zdobywa miejsce naczelne
i centralne — =zostala ograniczona dla licznych generacji tomistow
do poteznego systemu esencjalistycznego, w ktérym nawet samo
esse (istnienie) gubi swoj gleboki i prawdziwy sens — i przeobraza
sie w pojecie wyrazajace jeden ze sposobéw zachowania sie istoty.
W ciggu wiekow zupelnymi wyjatkami wérod tomistéw byli ei,
ktérzy utrzymali prawdziwy sens Tomaszowego esse.

Ta tak rozpowszechniona tendencja do esencjalizowania esse §w.
Tomasza, u ktérego wyraza ono fakt rzeczywistego istnienia, przy-
czynila sie walnie do powaimego znieksztalcenia tomizmu. Ta gle-
boko siegajaca deformacja, wielokrotnie powtarzajaca sie i zado-
mowiona w pewnych $rodowiskach katolickich, polega na falszywej
koncepcji roli filozofii i teologii, a w szczegélnosei dziela $w. Toma-
sza, w zyciu i dzialalnoSei chrzedcijan. Wlaénie w w. XV, na tych
wielkich rozstajach mysli i duchowoéei europejskiej, wladze kosciel-
ne zaczynaja narzuca¢ owemu ,zesencjalizowanemu tomizmowi”
owa dwuznaczg i jakby przeciwna jego naturze role oficjalnej ideo-
logii 6wezesnej Christianitas. Fakt ten moze mieé¢ swoje wytluma-
czenie w rozlicznych zagrozeniach, na ktére wystawiona byla Europa
chrzescijanska w pierwszej polowie XV w.

7. Ta rola ideologiczna wytyczona wedle modelu arystotelizmu
chrzescijanskiego, rola narzucona tomizmowi — ale takze przyjeta
dobrowolnie przez wiekszos¢ tomistéw dzialajagcych w epoce nowo-
zytnej — byla grozma, cho¢ zamaskowang zdrada autentycznej mysli
sw. Tomasza. Co wiecej, stala si¢ réwniez zdrada filozofii i teologii
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w ogole, Ktérych natura wzdraga sie przed uzyciem ich jako narze-
dzi sluzacych celom ideologicznym. Nigdy nie nalezy zapominaé,
7e kazda ideologia posluguje sie prawda dla urzeczywistniania celow
praktycznych, niekiedy bardzo szlachetnych i wzniostych. Nie chodzi
tu o 'to, aby ideologie potepiaé. Co jednak winno by¢ potepione i od-
rzucone i co znieksztalca doglebmie samg istote filozofii, to mieod-
roznianie filozofii od ideologii, a co z tym idzie ideologiczna kon-
cepcja filozofii. Stosowanie pewnej filozofii do zamierzen danej
ideologii jest sprawa zewnelrzna i przypadlosciowa wobee samej
filozofii i wobec autentycznego przebiegu refleksji filozoficznej. To
samo zachodzi w wypadku metafizyki pojmowanej i rozwijanej
w duchu §w. Tomasza — gdzie akcent jest polozony ma esse jako
na elemencie kluczowym w strukturze kazdego realnego bytu.

Niestety, na przestrzeni ostatniego stulecia tomizm byl nieraz
pojmowany jako oficjalna ideologia Kosciola. Jego esencjalistyczna
interpretacja przyczynila sie do zatarcia swoistosci 1 prawdziwej
wielkosei mysli §w. Tomasza. Jedynym sposobem odrodzenia tej
wielkosci — w pelni aktualnej, bo ponadczasowej — jest porzuce-
nie ,tomizmu ideologizujacego”, nawr6t do tekstéw Tomasza i kon-
tynuowanie linii jego stylu mys$lenia, przez uprawianie filozofii prze-
de wszystkim jako wolnego poszukiwania prawdy metafizycznej
i jako kontemplacja rozpatrywanych partii rzeczywistosci, kontem-
placja zupelnie bezinteresowna i pozbawiona bezposredniej uzy-
tecznosci. Owoce tej kontemplacji filozoficznej winne by¢ przeka-
zywane innym przy pomocy jezyka prostego, jasnego i powszechnie
zrozumialego.

Wydaje mi sie, Ze nie uwydatniono dostatecznie tego faktu, a mia-
nowicie deformacji ideologicznej trzeciego archetypu refleksji me-
tafizycznej. Jestem przekonany, ze mamy tu do czynienia z powaz-
ng zdradg tej tworczosci filozoficznej, ktérej zanik bylby znakiem
radykalnej dehumanizacji. Chrzescijanina obowiazuje szczegodlna
czujnosé w tym wlasnie punkeie, gdyz kazda zdrada czlowieka i kaz-
de zniekszlalcenie natury stanowi zarazem zdrade przeslania chrze-
Scijanskiego. Jest sprawg pilna usunac zaslaniajace rzeczywisty stan
rzeczy zludzenia. Filozofia staje sie uzyteczna czlowiekowi-jed-
nostce i czlowiekowi-spoleczenstwu tylko woéwezas, gdy Zyje wias-
nym swoim zyciem — pojmowana jako dokonywane w wolnosci
szukanie prawdy i jako kontemplacja tej odnalezionej prawdy. Tyl-
ko wowezas wzbogaca filozofia czlowieka i sprawia, Zze zycie staje
sie bardziej ludZkie i otwarte na nadprzyrodzonosé.

Stefan Swiezawski
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Stowo ,,profil” zapozyczylem z ogloszonego na pierwszej sironicy
Drogowskazéw — listu Hammarskjolda do Leifa Belfrage. Ham-
marskjold pisal: ,,Te notatki daja jedyny, prawdziwy »profil«, ja-
ki mozna makresli¢”. Poeta Wystan Hugh Auden, razem z pewnym
Szwedem odpowiedzialny za przeklad Drogowskazéw na jezyk an-
gielski, tak komentuje stowa Hammarskjolda: ,,Choc¢by nawet ksiaz-
ka zawierala tak obszerne i szczegolowe »wyznania«, jakie czymili
Boswell czy Rousseau lub Gide — twierdzenie to byloby jednak ble-
dne. Nik't nie moze nakresli¢ wlasnego »profilu« poprawnie... Prawda
bowiem jest, Ze nasi przyjaciele i nieprzyjaciele — zawsze znaja nas
lepiej, niz my sami siebie”. Uwaga Audena nalezy do prawd oczywi-
stych, ale zagadnienie jest calkiem inne: czy on dobrze zrozumial, co
Hammarskjold ma na mysli, gdy mowi o ,,profilu”. Wydaje sie zgola
nieprawdopodobne, by czlowiek tak hiperkrytyczny, jak Hammars-
kjold, nie byl $swiadomy ograniczonych mozliwosci autobiografii.
Najprawdopodobniej chcial powiedzie¢ dwie rzeczy: ze jego dzien-
nik jest szezerym ujawmieniem jego .rozmoéw z samym soba i z Bo-
giem” i ze kazda préba napisania biografii nieuchronnie doprowadzi
do makreslenia ,profilu” falszywego, jezeli nalezycie nie uwzgledni
tego, co ujawniaja te notatki.. Swe badania chce zakonczy¢ pyta-
niem: czy wiara, jakiej swiadeciwo daja nam Drogowskazy, ma ja-
kis§ profil wltasny?

Niech mi bedzie wolno zacza¢ od kilku sléw z radiowego prze-
moéwienia Hammarskjolda w r. 1953, zywo potem dyskutowanych.
Gdy Hammarskjold spoglada wstecz na historie swego zycia ducho-
wego, mowi: ,Nigdy nie przerywany wysilek, by jasno i szczerze
budowaé swa wlasna wiare w $wietle doSwiadczenia i rzetelnych
przemyslen, pmwa‘dzil mnie droga okrezna: dzi§ rozumiem
i przyjmuje bez zastrzezen te same wierzenia (those very beliefs),
kitére mi zostaly przekazame”. To wlasnie slowo .droga okrez-
n g”, podkre§lone przeze mnie, stalo si¢ powodem roznych komen-
tarzy. Hjalmar Sundén, kiory badal .,rozmys$lania o Chrystusie”, pro-
wadzone przez Hammarskjolda, utrzymuie, ze te wypowiedzi o Chry-
stusie maja z reguly charakter ,niedogmatyczny” lub wprost ,here-
tycki”, ze jednak w notatkach ezynionych w zwigzku z wielkimi uro-

1 Z ostatniego rozdzialu ksigzki: Gustav Aulén: Dag Hammarskjold. Tvivel och
tro { ,,Viigmdrken”, Albert Bonniers Férlag Stockholm 1970 s. 199—212, Autor, juz
niezyjacy, byl arcybiskupem Kosciola szwedzkiego.
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. czystoSciami roku koscielnego mozna zauwazy¢ pewne przechylanie
sie ku ,ortodoksji” i ze ten kierunek rozwoju osiagnal swoj szezyt
w rozmys$laniach wielkanoenyceh r. 1960. Wedlug tego schematu prze-
bieg ,drogi okreznej’ Hammarskjolda mialby byé: od pierwotnej
sortodoksji” przez ,heterodoksje” z powrotem do ,ortodoksji”. Ta
interpretacja uzywa okreslen, jakie Hammarskjoldowi byly obce
i obojetne; jest tez wprost bledna. Ze tak wiele notatek Ham-
marskjolda powstalo w zwiazku ze Swietami koscielnymi — to z calg
pewnoscig nie przypadek; lecz — jakiej§ specyficzne] wiary boze-
narodzeniowej lub wielkanocnej Hammarskjold nie mial.

Wieksze zainteresowanie budzi natomiast wyjasnienie ,drogi
okreznej” Hammarskjolda, jakie daje Henry van Dusen, Ten obraz,
moéwi van Dusen, nie wyraza dokladnie tego, co zaszlo; lepiej by-
foby méwié o spirali niz o kole: Hammarskjold wrécil do tej samej
podstawowej pewnosci, ,ale na wyzszym poziomie”. Ten wyzszy
poziom to: ,\wyrazone w sposéb o wiele bardziej wyrafinowany, da-
leko bogatsze, subtelniejsze, o szerszych horyzontach — klasyczne
chrzescijanskie doswiadczenie religijne i takiez prze$wiadczenie”.?
Ten opis jest dos¢ poprawny. Jednak nie mozna zaprzeczy¢, ze van
Dusen ma miezgodne z rzeczywistoscia wyobrazenie o atmosferze
duchowej, w jakiej wzrastal mlody Hammarskjold. Wedlug niego —
w koncowej fazie wiary Hammarskjolda ,zaledwie mozna dostrzec
jakis $lad.. owego surowego, scholastycznego, szwedzkiego lutera-
nizmu (the rather rigid scholastic Swedish Lutheranism), w ktérym
Hammarskjold byt wychowywany i z ktérym musial sie dobrze za-
poznaé¢ przed swa konfirmacja i wlaczeniem sie do KosSciola szwedz-
kiego”.3

W zwiagzku z tym kilka sléw o tej konfirmacji. Pastorem, o kio-
rego tu chodzi, byl C. Persson, proboszez w Frustuna, dobrze mi
znany i stale pelniacy obowiazki za czaséw mego biskupstwa w
Stringnéds. Byl to jeden z majbardziej wzietych w owym czasie nau-
czycieli konfirmacyjnych, ktory co roku podczas lata uczyl gromad-
ke mlodziezy, pochodzace] z réznych dzielnic naszego kraju, w znacz-
nej czesci — ze sfer bardziej ekskluzywnych. Jego spos6éb podawania
nauki chrzescijanskiej byl pozbawiony jakiegokolwiek tonu surowej
powagi, a nade wszystko odznaczal sie pogodng wiarg w Boga. Zna-
mienne jest jego powiedzenie, zwroécone do pewnego mlodzienca
konfratra. ,Pamietaj, ze Bog soderlandezyka — to Bog pogodny”.
Nauka, ktorej ten urodzony pedagog udzielal, byla czyms$ zgola roz-
nym od ,sztywnego scholastycznego luteranizmu”, W czasie swej
wezesnej mlodosei 1 studiow akademickich w Uppsali, Hammar-

* Henry Dusen: Dag Hammarskjold, The Statesman and His Faith s. 50 § 177.
2 Tamze 8, 49.

223




' GUSTAV AULEN

skjold, chodzac do kosciola razem z matka, ma pewno sluchal kazan

roznego rodzaju. Ale w zwiazku z tym jest wazne, ze dominujacg

postacia koscielng tych czaséw w Uppsali byl Nathan Soderblom

i ze Hammarskjold zostawal z nim w bliskich stosunkach. I to tez

jakos wskazuje, ze slowa van Dusena o wychowaniu w sztywnym

scholastycznym luteranizmie odbiegaja od rzeczywistosci. Zreszta,
gdyby taki mial byé punkt wyjscia, to koncows faze wiary Ham-
marskjolda malezaloby scharakieryzowaé obrazem kontrastu, a nie

»Spirali”.

' Powstaje teraz pytanie, jak najlepiej rozumieé¢ slowa Hammarsk-
jolda o ,drodze okreznej’. Gdy méwi, Ze moze uznaé za prawdziwe
te same ,,wierzenia, jakie niegdy$ zostaly mu przekazane”, to z pew-
noscig nie ma na mysli jedynie idealéw etycznych, jakie w réznych
ksztaltach spotykal u swych rodzicow. Tych idealow nigdy nie kwe-
stionowal. Gdy uzywa stowa ,beliefs” (,,wierzenia”) — bez wal-
pienia ma ma mysli wiare chrzescijanska. Ale nie ma zadnego po-
wodu, zeby ten termin ,beliefs” bra¢ w jaki§ sposdb sprecyzowany,
jakby chodzilo 0 pewne $cisle ustalone doktryny lub o pewien typ
chrzes§cijanstwa. Mysle, ze chcial po prostu powiedzieé¢, ze po latach
sceptycyzmu i walki zostal doprowadzony znéw do wiary chrzesci-
janskiej, i ze dzi§ moze te wiare wyznawaé ,,w Swietle doswiadcze-
nia i rzetelnych przemyslen”.

Tak wiec obraz ,drogi okreznej”’ z punktu widzenia Hammarsk-
jolda jest bardzo dokladnym przedstawieniem tego, co zaszlo —
co nie wyklucza tego, ze réwniez obraz van Dusena — spirala —
ma swe pelne uzasadnienie. Dojrzale rozumienie przez Hammarsk-
jolda tresci wiary chrzescijanskiej w zaden sposdb nie pokrywa sie

' z tym, jakie przyjal w mlodosci.

Ma wlasny profil.

Mozna przypuszczac, ze sam Hammarskjold wolalby raczej okre-
§laé sie jako uczen Jezusa lub uczen Ewangelii. Zeby opisaé swa
wiare, uzywa to prostych wyrazéw biblijnych, to sformulowan za-
pozyczonych od Sredniowiecznych mistykow. Ale w tym wszystkim
znajdujemy tez wyrazy, dostatecznie §wiadczace o swym pochodze-
niu z naszych czas6w i majace na sobie z pewnoscia znamie samego
Hammarskjolda. _

Gdyby kto$ cheial, mozna by poréwnywacé ,kompozycie” Drogo-
wskazéw z pewnymi wspoélczesnymi utworami muzyki koscielnej,
np. z taka muzyka mszalng, w ktorej zlewaja sie stare ,gregorian-
skie” tony z wybitnie nowoczesnymi ukladami melodii i instrumen-
tacji i ktora — wlasnie przez harmonie i rozdZzwiek miedzy starym
a nowym — stwarza dziela muzyczne o przejmujacym plastycznym
pieknie i wielkiej mocy. Co$§ podobnego znajdujemy w Drogowska-
zach, gdzie tradycyjne motywy i proste modlitwy splatajg sie z naj-
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bardziej wyrafinowanym wspélczesnym jezykiem i gdzie ukrytym,
najglebszym tlem calo$ci sa niepowtarzalne, bardzo skomplikowane
zadania zyciowe Hammarskjolda. Drogowskazy nie opowiadajag nam
nic 0 gmatwaninie trudnosci politycznych, jakie nalezaly do codzien-
nego zycia Hammarskjolda — ale nikogo z czytelnikéw nie oming
dochodzace odglosy burz swiatowych — gluchego tla, z ktérego wy-
laniajg si¢ rozmyslania. Kombinacja tych réznorodnych skladnikow
nadaje Drogowskazom charakterystyczny profil.

Zanim ten profil spébuje naszkicowaé¢, moze bedzie wskazane po-
wiedzieé¢ kilka sléw o stosunku Hammarskjélda do Kosciola. Powie-
dzial ktos, ze Kosciél jakoby nie zajmuje zadnego miejsca w rozwa-
zaniach Hammarskjolda. Twierdzenia tak kategorycznego mie da sie
udowodnié. Kodcidl jest stowem o wielu znaczeniach; stosunek
Hammarskjolda do Kosciola moina zatem rozpatrywaé z réznych
punktéw widzenia. Nie podlega zadnej watpliwosci, ze Koscidl, jako
»Swietych obcowanie” znaczyl dla niego bardzo wiele. Przypomnij-
my wazng nofatke z roku 1952, wskaZnik postepu na drodze ku
afirmacji. ,,Przenika mmnie do glebi wizja duchowego pola sil two-
rzonego w nieustajgcym »teraz« przez wszystkich, co Zyja zwro-
ceni swa wola ku swieto$ci i modla sie stlowem i czynem... »$wie-
tych obcowanie« i — w tym — Zycie wieczne” 4

W innej notatce, zrobionej pézniej, w czasie juz wyraznie wyzna-
wanej wiary, podkresla moeno glebokie znaczenie ,$wietych obco-
wania” dla naszego istnienia w ogélnosci: ,,Czy moglaby sie uksztal-
towaé¢ moralno$é w oparciu o rozsadek, poczucie spoleczne i godnosé
osobista — bez meczennikéw za wiare? Co wiecej: jak ta moral-
no$¢ moglaby uniknaé uwiadu, bez odnowy i bez doplywu sil, jakie
ida od tych, co zatracili sie¢ w Bogu? Line nad przepascig utrzymuja
W napieciu ci, co ja mocno przytwierdzili u bram niebios przez wier-
nos¢ i wiare, ktéra jest mnieustajgca, najwyzsza ofiarg”. Ham-
marskjold konczy charakterystyczmie, podkreslajac wymogi i ryzyko
takiego zaangazowania sie w zycie: ,,Tym, ktérzy dzigki »zaslubinom
Boga z duszg« uznani zostali za s6l ziemi, biada — ‘jezeli zwietrze-
ja” (s. 73).

Wyraznym wskaznikiem tego, ze Hammarskjold utrzymywal zwia-
zek z Kosciolem jako instytucja i jego zyciem, — jest fakt, ze tak
wiele notatek w Drogowskazach powstalo podczas wielkich $wiat
roku koscielnego lub w zwigzku z nimi. Czlowiek, w ktérego zyciu
Swieta koscielne wyraZnie graja téfk wielka role, z trudnoscia da
sie przedstawi¢ jako kto$, kto zerwal stosunki z Kosciotem.

Wedlug niektérych informacji — Hammarskjold mial uczestni-

\
{ Dag Hammarskijbld, Drogowskazy, Krakéw 1967, s. 59. Nastepne cytaty z Dro-
gowskazow oznaczone beds jedynie wskazaniem strony w tekécie.
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czy¢ w nabozenstwach koscielnych tylko wyjatkowo. Sprawa ta byla
nieraz roztrzasana przez piszacych. Co$§ z tego, cho¢ w innej for-
mie, mozna znaleZé w przypuszczeniu Audena, ze wyrazniejsze an-
- gazowanie sie Hammarskjolda w zycie pewnych okreslonych Kos-
ciolow w czasie, gdy byl Sekretarzem Generalnym, latwo moglo
mu przylepi¢ etykietke zbyt oddanego ,,Zachodowi”.

Bo Beskow tlumaczy to inaczej: ,,Dag nie byt czlowiekiem, lubig-
cym chodzi¢ do kosciola, byé moze — z obawy, by nie dozna(. zZa-
wodu. Obydwaj lekaliSmy sie zlych kazan, bo od wczesnej miodo-
sci bylisSmy zepsuci przez wielkich kaznodziejow, takich jak Nathan
Soderblom, bliski przyjaciel obu naszych rodzin, i moj ojciee, kto-
rego dziela stale czytywano w rodzinie Daga'.?

Opinig, ze Hammarskjold rzadko uczestniczyl w jakim$ nabozen-
stwie malezy sprostowa¢, mowige Scislej, ze nie byl on regularnym
uczestnikiem nabozenstw. Jego brat, gubernator Bo Hammarskjold,
méwi o tym w licie do mnie tak: ,W Nowym Jorku Dag mial zwy-
czaj wymykac sie¢ na nabozenstwa (w kosciolach réznych wyznan),
gdy 'tylko znalazl wolng chwile w niedziele”. W rzeczy samej — to
tak mieciekawe debatowa¢ nad tym, ile razy Hammarskjold byl
w kosciele na nabozenstwie. Ze czlowiek tak obcigzony praca nie
mogl byé regularnym uczesinikiem nabozenstw — jest zasadniczo
jasne samo przez sie. Relacja Bo Beskowa jest szczegélnie interesu-
jaca, gdyz wspomina, ze ksiazki Natanaela Beskowa byly czesla
lektura w domu Hammarskjoldéw. Nalezy dodaé, ze ta wzmianka
podkresla tez fakt, ze Hammarskjold nie byl wychowany w jakims
,SZtywnym scholastycznym luteranizmie”.

Moze wypada dodaé jeszcze jeden przyczynek do sprawy prakiyk
religijnych Hammarskjolda. ,Miejsce skupienia” w gmachu ONZ
w Nowym Jorku — to mys$l samego Hammarskjolda. Wnetrze zo-
stalo przygotowane pod jego osobistym nadzorem i wykonane w cze-
Sci istotnej przez Bo Beskowa.

To, ze Hammarskjold chcial stworzy¢ takie miejsce ,;milczenia®,
dostepne dla wszystkich, i dla miego samego, méwi bardzo wiele
0 jego postawie, zwlaszcza w stosunku do zycia religijnego, Jeszcze
jedno pytanie: Co myslal Hammarskjdld o Kosciele, albo o ,koscio-

| lach”, jako instytucji? Drogowskazy nie majg tu nic do powiedzenia.
Natomiast przemowienie, jakie Hammarskjold wyglosil w roku 1954
na Drugim Zgromadzeniu Swiatowej Rady Koscioléw, w Evanston,
jasno wykazuje jego poglady na odpowiedzialnosé i mozliwosci Ko-
Sciola.
To przemoéwienie ma glebokie podloze w pogladach i gléwnych
ideach Drogowskazéw. Audytorium w Evanston, ktére nic nie wie-

' Bo Beskow: Dag Hammarskjild ett portriitt s. 116,
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dzialo o poufnym dzienniku Hammarskjolda, moglo mie¢ tylko sla-
be pojecie o tym, jak gleboko slowa Hammarskjolda byly osadzone
W pojmowaniu przez niego wiary i dzialania. Jak mozna sie bylo
spodziewa¢ — podkreslal on mocno cele wspolne i dla Kosciolow i dla
Organizacji Narodéw Zjednoczonych. Nie bylo weale zaskakujace,
ze moeny nacisk kladl na to, ze wiara chrzescijanska z matury swej
ma perspekiywe uniwersalng. W koncowych slowach nawiazal do
komunikatu o glownym temacie obrad: o uniwersalnym znaczeniu
Krzyza; to temat, z ktorym on sam byl bardzo zzyty. Mowil: ,Tak
pojety Krzyz, chociaz jest jedynym fakfem, na ktorym Koscioly
chrzescijanskie opieraja swoja mnadzieje, nie powinien oddziela¢
chrzeseijan od innych ludzi, lecz przeciwnie, powinien stanowi¢ 'w ich
zyciu element, kidry pozwala im wyciggnaé¢ rece ku wyznawcom
innych religii w poczuciu powszechnego braterstwa, jakiego prze-
jawy mamy nadzieje ujrze¢ pewnego dnia w Swiecie prawdziwie
‘zjednoezonych narodow”.6 My, czytelnicy Drogowskazéw, slyszy-
my w tym echo slow o ofierze Krzyzowej; szczegblnie wspomina-
my, ze ta uniwersalna perspektywa jasnieje z rozwazan Hammar-
skjolda w Wielki Piatek 1956 r.: ,Dla czuwajacego — to, co dawne
i odlegle, jest zawsze obecne. Obecne tez i w kontaktach z tg spo-
leczno$eig ludzka, w kiorej Jezus w kazdej chwili umiera w kims,
kto droga znakéw wewnetrznych idzie az do konca” (s. 89).
Przemowienie Hammarskjolda w Evanston pokazuje, ze wyzna-
cza on Kosciolom doniosla role takze w sprawach §wiatowych: ,,opo-
wiadajac sie za sprawiedliwoscia, prawda i zaufaniem w sprawach
publicznych, Koscioly moga by¢ sila, przyczyniajaca sie zdecydo-
wanie do poprawy stosunkéw miedzynarodowych i zycia polityczne-
go narodow: (be a decisive force for good), nie biorge jednak na
siebie zadan politycznych”. Stawia pytanie: ,,Czy KoScioly mogg
i powinny is¢ jeszcze dalej?”’ Odpowiada ma to tak: ,,Moim zdaniem
powinny one dokonaé jeszcze jednej rzeczy. Moga pomagaé w wy-
jadnianiu, jakim trybem tocza sie sprawy miedzynarodowe i jaka
jest odpowiedzialnosé kazdego z nas”. O co chodzi w tym ,;wyjasnia-
niu” i ,odpowiedzialnosci” — rozwingl w poprzedniej czeSci swego
przemowienia. Dotyczy to ,,spolecznej i gospodarczej rownosei w lo-
nie kazdego narodu” i ,réwnych praw i réwnego startu dla wszy-
stkich narodéw’. Chodzi tu, mowi, o praktyczng dzialalnosé niesie-
nia pomocy narodom rozwijajacym sie i o zaspokojenie potrzeby
natchnienia, to jest o wzbudzenie jednego ducha, ktéry mobilizowal-
by sily pokojowego rozwoju”. Odpowiedzialno$é, jakag Hammarskjsld
obarczy¢ chee Koscioly, ma, jak widzimy, perspektywy uniwersalne.
Stawiajac przed KoSciolami takie wymagania, Hammarskjold

¥ Dag Hammarskjold: Speeches s. 56—6l.
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wplata w swoje przemowienie zasady mocne jak stal, na ktore nie-
raz powoluje si¢ w Drogowskazach: ,Kto ma bojazn boza, nie leka
sie ludzi” i sfowo biblijne o {ym, Zze nie trzeba troszczy¢ sie zbytnio
o jutro — ,jbo juirzejszy dzien sam o siebie troszczy¢ sie bedzie”.

Hammarskjold nie chce bynajmniej upolitycznia¢ Kosciolow, ale
na pewno spodziewa si¢ po nich wiekszej aktywnosci wobec, jak to
okresla, ,.choroby naszego Swiata”. W mlodosci byl swiadkiem Kon-
gresu Kosciolow, Konferencji ,,Zycie i dzialanie” (Sztokholm 1925),
ktorej program zapelnialy problemy spoleczne, ekonomiczne i poli-

" tyezne calego swiata. Byly. to pierwsze, jeszcze miepewne, poczyna-

nia ekumeniczne w tych dziedzinach. Gdyby Hammarskjold przezyl
Drugi Sobér Watykanski i spotkania ekumeniczne w latach szescé-
dziesigtych pod przewodem Swiatowej Rady Kosciolow, dojrzalby
moze jeszeze pewniejsze znaki, ze jego wizje z okresu przeméwie-
nia w Evanston coraz mocniej sie zakorzeniajg w §wiecie rzeczywi-
stosei.

Z drugiej strony jednak, nie przeszkodziloby mu to mowié o ich
celach jednoczesnie ludzkich i ponadludzkich albo, innymi slowy,
podporzadkowaé je Mocy, ktéra, wedlug Hammarskjolda, jest zré-
dlem wszelkiego dobra.

Jak to wynika z przeméwienia Hammarskjélda w Evaston i z ca-
lej analizy Drogowskazéw — byloby czym$ mylnym i niewlasciwym
cheie¢ umiescié go w jakichs wyznaniowych czy teologicznych oplot-
kach. Ale rownie nieslusznie byloby nie uznawac donioslosci jego na-
rodowego, intelekifualnego i duchowego dziedzictwa. W rzeczywi-
stoéci byl on w tym dziedzictwie gleboko zakorzeniony.

Swiadezy o tym, wéréd wielu innych, przeméwienie O tradycjach
Uppsali, wygloszone w Uppsala College, New Jersey 1956 r.” Uczu-
cie odizolowania i zamkniecia moze niekiedy mieé¢ wyraz mocny
i wstrzasajacy. Pisze np., rozpoczynajac od dwu sléw z Saint John
Perse’a, w 1957 r.: ,»Flety wygnancze«, Stale wsréd obcych; z przy-
czyn, ktore decydowaly o twej postawie — samofny. Stale
spragniony wody ze Zrédel — pozbawiony wolnosci, potrzebnej do
tego, by ich szukaé — wiezien” (s. 111). Drogowskazy dowodzg
tez, ze Hammarskjold byl wkorzeniony w swdj ojczysty Kosciol. Je-
go wplywy mogly czeSciowo przechodzi¢ ukrytymi przewodami,
a 7Ze istnialy — &wiadeza przytoczone zestawienia. Hammarskjold
dal tez o tym $wiadectwa bezposrednie. Nie z przypadku cytuje
bowiem tak czesto teksty szwedzkiego kancjonalu. Jedna z tych
cytat, stowa Geijera: ,Nie ma nic, czego by nie zdobyla (milos¢,
Ktora cierpi)” moglaby staé jako motto, nie tylko roku 1955, jak jest
obecnie, — lecz calego dziennika.

7 Dag Hammarskjold: Speeches s. 118.
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Drugim dziedzictwem, pos§wiadczonym przez Hammarskjolda, jest
orientacja ekumeniczna, ktéra podzielal od sztokholmskiego zjazdu
w r. 1925, i o Ktorej méwil sam, szczegblnie powolujac sie na Natha-
na Séderbloma, na kongresie Swiatowej Rady Kosciolow w Ame-
ryce w r. 1954. Nie potrzeba dodawaé, ze dla Hammarskjolda nie bylo
zadnej sprzecznosci miedzy tym, co ,narodowe” a tym, co ,miedzy-
narodowe’. To jasne, ze byl obcy wszystkiemu, co sie nazywa ,na-
¢jonalizmem?”. Jest ciekawe, ze ogarnial ,narodowe” i ,miedzyna-
rodowe” jednym spojrzeniem. Czesto i z naciskiem powtarzana w je-
go przeméwieniach mys$l jest taka: dobre zrozumienie wlasnej kul-
tury jest warunkiem tego, by mée dobrze zrozumied inne kultury —
i zeby doj$¢ do prawdziwie ponadnarodowego rozumienia rzeczy.
To samo przekonanie zywil o wieloksztaltnym Swiecie religii.

Wracamy do ostatniego zagadnienia: czy wiara, o jakiej $wiadcza
Drogowskazy ma swéj wlasny profil?

To, co Hammarskjsld zanotowal w swoim dzienniku, ma czesto
charakter zbioru aforyzméw. Wiekszos§¢é z mnich, zwlaszcza fe,
ktére pochodza z czaséw stuzby Hammarskjolda w ONZ, zapisywal
autor prawdopodobnie w pdéZnych godzinach po dniu, wypelnionym
dluga i ucigzliwg praca. W tym Swietle nie byloby zaskoczeniem,
gdyby zawartos$¢ dziennika okazala sie nieréwna i fragnen‘taiyc:ma.

Jest jednak inaczej. Im bardziej wglebiamy sie w tres¢ dziennika,
tym wyrazniej ujawnia sie jego zwartos¢ 1 ciagloéé jako calosci.
Jego wewnetrzna zwarto$¢ daje sie poznaé z pewnych ciagle po-
wracajgcych waznych stéw, takich jak sluzba, odpowiedzial-
nos$¢ i poswiecenie; stanowia one podstawowy ton, nada-
jacy w réznych odmianach barwe calosci. To prawda, ze w Drogo-
wskazach znajdujemy dwie postawy radykalnie sobie przeciwne:
jedna — 'to sceptyczna, druga — otwarte wyznanie wiary, jasne mo-
wienie Bogu — ,/ftak”. Przemiana jest zaznaczona pewnie i mocno.
Ale co do tego trzeba zlgezy¢ kilka uwag.

Po pierwsze. ,T a k”, wypowiedziane okolo Nowego Roku 1953—
dojrzewalo powoli juz od dluzszego czasu; jego obiecujgce przebly-
ski mozna bylo dostrzec wiele razy w latach ostrych walk wewnetrz-
nych. Jedno ,, tak” zostalo wypowiedziane tajemnie, w czasie, kté-
rego nawet sam Hammarskjold nie umial oznaczy¢. To ,tak” istnia-
fo, zanim jasno zdal sobie z tego sprawe. W znamiennym rozmyslaniu
z roku 1954, Hammarskjold zrobil notatke o jego ukrytym trwaniu:
»Ujrzalem, ze muru nigdy nie bylo: Zze to »niepojete« jest tu i takie,
a nie inne” (s. 66).

Ow ,mur” jest moze tym samym co ,granica niepojetego”, gra-
nica, ktéra dawniej wydawala sie barierg nieprzekraczalng. Ale
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| w roku 1954 Hammarskjold odkryl, ze w rzeczywistosci tege muru
‘ nigdy nie bylo.
| Po drugie: $§wiadomie i jasno przez Hammarskjolda wypowiedzia-
ne ,,tak” — nie oznacza, ze to jego ,tak” ma juz teraz przestaé byc
rosngcym i walczacym ,,tak”. Znaczylo ono z pewnoscia, ze, méwiac
jezykiem Biblii, stare przeminelo i Ze nadeszlo co$§ nowego: ,,Zjedno-
czenie sie z Bogiem”, ,joddanie sie w rece Boga”, ,,czerpanie z Niego
pokoju i sily”; oznaczalo to tez i nowa integracje ,,ja”, tego ,,cudu
ktorym jest moje ja”, integracje — zamiast chaosu, wolnoé¢ — za-
miast wiezow egotyzmu. — Ale Drogowskazy, stronica po stroni-
cy, — az do ostatniej modlitwy ostatmiego roku — §wiadcza, ze wia-
ra Hammarskjolda pozostala wiara walczaca. Byla to wiara o wzro-
ku czujnie skierowanym na ciagle zagrazajacy egocentryzm i z nim
zwigzane ryzyko ponownego zapadniecia sie w chaos. Chyba nie
potrzeba dodawaé, ze tego rodzaju napiecia nie prowadzily do ja-
kiegos odpadniegcia i sceptycyzmu. Chrzescijanska wiara Hammarsk-
jolda byla silnie ugruntowana, a mapiecia §wiadcza tylko o tym, jak
byla zywa i czujna.

Przy kazdej prébie przeprowadzenia analizy Drogowskazéw trze-’
ba zawsze pamietaé, ze mie mamy tu do czynienia z dokumeniem
teologicznym, ktéry ma mna celu wszechstronne oswietlenie zagad-
nien wiary chrzescijanskiej. Gdyby sie chcialo patrze¢ na Drogo-
wskaz$Pod tej strony — to trzeba by w nich widzieé¢ tylko co$ czast-
kowego. Hammarskjold porusza bowiem tylko zagadnienia, majace
warto$é¢ zyciowa dla niego osobiscie. Innymi slowy — jego dziennik
jest w swej calo§ci dokumentem wyznan; ich autor nie moze byc
rozsadnie krytykowany za to, Ze nie poruszy!l innych zagadnien, jak
tylko te, ktére dla niego mialy wartosé zyciowa. Ale przeciwnie —
gdy sie patrzy ma Drogowskazy, jako dokument wyznan — to jego
ksigzka nie jest tylko czym$ czastkowym. To, co on nam dal — to
nie szereg sprzecznych i rozproszkowanych aforyzmoéw, ale rzeczy-
wiscie jasny, zwarly, konstrukcyjny obraz tego, czym dla miego
byla jego wiara — i przez to wlasnie jego ksigzka mabratla tak
wielkiego znaczenia. Mamy nadmiar teologicznych wyjasnien wiary
chrzescijanskiej. Ale Drogowskazy Hammarskjélda sg ksiegg wy-
znan szczegollniejszego rzedu, bo napisang przez czlowieka gleboko
zanurzonego w kulturze swych czaséw, ktéremu jednoczesnie po-
wierzono sprawowanie urzedu najciezszego i najodpowiedzialniejsze-
go w Swiecie. Niech mi tu bedzie wolno doda¢, ze tego rodzaju doku-
menty wiary osobistej maja pierwszorzedne znaczenie dla dziedziny,
nazwanej badaniem teologicznym: jedno z majwazniejszych zadan
teologii polega wlasnie na analizowaniu tego rodzaju dokumentow.

Nasz temat: ,,profil” Hammarskjélda — wiaze sie z zagadnieniem
jego zalezmo$ci od innych pisarzy. Sam Hammarskjold z wdziecz-
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nodcia przyznaje., ze pomocni mu byli $redniowieczni mistycy
i Schweitzer. Drogowskazy potwierdzaja ten fakt. To nie znaczy, ze
Hammarskjold biernie ulegal czyim§ wplywom. Kontakty z bada-
niami biblijnymi Schweitzera daly Hammarskjoldowi konkretny,
zywy obraz Jezusa wedlug Ewangelii, Ale pytania, z jakimi sie
zwracal do tego ,Brata”, byly w wysokim stopniu jego wlasne, na-
brzmiale wlasng problematyka z okresu walk w latach kryzysu. To,
ze jego wiara w Bogu uksztaltowala sie inaczej niz u Schweitzera,
bylo czesciowo wynikiem wplywu mistykow sredniowiecznych, kto-
ry byl bez watpienia daleko glebszy niz wplyw Schweitzera. Ale.
i mistykéw Hammarskjold rozumial w swoj charakterystyczny spo-
s6b. To wlasnie on znalazl w nich potezna sile moralng do dzialania,
ktorej — wedlug krytyki Schweitzera i rozpowszechnionej opinii —
jakoby w mich nie bylo.

Tymeczasem rozstrzygajace jest to, ze wedlug wypowiedzi Ham-
marskjolda, on sam nie tylko znalazl, ale odnalazt w nich skuteczny
bodziec postepowania etycznego i ofiarnej stuzby blinim: byla nim
perspektywa dzialania, otwarta przez wiare w Boga, i charaktery-
styczna mowa mistykéw, kiora glebiej wprowadzila Hammarskjolda
w $wiat wiary chrzescijanskiej,

Biblioteka Hammarskjolda zawierala dziela wielu mistykéw sred-
niowiecznych. Dwu z nich zajmuje pierwsze miejsca: Tomasz
a Kempis i Eckhart. Tomaszowego Nasladowania uzywal jak ksigzki
do nabozenstwa, w Swiecie idei za§ najwiekszy wplyw wywarl
na niego Eckhart. Mowa mistykéw zostawila mocne i trwale §lady
w Drogowskazach, ale odwolania do Biblii sa w nich o wiele czestsze.
Nie znaczy to, Ze miedzy Biblia a mistykami Hammarsk-
jold mégl widzie¢ przeciwienstwa lub napiecia. ,Definicja” wiary,
jako zjednoczenia Boga z dusza, znaczy dla niego tyle albo wiecej
niz ,byé w rekach Boga” lub ,,pod reka Boga”. Krotki .rzut oka
wstecz na historie swego zycia duchowego, jaki Hammarskjold daje
w roku 1961, ma zupelnie inny charakter niz ten z roku 1953. Gdy
w notatkach z ostatniego roku zycia spoglada wstecz, mowi-jedynie
o tym, czego ,krok za krokiem” uczyl sie od ,bohatera Ewangelii”.
Wszystko koncentruje sie w tym, co bez poréwnania jest najwaz-
niejsze. Ale mogliby$my sie zapytaé¢: gdyby w tym czasie (rok 1961)
cheial napisaé co§ w stylu z roku 1953 — czy dodalby inne jeszcze
nazwiska do tych, ktére uznawal za pelne znaczenia dla swego roz-
woju. Moja odpowiedZ jest — ze chyba nie. Méglby wprawdzie wy-
mieni¢ pisarzy z ostatnich dziesigtkéw lat, z ktérymi czul sie wiecej
lub mmniej zaprzyjazniony. Dobrze wiadomo, ze bardzo sie ciekawil
Buberem i nawet wzial sie za tlumaczenie jego ksiazek. Jest takze
znane, ze czytal przynajmniej niektére ksigzki Simone Weil, zwlasz-
cza La Pesanteur et la Grice, kiéra czytal w angielskim przekladzie.
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Wiemy tez, ze pod koniec lat pieédziesigtych zdoby!l od kogos z oto-
czenia egzemplarz antologii Dying we live, ktéra miedzy innymi
zawiera wyciggi z listow wieziennych Bonhoeffera. W tych trzech
wypadkach chodzi o pisarzy, z ktorymi bez watpienia mog! sie czué
zaprzyjazniony. Poréwnanie miedzy Hammarskjoldem i Bonhoeffe-
rem wykazuje wyrazne pokrewienstwa i réznice. Poréwnanie z Si-
mone Weil mogloby tez dac¢ bez watpienia pewne wyniki pozytywne,
Ze Hammarskjold moégl by¢ pod wplywem Bonhoeffera jest catkiem
wykluczone, a jego stosunek do Simone Weil jest raczej podobny.
W zwigzku z tym nalezy pamietaé, ze religijny poglad Hammarsk-
jolda na $wiat wyrést w ciggu dlugotrwalej walki ze sceptycyzmem
i ze uksztaltowal sie jasno w roku 1954. Jego obraz byt wtedy w pel-
ni skonczony — o czym $Swiadectwo daje wielkie bogactwo Drogo-
wskazéw z dwu lat mastepnych. To, co w latach po 1954 Hammarsk-
jold czytal u réznych pisarzy — nie prowadzilo do jakiejs§ zmiany
jego pogladéw. To, co napisal w latach poézniejszych — tj. w czasie
gdy byl Sekretarzem Generalnym -— w rzeczach istofnych bylo
rozwinigciem i konsekwentnym uzupelnieniem sposobu mysélenia,
jaki sie jasno zarysowal juz w roku 1954, Jezeli sie chce zestawié
Hammarskjolda z Bonhoefferem i Simone Weil — w rzeczywistosci
ma sie do czynienia z trzema, pod pewnym wzgledem pokrewnymi

' religijnymi pogladami na $wiat, w bardzo odmiennych sferach zycia,
Zbudowanymi niezaleznie od siebie — w mnaszych czasach. To nie
czyni sprawy mniej interesujaca, raczej — przeciwnie.

Jezeli mie¢ na uwadze przede wszystkim etyczne poglady

i wzory postepowania Hammarskjolda, to trzeba stwierdzié, ze slo-
wem kluczowym jest tu mnas§ladowamie. O ,nasladowaniu
Chrystusa” czytal Hammarskjold w pismach mistykéw sredniowiecz-
nych. Ale o jego zyciu rozstrzygnelo spotkanie z postacia Jezusa, ja-
ka sam znalazl w Ewangeliach. Jezus byl ,Bratem”, ktoéry w bez-
wzglednym posluszenstwie temu, w czym widzial wole Boza, ofiaro-
wal sie calkowicie za innych. Takiego trzeba ,madladowaé”. Wezwa-
nie Ewangelii do ,nasladowania” Jezusa przyjal Hammarskjold bez
zastrzezen i odtad masladowanie stalo sie dla niego wytyczna zycia
i miernikiem wartosci.

Nasladowanie ma sie urzeczywistnia¢ przez ofiare z siebie sa-
| mego, bez zadnych zastrzezen, w stuzbie ludziom, Dla Hammarskjol-
da nie chodzi tu o jakies wyszukane i samowolnie wybrane cier-
pienie w stylu wzoréw Kierkegaarda. Gwaltownie odrzuca tez po-
glad, Ze cierpienie ma jakoby pochodzi¢ od Boga i ma by¢ zsylane,
zeby wychowywaé ludzi. Ofiara, jaka Hammarskjold ma ma widoku,
nie ma nic wspolnego, méwiae ogoélnie, z negatywnym stanowiskiem
wobec ,S$wiata”. Oddanie siebie samego w ofierze ma sie urzeczy-
wistnia¢ w granicach wlasnego powolania przez nieegoistyczne
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otwarcie sie ku réznorodnej nedzy Swiata i ku wymaganiom, jakie
ona stawia. Ta perspektywa odslania mam znaczenie sléw Ham-
marskjolda: ,Droga do §wietoéci — za naszych czasow — zdecy-
dowanie prowadzi przez dzialanie” (s. 86).

Nasladowanie zyclowej postawy Jezusa, jak ja makreélily Ewan-
gelie, prowadzi najpierw do tego, zeby zwrocic¢ sie ku stabemu, nedz-
nemu i uci$nionemu czlowiekowi. Ten temat czesto powraca w Dro-
gowskazach i z moca wystepuje w ogloszonych przemoéwieniach
Hammarskjolda, w ktérych, co sie latwo rozumie, jako Sekretarz
Generalny ma szczegolnie ma mysli obowigzki wobec narodéw opdz-
nionych w rozwoju, a w owym czasie w coraz wiekszej liczbie uzy-
skujacych wstep do Narodéw Zjednoczonych. Jest w Drogowska-
zach kryptonimowa, trudna do wyjaénienia notatka, ktéra nabiera
znaczenia, jezeli sie ja umiesci w zwiagzku z tymi sprawami: ,Po-
trzeba odwagi, by roznié¢ sie w pogladach. W pelni odpowiedzial-
nosci przyjmowaé to, co nas ré6zmi — w pokorze i z duma. »No-
wi« — ludzkos$¢ zdradzajg lub zbawiaja” (s. 81). Slowo ,nowi” w tym
wypadku mialoby odnosié sie do panstw nowoprzyjetych do Na-
rodéw Zjednoczonych. Dostrzegamy, ze Hammarskjold moéwi tu
o odpowiedzialnosci. Zy¢ pod znakiem na$ladowania i przez to —
bezwzglednego oddania sie — znaczylo dla Hammarskjolda — zyé
pod mnaporem intensywnego poczucia odpowiedzialno-
§ci. Samo przez sie jest jasne, ze to poczucie musialo sie masila¢
od chwili, gdy Hammarskjsld oddal sie swemu najwyzszemu powo-
laniu i zadaniom, jakim zostal ,;po§wiecony”. Musial, jak sam mowi,
oddaé ,,wszystko swoje” temu, co jednoczesnie bylo ,nedznym okru-
chem dziela ludzkiego’ i ,idea, ktoéra musi zwyciezy¢, jezeli ludz-
koéé, godna tego imienia, ma nadal istnie¢”. Przypominamy sobie
niezwykle ostre slowa, w ktérych samokrytyka splata sie z $wia-
domodcig odpowiedzialnodci: ,Jakze straszliwa nasza odpowiedzial-
nost! Jesli ty zawodzisz, to przez to, ze§ Boga zawi6dl — cala ludz-
ko§¢ zawodzi sie na Nim. Wyobrazasz sobie, Zze mozesz udzwignaé
odpowiedzialno§é przed Bogiem. Czy mozesz dzwigaé odpowiedzial-
nos¢ za Boga?” (s. 113).

Te slowa moga byc¢ blednie rozumiane. Ale w rzeczywistosci ich
znaczenie jest bardzo jasne. Hammarskjold nie moéwi, zeby zaste-
powac¢ Boga albo wstepowaé na Jego miejsce. Wszystko tu dotyczy
odpowiedzialnosci i jej Swiadomoéé z trudnoscia moglaby sie wy-
Bozej woli, ale tez zawsze ma wolno§¢ — oszukaé¢ lub zawiesé Bo-
ga — dziala¢ destruktywnie, zamiast, jako marzedzie planéw Bo-
zych, dziala¢ konstruktywnie, twoéreczo. Wyzej zacytowana wypo-
wiedZ nalezy bra¢ w zwiazku z ,,ogniowa proba”’, przed jaka Ham-
marskjold stawia siebie samego:
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,Niweczysz? Czy tworzysz?
Oto pytanie twej
»proby ogniowej«” (s. 143)

Polgczenie intensywnego poczucia odpowiedzialnosei i intensywnej
samokrytyki sprawia, ze zagadnienie przebaczenia i modlitwa o prze-
baczenie nabierajg z latami coraz mocniejszego akcentu. Doprowa-
dza to do poglebienia stosunku do Chrystusa. Chrystus zawsze po-
zostaje Bratem, ktéry stawia bezwarunkowe wymaganie na$lado-
wania. Ale jednoczesnie jest on posrednikiem miloéci Bozej prze-
baczajacej, posrednikiem tego przebaczenia, ktére ,z miloSci bierze
na siebie odpowiedzialno$¢ za skutki tego, co ty zrobile§” (s. 148).
Gdy patrzymy na ofiare Jezusa w takiej perspektywie, jeste$my
w pelnej zgodzie z pogladem Hammarskjélda ma znaczenie ofiary.
nPrzebaczenie — zawsze laczy sie z ofiarg”, ale ta ofiara jest
waktem tworczym”: w naszym istnieniu — milos$é, ktéra sie urze-
czywistnia przez ofiare, jest w najwyzszym stopniu potega tworezg.

Te stwierdzenia doprowadzily nas do zagadnien, dotyczacych r e-
ligijnego pogladu Hammarskiolda na $wiat, a ktére maja
tu wage istotng. Wiara jest ,zjednoczeniem sie Boga z dusza”, wia-
rg jest ,,byé w rekach Bozych”. Z tymi dwiema ,definicjami” wiary
jestedSmy juz obyci. Harmonizuja ze sobg i obie §wiadcza, ze wiara
Hammarskjolda — zeby uzy¢ terminéw, ktére zdobyly juz obywa-
telstwo — jest ,,egzystencjalna” i ,teocentryezna’: jest zagadnieniem
stosunku do zycia i stosunku do Boga. Dwa pozornie przeciwstawne
okre§lenia mowig rzecz istoina o jego wierze, ktéra jest jego maj-
glebszym doSwiadczeniem zyciowym: poddanie sie i wyzwolenie.
Hammarskjold w obydwu wypadkach moze takze uzywaé szeregu
paralelnych wyrazen. Co sie tyezy slowa ,poddanie sie” — warto
zauwazy¢, ze Hammarskjold w tekscie szwedzkim uzyl tez i angiel-
skiego slowa ,surrendered”: oddawanie tego, co Bég z siebie we
mnie daje sobie” (s. 67). Widocznie uwazal, ze to slowo angielskie,
bogate w odcienie, szczegblnie nadaje sie do wyrazenia tego, co ro-
zumial przez owo .poddanie sie” i terminy pokrewne.

Poddanie sie i wyzwolenie nie sa w Zadnej sprzecznosci, Wyzwo-
lenie jest uwarunkowane i Zycia nabiera przez poddanie sie Bogu
w akcie ofiarowania samego siebie, gdy Bog a nie wlasne ,ja"” staje
sie centrum zycia: ,,Chaos, ktérym jeste$, gdy reka Boga nie spoczy-
wa na twej glowie” (s. 72). Przez wiare ,jestes jednosScig z Bo-
giem” (s. 120) jednos$é¢, albo, jak Hammarskjold méwi, pelmnia,
oznacza tu skupienie w przeciwstawieniu do rozproszenia i chaosu.
Jeden i pelny — oznacza zdobyta na nowo integralnos¢ osoby.
,nowy cud: istnieje ja” (s. 79). Gdy temat wyzwolenia pojawia sie
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w Drogowskazach — dzieje sie to z sila wiosennego potoku, ktory
rozerwal kajdany lodow.

Jezeli wiara oznacza jednocze$nie poddanie sie Bogu 1 wyzwole-
nie, to wynika stad, ze przezycie Boga, jakie mamy w wierze, od-
bywa sie w obecnym Swiecie, ,,tu i teraz”, jak Hammarskjold czesto
mowil. Innymi slowy — czas wiary to przede wszystkim czas te-
razmiejszy. Ale to ,teraz” jest nasigkle wiecznoscig. W pewnej
mnotatee, jeszeze nie cytowanej, pisze Hammarskjold: , Terazniejszosc
jest zawsze w wiecznoSci, jako punkt przeciecia sie czasu i ponad-
czasowosci wiary — przy calkowitej wolnoseci zarow-
no w stosunku do przeszlodci.jak i do przy-
szlo§ci” (s. 69). Slowa podkreslone przeze mnie to temat, ktory
w Drogowskazach przewija sie czesto. Jak wielkg wage mial ten
temat dla Hammarskjolda, widaé¢ chyba stad, Zze wystepuje on takze
w dniu Zielonych Swiat 1961 roku w krétkim przegladzie historii jego
zycia wewnetrznego; porusza tu Hammarskjold tylko sprawy istot-
ne dla niego. Jego ,tak” — powiedziane Bogu, zawiera, jak sie tam
mowi, przede wszystkim dwie rzeczy: po pierwsze — ,,pewnos¢, ze
istnienie jest pelne sensu i ze dlatego moje zycie w pokornym pod-
daniu sie — ma cel”; po drugie — wiedze o tym, ,,co znaczy: «nie
ogladaé sie wstecz» 1 «nie troszezyé sie o dzien jutrzejszy»’. By¢
w reku Boga znaczylo dla Hammarskjolda: poéréd tak bardzo za-
gnanego zycia znajdywa¢ w rozmyslaniach, prowadzonych w mil-
czeniu, bezpieczenstwo i pokoj ,,przewyzszajacy wszelkie rozumie-
nie” a jednoczesnie z tym — sile i natchnienie do dzialania w ofiar-
nej sluzbie.

Po tych slowach o egzystencjalnym charakterze wiary Hammar-
skjolda mamy sie teraz zajaé¢ zagadnieniem jej teocentryzmu
i przez to podjaé¢ probe streszczenia religijmego pogladu
Hammarskjolda na §wiat. Jezeli jego wiara jest teocentryczna,
innymi slowy: jezeli Bég jest centralnym punktem jego pogladu
religijnego — to stad wynika, ze decydujacym zagadnieniem musi
by¢, co Hammarskjold rozumie przez stowo ,,Bég” lub inaczej sie
wyrazajac, jaki jest obraz Boga, spotykany w Drogowskazach. Za-
uwazyliSmy, ze Hammarskjold czesto méwi o Bogu w sposéb ano-
nimowy. Daje odpowiedZz — ,tak” — , Komu$ lub czemus”. Okresla
Boga jako ,tego Drugiego” albo, pozyczajac sléw od Eckharta, jako
.Jedynego”. Wie, ze nie mozna opisaé Boga terminami adekwatny-
mi, ze skazani tu jesteSmy na postugiwanie sie obrazami czyli ina-
cze] méwige — jezykiem symbolicznym. Ale jednocze$nie — zwraca
sig do fego anonimowego , Kogo§” — stowami ,Ty” i bardzo jest
obeznany z tym, co ,,On” daje i czego zada.

Gdy sie dokonuje przegladu tego, co Drogowskazy w swej catosci
maja do powiedzenia na ten temat, mozna wykryé pewne napiecie
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miedzy dwoma réznymi sposobami mys$lenia. Z jednej strony zda-
nie, ze Bog jest Jednoscia, zawiera mysl, ze Boga znalezé mozna
w calosci, w pelni. Hammarskjold mogl napisaé: Bog jest w calej
pelni dla ciebie we wszystkim, co spotykasz” (s. 120). Z drugiej
strony — nie znaczy to, ze Hammarskjold, jako szczegélny , mistyk”,
wyladowal w jakims$ ,panteistycznym” pogladzie na $wiat, odrzu-
cajacym rozmice miedzy dobrem a zlem — tego zreszta mie zrobili
roéwniez mistycy sredniowieczni, ma jakich sie chetnie powolywal.
Nie znajdujemy tez u Hammarskjolda mnic z tradycyjnego w chrze-
Scijanskiej wierze w Boga a fatalnego pojecia wszechmocy (wszech-
moc = przyczyna sprawcza wszystkiego), wedlug ktorego — wszyst-
ko, co sie dzieje ma jakoby pochodzié¢ z Woli Bozej i by¢ jej wyra-
zem. Bardzo wiele §wiatla daje mam to, jak Hammarskjéld omawia
swoje powiedzenie: ,tak — losowi”. Méwi¢ ,,tak — losowi” mie zna-
czy, ze wszystko, co sie dzieje, miafoby pochodzi¢ od Boga. Pamieg-
tamy, jak Hammarskjold nazywa ,bluznierczym antropomorfizmem”
wyobrazanie sobie, jakoby Bég zsylal nam cierpienie, zeby nas wy-
chowac. , Jakze dalekie od tego jest wyrazanie zgody ma cierpienie,
dosiegajace nas dlatego, ze poszliSmy za tym, w czym ujrzeli§-
my wole Bozg” (s. 120).

MéwiliSmy o pewnym napieciu w pogladach Hammarskjélda na
Swiat. Nie chodzi tu o jakie§ sprzecznosci nie do uzgodnienia, ale
raczej o dwie wizje, ktore daja sie zlaczy¢ ze sobg, co zostalo doko-
nane w Drogowskazach — przez nadrzedna wizje — wizje stwo-
rzenia. Ten motyw gra role maczelng w religijnym pogladzie
Hammarskjdlda na §wiat — mozna by wprost powiedzie¢, ze wszy-
stko, co Drogowskazy majg do powiedzenia o Bogu — jest pod zna-
liem stworzenia. Przed chwilg wspominalidmy, ze Hammarskjold
ujmuje zagadnienie swego zycia w slowach: ,Tworzysz — czy ni-
weczysz?” Ten temat ciggle wraca. Na innym miejscu Drogowska-
z6w czytamy: ,,Obrazy, obrazy — w tajemnym zwiazku, ktére two-
rza lub w miwecz obracaja, tak w zyciu, jak i w snach. I w poezji”
(s. 81).

Przeciwienstwo miedzy tym, co tworzy a tym, co miszczy, niwe-
czy — rzeczywiscie jest rysem znamiennym pogladéw Hammarskjol-
da na istnienie, na jego calo$é.

Bog jest moca twoércza. Dla Hammarskjolda znaczenie rozstrzyga-
jace ma to, ze Boskie dzielo stworzenia nie jest dzielem jednorazo-
wym, dokonanym .mna poczatku”, lecz przeciwnie — dzielem, ktoére
nieustannie posuwa sie naprzéd, jest ciaglym stwarzaniem nowego.
Motto Hammarskjolda dla roku 1958 brzmi: ,Tak. Kazdego poranka
swiat bedzie na nowo stwarzany, doznajac milosierdzia —
w Tobie, przez Ciebie” (s. 119). W kregu istnienia chaos jest tym.
co niszezy. Bog nieustannie stwarza na nowo, przezwyciezajac chaos.
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W tym ciagle trwajacym stwarzaniu Bog moze poslugiwaé sie ludz-
mi jako narzedziem. Hammarskjold pisze: ,,W oddaniu sie 1 w §wia-
tlosci zjednoczenia — kazda czynnosé — to przedluzony akt stwér-
czy, akt Swiadomy, bo masz odpowiedzialnos¢ czlowieka; ale akt
kierowany spoza granic §wiadomosci przez te Moc, ktéra czlowieka
stworzyla” (str. 120). Takie widzenie Boga stwarzajgcego sprawia, ze
Hammarskjold moze moéowic: Bog jest .,we wszystkim, co spotykasz”;
Bég, ktorego spotyka — to Bog ktory stwarza, przezwyciezajge chaos.
Z tej samej przyczyny moze pisa¢: ,,W wierze — staly zywy kon-
takt ze wszystkim. Dlatego, gdy dusza jest »przed obliczem Bogac,
zyje rzeczywistoscia” (s. 128). Spotkanie z ta mocsg stwarzajaca czyni
istnienie sensownym i daje mu cel. Boska moc stwércza jest nie-
pokonalna: , Ty, ktorys nas stworzyl wolnymi, ktéry widzisz, co sie
dzieje, a jednak pewny jestes zwyciestwa” (s. 68).

Oto jak widzi Hammanrskjéld ,,wszechmoc”; o wiele inaczej
niz w jej tradycyjnym przerazajacym pojeciu, ktore kaze Bogu by¢é
przyczyng wszystkiego, co sie dzieje i ktére potem prowadzi do bez-
owocenych prob — tak zwanych teodycei — obronienia Boga od od-
powiedzialnosci za wszystko zlo, ktére jakoby mial spowodowac.
U Hammarskjolda, jak wiemy, nie ma zadnych takich teodycei.
Gdy Hammarskjold w jakim§ miejscu pisze: ,,W Tobie (Boze) jest
pelnia sily i dobroci” (s. 69) odbija sie w tym co$ istotnego z jego
obrazu Boga. Ta ,sila” — to potega stworcza, niepdkonalna. Ta
potega dobroci jest ,najwy#sza rzeczywistoscig”; ,,W spotkaniu z tym
Drugim przezywasz dobroé, jako najwyzsza rzeczywistosé” (s. 121).
Ta stworeza potega Boga dziala nie tylko w chrzescijanskiej sferze
zycia, ale wszedzie, w calym kregu stworzenia. Wszystko, co jest
na sluzbie dobroci, wszystko co odnosi zwyciestwo mad tym, co
unicestwia 1 wyniszcza — ma oparcie w stworczej potedze Boga.
Wizja — uniwersalna.

Na przemian ze slowem ,,dobro¢”, a nawet jeszcze czesciej — uzy-
wa Hammarskjold slowa ,milos¢”. To pewne, ze jest ono czesto
.blednie tflumaczone i naduzywane” i jak wszystkie inne wyraze-
nia — w odniesieniu do Boga — nieadekwatne. Ale tym niemniej
oddaje ono najglebiej to, co wiara ma do powiedzenia o Bogu. Jest
wiec miloéé jednoczesnie niezglebionym misterium: i to nie tylko
misterium, ktoére sie kryje za przedmiotem wiary, ale misterium —
juz w tym, co ona przezywa — i to nie mniej — w spotkaniu
z przebaczajaca Boska miloScia. I tak powracamy do stosunku Ham-
marskjolda do Chrystusa. Religijny poglad Hammarskjolda na $wiat
ma charakter teocentryczny, ale jednoczesnie — wybitnie chrysto-
centryczny. Spotkanie Hammarskjélda z Jezusem Ewangelii — zde-
cydowalo o jego zyciu. Pociagnela go, jak magnes, Jezusowa ofiara
z siebie samego za innych. Slady tego spotkania widzimy nie tylko
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w stosunkowo nielicznych wypadkach, kiedy Hammarskjéld mowi
wprost o ,Bracie”, ktorego trzeba nasladowaé, albo — w jedynym
wypadku trynitarnych stéw — o ,,Synu”. Slady te sa w Drogowska-
zach wszedzie, gdzie tematem jest rachunek sumienia lub ofiara.
Spotykamy je tez, i to w sposéb zdecydowany, tam gdzie Ham-
marskjold méwi o Bogu., Mozna znalezé Swiadectwa wprost o tym:
..Bog stal sie czlowiekiem — w ofiarowanym — gdy zdecydowal sie
pojsé¢ na ofiare” (s. 142). Ale daleko liczniejsze sa $wiadectwa po-
Srednie. Rzeczywiscie — wszystko, co Hammarskjold méwi o stwor-
czej milosci Bozej — mosi znak ofiary ma Krzyzu. Nigdzie tak jak tu |
nie objawia sie potega Bozej milo$ci stwarzajacej, przetwarzajacej
1 na nowo stwarzajacej.

Moja proba analizy — zakonczona.

Mamy wielkie powody do wdziecznosci za ogloszenie Drogowska-
zéw. Ksiazka znalazla wielu czytelnikéw w wielu krajach. Jezeli
moja analiza zdolala wykaza¢ bogactwo, zawarte w 'tej ksigzce —
cel zostal osiggniety.

Ostatnie slowa oddajmy teraz samemu Hammarskjoldowi.

Z mysla o $mierci — podobnie jak i z myé$la o wiecznosci byl
bardzo obyty. Ale wieczno$¢ dla niego — w kazdym razie przede
wszystkim — byla to podobnie jak i w Ewangelii sw. Jana wiecz-

nos¢, jaka mozna uchwyci¢ posréd tego Swiata, dana razem z wiara.
jako ,,zjednoczeniem sie Boga z dusza” i zawarta w niej. Tylko w kil-
ku wypadkach Hammarskjold, jakby przeblyskiem, zestawil motyw
wiecznosci ze Smiercig (s. 59 i 83). Rowniez w slowach, jakie zaraz
przytoczymy, dostrzezemy taki, zdaje sie, przeblysk, Hammarskjold
uzywa tu symboli pelnych tresci, z ktorymi jestesmy juz dos¢ obyeci:
wiatr i zagiel. Przypominamy sobie, co napisal w rozmy$laniu z roku
1956: ,,Wiatr wieje, dokad chce... Jak wiatr. W nim, z nim, prze-
zen. Przezen choéby jak zagiel, ktory lekko czy moceno napiety
a nawet opadly ku ziemi — zbiera calg sile wiatru, mie powstrzy-
mujac jego pedu” (s. 91). W wierszu, ktéry napisal 11 czerwea 1961.
na trzy miesigce przed $miercig. gdy leglo na nim nad miare ciez-
kie brzemie zadan zyciowych — wiatr przeszedl w burze, ,slonecz-
na burze”. Przeczytajmy ten wiersz, jako list pozegnalny (s. 156).

»Powolany

zeby to niesc,

odlaczony

by tego zaznad,

wybrany

zeby to cierpiec

wolny,

bym mégl nawet tego sie zaprze¢ —
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ujrzalem,

na chwile,

zagiel

w blasku slonca
samotny

na grzbiecie fal,
daleko,

w drodze od ladu.
Ujrzalem,

na chwile...”

PROFIL WIARY DAGA HAMMARSKJOLDA

Gustaw Aulén
Hum. ks. Jan Zieja
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MYSLENIE Z WNETRZA METAFORY

Najpierw dzieki Kartezjuszowi a potem dzieki Kantowi utrwalil
sie w nowozytnej filozofii poglad, Zze znamiennym rysem wszelkie-
go dyskursu filozoficznego jest radykalny krytycyzm, za pomocs
Ktérego zmierza sie do osiggniecia podstaw pewnosci. Mozna slusz-
nie twierdzié, ze wszelkiemu mys$leniu chodzi o osiaggniecie prawdy
lub co najmniej o zblizenie sie do miej — prawda jest zywiolem
wszelkiego myslenia, ale’ przywilejem myslenia filozoficznego jest
prawda zdobyta w sposéb radykalnie krytyczny. Myslenie filozo-
ficzne, mowige nieco $cislej, jest przenikniete dwoma przeciwstaw-
nymi sobie dazeniami. Jedno kieruje sie w strone mnajwyzszych
prawd — o sensie zycia, istnieniu lub nieistnieniu Boga, poczatku
lub koncu wszech§wiata, o naturze dobra i zla. Drugie kieruje sie
w strone miezbywalnej pewnosci, nawet za cene wiedzy o spra-
wach ostatecznych. Stad bolesna §wiadomoé¢ rozdarcia miedzy naj-
wyzszymi nadziejami a trwajacy mozliwoscig utraty wszelkiej na-
dziei.

Zadaniem naszym tutaj jest rozwazenie roli metafory w jezyku
filozoficznym w zwiazku z przyslugujacag mu szczegolng funkcja od-
slaniajaca podstawowe sprawy czlowieka. Ale jezyk filozofii nie
daje sie oddzieli¢ od mys$lenia filozoficznego. Jezeli gdzies w jezyku
filozoficznym pojawia sie metafora, jeS§li w dodatku metafora ta
w syntetycznym skrocie zdaje sie streszezaé¢ jaki§ wazny fragment
dyskursu filozoficznego — znaczy to, ze metaforyczne stalo sie samo
my$lenie. Czy mozna wykreélié z Platona symbol ludzi zamknietych
w jaskini i ogladajacych jedynie cienie rzeczywistosci? Czy mozna
z filozofii poznania, rozwijanej przez sw. Augustyna, wykre§li¢ sym-
bolike ,rodzenia”? A hipoteze ,zlosliwego geniusza” z mys$li Des-
cartes’a? O roli symbolu w mys$leniu pisano juz wiele. Paul Ricoeur
poswiecil temu zagadnieniu kilka bezcennych prac. Mimo to ‘trzeba
raz po raz wraca¢ do sprawy, aby — jeSli nawet niczego naprawde
nowego sie nie powie — przypomnieé¢ kilka podstawowych prawd.

Przypomnijmy metafore jaskini z Platona: ludzie przykuci do
skaly, przed nimi cienie rzeczywistodci, za nimi $§wiat prawdy i §wie-
cace slonce dobra. Wydaje mi sie, ze nie odbiegajac od znaczenia
metafory, mozna poréwnac¢ myslenie do swiatla, kiére magle wtar-
gnelo w glab jaskini i odslonilo przed ludZzmi i dla ludzi ich stan
wlasciwy. Bieg mysli jest w pewnym stopniu jak lot Swiaftla: jedna
my$l pociaga druga, druga irzecig, niezaleznie od woli czlowieka.
Wprawdzie czlowiek moze sie ,zamknac¢” na biegnace ,po glowie”
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mysli, jak moze zamkngé¢ oczy na swiatlo, ale nie jest w stanie prze-
szkodzié procesom ,wynikania” mysli z my$li. Myslenie jest jeszcze
z innego powodu podobne do §wiatla: dzieki mysleniu, dany czlo-
wiekowi bezpo$rednio $wiat uzyskuje cos§ na ksztalt tla. Tlo wy-
odrebnia rzecz od rzeczy, ukazuje jej ksztalt, oddalenie i bliskosé.
Ze Sswiadomosci kontrastu miedzy danym bezposrednio sSwiatem
a jego tlem rodza sie pierwsze slowa myslenia. O czym mowig te slo-
wa? Mowia, ze dzieje sie co§, co sie dzia¢ nie powinno. PowinnisSmy
istnie¢ inaczej. Nasze istnienie jest pozorem istnienia. Kito nas w to
wtracil? Dlaczego? Za jakie winy? Dlaczego mamy kajdany na re-
kach i nogach i dlaczego prawdziwy Swiat jest poza nami? Mysle-
nie otwiera przed czlowiekiem i dla czlowieka agatologiczny hory-
zont bycia — horyzont prawdy lub falszu, piekna lub brzydoty, do-
bra lub zla. Myslenie — pytajac, dazy do poznania prawdy: gdzie
przebiega granica dzielaca pozory od rzetelnych przejawow? Jesli
poznamy te granice, otworzy sie nam droga ku autentycznemu piek-
nu i autentycznemu dobru, a jesli mie, kazde dobro i kazde piekno
moze okazaé sie pozorem.

Zauwazmy, jak zyje myslenie. Myélenie dokonuje jakby dwoja-
kiego ruchu: ruchu w glab siebie i ruchu na zewnatrz siebie. My-
Slenie jakby sie wycofywalo z Zycia, z codziennych zajeé i trosk,
jakby sie chcialo skupié¢ na sobie, jakby szukalo jakiego$ szcze-
golnie uprzywilejowanego punktu widzenia, z kléi‘ego najlepiej be-
dzie patrzeé¢ mu na Swiat i majlepiej stuchaé gloséw dobiegajacych
ze $wiata. Myslenie filozoficzne jest swoiste majpierw przez to, skad
plynie. Dopiero potem jest ono swoiste przez to, co méwi. Filozofo-
wie przemawiaja z takich miejsc w §wiecie, z jakich nikt inny nie
przemawia — ani poeta, ani kaznodzieja, ani uczony uprawiajacy
nauki pozytywne. Powstaje pytanie: co to sa za miejsca? Ale row-
niez to, co méwia, jest czyms$ szczegdlnym. Powstaje drugie pyta-
nie: co cheg powiiedzie¢? W kazdym razie co$ ukrytego dla profa-
now, co§ nadzmyslowego, metafizycznego, nadprzyrodzonego. Czy
nie sprzeciwiaja sie wtedy postulatowi krytycyzmu? Czy nie lepiej,
aby ,milczeli o tym, czego nie mozna moéwic¢”?

Pytania te chcemy tu pokrotce rozwazyé. Cheemy rozwazyé pro-
blem metaforycznosei filozoficznego myslenia, by w ien sposéb rzu-
ci¢ mieco Swiatla na metaforycznoéé sposobu mowienia wielkich fi-
lozoféow.

O TYM, SKAD FILOZOF MOWAI...

Rozwazajac wzmiankowane wyzej przyklady metafor filozoficz-
nych (aby nie myli¢ myslenia o metaforze, wlasciwego dla m. in. teo-
rii literatury, z mysleniem filozoficznym ,z wnetrza” metafory, ce-
lowo nie podaje definicji metafory, ograniczajac sie jedynie do wska-
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zania przykladéw), a zwlaszcza metafore jaskini, matrafiamy na
mniej lub bardziej wyraznie przewijajacy sie motyw tragizmu zwia-
zanego z ludzkim istnieniem, a posrednio takze z ludzkim my$lenie-
niem. Gdyby mie bylo tragedii w zyciu czlowieka, nie byloby tez
w jego zyciu radykalnego, filozoficznego mys$lenia. Zachodzi $cisly
zwigzek miedzy cierpieniem, jako bezposrednia §wiadomoseig tra-
gedii, a myé$leniem, ktére chcac nie cheac jest formg odpowiedzi
na tragiczno$é. Czy moze chodzi o to, ze cierpienie zmusza czlo-
wieka, aby o nim myslal? Owszem, tak czesto sie dzieje, ale zmusza
go réwniez, by od cierpienia odwracal uwage. Zwigzek miedzy my-
§leniem a cierpieniem jest mnie tylko zwiazkiem aktu z tematem.
Cierpienie przenika ludzkie myslenie jakby od wewnatrz, od jego
korzeni, czyni siebie podlozem myslenia, sprawia, ze myslenie staje
sie jego wyrazem, ekspresja. Nie dzieje sig¢ to jednak z przymusu.
Cierpienie mie wymusza ruchu mysélenia, jak sparzenie dloni we-
glem wymusza jej cofniecie. Myé$lenie to odpowiedz, ktéra mozna
da¢ lub ktérej mozna nie daé, to odpowiedZ wolnosci. Rodzi sig ona
na innym poziomie niz bol. Ale mimo to nie byloby tej odpowiedzi,
gdyby nie cierpienie. Ptaki fruwaja wysoko, ale gniazda maja
nisko. Jakie cierpienie jest podstawowym zrédlem myslenia? Gdzie
mys$lenie ma swoje gniazdo?

W platonskiej metaforze jaskini, a takze u Descartes’a w jego
hipotezie zloSliwego geniusza, wszystko sprowadza sie ostatecznie
do niemozliwosci rozréznienia miedzy uluda a rzetelnym przejawem.
Caly bezposredni swiat zjawisk, zdarzen i rzeczy stwarza w nas
ulude rzetelnego $Swiata. Widzimy cienie i przywiazujemy sie do
cieni. Nie znamy nawet tego, co mamy na rekach i nogach. Usilu-
jemy dzialaé, tworzymy technike i sztuke, nie pytajac nawet, jak
sie rzeczy maja naprawde. W ten sposob uciekamy od naszego naj-
glebszego boélu, jakim jest bél radykalnej miepewnosci. Pierwszym
zadaniem filozoficznej metaforyki okazuje sie wydobycie na jaw
owego podstawowego bélu. Innymi stowy: ukazanie gniazda, w kto-
rym rodzi sie myslenie i z kiérego zawsze bedzie przemawiaé,

Myslenie rodzi samo ze siebie podmiot myslenia. Czym, kim jest
ow podmiot? Kim jest myslagce Ja? Wiadomo w kazdym razie, kim
nie chece byé i kim zazwyczaj naprawde nie jest — Ja codziennej
naiwnosci, ktére nie pyta, lecz po prostu tylko zyje. Nie jest row-
niez Ja poetyzujacym. Wprawdzie Ja poetyzujace tez rodzi sie z ja-
kiej$ tragedii, ale zZbyt wczeénie i zbyt pospiesznie rozwiazuje ono
tragiczny problem. Odkrywajac w S$wiecie piekno, odkrywajac
piekno w tym, co tragiczne, usprawiedliwia jako$ tragicznodé. Nie
jest wreszecie podmiotem praxis, czy to etycznej czy technicznej. Pod-
miot ten tez dziala zbyt weze$nie: chee zmieniaé §wiat, zanim je-
szeze zdolal rozpoznad tajemnice §wiata. Ja myslace zasadniczo mie

242


http:zazwycz.aj

MYSLEMIE Z WNETRZA METAFORY

jest przeciwko poezji i przeciwko etycznej i technicznej praxis. Nie-
mnie] poddaje jedno i drugie radykalnej krytyce z powodu pewne-
go rodzaju Slepoty — $lepoty na radykalng niepewnosé. Ja myslace
jest podmiotem, ktory w platoriskiej jaskini pragnie do konca wy-
zyska¢ wydarzenie §wiatla.

Podmiot my$lacy jest najpierw tym, kto zajmuje swoiste stano-
wisko w stosunku do gnebigeych czlowieka cierpierl. Nie porzuca
on cierpien i nie ucieka w zapomnienie, lecz dokonuje ich radykal-
nego przewartoSciowania. Nawet wtedy, gdy czyni swym tematem
rozmaite bole, chce wyrazi¢ bol podstawowy czlowieka — boél ra-
dykalnej miepewnos$ci. Weigz zyjemy na pograniczu uludy i rzetel-
nego przejawu. Ukryty bél niepewnosci towarzyszy kazdej naszej
chwili. On zdolny jest zniszezy¢ kazda nasza nadzieje, z jaka po-
dejmujemy nasze jutro, kazda aktualng milosé, rozlozy¢ kazdg wia-
re. Niepewno$¢ moze dotknaé¢ mawet tego, ze jesteSmy: czy nasze
istnienie nie jest pozorem istnienia? Weigz dgzymy do tego, by —
jak mowil Hegel — , by¢ soba w byciu inaczej”. I z tego bélu bierze
sie nasze myslenie — myslenie, ktére pyta: jak jest naprawde? Py-
tanie to nie jest emanacja cierpienia. Ono jest ,zrodzone” przez
cierpienie. Do metafory ,zrodzenia” wroécimy jeszeze za chwile.

Podmiot filozoficznego myslenia nie Zyje zatem w niebie szczegsli-
wosci, gdzie nie ma lez ani $Smierci. Mysle¢ znaczy pokonywac ra-
dykalng niepewno$é. Znaczy rowniez: raz po raz przypominac o nie-
bezpieczenstwie uludy, a zatem budzi¢ niepewnosé. Myslenie jest
ta duchowa moca, ktéra mie tylko przezwycieza swéj bol, ale tak-
ze potrafi go w sobie ozywié¢ a nawet podirzymaé. Dopiero takie
myslenie moze daé poczatek poznaniu. Poznanie jest dzieckiem
myslenia urodzonym w bélu niepewnosci i w nadziei pomnozenia
Swiatla. Na tym zdaje sie polega¢ szczegélna godnosé myslenia.
Aby mysle¢ wsirod tragedii $wiata, trzeba mieé¢ zarazem odwage
i nadzieje. Jedno i drugie jest réwniez niezbedne, by urodzié.

Nie jestesmy tutaj w stanie wchodzi¢ w szczegoly. Byloby jednak
interesujgce pokazaé, jak pierwotna symbolika rodzenia funkejo-
nuje w nowozythych koncepcjach poznania. Czy mie widzimy jej
§ladu w kantowskiej idei syntezy kategorii i danych dos$wiadezenia?
Czy nie widzimy jej réwniez u Husserla w jego idei konstytucji
transcendentalnej? Wszak tu i tu wynik poznania jest ,owocem”
dwu réznych czynnikow — umyslu i doSwiadeczenia, noszacym
wprawdzie podobienstwo do jednego i drugiego, ale nie pozwalaja-
cym do nich sie sprowadzié.

Podkreslmy jeszcze dwie sprawy.

Podmiot myélacy nie jest Ja osamotnionym, poglebiajacym swym
mys$leniem swoje osamoinienie. Przeciwnie, jest on subiektywno-
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$cig, 'ktora poszukuje wspolnoty z drugim i Swiadezy o wspdlnocie.
Radykalna miepewnos$é jest nie tylko najglebszym bélem czlowieka.
lecz réwniez bélem mnajpowszechniejszym. Zawiedziona milos¢ prze-
zywaja ci, kKiorzy sie kochali. Utrate zaufania przezywaja ci, ktorzy
sobie ufali. Ale radykalna niepewnos¢ jest w zaczatku udzialem
wszystkich. Stad poszukiwanie wspdlnego punktu widzenia na to,
co sie wokél dzieje: ,,sprobuj wzniesé sie ponad siebie i zobacz, ze
i ja jestem w kajdanach”. Idzie o to, by porzuci¢ sytuacje ,dla
mnie” — ,dla ciebie” i przej§¢ do sytuacji ,dla nas”. Aby miec
wspolny temat, trzeba osiggnaé wspolny punkt widzenia, Stad zna-
czenie, jakie nowozytna filozofia poznania przyznaje koncepcji ,,pod-
miotu poznamia” — idealnego punktiu widzenia wszystkich na wszy-
stko. Ale tego rodzaju punkt widzenia to raczej pobozne Zyczenie
filozofii poznania niz fakt. W praktyce mamy do czynienia. jedy-
nie z idealnymi podmiotami poszczegélnych dyskursow, réznymi
w kazdym systemie dyskursywnym. Mamy idealny podmiot dyskur-
su pozytywistycznego, fenomenologicznego, podmiot dyskursow teo-
logicznych itd.

O czym jednak $wiadezy sama mozliwo$é rozszezepiania $wiado-
mosci i konstytuowania rozmaitych ,,punktéw widzenia” na te sama
rzecz? Czego dowodzi owa latwos¢ wkraczania w jakas dyskursyw-
ng wspolnote z innymi? Jak sie to dzieje, Ze przez rozszczepienie
Swiadomosé mie umiera, lecz tym bardziej zyje? Czym jest nasza
subiektywnos¢ ogladana przez pryzmat latwosci owych rozszeze-
pien? Ostatnio odpowiada nam na to Emmanuel Levinas. Subiekiyw-
nodé nie znaczy samotnosé i oddzielenie, subiektywnosé to... bliskosc.
Blisko$¢ to substytucja. Prawda o subiektywnosci jest wiec taka:
drugi jest we mnie, jest blizej mnie niz ja sam siebie. Tylko dla-
tego, ze drugi jest we mnie, ze jest tak blisko, moge pragnaé wspol-
nych punktéw widzenia, pytania i odpowiadania, moéwienia. Bol
niepewnosci radykalnej okazuje sie forma przezywania radykalnej
odpowiedzialnosci.

Druga sprawa to sprawa alternatywy. MysSlenie radykalne nie
tylko dazy do tego, by sie osadzi¢ na tym, co podstawowe i wspol-
ne, lecz ré6wniez do tego, by ukazaé¢ mozliwosé jakiegos przeciwien-
stwa. Przeciwienstwem jest ideal rozwigzania problemu radykalnej
niepewnoéci. Idea rozwigzania jest obecna we wnetrzu wprowa-
dzonej metafory. Dla Platona rozwigzaniem jest ,nawrécenie”
w strone swiata pelnego blasku. Dzieki §wiatlu bedzie mozna po-
rownywac cienie rzeczy z samymi rzeczami, utudy z rzetelnymi prze-
jawami, wyréznia¢ twarze od masek. U Kartezjusza przeciwien-
stwem zlo§liwego geniusza jest dobry Bég, ktory nie potrafi skla-
mac¢. Funkcja alternatywy jest w metaforze filozoficznej podwaj-
nie wazna. Najpierw przez to, ze ukazuje nam w zarodku kierunek
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mozliwego rozwigzania problemu. Po wtére przez to, Zze odslania
samg istote myslenia. Kto mysli, ten widzi, ze wszystko moze by¢
inne. Mys§lenie jest odslanianiem mozliwosci. Dzigki niemu rzeczy,
fakty, wydarzenia poczynaja istnie¢é w horyzoncie innych rzeczy
mozliwych, innych mozliwych faktéw, innych mozliwych wyda-
rzen — uzyskuja agatologiczne, aksjologiczme i ontologiczne tlo.
Stad bierze sig zapewne réwniez rado$¢ myslenia. Myslenie posze-
rza przestrzen wolnoéei i otwiera horyzonty nadziei. Dalszym za-
daniem mysélenia staje sie takie operowanie §wiatlem, by mozna bylo
zobaczy¢, ktora z drog prowadzi poza Sciany jaskini.

O TYM, O CZYM FILOZOF CHCE MOWIC...

Myslenie filozofa usiluje wydostaé sie poza Sciany jaskini. Trzeba
przedrzeé¢ sie poza zaslony i uludy ku temu, co naprawde jest. Dzis
zwyklisSmy mowic¢: myslenie ma charakter intencjonalny, bo stale
kieruje sie poza zjawiska ku przedmiotowi. Z intencjonalnoscig my-
slenia idzie w parze meta-forycznosé jezyka. Myélenie, przenoszac
nasze zycie z poziomu zjawisk na poziom przedmiotow, przyczyn
przedmiotéw, celow i racji, dokonuje zarazem poszerzania znaczen
stow. Zauwaza Kant: Nasz jezyk pelen jest tego rodzaju posred-
nich przedstawien unaoczniajacych opartych na analogii, wskutek
czego wyraz nie zawiera wlasciwego schematu dla pojecia, lecz je-
dynie dla refleksji”.! Przeciwko temu ruchowi mys$lenia poza §wiat
mozliwego doswiadczenia protestuje samo myslenie. Radykalny kry-
tyeyzm nakazuje ostroznosé. Kto lata zbyt wysoko, ten moze wszy-
stko straci¢ z oczu. Slynne stalo sie powiedzenie Bacona: ,czlowie-
kowi nie potrzeba skrzydel, ale olowiu”.

Meta-forycznoéé jest wyrazem intencjonalnosci. Myslenie jako
proces lub akt intencjonalny nie moze pozby¢ sie meta-forycznosei.
Ale czy dotyczy to takze myS$lenia filozoficznego? Czy radykalny
krytycyzm tego myslenia nie wymaga rezygnowania z metaforyki?
Rozwazmy dwa przypadki, ktore ilustruja nasz problem. Pierwszy
wigze sie w pewnym stopniu z fenomenologia eidetyczng Husserla,
drugi dotyka tradycyjnej teorii orzekan analogicznych, Jeden i dru-
gi przypadek ukazuje nam, jak mozna przywiazywaé ptakom oléw
do skrzydel. -

Edmund Husserl rzuca haslo, ktére samo zawiera metafore: ,,z po-
wrotem do rzeczy”. Co ono znaczy? Husserl postuluje zatrzymanie
ruchu intencji poznawczej na obszarze zjawisk (fenomendéw) i ich
eidetycznych struktur. Obszar fenomendw to obszar bezposredniosci,

blizszej 1 bardziej podstawowej niz rozréznienie miedzy uluda

1 E. Kant: Kryfyka wladzy sqdzenia, tl. J. Galecki, PWN 1964, s. 301.
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a przejawem. Widze zanurzony w wodzie kij, wydaje mi sig, ze kij
jest zlamany. Gdy powiem: ,kij jest zlamany”, moge popelni¢ blad.
Gdy powiem: ,widze kij jako zlamany”, nie popelniam bledu.
W eidetycznej fenomenologii Husserla idzie o to, by méwié nie o tym,
co jest, ale o tym, co jest dane, wedlug tego, jak jest dane. Swiat
mieszkanca jaskini jest swiatem dwuznacznym, ale to nie racja, by
zrezygnowac z krytycznego dyskursu. W dwuznaecznym, $wiecie moz-
na rozwija¢ przynajmniej fenomenologie dwuznacznosci. I tak fi-
lozoficzny dyskurs Husserla okazuje sie préobg wykladni tego, co
istolne na poziomie zjawisk lacznie ze sposobem prezentacji zjawisk.
Zalozeniem tego dyskursu jest: aby moglo zaistnie¢ zludzenie, musi
wpierw isinie¢ rzetelny przejaw czegos. Tak wiec krytyczne prze-
Sledzenie sfery ,najblizszej”, uludom nie podlegajacej, jest warun-
kiem poznania zmierzajacego poza jaskinie.

Myslenie wedlug regul fenomenologii eidelycznej zasadniczo wy-
klucza metaforyke jezyka. Metafora moze mieé tutaj jedynie znacze-
nie pomocnicze, moze pomagaé widzeniu, sprzyja¢ zapamietaniu,
rozumieniu. Ale sam frzon slownika fenomenologii Husserla jest
ustalany przy pomocy regul jednoznacznosci. To, co istolne, jest
wszedzie takie samo, istoly sa wszedzie istolne. Niemmniej jednak
sprawa fenomenologii na tym si¢ nie zamyka. Bo czymze ostatecz-
nie jest ow $wial fenomendéw, swiat splatanych ze soba istot, noez
pozeniowych na dobre i zle z noematami? Fenomenologii eidetycz-
nej zaczyna ‘towarzyszy¢ fenomenologia transcendentalna. W $wie-
tle SwiadomoS$ci franscendentalnej otaczajacy nas nasz Swial jest
niczym innym jak swoisty ekspresja czystej swiadomoscei, jej wlasng
meta-forg. Meta-fora, jak sama nazwa wskazuje, przenosi nas od
czego$ poza coS. Metaforycznodé swiata fenomenow tym sie przeja-
wia, ze wciaz kaze nam mysle¢ o czystej swiadomosei, ktora je ukon-
stytuowala. Fenomen ,,daje do myslenia”. Fenomen staje sie zna-
kiem, symbolem, przejawem tego, co w $wiadomosci jest radykal-

i nie f{ranscendentalne. Za§ radykalnie transcendentalne jest samo
myslenie. W Swiecie fenomenéw krytyczne myslenie czyta prawdy
0 sobie samym.

Przypadek drugi to tradycyjna teoria analogii oraz oparta o nig

teoria orzekan analogicznych. Jedna i druga {eoria rozwijala sie

| w Scislym zwiazku ze sporami o nature Boga. Chodzilo zarazem

| o charakter wewnetrznych stosunkow trzech Osdéb w lonie Trojey

' Sw. oraz o stosunek Boga do istniejacego §wiata. Sprawa dotyczyla
miedzy innymi réwniez metafory ,,rodzenia” oraz stosunku ,rodze-
nia” do ,stworzenia” z miczego. Zacznijmy jednak od tego, co stalo
sie poézniej, to jest od skodyfikowanej teorii orzekan analogicznych,
a potem przejdzmy do §w. Augustyna i jego wizji Boga w Trojcy
Jedynego.
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W wyniku dlugich sporéw o role rozumowan analogicznych w on-
tologii, ustalil sie poglad, ze wlasciwym obszarem mys$lenia opar-
tego na analogii (tzw. ,,analogii proporcjonalnosci”) jest obszar wy-
kraczajgcy poza sfere gatunkéw i rodzajow, obszar tzw. ,transcen-
dentaliow”: prawdy, piekma, dobra.

Z przytoczonych rozstrzygnieé¢ wynika, ze np. gatunkowe pojecie
wczlowiek” realizuje sie w 'kazdej jednostce ludzkiej identycznie
a nie analogicznie: kazdy czlowiek jest fakim samym czlowiekiem,
Natomiast wartosci realizujg sie jedynie ,,wedlug proporcji”, czyli
analogicznie: jeden czlowiek jest lepszy, drugi gorszy, jeden piek-
niejszy, drugi szpetniejszy. Mamy wiec w filozofii czlowieka zasad-
niczo dwa jezyki do dyspozycji: jezvk jednoznaczny rodzajowo-ga-
tunkowy 1 jezyk analogiczny (metaforyczny, symboliczny) aksjolo-
giczny 1 agatologiczny.? Ktorym jezykiem mamy prawo mowi¢ o Bo-
gu? Zalezy to od tego, jakie stosunki wigza Boga ze Swiatem, czy
Swiat zostal przez Boga ,zrodzony”, czy ,stworzony” z niczego.

Rozwazmy krélko obydwie mozliwosci. Jes§li swiat zostal przez
Boga ,zrodzony”, je§li jest on odlegla emanacja Jego matury, to
w jakis sposdb i w jakim$ stopniu $wiat powinien dziedziczyé na-
ture Boga. Wtedy od $wiata do Boga mozna i§¢ po stopniach analo-
L,ii :ltly‘but.ji Mozna np. powiedzieé, ze zycie czlowieka jest odbi-
ciem ,,zycia” Boga, a troistos¢ wladz ludzkiej duszy — rozum, wola,
uczucie — swiadczy o troistosci oséb w Bogu.

Jesli jednak Bég nie zrodzil swiata, lecz stworzyl Swiat z niczego,
wtedy jezyk atrybucji urywa sie i wtedy albo 'trzeba o Bogu mil-
cze¢, albo ogladaé¢ sie za innym jezykiem, Czy inny jezyk jest tu
do pomyslenia? Owszem, przykladem moze by¢ jezyk o sztuce. Dzie-
lo sztuki lakze w jakis sposéb odbija osobowosé artysty, chociaz nie
jest przez miego ,zrodzone”, lecz raczej ,stworzone”. Gdyby potrak-
towac¢ swiat, czlowieka, dzieje czlowieka, jako dzielo sztuki Boga,
byé moze znajdziemy jezyk, ktérym mozna bedzie méwié o Bogu.
Nie musi to by¢ zaraz jezyk poezji. Moze to byé¢ jezyk oparty na
.analogii proporcjonalnosci” — analogii, wedlug ktérej wcielaja sig
w rzeczy irzy wartosci podstawowe: dobro, prawda i piekno oraz
ich szezegélowe pochodne. Wiedy bedzie mozna powiedzie¢, ze do-
bro¢ czlowieka ,daje do myS$lenia” o dobroci Boga, podobnie pigkno
przyrody, podobnie ,wielkie milczenie przestworzy”. W ten sposob
nie zakazuje sie mowienia o Bogu — wszak ,szczyly stworzenia sa
podnozkiem Jego tronu”, ale otwiera sie¢ pole do popisu dla teologii
negatywnej. Jezyk teodycei staje sie jezykiem symbolicznym i za-

* Blizej o réznicy miedzy jednym a drugim por.: J. Tischner: Myélenie wedlug
wartosel, ,,Znak™ 289—290, s, 957—970.
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razem doglebnie aksjologicznym 1 agatologicznym. Nasza mowa
weiaz obraca sie w nim wokol wartosei, wokol débr, wiecej mysli
o dobru i zlu niz o bycie i niebycie. Slowa ,,daja do myslenia”, ale
nie wyeczerpuja zadnej treSci. Wprawdzie przywigzalo sie mysleniu
olow do skrzydel, ale nie przywigzalo sie mys$lenia do ziemi.

Co dzieje sie w tej sytuacji z idea rodzenia? Czy traci ona zna-
czenie dla nauki o Bogu? Przyjrzyjmy sie blizej tej sprawie. By¢
moze uda sie mam pokaza¢ na konkretnym przykladzie wielkos¢
i nedze metaforyki. Poza tym nic tak nie odslania tajemmicy slow,
jak proby stosowania ich poza miejscem, ktére je zrodzilo. U sw.
Augustyna — zgodnie zreszta z ‘tekstami biblijnymi — pojecie ro-
dzenia zostaje zastosowane do opisu wewnetrznych stosunkéow
w Trojey Sw. Bog nie zrodzil §wiata, ale go stworzyl, niemniej Bog-
-Ojciec rodzi Syna. Pojecie rodzenia staje sie metafora-symbolem,
sluzacym do opisania sfery poza granicami mozliwego do$wiadcze-
nia. Coz dzieje sie wtedy z tym pojeciem? Jakiej przemianie podle-
ga?

Rodzenie to przede wszystkim wydarzenie z zycia ludzkiego. Wia-
ze sie ono z doSwiadezeniem bdlu i1 szezescia. Teologia chrzescijan-
ska wzdrygala sie przed perspekiywa uznania w Bogu cierpienia,
bolu. Aby Bog mogl cierpie¢, musial przyja¢ nature czlowieka. Je-
sli w Bogu dokonuje sie rodzenie, to bezbole$nie, w pelni szezesceia.
Bog jest majwyzszym Bytem poznajacym. Jesli tak, to w Nim ro-
dzenie jest wlasnie poznaniem a poznanie rodzeniem. W teologii sw.
Augustyna Syn Bozy jest pojety jako Slowo zrodzone przez poznaw-
cze my$lenie Ojca: by¢ Synem Bozym znaczy byé¢ Slowem, kidre
Bog Ojciec wypowiada o samym sobie. Syn posiada pelna mature
Ojea, to znaczy, ze Ojciec poznaje siebie w Synu w sposob bezble-
dny, adekwatny. Zrodzenie jest czyms swoistym: nie jest to ani od-
bijanie, ani tworzenie z niczego. Tam, gdzie jest odbijanie — np.
odbijanie w lustrze — odbity obraz jest innej niz przedmiot natury.
Odbity w lustrze plomien nie pali ani nie grzeje. Tymczasem Syn
posiada, tak samo jak Ojciec, nature Boga. Zrodzenie nie jest row-
niez stworzeniem. To, co s{worzone, jest mizszej rangi, miz to, co
tworzy. Tymczasem Syn jest pod kazdym wzgledem réwny Ojcu.

Jakie to ma znaczenie dla naszej sprawy? Otoz: aby zastosowaé
pojecie rodzenia do tego, co sie dzieje w Bogu, trzeba pojecie to
poddac szczegolnej idealizacji. Pojecie nie moze juz opisywac faktu,
lecz wartosé. Rodzi¢ to realizowaé wartos¢. Jaka warto$¢? Wartosé
prawdy — prawdy, kitora jest Synem. Aksjologia witalna zostaje
pochlonieta przez aksjologie gnostyczna. Ale niezupehie. Bo rodzic¢
znaczy rowniez przezywac szczeScie. Skoro w Bogu samopoznanie
jest rodzeniem, jest ono rowniez najwyzszym szczeSciem — szeze-
sciem, ktore staje sic Duchem Sw. (szeze$ciem milosei). W tym punk-
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cie to raczej aksjologia witalna wzbogaca aksjologie gnostyczna. Po-
znanie staje sie przezywaniem szczeScia. By¢ szczesliwym znaczy:
poznawaé prawde i zarazem ja rodzi¢. Znajdujemy sie w jednym
z punktoéw, od ktorego poczyna sie europejski racjonalizm — szu-
kanie szczeScia w poznaniu.

Ale pojecie rodzenia ma dalsze dzieje. Oczyszczone z do$wiad-
czenia bolu, zespolone z idea bezblednego poznania, pojecie to scho-
dzi z powrotem z nieba na ziemie. Teologia to réwniez jakas antro-
pologia. Bog jest idealem czlowieka, co jest szezesciem w Bogu,
winno by¢ tez szczesciem w czlowieku. Stowo ..rodzenie” nadal funk-
cjonuje jako metafora w opisach poznania u czlowieka. U $w. Au-
gustyna jest wszedzie pod wlasnym brzmieniem, u innych laczy sie
z inmymi dzwiekami, ale w glebi tych dzwiekéw brzmia echa rodze-
nia: u Kanta, u Husserla, u Heideggera. Jedynie rzecznicy ..teorii
odbicia”, ktérzy raczej nie styszeli zbyt wiele o Trojey Sw., oraz
skrajni idealisci. ktérzy wola pojecie .stworzenia”, sa poza kregiem
oddzialywan. Niemniej z opiséw poznania znika moment cierpienia.
Poznanie przestaje juz by¢ wyrazem jakiegokolwiek cierpienia. Po-
znawac¢ ‘o wzlatywaé¢ ponad padoly lez. Poznanie daje juz tylko
szczgscie: Ojciec jest szezesliwy, gdy rodzi Syna, kiéry jest réwnym
Mu Bogiem, czlowiek jest szczesliwy, gdy rodzi slowa prawdy, kio-
re zawieraja dla niego to, co w rzeczach najcenniejsze. Apercepcja
transcendentalna Kanta — owoc radykalnego krytycyzmu — ani nie
cierpi, ani nie doznaje szczeScia. Podobnie Ja transcendentalne
Husserla, ktére — przynajmniej wedlug niektorych tekstow — jest
.bezstronnym obserwatorem™ dramatéw $wiata. Cierpienie staje sie
jedynie tematem myslenia, ale nigdy immanentng mu tirescia.?

I w tym wlasnie objawia sie kleska myslenia, ktére zakochalo
sie w metaforze, Gdy metafory powracaja na ziemie po odegraniu
swych rél w niebie, moga znaczy¢ co§ innego niz przedtem i co$§ in-
nego opisywaé¢. Metafory staja sie kaprysne, opisuja swiat wybior-
czo, niekiedy myla czlowieka z Bogiem. Sprawiaja, ze czlowiek za-
pomina o tym, czego jego my$l nie zobaczyla w niebie. Kazaé za-
pomniec... Zapomnieé¢ to nie znaczy rozwiazaé¢. Znaczy to tylko:’
gdzie indziej skierowaé¢ uwage. Metafora uczula, ale i znieczula.
Mozna zrozumieé, dlaczego niektorzy wolg jednoznaczno$é i dlatego
prosza o oléw do skrzydel. Ale oni tez sa znieczuleni i uczuleni, tyle

* Tnaczej sprawa sie miala np. u Hegla, gdzie Bég-moglt clerpie¢ jedynym god-
nym Boga cierpieniem — cierpieniem milosci. Znamienne, Ze u Hegla inaczej
rowniez wyglada zwigzek cierpienia z poznaniem. ,,Swiadomos¢ nieszezesliwa' to-
warzyszy pod zmienionymi postaclami kaidemu krokowi ewolucji Absolutnego
Ducha i jako ,negatywnosc¢™ jest wewnetrznym motorem kaidego postepu w po-
znaniu i dzialaniu. Idee zZwiazku poznania z cierpieniem sam zawdzleczam lekturze
Hegla.
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ze na odwrot. Tamei na ziemie, ci na niebo. Jedni nie potrafia ze-
skoczy¢ na dol, drudzy nie potrafia podskoczyé do gory. Ostatecznie
i jedno i drugie jest jakims$ kalectwem. :

CO ROBIA FILOZOFOWIE Z FAKTYCZNOSCIA,...

Ale metaforyka metafizyki spekulatywnej nie jest jedynym prze-
jawem filozoficznego myélenia, ktore — wychodzac od doswiad-
czenia niepewnos$ei, chce ogarnac¢ calosé. Innym przykladem prze-
jawu jest pewien motyw obecny implicite w lonie my$lenia her-
meneutycznego, zas§ w sposob bardziej wyrazny w lonie mys$lenia
idealistycznego. Zwréémy uwage ma banalne przyklady.

Zapytajmy: czy opisana przez Platona scena w jaskini wydarzyla
sie naprawde? Oczywiscie nie. Sytuacja jest jedynie metafora rze-
czywistej sytuacji kazdego czlowieka. Widac¢ to jeszcze jasniej
w przypadku ,.zlo§liwego geniusza” Descartes’a. ,Zlosliwy geniusz”
to wymysl myslacej fantazji filozofa. Inny przyklad pochodzi z tek-
stow Ricoeura: plama jako symbol winy. Wszystko jedno, czy pla-
ma istnieje realnie czy jest wymyslem fantazji pisarza, moze ona
i tak spelnia¢ swa funkcje symbolizowania winy. Co nam madwig
ite przyklady? Moéwia, ze w mysleniu metaforyeznym czy symbo-
licznym (Ricoeur w swoim czasie odroéznial jedno od drugiego, ale
ostatnio jakoby zarzucil réznice) dokonuje sie zmiana znaczeniowa
w tre$ci pojecia, ktore zostalo wziete jako punkt wyjscia symboliza-
cji. Zazwyczaj twierdzi sie, ze tres¢ ta podlega ,jposzerzeniu”. Ale
nie jest to calkiem S$cislte. ,,Poszerzenie” to przede wszysikim szcze-
goélna operacja na akcie uznawania za naprawde istniejace: plama
moze by¢, moze jej nie byé, ale wina naprawde jest. W Grecji mo-
glo ‘nie by¢ ani jednej jaskini, a mimo to to. o ezym méwi metafora
platonska, moze naprawde byé. Tak samo w przypadku Kartezjusza.
Stad wniosek: radykalna metaforyzacja $wiata widzialnego ozna-
cza odebranie §wiatu rangi absolutnie istniejacego swiata.

Widaé¢ to szczegdlnie pidknie u Heideggera. Heidegger, zgodnie
z koncepcja hermeneulyczna, przyznal, ze w sgdach, bedacych wy-
kladnia rozumienia, sléwko ,.jest” posiada oslabione znaczenie. Zna-
czy ono — nie, ze co§ istnieje naprawde, lecz ze ,cos-ma-znacze-
nie-jako co$”. Zamiast powiedzie¢ dobitnie: ,Jan jest synem Pa-
| - wla”, powinienem raczej rzec: ,rozumiem Jana jako syna Pa-
1 wla"”., Warunkiem rozumienia jest przedrozumienie. Aby rozumiec.
czym jest byt, musze wiedzieé, co znaczy bycie. Na plaszezyznie my-
§lenia filozoficznego sens bycia okazuje sie Swiatlem, kidre mi po-
zwala fak lub owak rozumieé¢ bezposrednio otaczajace mnie byty.
Jesli wiee w ciagu dziejow zmienia sie méj sposob rozumienia by-
tow, 'to dzieje sie tak za sprawa przemian zachodzgcych w sferze
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przedrozumienia sensu bycia. Swiatlo bycia decyduje o blyszezeniu
bytow. ;

Koncepcja ta oznacza odwrocenie metaforyki. Dawna feoria me-
taforyki wiodla nas od tego, co bezposrednie, wspélne i znane (np.
dobro¢ czlowieka), do tego, co odlegle, nieznane, trudne do pojecia
(dobro¢ Boga). Myslenie hermeneutyczne wskazuje na przechodzenie
w odwrotnym kierunku: byty sa metaforami, metafora jest to, co
bezposrednie, co wspdlne, co fizykalne. Czego metafora? Metafora
tego, co naprawde jest poza nimi. Istnienie, jakiego doswiadcza-
my, caly obszar naszego ,,physis”, jest w swej naturze quasi-istnie-
niem. O quasi-istnieniu mozliwe sg jedynie quasi-sady. Nauka
o tym, co jest, jest jedynie nauka ,als-ob”, jest ,jakby nauka”, na-
uka o tym, co .jakby bylo”. Nie fizyka jest teraz krolowa nauk,
lecz meta-fizyka, jest ona bowiem jedyna nauka, ktora pokazuje, ze
istnienie doswiadczane jesl jedynie metafora prawdziwego istnienia.

Oczywiscie sposob wyslawiania tej prawdy bywa rozmaily w roz-
maitych dyskursach filozoficznych. Jedni- beda nas przekonywac,
ze aktualna rzeczywistoS¢ znajduje sie w stanie bezustannego prze-
mijania, ze wiec naprawde jest to, co bedzie. Inni méwia, ze rzeczy-
wisto$¢ ta jest w swej naturze przygodna i jako taka wymaga cia-
glej interwencji Absolutu. Jeszcze inni beda kwestionowacd jej by-
towg samoistnosé (idealizm metafizyezny). Mimo tych réznic, jedno
okaze sie wspdlne: myslenie z wnetrza metafory. Globalna struktu-
ra metafory jako szezegolnego {woru myslowego bedzie dostarczac
ostatecznych horyzontéw ich mysleniu,

I tak obrona uprawnien metaforyki w mysleniu i jezyku filozofii
przemienia sie¢ w krytyke bezposredniego $wiata za tlo. 2ze stwarza
w nas ulude §wiata prawdziwego.

CO UZNAJE MYSLENIE BEZ METAFOR...

Metafora, symbol nie sg zjawiskami przypadkowymi w mysleniu
radykalnym, lecz wrecz przejawami jego radykalizmu. Myélenie to
otwieranie horyzontéw mozliwosei dla tego, co jest dane jako ist-
niejgce. Kazdy akt otwarcia nowego horyzontu pragnie sie wyrazié
metafora. Dzieki temu ,symbol moze dawaé¢ do myslenia”.

Metafora jaskini daje do myslenia o podstawowym cierpieniu
istoty myslacej — cierpieniu niepewnosci. To samo sugeruje meta-
fora rodzenia. Przemieszczenie tej metafory z plaszezyzny ludzkiej
na plaszczyzne boska odslania specyfike akfu poznania w przeci-
wienstwie do odbijania i tworzenia. Metaforyzacja okazuje sie przej-
§ciem na myslenie wedlug wartosei. W tym punkcie metaforyzacja
moze falszowaé obraz miejsca, kitére ja zrodzilo. Poznanie moze za-
pomnie¢ o obowigzkach wobec cierpienia. Weigz istnieje potrzeba
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czuwania. 1 wreszcie ostatnie dzielo ,metafory zywej”: odebranie
temu, co bezposrednie, pozoru istnienia absolutnego. Skoro mozliwa
jest metafora filozoficzna, to mozliwy jest zupelnie inny $wiat, niz
§wiat, na ktorym zyjemy dzis.

Jakiez wigc mysélenie moze sie obej$é bez metafory?

Mys$lenie, ktérego celem i racja jest bezwzgledna afirmacja aktu-
alnego Swiata. Jest fo takie myélenie, dla ktorego realizm staje sie
nie tylko filozofia, ale jest juz choroba, a zasada Scislej jednoznacz-
nosci jezyka — niczym zakaz wychodzenia na dwér obowiazujacy
zagrypionych — nie tyle dyrektywa, ktéra ma ulatwi¢ porozumienie,
ile rezygnacja z przemyslenia sensu ukrytego w wielkich metafo-
rach europejskiej filozofii.

Jozel Tischner
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METAFORA W BIBLII"

Metafora, czyli przenosnia, jest zjawiskiem jezykowym bardzo
prostym i czesto spotykanym, a jednoczesnie — przy calej swej pro-
stocie i powszechno$ei — jest rzeczywistoscia niezwykle specyficzng
i bogata. Opisywal ja juz Arystoteles, analizowano jg potem przez
cale pokolenia; literatura na jej temat jest ogromma i ciagle wzra-
sta. Otrzymala tez wiele patetycznych miekiedy definicji czy okre-
sled. Np. Ortega y Gasset przedstawia ja w nastepujacy sposéb:
~Metafora jest najwigkszg moca, jaka posiada czlowiek. Graniczy
ona z czarodziejska sztuka i jest jakby tworczym narzedziem, kiore
Bég przez zapomnienie zostawil we wnetrzu swych stworzen”, Ko-
mentarzem do tej wypowiedzi mogg by¢ slowa H. Weinricha, ktéry
zdaje sie patrzeé¢ na przenosnie w podobny sposob: ,metafory —
méwi on — nie odbijaja weale, jak sadzila dawniejsza nauka o me-
taforze, rzeczywistych lub uprzednio przyjetyeh (vorgedachte) wspol-
nych cech, bo one same ustanawiajac analogie, stwarzaja odpowied-
niki i sa demiurgicznymi narzedziami”.!

Metafora bardzo czesto wystepuje réwniez w Biblii i takze tutaj
jest ciekawym i niezwykle bogatym tematem. Z jednej strony bo-
wiem ukazuje mam istotne cechy jezyka religijnego i wprowadza
jednoczesnie w najglebsze jego zakamarki, z drugiej zas, poniewaz
za jej pomocy wyrazanych jest wiele zasadniczych idei, prowadzi
nas przez wielkie tematy biblijne. Nadto bedac zjawiskiem literac-
kim, metafora jest zwigzana z pewnymi aktualnymi tendencjami
wystepujacymi dzis w badaniach biblijnych. Poprzez metafore mo-
zemy wiec dostrzec szereg problemow nurtujacych wspélezesnag bi-
blistyke oraz wnikna¢ w tresé toczacych sie wokdl tych probleméw
dyskusji.

Metafora zajmuje sie przede wszystkim literaturoznawstwo. By¢
moze wiee i w naszym wypadku, tzn. méwige o metaforze w Biblii,
nalezaloby uja¢ ten temat z punktu widzenia literackiego. Jednak
Pismo Sw. jest czyms$ swoistym i kazde czysto literadkie podejscie
do niego stawia mas przed szeregiem zasadniczych pytan, dlatego

* Artykul powyészy, to skrdcony i czesciowo zmieniony tekst referatu wyglo-
szonego na , Konferencji o metaforze" zorganizowanej przez Instytut Badan Lite-
rackich PAN w dniach 17—19 XIT 1979 r. w Warszawie w Palacu Staszica.

1 Przeglad dziejow rozumienia i interpretacji metafory, patrz M. R. Mayenowa,
Poetyka teoretyczna, Wroctaw 1979, 216—250; analiza pojecia metafory u roZnych
pisarzy 1 teoretykéw literatury, patrz R. Wellek, A. Warren, Teorla literatury,

Warszawa 1975, 244—284. Przykladem nowego zasadniczego dziela na temat metafory
moze by¢ praca P. Ricocura: La metaphore vive, Paris 1975.
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pierwsza kwestiag. jaka porusze, bedzie wlasnie problem podejscia
do metafory w Biblii. W drugim punkcie postaram sie wskazaé¢ mna
konieczny i organiczny zwigzek miedzy metafora a religijnym cha-
rakterem Biblii i wreszeie w trzecim dam kilka przykladéow roéznych
rodzajéw metafor wystepujacych w Pismie Sw. Jednoczeénie pra-
gne zaznaczy¢, ze ze wzgledu na wage problemu i szeroko$¢ tematu
artykul ten moze mie¢ charakter tylko fragmentaryczny i ilustra-
cyjny.
1. PROBLEM PODEJSCIA DO METAFORY W BIBLII

Powiedzialem przed chwilg, Zze byé moze nalezaloby ujaé temat
metafory w Biblii z punktu widzenia literackiego, Rzeczywiscie,
takie ujecie jest z pewnoscia mozliwe, zrozumiale, a nawet jesli nie
jest konieczne, to w kazdym razie byloby pozyteczne i moze mawet
pozadane. Przeciez wiele ksiagg Pisma Sw. ma forme wyraznie lite-
racka. Np. psalmy, ksiegi madrosciowe i prorockie posiadajg w wiek-
szosci szate poetycka. Niektore teksty maja nawet charakier swia-
domie literacki, np. metaforyczna piesn o winnicy, Iz 5, 1—2, be-
daca z pewnoscig nasladownictwem piesni milosnej. Albo Ps 85(84),
11—12, gdzie spotykamy sie z doskonale wypracowans gra para-
lelizméw, obrazéw, metafor, a ponadto wszystkich czlonéw i nawet
slow kazdego wiersza:

Laska i wiernosé spotkaly sie ze sobg
sprawiedliwos¢ i pokdj daly sobie pocalunek.
Wiernos¢ z ziemi wyrosnie,

a sprawiedliwoéé wychyli sie z nieba.

Dodajmy, ze w obydwu tych tekstach w oryginale hebrajskim ist-
nieje jeszeze bogafa gra slow i dzwiekow, aliteracje, asonancje itd.
Czy takich tekstow, takich metafor nie nalezaloby badaé z punkiu
widzenia literadkiego? Z pewnoS$cia tak. I to tym bardziej, ze w ta-
kich wypadkach, jak pie$n Izajasza o winnicy, forma literacka tekstu
bedzie ze wzgledu na nagladowanie tu piesni milosnej punktem
wyjscia do zrozumienia istoly tego tekstu. !
Ale istnieja jeszcze szersze i tym razem zasadnicze wzgledy, dla
ktéryech nawet najbardziej religijnie nastawiona egzegeza mie zgo-
dzi sie pomingé¢ zadnego istniejacego w Biblii aspektu slowa. Te
wzgledy dawniej na ogdl nie.dostrzegane lub nie brane pod uwage,
dzi§ zostaly w pelni zaakceptowane. Mianowicie chodzi o uswiado-
mienie sobie faktu, ze Biblia, cho¢ dla wierzacego jest Stowem Bo-
zym, to jednak to Slowo Boze zostalo przekazane za pomoca slowa
ludzkiego wraz ze wszystkim, co taka sytuacja ze sobg niesie.
W zwigzku z tym Slowo Boze poznaje sie przez slowo ludzkie; i je-
dynie, gdy zrozumie sie¢ wlasciwie to ostainie, zrozumie sie wla-
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$ciwie to pierwsze. Ta §wiadomo$é jest dzié bardzo wyrazna w fa-
chowej egzegezie i wspdlczesni biblisei w swej pracy analizuja do-
kladnie wszystkie aspekty ludzkie biblijnego stowa oraz wszystkie
ludzkie uwarunkowania biblijnych autoréw.

Na zasadzie wiec powyzszych faktéw wolno nam, a nawelt po-
winnismy podej$¢ do metafory w Biblii na plaszczyznie literackiej.
Owszem, wolno. Ale na zasadzie takze oczywistego faktu, ze bada-
nie literackie jest tylko jednym z aspekiow i etapow badan biblij-
nych, a zwlaszcza na zasadzie ostatecznego charakteru Biblii, mu-
simy zapytaé, czy wylaczne lub przede wszystkim literackie podej-
Scie do metafory w Biblii odpowiadoloby w pelni jej rzeczywiste-
mu uzyciu i funkcji w tej Ksiedze. W pismach biblijnych cele bez-
posredniego przekazu religijnego tak dominuja, ze postaé literacka
cho¢by nmawet wystepowala bardzo wyraZnie, spelnia najczesciej
funkcje catkowicie — lub prawie calkowicie — podporzadkowana
oredziu religijnemu.? W swiadomoseci wiekszosci autoréw biblijnych
przekazywane przez nich stowo, choé daja mu oni nieraz — jak to
np. czynig prorocy — wyszukana szate literacka, jest przede wszy-
stkim, czy nawet jedynie, Slowem Bozym, niosacym czlowiekowi
BoZze pouczenie i wole, stawiajacym czlowieka wobec Bozego zada-
nia.

Totez nic dziwnego, ze wobec takiego charakteru Biblii budzg sie
protesty przeciw zbyt mocnemu wysuwaniu aspektu literackiego
nawet tam, gdzie on wyraznie wystepuje. Wybilny nowotestamenia-
lista Otto Michel méwi: ,Pierwotne chrzescijanstwo jest literackie
jedynie z koniecznosci”? A jeden z zydowskich uczonych, rabbi
Eugene Borowitz z Hebrew Union College, protestuje w sposéb ra-
dykalny przeciw traktowaniu Biblii jako literatury: ,Czytanie Bi-
blii raczej jako literatury niz objawienia jest gorsze miz nie czytanie
jej wcale”.* Ten protest rabbiego jest dla mnie zrozumialy i w tym,
co zasadnicze, solidaryzuje sie z nim. Bo sadze, Ze spojrzenie na
Dzielo, kt6r& jest odbiciem najwickszego religijnego przezycia i naj-
wiekszej duchowej przygody ludzkosci — mianowicie marodzin
i ksztaltowania sie monoteizmu etycznego oraz wiary we wecielenie
Bozego Syna — tylko jak na okolo 1500 stron lepszej lub gorszej
literatury, stawialoby chyba nie tylko problem kryzysu wiary
w prawdziwos¢ tych tresci, co raczej kryzysu duchowosei i nawet
umyslowosci tak czytajacego to Dzielo czlowieka.

Jak wiec nalezy patrze¢ na warstwe literacka w Biblii? Sadze.

2 Problem ten mialem okazje poruszy¢ nieco szerzej w rozwaZaniach wslep-
nych artykulu Biblia — przeiycie i slowo. U Zrddel literackiego plekna i mocy
ksigg biblijnych. WieZ 1975, nr 7—8, s. 5—32.

1 O, Michel, Der Brief an die Hebriier, Gottingen 1966, 24.

i Wypowiedz zacytowana w art, The Bible as Culture, Time 3.12.1969, s. 63.
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ze przede wszystkim w jej powiazaniu z tresciami, z wielkimi te-
matami Pisma Sw., z jego oredziem, bo to jest element fundamen-
talny i konstytutywny Biblii i wszelkie formy literackie, a wérod
nich i metafora, znajduja sie w sluzbie tego elementu. Jednak for-
ma jest mimo wszystko nosicielkg tresci, a dokladniej, ,czescig”
tre$ci: spaja sie z mia przeciez nierozlgcznie. Nadto w wielu biblij-
nych tekstach metafora literacka jest wypracowana bardzo swiado-
mie i tego faktu nie wolno pomijaé. Nalezy dostrzec ,,vehicle” choc-
by po to, by przezen lepiej zrozumie¢ ,tenor’.?

Wreszcie, je§li czytajac pamietamy mna czym polega osta-
teczny charakter Biblii — odbicie wielkiego, ponad tysiacletnie-
go, duchowego i religijnego przezycia i doswiadczenia ludzkosei —
mozemy bez zubozZenia dziedzictwa ludzkosci i siebie przezywacé
rowniez jej forme zewnetrzna.

2. METAFORA A TRANSCENDENTNY PRZEDMIOT BIBLII

Metafora wystepuje masowo w Biblii na tej najszerszej i naj-
prostszej zasadzie, ze jest SciSle zwiazana z jezykiem. Tam gdzie
pojawia sie slowo, jawi sie rowniez metafora. Metafora wystepuje
w Pismie Sw. takze na tej bardziej specyficznej zasadzie, ze duza
czesé Biblii, to teksty poetyckie, i to teksty, kiore czesto dochodzg
do szezytéw picknosci i mocy, a takie teksty przemawiaja bezustan-
nie metaforycznym slowem. Jednak ta ogoélnojezykowa i poetycka
zasada wystepowania metafory nie jest chyba najbardziej charakte-
rystyczna dla Pisma Sw., a w kazdym razie nie jest w sposob bez-
wzglednie konieczny z nim zwiazana. Najbardziej podstawowsa przy-
czyna wystepowania metafory w Biblii, przyczyng zwigzang z osla-
tecznym charakterem tej ksiegi, z jej istota, jest to, Ze Biblia mowi
o Bogu, o nadprzyrodzonosci, a wiec o rzeczywistosei transcendent-
nej, czyli przekraczajacej kategorie znanej mam bezposrednio rze-
czywistogci, naszego bezposredniego doswiadczenia i niwet katego-
rie naszych poje¢ i mysli. W takiej sytuacji, rzecz oczywista, konezy
sie mozliwo$¢é méwienia terminami dostownymi, a — by w ogéle
mowié¢ na temat tego, co transcendenine — pozostaje jedynie moz-
liwoéé uzycia analogii, obrazu, metafory. W Pidmie Sw. dostrzega-
my te $wiadomosé, Sw. Pawel w Pierwszym Liscie do Koryntian,
w slynnym hymnie o milosci (rozdz. 13) — zreszta tez poslugujac sie
melaforami — powie:

»(obecnie) tylko w czeSci poznajemy i tylko cze$¢ wypowiadamy
w proroctwie; gdy za$ przyjdzie to, co pelne, o, co czesciowe, zni-

* Okreslenia vehicle i tenor pochodzg z terminologij I. A. Richarsa. Vehicle to
pinstrument-nosieiel”, a tenor to ,temat”. Por. M. R. Mayenowa, dz. cyt. 227,
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knie; (..) teraz patrzymy bowiem poprzez zwierciadlo, enigmatycz-
nie, wtedy spojrzymy twarzg w twarz; teraz poznaje czesSciowo, wie-
dy za$ poznam tak, jak zostalem poznany”.

A w wielkiej apologii swego apostolstwa zawartej w koncowych
rozdzialach Drugiego Listu do Koryntian, mowiac o swym mistyecz-
nym przezyciu porwania do nieba, Pawel relacjonuje je w sposob
nastepujacy: ,,Znam czlowieka w Chrystusie, a bylo to przed czter-
nastu laty; czy dzialo sie to w ciele — mie wiem; lub czy poza cia-
lem — nie wiem, Bog to wie; czlowiek ten byl porwany w zachwy-
cie az do trzeciego nieba. I wiem o tym czlowieku — bylo to w ciele
czy poza cialem — nie wiem, Bog to wie; zostal on porwany w za-
chwycie az do raju i uslyszal tam tajemnicze slowa, ktorych nie
wolno czlowiekowi powtérzy¢” (2 Kor 12, 2—4), Zwrdéémy uwage,
ze w tym opisie swego mistycznego doswiadczenia Pawel zdaje so-
bie jasno sprawe, ze rzecz przekracza mozliwos¢ ustalenia, czy do-
konalo sie ono w ciele czy poza cialem — a wiec te kategorie
W owym przezyciu przestaly istnie¢. Jeden i drugi tekst wskazuje
wige, ze Apostol ma swiadomosé, iz stanagl i stoi wobec rzeczywisto-
$ci transcendentnej, niepoznawalnej wprost i niewyrazalnej slowa-
mi — chyba tylko na zasadzie lustrzanego odbicia (a pamigtajmy,
ze lustra starozytne nie byly tak dokladne, jak nasze, nie méwigc
o tym, co i nasze wyczyniaja); a ponadto nawet w takim odbiciu
poznajemy tylko czesciowo i jeszcze do tego ten fragment, ktory
jest nam dany, poznajemy jedynie w postaci enigmatycznej.

To co w Pismie Sw. jest intuicyjnie wyczuwalne i sygnalizowane,
zostaje w chrzescijanskiej mysli teologicznej wczesnie uswiadomio-
ne i podane jako formalna teza i zasada metodologiczna. Widzimy
to mp. u $w. Tomasza z Akwinu (XIII w.), ktéory — jak wiemy —
jest jednym z najwiekszych teologow Kosciola katolickiego i zostal
z tego wzgledu uznany za Doktora, tzn. Wielkiego Nauczyciela Kos-
ciola. Sw. Tomasz od razu na wstepie swego monumentalnego dzie-
la Summa Theologiae stawia pytanie ,,Utrum sacra Scriptura debeat
uti metaphoris” — ,,Czy Pismo Sw. powinno poslugiwaé sie metafo-
rami” (I, 1, 9). Chodzi tu zreszta mie tylko o Pismo Sw., ale i w ogéle
o teologie. I na pytanie to odpowiada swym scholastycznym — a wiec
rzeczowym, logicznym, systematyczno-naukowym i rygorystycz-
nym — jezykiem: , Odpowiadam, iz jest rzecza wlasciwa, aby Pismo
Sw. przekazywalo sprawy boskie i duchowe poslugujac sie podo-
bienstwem rzeczy materialnych. Bog bowiem zaopatruje wszystkie
rzeczy w to, co odpowiada ich naturze. Czlowiekowi jest zas dane
z jego natury, aby przez to, co poznawalne zmystami, dochodzi¢ do
tego co jest uchwytne juz tylko rozumem — bo cale nasze poznanie
zaczyna sie od poznania zmyslowego. Stad w Pismie Sw. to, co du-
chowe, jest nam w -sposob odpowiedni podawane za pomocg me-
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tafor z dziedziny materialnej”’. Stwierdzajac to, §w. Tomasz dla po-
twierdzenia i uzasadnienia swych slow, odwoluje si¢ do dziela po-
chodzacego prawdopodobnie z konca V w, i cieszacego sie w Sred-
niowieczu wielkim autorytetem — O hierarchii niebieskiej Pseudo-
-Dionizego Areopagity. Akwinata pisze: ,,Wlasnie o tym moéwi Dioni-
zy w srodku 2-go rozdzialu Hierarchii niebieskiej: Jesl rzeczg nie-
mozliwa, aby boski promien swiecil nam inaczej, nizli spowity roz-
norodnoscia swietych oston”.

Dodajmy jeszcze, ze gdy poruszamy sprawe mowienia za pomoca
podobienstw o rzeczywistosci madprzyrodzonej, Bozej, to chodzi tu
o mowienie pozytywne. Bo oczywiscie istnieje jeszeze mozli-
wos¢ mowienia za pomocg negacji. Np., ze Bog jest nieskonezony,
7ze nie ma poczatku i konea, ze jest niewidzialny itd. To mowienie
jest jednak wlasciwie tylko wprowadzeniem niewiadomych czy za-
przeczaniem w ogoéle mozliwosci mowienia o rzeczywistosci Bozej,
gdyz tylko wyklueza — wyklucza wszystko, co nam znane. Stad tak
wielkie znaczenie podobienstw i analogii, kidre wprowadzaja ele-
menty pozytywne w te innos¢, niepojetos¢ i tworzaca sie pustke.

3. KILKA PRZYKLADOW METAFORY W BIBLII

Zgodnie z faktem, ze czlowiek o Bogu moze mowi¢ w sposob po-
zytywny tylko za pomoca takich czy innych podobienstw, Pismo
Sw. uzywa szeroko majrozniejszych obrazéw, analogii. antropomor-
fizméw, poréwnan, metafor. Uzycie tych figur w Pismie Sw. jest
tym bogatsze, ze Biblia w swej ogromnej wiekszoséci nie jest trakta-
tem 'teologicznym, lecz spontanicznym wyrazem religijnego przezy-
cia. Biblia uzywa wiec tych wszystkich figur bez namyslu, bez opo-
row i kompleksow. A nawet tam, gdzie staje sie, czy usiluje by¢
traktatem, jest jeszcze ftraktatem na etapie przednaukowym.

Spojrzmy, jak w teksecie biblijnym tego typu mowi sie o Bogu,
o .,widzeniu” Boga.t W Piecioksiggu wielokroinie powtarza sie, ze
Mojzesz ,rozmawial” z Bogiem ,fwarza w twarz” (metafora ma me-
taforze!). Ale jednoczesnie w tymze Piecioksiggu przewija sie ogol-
noizraelska Swiadomo$¢, ze czlowiek nie moze ujrze¢ Boga —
a w kazdym razie nie moze ujrze¢ Go i zyé¢, co jest chyba tylko

¢ Przyklady, jakie w tym paragrafie podaje, by¢ moZe nie sg zawsze czystyml
metaforami, lecz nieraz bardziej obrazami, pordwnaniami czy jakimis analogiami.
Jesli jednak tak czynie, to dlatego, Ze pragne ukazaé¢ nie tylko pewne dorazne
metafory, ale rowniez metafory-tematy, a przy metalorach-tematach wyslepuje
czesto przesuniecie z metafory w obraz czy przypowiesé, by ewentualnie powrdo-
cié znow do metafory. Nadto jak wiadomo, zjawiska te, tzn. metalora, obraz itd.,
zachodza na siebie, sq sobie pokrewne. Np. M. R. Mayenowa, dz. eyt. 219, zwraca
‘ uwage, ze metafora {o pordwnanie, w ktorym nie ma slow ,,podobny”, taki jak"

itp.
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podkresleniem niemozliwosci widzenia Boga w Jego ,,Chwale”, tzn.
w calej Jego ogromnej, nieograniczonej, przekraczajacej wszystko
Rzeczywistosci. Wiec w Pigcioksiegu te obydwa motywy — rozmo-
wy z Bogiem ,twarza w twarz” i niemozliwosci takiego ujrzenia
Boga — beda sie zderzaly. Oto pickny, a jednoczeénie bardzo po-
gmatwany tekst, czy tez szereg sklejanych z trudem i w rozterce —
wobec $wiadomosci istnienia problemu — ujeé¢ i tekstow, mowia-
cych o widzeniu przez Mojzesza Boga i jednocze$nie ograniczeniu
tego widzenia. Mojzesz prosi: ,Spraw, abym ujrzal Twg chwale”.
I oto jakby ujete w jedng, a w rzeczywistosei chyba kolejne i od-
mienne, a nawet czeSciowo sprzeczne odpowiedzi Boga: ,,Pan odpo-
wiedzial: calej mej wspanialosci kaze przejs¢ przed toba i wypo-
wiem wobec ciebie imie JAHWE, gdyz Ja wyswiadczam laske, komu
chee, i milosierdzie, komu zechce je okazaé. I znowu rzekl: Nie be-
dziesz mogl oglagda¢ mego oblicza, gdyz zaden czlowiek mie moze
ujrze¢ mego oblicza i pozostaé¢ przy zyciu. I rzekl Pan: Oto miejsce
przy mnie, stain na tej skale. I stanie sie, gdy 'bedzie przechodzila
ma chwala, postawie cie w rozpadlinie skaly i poloze reke moja na
tobie, az przejde. A gdy cofne reke, ujrzysz mnie z tylu, a oblicze
moje nie zostanie objawione” (..). ,I zstapil Pan z obloku i stanal
kolo Niego. I wzywal (chyba Mojzesz) imienia JAHWE, I przeszed!
Pan przed jego obliczem i wolal (chyba sam Bog): JAHWE, JAHWE,
Boég milosierny i laskawy; cierpliwy i pelen laskawosci i wiernosei,
zachowujacy laskawoéé w tysieczne pokolenia” (Wj 33, 18—34, 7).

Nawigzaniem do tego widzenia i caloksztaltu teofanii na Synaju
jest ukazanie si¢ Boga prorokowi Eliaszowi na Horebie, réwniez ,,Go6-
rze Bozej”, ktora zreszta w roznych tradycjach wystepuje zamiast
gory Synaj. W objawieniu sie Boga Eliaszowi nie ma napie¢ teolo-
gicznych z poprzedniej teofanii; tu wszystko jest w symbolicznych
obrazach — zreszta mniezwykle poteznych. Eliasz, przesladowany,
chroni sie na Gére Boza. Tam Bég zwraca sie do niego: ,,Wyjdz, aby
stanac na gorze wobec Pana! A oto Pan przechodzil. Gwaltowna wi-
chura rozwalajaca gory szla przed Panem. Ale Pan nie byl w wi-
churze. A po wichurze — ftrzesienie ziemi, Pan nie byl w trzesieniu
ziemi. Po trzesieniu — ogien. Pan nie by! w ogniu. A po tym ogniu —
szmer lagodnego powiewu (po hebrajsku — kol demama dak-
ka). I gdy tylko to uslyszal owingl twarz plaszczem, wyszedl i sta-
nal u wejscia groty. A wtedy odezwal sie glos: Co ty tu robisz Elia-
szu?” (1 Krél 19, 11—13). Warto dopowiedzieé, Ze jezyk w tym opo-
wiadaniu jest tak symboliczny, jest tu tyle aluzji, nawigzan do Sy-
naju z dni Wyjscia i jakich$ arriére-pensées — skrytych aluzji —
#ze trudno jest odpowiedzieé, jaki jest ostateczny wydzwick tego
przeciwstawienia Boga jawiacego sie nie w gromach i firzesieniu
ziemi — jak za dni Mojzeszowych ma Synaju — lecz w szmerze la-
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godnego powiewu. Czyzby mialo to znaczyé¢, ze Bog nie jest ostatecz-
nie Bogiem gromoéw, lecz Bogiem Lagodnym? Czy tez raczej, ze
jest i Bogiem jawigcym sie¢ w gromach, ale i w najsublelniejszym
powiewie? Czy moze Bég chece powiedzie¢ Eliaszowi jeszcze co$ in-
nego. Eliasz ma poczucie, ze odstepstwo ludu Bozego jest najwiek-
szym przestepstwem. Przestepstwem godnym krwawej zemsty. Dla-
tego pragnalby, aby Bo6g zniszezyl miewiernych swym ogniem. Bog
jawige sie w szmerze lagodnego powiewu by¢ moze daje do zrozu-
mienia, Zze nie musi tak dzialaé, ze potrafi dokona¢ swego dziela
przez najlzejsze, niemal mniedostrzegalne tchnienie. Czy taki jest
moze sens tej teofanii? Nie wiemy. Jej ostateczny wydzwick pozo-
staje zagadka.

Innym, calkowicie poetyckim przedstawieniem majestatu i nie-
powstrzymanej mocy Boga jest hymn znajdujacy sie w rozdz. 3
Ksiegi proroka Habakuka i prawdopodobnie nie nalezacy pierwotnie
do niej, lecz dolaczony ,redakcyjnie”. W hymnie tym Bog jest przed-
stawiony jako pedzacy na swym rydwanie zwycieski wojownik, ale
wojownik na skale kosmiczng, przerazajaca:

Ujrzaly Cie, zadrzaly gory
ulewa deszczu runela.
Ksiezyc i stonice zatrzymaly sie
wobec blasku strzat Twoich (...)

Rozgniewany kroczysz po ziemi
w zapalezywosei swej depezesz narody.
Wyszedles na ocalenie swego ludu,
na wybawienie Twego pomazanca (3, 10—13)

A ofo jeszcze inne, ciagle poetyckie, lecz tym razem liryczne, ale
zarazem dramatyczne metafory Jeremiasza zwiazane z jego prorocka
krytyka niewiernoéci Izraela wobec Boga. Oto zadziwiony i gniewny
okrzyk Boga pod adresem swego niewiernego ludu: .

Zadrzyjcie na to, niebiosa,
o ziemio, wzrusz sie do glebi!

Bo zbrodni podwodjnej moj lud sie dopuscil:
opuscili Mnie, zrodlo wody zywej,

by wykopa¢ sobie cysterny popekane,
co wody utrzymac¢ nie mogg (2, 12n).

W 2, 31 spotykamy sie z przejmujgcym pytaniem Boga:

Czyz dla Izraela stalem sie pustynia
lub krajem glebokiej pomroki?

Czemu powiada moj lud: Nie przebrniemy,
nie przyjdziemy juz wiecej do Ciebie?
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Jezeli w powyzszych przytoczonych tekstach obrazy i metafory
wystepowaly w spos6b oczywisly: widzenie Boga twarzg w twarz,
Bog jako wojownik, Zrodlo wody zywej, pustynia, kraj glebokiej
pomroki itd., to w wielu i to niezliczonych wypadkach metafory
wystepuja w Biblii w sposéb niezauwazalny, jakby potoczny. Taka
metafora jest np. moéwienie o przymierzu Boga ze swoim ludem.
Oczywiscie jest to chyba podéwiadome przeniesienie pewnej relacji
miedzyludzkiej ma relacje Bég — nardd wybrany. Jeszeze czesciej
pada w Biblii wyrazenie: ,slowo Boga”, i tysigce razy: ,rzekl Bog”.
Czym sg te wyrazenia? Sg zarazem analogia, metafora i przede
wszystkim antropomorfizmem. Bo sléw, tak naprawde i z pewnoscia,
uzywa czlowiek, a nie Bog; w .Scistlym sensie mowi tylko calowiek.
I gdy wysuwamy poglad, ze mamy tu do czynienia z metaforg, to
trzeba byloby od razu stwierdzi¢, ze jest to metafora mie tyle lite-
racka, co — jak to okreslajg M. Glowinski i A. J. Slawinscy w swym
Zarysie teorii literatury — ,metafora zakotwiczona w jezyku, me-
tafora niedostrzegalna”?, i rzeczywiscie metaforycznosci tych wy-
razen slarotestamentalny Izraelita nie odczuwal. Mozna zreszta za- *
pytaé sie, czy w ogdle zgodzilby sie na twierdzenie, ze chodzi tu
o przenosnie czy analogie. Wiecej, tej analogii i metafory nie za-
uwaza i wspélezesny zwykly czytelnik Pisma Sw.

Czy jednak jest to amalogia i metafora zbanalizowana? Sadze, ze
ze wzgledu na wielkie tresci, jakie na ogél w Biblii wprowadzaja
fe wyrazenia, trzeba odpowiedzieé, Zze nie, Te slowa — wracajace
najezesciej w Piecioksiegu (rozmowy Boga z Mojzeszem) i w ksie-
gach prorockich — Izraelitéw i nastepnie Zydow, a dzi§ ludzi wie-
rzacych jakby elektryzowaly, byly i sa dla nich ciagle zywe, wpro-
wadzaja jedyna w swoim rodzaju religijng atmosfere. Przy tym
jesli przy samym wyrazeniu ,rzekl! Pan” metaforycznosé jest wla-
Sciwie niezauwazalna, to biblijni pisarze, a zwlaszeza prorocy, umie-
ja ciagle ozywiaé¢ tre$¢ tych sloéw, otoczyé je i wzmocnié nowymi,
pelnymi sily i dynamiki metaforami, co oznacza, ze ta rzeczywistos¢
byla ciagle przez nich gleboko przezywana.

Amos dokonujgc refleksji nad powolaniem prorockim powie:
,Gdy lew zaryezy, kt6z sie nie ulgknie? Gdy Jahwe Pan przemowi,
kt6z nie bedzie prorokowac?” (3, 8) U Ozeasza Bog powie chwieja-
cym sie¢ w wiernosci Izraelitom, ze ciosal ich przez prorokéw,
zabijal slowami ust swoich (6, 5). Jeremiasz napisze, ze slo-
wo Boga jest jak ogien i jak mlot, ktéry kruszy skale (23, 29). Au-
tor listu do Hebrajczykow powie, ze stowo Boga jest jak ostry miecz
obosieczny, ktory siegnie az do glebin czlowieka (4, 12n). Wreszcie

T M. Glowinski, A. Okoplen-Slawinska, J., Slawinski, Zarys teoril [iteratury,
Warszawa 1872, 115.
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w Apokalipsie zwycieski Chrystus pojawi si¢ jako JeZdziec na bia-
Iym koniu. W ustach Jezdzca — obraz dziwny a nawet dziwaczny —
miecz (15, 19). Symbolika jednak jest jasna: slowo Syna Bozego jesl
wladcze i zwycieskie. Syn Bozy samym swym slowem, jak mieczem,
i bardziej niz mieczem, wszystkich zwyciezy.
Jak widzimy metafora-analogia przemawiania Boga, Jego slowa,
nie jest tylko oderwana metafora czy tez utartym wyrazeniem fra-
zeologicznym — cho¢ moze i tym réwniez — ale stanowi pewng
zasadnicza rzeczywisto$¢ w Biblii, jest ciagle przewijajacym sie mo-
tywem, jedna z waznych idei Biblii. Niekiore metafory w Pismie
Sw. ciaglg zyja, sa kontynuowane, odnawiane, aktualizowane, two-
rza cale watki i tematy, a warto wiedzie¢, Zze jest ich wiele. Taka
np. metafora-watkiem jest — wystgpujaca od proroka Ozeasza —
wielka metafora milosci Boga-Oblubienca i Ludu Wybranego-Oblu-
bienicy, oraz zwigzana z tym motywem inna wielka metafora ,,cu-
dzolozenia” ludu wybranego, czyli jego zdrady wobec -Boga i czcze-
nia ,,Ohydy”, czyli béstw poganskich.
By¢ moze te i szereg innych waznych metafor nalezaloby tu przed-
stawi¢ i w ten sposdb ukazaé Swiat metafor biblijnych. Mozna by-
loby ponadio wskazac¢ na tysigee samodzielnych metafor poetyckich
i prébowac¢ je ugrupowaé, pokwalifikowaé, okresli¢, analizowac.
Oczywiscie nie ma tu na to miejsca. Temat, jak widzimy, jest zbyt
szeroki. Pragne jednak ukazaé¢ jeszeze krotko dwa specyficzne wy-
padki, gdzie z jednej strony metaforycznosé wydaje sie wystepowac
zupelnie wyraznie, a jednocze$nie mozna sie zapytaé, czy — cho¢ za
kazdym razem sprawa wyglada inaczej — w obu wypadkach mamy
w ogoble do czynienia z metafora.
| Pierwszy wypadek to problem Piesni nad piesniami. Ksi¢ga ta to

milosny dialog zakochanych; jak to sie si¢ przyjelo okresla¢ — Oblu-

bienca i Oblubienicy. Jak wiadomo Koéciol przez dlugie wieki rozu-

mial to pismo — z calym przekonaniem — symbolieznie i tak je,

choé réznorodnie, ale zawsze na lej plaszezyznie, interpretowal. Mial
| to by¢ dialog milosei Chrystusa i Jego Oblubienicy, Kosciola; dialog
| Ducha Sw. i Naj§w. Dziewicy; rozmowa duszy z Bogiem — czy
! wszystko razem. Z takiego pojmowania ksiegi rodzily si¢ wielkie

mistyczne pieéni i dziela — np. §w. Jana od Krzyza. Dzi§ wiemy,
| jesteSmy pewni, ze to jest Zbiér piesni milosnych — niezwykle piek-
i nych, ale normalnych i prawdziwych erotykow. Co wigc z calg wspo-
| mniang interpretacja, co z glebokim przekonaniem Kosciola, co
[ z alegoriami i metafora? Wydaje sie, ze jest to wszystko bezpod-
| stawne i nalezaloby sie tego, bez zalu ezy z zalem, wyrzec. Ale ksie-
ga ta jest w Pismie Sw.! Czy'jest tam tylko przez pomylke lub
przypadek, lub tez na zasadzie, lym razem dostownej, §wietej naiw-
noéci? Czy jednak mimo wszystko fakt, Zze ksigga ta jest w Pismie
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Sw., nie oznacza, ze znajduje sie ona w specyficznym
konteks§cie i nalezy na nia w tym kontekscie,
ze wszystkim, co on niesie, patrze¢? Nie, oczywiscie
nie chodzi mi o to, aby zaprzeczaé faktom i twierdzi¢, Ze piesni tego
pisma nie sa pieSniami milosnymi, slowami kochankéw. Ale trzeba
rozrézni¢ dwie plaszezyzny. Plaszezyzne poszczegélnych piesni czy
nawet calej ksiegi samej w sobie i plaszczyzne ksiegi
w kontekécie Pisma Sw. Na plaszczyznie ksiegi samej
w sobie jest to w sposOb oczywisty zbiér piesni milosnych — bez
zadnych alegorii i metafor (oczywiscie nie mdwie tu o niezliczonych
poetyckich metaforach w tekscie, bo te spotykamy co krok). Ale na
plaszezyznie polaczenia ksiegi z Pismem Sw. mozna, a nawet
chyba koniecznie trzeba spojrze¢ w sposéb glebszy. I nie tylko w ten,
ze zwrbei sie uwage, iz fakt przyjecia tych pieéni do Pisma Sw.
wskazuje, ze B6g akceptuje i podkresla piekno milosci zakocha-
nych. Tu jest co$ wiecej, cos specyficznie biblijnego. Pamietamy,
ze w Biblii od Ozeasza pojawia sie rzeczywista metafora milosei,
milosci miedzy Bogiem-Oblubiencem i ludem Bozym-Oblubienica.
Oblubienicg moze tez by¢ swiete miasto Jeruzalem. Bo posluchajmy:

Gdyz jak mlodzieniec poslubia dziewice,
tak twoj budowniczy poslubi ciebie,

i jak oblubieniec cieszy sie z oblubienicy,
tak Bog twaéj rozraduje sie toba (Iz 62, 5).

W swietle {ych faktiéw, tej ciggle zywej w Izraelu metafory na-
lezy powiedzie¢, ze to wlasnie te metafore i taka symbolike musieli
przezywa¢ w Pieéni nad piesniami ci, ktérzy ja laczyli ze Swietymi
Pismami. Ksiega wiece w kontekscie Biblii i jej mys§li
jest metafora milosci Boga i Jego ludu i kazdej milosci skierowane]
ku Bogu. To musial mie¢ na mysli wielki rabbi Akiba, kiedy —
podezas gdy inni rabini kwestionowali $wietos¢ ksiegi i propono-
wali usunigcie jej ze Swietych Pism — zawolal: ,Niech Bég za-
chowa! Nikt w Izraelu nie kwestionowal nigdy $wietosci Piesni nad
piesniami, bo wszystkie wieki nie sa warte dnia, w ktérym Piesn
nad pie$niami zostala dana Izraelowi. Bo wszystkie Pisma sg swie-
te, lecz Piedn nad pieSniami jest swieta nad swietymi” (Miszna, Ja-
daim 3, 5).8

Ta symbolika Zywi sie i chrzedcijanstwo, W Liscie do Efezjan
5, 22—33 milos¢ Chrystusa do Kosciola ma byé wzorem milo$ci me-
za do zony. I odwrotnie: milos¢ meza do zony — przez opuszczenie

8 Na temat problemu rozumienia Piesnl nad piesniami patrz J, Salij, Erotyka
»Plesni nad piesniami” w {interpretacjach teologicznych, , Teksty" 1974, nr 1, 9—26;
ks. J. Kudasiewicz, Biblia — historia — nauke, Krakéw 1978, 75—83.
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wszystkiego, nawet ojca i matki; polaczenie sie dwojga w jednosé,
ma w sobie §wietg symbolike — mysterium, jak mowi list — mi-
losei Chrystusa i Kosciola.

Drugi problem to sprawa okreslenia Boga przez Jezusa jako QOjca.
Nie chodzi mi tutaj o te wypowiedzi, w ktérych Jezus nazywa Boga
swoim Ojcem, czyli o stosunek boskiego Ojcostwa i Synostwa mie-
dzy Jezusem i Bogiem, gdyz jest to problem dogmatlyczny i teren
wiary. Chodzi mi o te wypadki, gdy Jezus mowi o Bogu, jako o na-
szym Ojcu, czyli Ojcu ludzi. Czy jest to znéw antropomorfizm, ana-
logia i metafora? Ot6z sadze, ze znowu nalezaloby rozréznié¢: w uje-
ciu naszym czy w ujeciu Jezusa? W maszym ujeciu chyba tak. Ale
w ujeciu Jezusa? Aby sprébowaé odpowiedzie¢ ma to pytanie, po-
zwole sobie dokonac¢ malej dygresji.

Rok temu, tutaj, w Instytucie Badan Literackich, na konferencji
poswieconej tematowi ,,Wypowiedz literacka a wypowiedz filozoficz-
na”, méj kolega ks. J. Tischner, w swoim pelnym szerokiego po-
wiewu i smialych uje¢ referacie pt. Myslenie z wnetrza metafory
poruszy! m. in. sprawe naszego moéwienia o Bogu. Przypomnial przy
tym najpierw to, co jest zasada i co powtarzaliémy réwniez w ni-
niejszym referacie, a mianowicie, ze o Bogu moéwimy za pomocy
analogii. Ale w pewnym momencie prelegent zapytal, czy rzeczy-
wiscie. Bo gdy np. méwimy o Bogu, ze jest, to — ciggnal — to
niest” rozumiemy w tym samym sensie, co o nas, co o kazdej istnie-
jacej rzeczy. 1 poszed! nawet dalej. Biorac pod uwage nieporéwnana
pelnie istnienia Boga i mawiazujac jednoczesnie do obrazu platon-
skiej jaskini, zapytal, czy to raczej nie nalezy odwrécié sprawy i po-
wiedzie¢, ze tak naprawde to Bog jest, a my jesteSmy
cieniami. Rzeczywistod§é fizykalna — méwil ks, Ti-
schner — jest metaforag Bytu Absolutnego.

Nie moglem by¢ witedy na dyskusji i nie mialem okazji zabraé
glosu na temat tych pojeé, ale odnioslem wrazenie, ze moj kolega —
by siegngé do wyrazenia, ktérego Platon i Ksenofont uzywaja w od-
niesieniu do Sokratesa — épaize spouddzon, tzn. méwigc na serio
troche igral. Byla to pewnego rodzaju — zresztg pelna swoistego
wdzieku — gra myslowa filozofa-teologa. Sagdze bowiem, ze chociaz
Boég jest najpelniejsza rzeczywistoscig, to jednak my niestety nie
mamy bezposredniego doswiadczenia Boga i maszym punktem wyj-
Scia do poznania Go jesteSmy mimo wszystko my, bo pierwsza re-
alnosciag, jaka stwierdzamy, jest wlasnie nasza osobowo$¢, czy to
bedzie w kartezjanskim cogito ergo sum, czy tez w jakze konkret-
nym i realnym doswiadczeniu naszego boélu i radosci, naszych zwat-
pien i wiary. A moze owg pierwszg realno$cig jest — jakze realna —
otaczajaca nas rzeczywisto§é. (Nadto nie podzielam weale opinii me-
go kolegi, ze stowo ,jest” mozna uzy¢ w tym samym sensie o Bogu,
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co o innych rzeczach. Myéle, Ze wobec tak przekraczajacej wszystko
Nieskonczonosci i Nieogarnionej Rzeczywistosci, jaks jest Bog, na-
wet stowo ,jest”, jest nieadekwatne, beznadziejnie bezsilne).

Dlaczego jednak dokonalem tej dygresji i przypomnialem wypo-
wiedz ks. Tischnera? Otéz nie checae wprawdzie i§¢ tak daleko ,we
wnetrze metafory”, jak to uczynil on i nie chcac odwracaé porzadku
poznania, a tym bardziej rzeczy, sadze, ze jednak jego propozycja
spojrzenia na rzeczywisto$¢ fizykalng od strony Ostatecznej Rzeczy-
wistoSci przypomina mam, ze takie spojrzemnie istniec
moze. I sadze, ze wladnie tak w pewnej mierze
patrzyl na Ojcostwo Boze Jezus (ale oczywiscie Jezus,
choé podkreslal nieporéwnywalng wage rzeczy niebieskich, nie uwa-
zal rzeczy ziemskich za cienie — u Jezusa kazda rzeczywistos¢ utrzy-
muje swoja wartosé). '

W oczach wiec Jezusa ojcostwo zaczyna sie od Ojcostwa Boga.
Bég jest naszym Ojcem w sensie pierwszym i najwyzszym, pelniej-
szym niz ojcowie ziemscy. Jezus powie: ,,Gdy kiérego z was syn
prosi o chleb, czy jest taki, ktory poda mu kamien? (...) Jesli wiec
wy, choé¢ Zli jestescie, umiecie dawa¢ dobre dary swoim dzieciom,
o ilez bardziej Ojciec wasz, ktory jest w niebie, da to, co dobre, tym,
ktérzy go prosza” (Mt 7, 9—11). Ta prawda o najwyzszym i pierw-
szym Ojcostwie Bozym zostanie przejela przez chrzescijanstwo. Au-
tor Listu do Efezjan mapisze: ,Zginam me kolana przed Ojcem,
z ktorego wszelkie ojcostwo na niebie i ziemi bierze swoje imie”
(Ef 3, 14n). Okreslenie Ojciec w odniesieniu do Boga nie jest wiec
w Swiadomosci Jezusa i wielu chrzescijan metafora, lecz raczej
punktem wyjscia dla wszelkiego ojcostwa i ojecowie ziemscy uczest-
nicza w Ojcostwie Bozym.

Mozemy podsumowaé. Na metafore w Biblii mozemy patrzeé
z punktu widzenia jezykowego i literackiego. Jest to spojrzenie po-
zyteczne. Jednak nie wydaje sie, aby samo fo spojrzenie bylo wy-
starczajace. W Biblii cala szata jezykowa i literacka sluzy religijnej
istocie ‘tej Ksiegi, jej oredziu, i w takim przede wszystkim $wietle
nalezy rozpatrywaé réwniez metafore.

W Biblii wystepuja metafory jezykowe i bardzo czesto literackie,
szczegblnie poetyckie, ale w Biblii obecnod§é i uzycie
metafory wynika w sposdéb konieczny z samej
istoty Biblii, tzn. z faktu, ze Biblia jest ksiega
religijna, ksiega méwiaca o Bogu i nadprzyro-
dzonosci. Nasz jezyk nie jest w stanie wypowiedzie¢ czegokol-
wiek o Bogu i o rzeczywistosei nadprzyrodzonej wprost i dlatego
jesteémy mieodwolalnie skazani — przy méwieniu o tych rzeczywi-
stosciach — na poslugiwanie sie podobiensiwami, analogia, a w tym
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m. in. i metaforg. Metafory religijne sg czesto szerokie i swobodne,
cieszace sie cala rozlegloscig i swoboda jezyka i poezji, ale niekiedy
moga stawaé sie réwniez terminami §ciéle teologicznymi, ,technicz-
nymi” (np. tzw. ,metafory zbawcze": odkupienie, usprawiedliwie-
nie, oczyszczenie grzechow itd.).

W Biblii, a szczeg6lnie w ksiegach poetyckich, istnieja tysiace me-
tafor ,,doraznych”, ale istniejg réwniez pewne wielkie metafory,
metafory-tematy, podejmowane wielokrotnie przez tych samych
autoréw, podejmowane przez autorow nastepnych, prowadzone przez
cale zbiory ksiag, kontynuowane przez wieki, i w tych procesach
rozpracowywane, modyfikowane, gruntownie przeksztalcane, odna-
wiane. W sumie tworzg one wlasny $wiat metaforyki biblijnej. Te
metafory laczg sie najczesciej z wielkimi tematami religijnymi Pi-
sma Sw. lub same w sobie te tematy stanowia.?

W niektérych wypadkach cale ksiegi moga w wiekszej lub mniej-
szej mierze byé metafora, jak np. wspomniana Pieén nad piefiami
lub — by¢ moze — nie omawiana tu blizej Ksiega Judyty.

Niekiedy przy pewnych wyrazeniach i tekstach trudno nam okre-
§li¢, czy mamy do czynienia z metafora, czy tez nie. Z naszego punk-
tu widzenia sklonni bylibyémy prawdopodobnie powiedzieé, 7ze tak,
ale jest watpliwe, czy ludzie i autorzy biblijni tak odezuwali i wi-

? Jak juZz wspomnialem, trudno byloby ukazaé caly wielki gwiat obrazow i me-
tafor biblijnych, ale oto dla przykladu kilka z tych gléwnych i typowych, wigiy-
cych sie z réznymi waznymi tematami Biblli, przenos$ni: Dziedzictwo — Ziemia
Obiecana jest dziedzictwem Ludu BoZzego; dobra niebieskie | samo niebo jest tez
dziedzictwem, nawet B6g jest dziedzictwem Ludu Bozego; i odwrotnie — Lud Bo-
zy jest dziedzictwem Boga. Krélestwo 1 Krélowanie Boge — obraz i metafora zba-
wienia i nieba. Zwyciestwo Boga — rdownieZz metafora zbaweza. Pasterz, owce —
Bog jest pasterzem, Chrystus jest pasterzem, lud jest trzoda Boga, chrzescijanie
sy trzoda Chrystusa. Winnica — Lud Bozy jest winnica Boga; BoOg jest wlascicie-
lem winnicy, jest ogrodnikiem; Jezus jest winna latorosla, chrzescijanie pedami.
Woda (2ywa) — Bég, Chrystus, BoZe przykazania, nauka Chrystusa sa to wszy-
stko Zrodla wody zywej (= bieiacej = swiezej). Zycie, §mieré — metafory szcze-
Seia i nieszezeSela na ziemi (ST) lub zbawienia i potepienia (NT). Swiatlosd,
ciemnosé — Bog jest swiatlodeig, Chrystus jest Swiatloscig, przykazania Boze lub
nauka Chrystusa sg prawdsg, Swiatlem 1 Zyciem; odejscie od tego, cb Boie, jest
odejsciem w ciemno$é; ,,Swiat” jest ciemnoscig. Clalo Chrystusa — metafora Pa-
wlowa: chrzescijanie sa cialem Chrystusa, Koseidl jest ecialem Chrystusa, Chry-
stus jest glowsg. Walka — bojowaniem jest Zycie czlowieka, jest walka o zbawie-
nie; jest zawodami, bojem zapasniezym, w kiérym stawks i wieficem zwyeigstwa
jest zbawienie, Ziemia Obiecana i Jeruzalem sa obrazami Rzeczywistoscli Bozej
na ziemi lub nieba.

O metaforach zbaweczych w ST szeroko pisze o. W. J. Roslon, Zbawienie czlo-
wieka w Starym Testamencie, Warszawa 1870; o jezyku i obrazach Pawla — ks.
J. Stgpieni, Teologla §wigtego Pawla. Czlowiek i Kodcidl w zbawezym planie Boga.
Warszawa 1979. Najpelniejszym zestawieniem obrazow Biblil jest dzielo M. Lurkera:
Wirterbuch biblischer Bilder und Symbole, Miinchen 1973,
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dzieli te stowa i wyrazenia. Mogli pojmowaé i odczuwacé swe okre-
slenia jako ukazujgce wprost i najscislej te rzeczywistosé, o ktoérej
mowili. Ten fakt powinien chyba by¢ dla mas sygnalem, ze przy
rozpatrywaniu metafory nie powinnismy sie kierowa¢ tylko naszym
spojrzeniem i kategoriami, ale rowniez bra¢ pod uwage spojrzenie
i odczucia tych, ktérzy wypowiadali analizowane przez nas slowa,
Metafory biblijne ksztaltowaly i ksztaltuja po dzien dzisiejszy
$wiat naszej mysli. Staly sie czesto naszymi metaforami. Swiat me-
tafory biblijnej jest wart zauwazenia i wart jest moze szerszych

badan.
ks. Janusz Frankowski
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ELZBIETA WOLICKA

BIBLIJNY ,,POCZATEK* CZLOWIEKA
W ,TEOLOGII CIALA* JANA PAWEA i

Zagadka bytu ludzkiego stanowi weciaz aktualne wyzwanie dla
ludzkiej mys$li. Takze obecnie filozofia i teologia chrzescijanska, bo-
gata w wielowiekows tradycje, mie przestaje drazydé tego zagadnie-
nia stale odkrywajac nowe aspekty problematyki czlowieka — jego
natury, egzystencjalnej specyfiki, Swiata przezy¢ i wartosci.

Jacques Ellul w ksigzce pod znamiennym tytulem: Nadzieja
| porzucona !, daje probe przejmujacej diagnozy egzystencjalnej sy-

tuacji wspoélezesnego czlowieka Zachodu, definiowanej przezen jako
sytuacja glebokiego pesymizmu, obumierania podstawowej ducho-
wej sily witalnej czlowieka, ,,fatalistycznego stoicyzmu”, ktéry okre-
§la autor jako ,,grzech przeciwko Duchowi Swietemu”, Zakwestiono-
wanie podstaw wlasnej tozsamosdei i elementarnego sensu swej egzy-
stencji narzuca dzisiejszemu czlowiekowi, wedlug Ellula, katastro-
ficzna wizje przyszlodei Swiata, wizje stojaca w jaskrawej sprzeczno-
Sci 'w stosunku do ludzkich aspiracji panowania nad $§wiatem i wila-
sna historig. Swieza jeszcze pamigé o do$wiadcezeniach dziejowych
kataklizmoéw ostatniego pélwiecza, widmo stale aktualnej, nowej
zaglady, a takze rozczarowanie cywilizacja, ktora zwiekszajac szan-
se materialnego prosperowania, zamyka jednoczeSnie czlowieka
w klatce ,;samoczynnych” mechanizméw ekonomicznych, socjolo-
gicznych, ideologicznych i politycznych, manipulujacych jego wol-
nodcia 1 praktycznie redukujacych ja do zera, kazag mys$licielom na-
szych czasow powracaé na nowo do odwiecznych, fundamentalnych
pytan o Zrédlo, nature 1 cel czlowieczego zycia, rozwazaé je w kate-
goriach ,,poczatku” (arché), a takze apokaliptycznego spelienia. Te
perspektywy bowiem wskazujg na inna, bardziej fundamentalng ja-
, kosé ludzkiej egzystencji niz kategorie postepu, konsumpcji oraz
politycznej, technologicznej, czy tez maukowej rewolucji.
Myslicielem gleboko wrazliwym na problemy czlowieka w na-
szych czasach jest Jan Pawel II, ktérego refleksja filozoficzna i teo-
| logiczna od poczatku charakteryzowala sie antropocentryzmem za-
interesowan, wiodacych go w kierunku analizy tych dziedzin czlo-
wieczego bytowania i do$wiadczenia, ktére wydaja sie Autorowi
najbardziej aktualne w obecnej sytuacji wykorzenienia i powaznego

1 J. Ellul, L’Espérance oubliée, ed. Gallimard, Paris 1972,
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zachwiania réwnowagi pomiedzy ludzka wiedza o §wiecie i wiedza
0 sobie samym.

Ostatnie przemyslenia Papieza, ktorymi dzieli si¢ On ze slucha-
czami audiencji §rodowych, prowadza w kierunku systematycznego
opracowania problematyki teologii ciala. Pierwsza cze§¢ tych roz-
wazan, do ktérych nawigzujemy w niniejszym komentarzu, zostala
juz opublikowana w Libreria Editrice Vaticana w postaci ksigzki
Mezczyzne i niewiastq stworzyl ich.2 Posiadaja one charakter fi-
lozoficznie poglebionej analizy fragmentow ksiegi Genesis dotycza-
cych ,poczatku” czlowieka (Gen 1, 26—27; 2, T; 3—4), nawiazuja
takze do wypowiedzi Chrystusa w Ewangelii (Mt 19, 3nn; Mk 10,
2nn), odnoszacej sie do zasady monogamii i nierozerwalnosci mal-
zenstwa. Dokonywana przez Jana Pawla II hermeneutyczna inter-
ukazania zawartych w nich przeslanek dla filozoficznej i teologicz-
nej rekonstrukeji antropologii biblijnej.

Analizy teologii ciala daja sie odeczytaé jako préba hermeneu-
tycznego ujasnienia prawdy objawionej, skadinad zgodnej z teo-
retycznym porzadkiem wyjasniania bytu ludzkiego, od réznej strony
podejmowanym przez tradycyjna meafizyke z inspiracji Pisma Swie-
tego. Bogactwo fresci biblijnej opowiesci o czlowieku inspirowalo
rézne proby jej filozoficznego ujecia i wyjasnienia. Te réznorodnosé
dostatecznie ilustruja dzieje filozofii i teologii chrzescijanskiej. Po-
dejmujac na nowo problematyke ,poczatku” ludzkiego bytowania
Papiez ma na wzgledzie akiualnosé tej problematyki dla wspdlcze-
snego czlowieka. Zatrzyvmujace sie z glebokim namyslem nad biblij-
na wizja archetypu czlowieczenstwa, stara sie wskazaé¢ na te czyn-
niki symbolicznej opowiesci o antropogenezie na tle ontogenezy ca-
fego kosmosu, ktére moga posluzyé jako punkty wyjscia dla dalszej
refleksji i madaé jej kierunek zgodny z tradycyjna chrzescijanska
prawda o bytowej pochodnosdei i osobowe] zawislosci czlowieka od
Boga. Jan Pawel II stara sie¢ wzbogacié i dopelnié¢ ukazywang przez
Pismo Swiete problematyke czlowieka nowymi przemysleniami,
a takze ozywié nowym jezykiem interpretacji prawdy juz dawniej
odkryte.

Podjete tutaj rozwazania postepuja w wytyczonym przez Papieza
kierunku, sa swego rodzaju glossa, rozwinieciem wlasnego komen-
tarza na marginesie tekstu Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich.
Zmierzaja do wydobycia i uwypuklenia, w postaci analizy komen-
tujaco-dopelniajacej, jego zawartosci filozoficznej.

2 Jan Pawel I, Mezczyzng 1 nlewiastq stworzyl ich — Chrystus odwoluje sic
do ,,poczqliu”. Konferencje wygloszone podezas Srodowych audiencii ogdlnych:
5.IX.1979 r. — 2IV.1980 7., Libreria Editrice Vaticana — Cittd del Vaticano, 1980.

269



http:wlar.sne.go

ELZBIETA WOLICKA

CHARAKTER BIBLIJNEJ OPOWIESCI O CZLOWIEKU

Na wstepie tych rozwazan celowe wydaje sie sprecyzowanie spe-
cyfiki opowiesei Pisma Swietego o ,;poczatku” czlowieka. Charakte-
rystyczna cecha biblijnego przekazu jest symboliczna i zarazem zy-
ciowo-praktyczna forma przedstawienia prawdy objawionej. Teksi
biblijny zawiera pewna pojeciowo wielowarstwowa (symboliczng)
kondensacje tej prawdy podana w jezyku mitu, tj., ,,symbolu roz-
winietego”, zeby uzyé sformulowania Paula Ricoeura, w postaci nar-
racji zawierajacej element historyczny. Historia Swieta nie jest hi-
storia wymyslona przez biblijnego Autora, aczkolwiek korzysta
z symboliki i obrazowania wspolezesnych biblijnemu pisarzowi kul-
tur §wiata antycznego. Historyzm Biblii lgczy sie z typologiczno-pro-
fetycznym sensem wydarzern Historii Swietej, wyznaczonym przez
ingerencje Boga w dzieje swiata 1 czlowieka: Stworzenie, Odkupie-
nie 1 ostateczne ,wypelnienie czaséw” w perspekiywie eschatolo-
gicznej. Punktem cenfralnym i kulminacyjnym tej historii oraz osta-
teczna podstawg jej sensownosei jest postaé Chrysiusa — ,.Nowego
Adama”, Czasowos¢ mityezna wpisana w bliblijne dzieje czlowieka
jest miesprowadzalna do tego pojecia czasowosci, kiorym posluguja
sie nauki szezegolowe: przyrodoznawsiwo, a lakze krytyka histo-
ryczna i geograficzna, a z drugiej strony, niesprowadzalna jest takze
do pojecia quasi-czasowosei konstytuujacej czysto intencjonalne
wylwory ludzkiej swiadomosdci, np. dziela literackie.

Biblijny ,m¥thos” odwoluje sie przede wszystkim do pierwotnego
archetypu prawdy objawionej, obecnego w swiadomosci religijnej
narodu wybranego, a potem chrzescijanstwa. Archetyp 6w posiada
takze charakter objawiajacy, niejako ,sam przez si¢”, poddaje sie
przeto racjonalnej analizie i interpretacji, aczkolwiek zawsze jest
ona ograniczona nieprzekraczalnym przez ,czysty rozum” wymia-
rem Tajemnicy tego, co transcendenine, niewidzialne i wykracza-
jace poza sfere mormalnego, dostepnego czlowiekowi ..tu i teraz”
poznawczego ogladu, zarowno bezposredniego — naocznego — jak
i posredniego — pojeciowego. Ponadto. opis biblijny jest nie tylko
i nie tyle tekstem informujacym. przedstawiajacym w sposob sym-
boliczny pewne prawdy do racjonalnego ujecia i zaakceptowania,
ale jest réwniez tekstem-wezwaniem dla odbiorcy, sklaniajacym go
do zajecia postawy osobistego zaangazowania, tekstem wtajemni-
czajacym, inicjujacym zmiane $wiadomosci i zawierajacym aspekt
normatywny — praktycznie zobowiazujacy. Odezytywanie  Pisma
Swietego zaklada wymég pewnego sposobu bycia w wierze wspo-
maganej rozumieniem tego, co tekst przedstawia. W tym sensie nie
jest to wiara ,slepa” i antyracjonalna, lecz pojeta jako postawa pel-
nego osobowego ,opowiedzenia sie” po stronie odkrytej i obja-
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wionej prawdy, a nie tylko jej czysto intelektualnego przyswojenia
i uznania.? ;

Co zatem prezentuje biblijny archetyp? ,.poczatku” czlowieka?
Na jakie prawdy wskazuje? Do jakich konkluzji oraz wnioskéow
praktycznych doprowadza?

+POCZATEK" JAKO ANTROPOGENEZA

Analizujac pierwszy tekst ksiegi Genesis (Gen 1, 26—27) opowia-
dajacy o stworzeniu czlowieka Jan Pawel II zatrzymuje sie naj-
pierw nad samym pojeciem biblijnego ,,poczatku’.

..Poczatek” w tym pierwszym opisie, ktory, jak wykazala krytyka
historyczna, jest tekstem chronologicznie péZniejszym od nastepu-
jacego po nim (Gen 2, 7), odslania przede wszystkim fakt pierwot-
nej, protohistorycznej antropogenezy — powolania do bytu czlo-
widka przez stwérczy akt Boga. To boskie ,fiat” w stosunku do
czlowieka posiada charakter zasadniczo odrebny od aktu stworzenia
wszechswiata, nie tylko dlatego, Zze nastepuje na koncu stworzenia —
ontogenezy calego kosmosu — stanowiac jakby dokonczenie i uwien-
czenie dziela Bozego, ale przede wszystkim dlatego, ze poprzedzone
jest jakby .namyslem” Boga nad soba samym: ,uczynmy czlowieka
na Nasz obraz, podobnego Nam” (Gen 1, 26). Tylko cztowiek poja-
wia sie wsrod wszystkich bytéw stworzonych-jako istota zawierajaca
w sobie nadane jej przez boska ,,intencje” stworcza ..obrazowe po-
debiedstwo” do Stworcy. Papiez zwraca uwage, ze wymowa tego
tekstu posiada doniosle znaczenie okre$lajace istote czlowieczen-

¥ Mozna tu mowié o performatywnym aspekeie jezyka Biblil, aspekeie, przez
tradyeyina egzegeze Pisma  Swictego okreslanym jako znaczenie analogiczne. In-
terpretacje jezyka biblijnego w kategoriach filozofii jezyka J. L. Austina prezen-
tuje D, Evans, The Language of Self-Involvement. A Philosophical Study of Every-

day Language with Special Reference to the Christian Use of Language aboutl God
as Creator, London 1963.

+ Sens wprowadzonego tutaj pojecia archetypu rozklada sie na szereg warsiw
znaczeniowych, z ktérych kazda wnosi pewien konieczny element do calosci jego
rozumienia. Sama etymologia siowa archetyp moze daé pewng wskazéwke co do
zasiegu pola semantycznego tego pojegcia. Stowo to w jezyvku greckim jest zbitka
dwdech rdzeni znaczeniowych: arché oraz tdpos. Arché oznaecza: 1. zaczecle, po-
eczatelk w czasle, 2. sume, calosé, 3. pierwszenstwo, suwerennosé, wladze, 4. pod-
stawowy argument (arché 1dgos). Tépos oznacza: 1. miejsce w przestrzeni, 2. sta-
nowisko, usytuowanie, pozycje, 3. podstawe rozumowania, ogdlnie przyjete zalo-
zenie, zasade, 4. sfere, zakres. Od strony systematycznej, w pojeciu archetypu
moina wyrdinié, zgodnie z wymows ksiegl Genesis, kilka komplementarnych
wzgledem siebie pozlomdéw .znaczeniowych. Daja sie one wyréiZni¢, jako zawarte
implicite w niniejszych rozwazanlach, rézne aspekty interpretacji: 1. sens meta-
fizyezny (ontologiczny), 2. sens egzystencjalno-historyezny, 3. sens antropologiczny,
a w jego ramach: sens obiektywno-aksjologiczny i subiektywno-swiadomosciowy
(normatywny), 4. sens teologiczny.
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stwa w sensie przede wszystkim metafizycznym (ontologicznym):
racjg — prazasadg bytowego okreslenia czlowieka jest jego charak-
ter osobowy, to znaczy ,,podobny” do Boga. O ile wiec do natury
metafizycznej czlowieka nalezy bycie osoba, o tyle do matury osoby
nalezy ,,bycie obrazem” Boga.

Sens i donioslos$é tej tajemmicy ,,poczatku” czlowieka — stworze-
nia go ,na obraz Bezy” — odslania sie zaréwno przez (objawiony)
zamysl Stwoérey w stosunku do czlowieka ustawiajacy go w relacji
osobowego ,partnerstwa’” z Bogiem, jak i poprzez samookreslenie
sie czlowieka w relacji do Boga. W swietle tego opisu czlowiek nie
moze W pelni ani pozna¢ i zrozumieé, ani zrealizowac¢ swej istoty
inaczej niz w kontekscie bytowego odniesienia do Stwoércy — Spraw-
cy i Prawzoru swego bytowania. Akt stworzenia czlowieka jest za-
tem czyms$ wiecej niz tylko powolaniem go do istnienia. Jest on po-
nadto powolaniem go do osobowego ,dialogu” z Bogiem.

Na mocy tego odniesienia czlowiek, byt pochodny od Boga i od-
rebny w stosunku do reszty stworzen, na mocy swego osobowego
,Jpodobienstwa” do Stworcy obdarzony zostaje mandatem wladzy
i (pro)kreacji. Zostaje umieszezony w $wiecie jako ,,panujacy”, ,.pod-
dajacy sobie ziemie” i jako ..tworezy”, ,plodny”. Ta jego dominu-
jaca i (pro)kreatywna funkcja wobec calego stworzenia wyplywa-
jaca z ,jpodobienstwa” do Boga stanowi analogat stworezej akceji
Boga wobec &wiata. Totez probierzem sensownosci — celowosci
i wartosci — ludzkiego bytowania i dzialania w Swiecie mial by¢
.na poczatku” stan osobowego ., przymierza” z Bogiem. Odnajdujac
siebie w osobowym obcowaniu z Bogiem, z tego obcowania czerpal
cztowiek przeSwiadczenie o swej bytowej autonomii i nadrzednosci,
o swych uprawmieniach w Swiecie nieosobowym i zarazem o zobo-
wigzaniach — naturalnych i oczywistych ,na poczatku” — spelnia-
nia wszystkiego, co mu zostalo zadane i powierzone w my$l bozej
Lintencji”, ktérej on sam zawdzieczal istnienie i osobowa godnosé.

Archetyp ,poczatku” wyznacza zatem ontyczna zasade (arché)
oraz miejsce (topos) pierwotnego usytuowania czlowieka w relacji
do Boga, siebie samego i innych bytéw stworzonych oraz do dru-
giego czlowieka. Stanowi on jakby ontologiczny i protoegzystencjal-
ny 5 wzorzec ludzkiego .osadzenia w bycie”, wzorzec dynamiczny,
poniewaz wyplywajacy wprost ze Zrédel nieskonezonego dynamizmu

® Pojecia egzystencja(lny) uZywam w toku niniejszych rozwazan w sensie usta-
lonym wspoilezeénie przez M. Heideggera, tj., w odniesieniu do bytu ludzkiego
(Dasein). W tym znaczeniu nie jest ono przeciwstawione esencji (istocie) jako
wspb6lkonstytutywny element strulktury bytu w ogdle (jak w tomistycznej meta-
fizyce), ale raczej jest rozumiane jako faktyeznos¢ dziania sie bytu ludzkiego,
w ktéra wpisane jest ,refleksyjne zwrdcenie sie ku sobie” (K. Michalski, Heideg-

ger i fillozofta wspdlczesna, Warszawa 1978, 5. 30). To znaczenie egzystencji, zesrod-
kowane na fakele oraz rozumiejacym — ujawnlajgeym ow fakt — przeiywaniu
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Aktu Isinienia Boga oraz poniewaz zostal on czlowiekowi zadany
do zaktualizowania, do spelnienia angazujacego tworcze moce ludz-
kiej osobowej natury.

+POCZATEK" JAKO DAR OSOBOWEJ ODREBNOSCI

Rozwijajac dalej ten ukazany przez Papieza watek analiz warto
zwroécié uwage na dwie sprawy, kiére wydajg si¢ nam szczegélnie
istotne i godne podkreslenia w tej prezentowanej przez Biblie an-
iropogenezie.

Pierwsza, to wskazanie na odrebno$é bytowego statusu czlowie-
ka. Biblijna wizja czlowieka, przez zaakcentowanie jego ,,podobien-
stwa” do Stwércy, podkresla charakter osobowej doskonalosci bytu
ludzkiego — szczegélna eminencje czlowieka jako ,partnera” dia-
logu z Bogiem. W odréznieniu od innych istot stworzonych przez
Boga istnienie czlowieka charakteryzuje sie¢ szczegélnym egzysten-
cjalnym dynamizmem. Nie jest ono ,zamkniete” w istocie rodzajo-
wo-gatunkowe]j, realizujacej stwoérczy zamysl Bozy poprzez spelnia-
nie naturalnych koniecznosci natury na mocy ogélnych praw, ale ak-
tualizuje sie poprzez konkret bytowania ,,otwartego”, w drodze ro-
zumnej i wolnej samorealizacji swego czlowieczennstwa w niepowta-
rzalnym ksztalcie swego osobowego ,,ja”. Jedynie czlowiek — jed-
nostka — zostal przez Boga nmazwany — ,zawolany po imieniu”,
Jedynie Adamowi zostala przez Boga udzielona mozno$é ,.dania
odpowiedzi”, Jedynie on — czlowiek — mogl obcowaé z Bogiem
Jiwarza w twarz”, a wiec jedynie w jego wypadku mozna mowic
o prawdziwym spotkaniu, czyli o wzajemnej, czynnej, ,dialogujacej”
obecnosci wobec siebie 0séb ¢: Boga i czlowieka, Spotkanie to zresz-
ta rozwinelo sie¢ w gleboki osobowy dramat.

Tajemnica stworzenia czlowieka ,na poczatku” zawiera nie tylko
prawde o bytowej odrebnosci czlowieka wobec reszty stworzen
w przyrodzie, ale, co bardziej jeszcze zdumiewajace, o jego osobo-
wej odrebnosci wzgledem Boga. Nie tylko Boég dla czlowieka jest
tym ,Innym”, na ktérego otwiera si¢ on w akcie poznania-miloSci,
ale takze czlowiek dla Boga staje sie ,,innym” — ,partnerem” —
z ktérego osobowa odrebnoscia sam Stwoérea liczy sie tak dalece,
7ze alktualno$¢ spotkania z nim pozostawia jego decyzji na mocy

wlasnej sytuacji bytowe] jako sytuacji historycznej, dziejowej, obejmuje relacje
bytu ludzkiego do siebie — jako residuum mozZliwosei byeia — do innych i do
rzeczy. Ten sposéb rozumienla egzystencjl wydaje sle przydatny z punktu wi-
dzenia egzegezy hermeneutycznej zmierzajacej do rekonstrukeji antropologii bi-
blijnej.

! Por.: J. Tischner, Fenomenologia spotkaniz, , Analecta Cracoviensia”, T. X,
Krakdw 1978, ss. 73—98.
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danej mu wolnodci, udzielajagc czlowiekowi po czesci swej wlasnej
wladzy samostanowienia.

W tej wilasnie odrebnosci ,na wzér” odrebnosci Osob Boskich,
a zarazem we wspolkonstytuujacym osobe dobrowolnym otwarciu
na drugie ,,ty” manifestuje sie istota ontologiczna osobowego czlo-
wieczenstwa. Akt stworzenia czlowieka, w ktorym Bog objawia mu
swoj zamysl uczynienia go ,na swoje podobienstwo”, odslania bo-
wiem jednoczeSnie te dynamiczne czynniki Osobowego Bytu Boze-
go, ktorych stworzong ,repliky” staje sie istota ludzka, obdarzona
zdolnoscia poznania i samowiedzy, milowania oraz $wiadomego
i wolnego wyboru i dzialania. Osobowa ,twarz” Adama (za)dana
mu zostala jako ,ikoniczny projekt” bycia ,,podobnym” w swym
konkretnym, niepowtarzalnym istnieniu i dzialaniu do Boga.?

Drugim istotnym momentem biblijnej aniropogenezy jest aspekt
daru — dobrowolnosci tego wyniesienia czlowieka-osoby przez Bo-
ga ponad $wiat nieosobowy i ustawienia go w relacji ,,partnerstwa”
do swego Stworcy. Ten Dar Bozy posiada wielorakie znaczenie.
W pierwotnym, metafizycznym sensie, jest on darem istnienia, po-
wolania do bytu. Oznacza on jednak takze dar, jakim jest czlowiek
dla stworzenia w obrebie calego kosmosu. Darowany jest on bo-
wiem Swiatu stworzen jako ich wladca i pelnomocnik Boga, kiéry
je wynosi ponad poziom ich wlasnego, ,anonimowego” bytowania
Lnazywajac” rzeczy i istoty zywe, poslugujac sie i rzadzgc nimi,
przeksztalcajac je i podporzadkowujac je sobie, a takze kreujac
»wlasny $wiat” intencjonalnych wytworéw w obrebie stworzonego
przez Boga $wiata natury. W majglebszym jednakZe sensie dar ten
oznacza egzystencjalne samospelnienie czlowieka w relacji do dru-
giej osoby. Skoro bowiem czlowiekowi darowana zostala ,mna po-
czatku” moznos¢ aktualizowania ,,obrazowego podobienstwa” do Bo-
ga, to w sensie najbardziej fundamentalnym ta wlasnie aktualiza-
cja zaklada akt dobrowolnego darowywania siebie drugiemu —
ostatecznie — samemu Bogu. Tak jak Bog darowuje siebie czlowie-

, kowi w osobowym ,dialogu”, w spotkaniu, wyciskajac swe ,,podo-
' bienstwo” ma jego ,twarzy” i czyniac ja w ten sposéb w pelni oso-
bowa, podobnie tez czlowiek, w udzielaniu siebie realizuje ten sam

7 Biblijna prawda o ,,obrazowym podobienstwie" czlowlieka do Boga stoi u pod-
staw antropologili Sw. Augustyna, kiory' to ,,podobienstwo" ogranicza do duszy
ludzkiej (por.: O Trdjey Swietej, X, 11, 17). Filozoficzno-teologiezne rozwazania
Augustyna na temat duszy podkreslajg jej charakter dynamiczny — motorem du-
chowego rozwoju jest, wedlug niego, milo§é, przez ktora byt ludzki ,eciazy ku
Bogu" (por.: Wyznania, XIII, 9, 10). Celem czlowicka jest kontemplacja Boga,
ktora ma charakter egzystencjalnego przezycia angazujacego wszystkie duchowe
wlagze ludzkiej osoby (por.: De moribus Ecclesiae Catholicae, I, 15, 25). Augustyn
podkresla rowniez aspekt Daru Laskl, jaka jest wilasnie milosé, jako podstawy
duchowego #ycia i rozwoju.
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dar i spelnia sie jako osoba poprzez bycie darem dla drugiego..
W tym darowywaniu sig¢ osoby Bég uczestniczy jako ostateczna pod-
stawa ludzkiej miedzyosobowej komunii, sam bedac Darem wszel-
kiego daru, tym, ktory wszelki prawdziwie osobowy dar w ogole
czyni mozliwym.

Innymi slowy, samorealizacja czlowieka-osoby bedac spelnie-
niem — egzystencjalng aktualizacja — bozego daru, ktéry ,na po-
czatku” zostal czlowiekowi (za)dany jako dynamiczny ,projekt by-
cia”, manifestuje sie w aktach poznania-milosci, W tych aktach
bytowanie ludzkiej osoby ,,upodabnia sie” bowiem do swego Pier-
wowzoru., Swoistos¢ tych aktéw polega nie na poznaniu uprzedmio-
tawiajacym (jak to sie dzieje w aktach poznania rzeczy), ale na
widzeniu drugiego w jego subiektywnej odrebnosci, ktére dopelnia
sie poprzez milos¢ — darowywanie sie drugiemu, subiekiywne
otwarcie wlasnej podmiofowoseci na podmiotowosé drugiego i wspol-
tworzenie w ten sposob nowe]j jednosci, dzieki ktore] i w ktorej spel-
nia sie i doskonali osobowa odrebnosé partnerow.

,,POCZATEK” W WYMIARZE AKSJOLOGICZNYM | ETYCZNYM

Biblijny archetyp ,,poczatku” czlowieka ukazuje byt ludzki za-
rowno w perspektywie obiektywno-bytowej, na tle ontogenezy kos-
mosu, jak i w perspekiywie osobowe] — ,.dialogu” osobowego z Bo-
giem. Ten symboliczny obraz protohistorii czlowieka posiada takze
wymiar aksjologiczny. Dzigki ,obrazowemu podobienstwu” do
Stworcy czlowiek ustawiony zostaje na szezycie stworzen, jako byt
najwyzszej rangi poéréd wszystkiego, co .bylo dobre” w ontoge-
netycznym stadium poczatkowym dziela stworzenia. Obiektywna
hierarchia bytu i wartosci i uprzywilejowane w niej miejsce czlo-
wieka ustanowione zostaja ,na poczatku” jako kosmologiczna i an-
tropocentryczna harmonia dziela Bozego, w ktérym ,,wszystko bylo
dobre”. Aksjologiczny sens ,,poczatku’ oznacza jednos¢ — zamien-
nos¢ — bytu i wartosci, ktéra wskazuje na ostateczne podstawy po-
rzadku etycznego — tfego, co ,,by¢ powinno’. Mozna powiedzie¢, ze
w tym archetypicznym ,,poczatku” wszystko bylo ,tak, jak byé po-
winno”, nie zarysowala si¢ bowiem jeszcze szczelina — rozziew —
pomiedzy porzadkiem bytu a porzadkiem wartosei (powinnosci).
Z rzeczywistoScig archetypicznej harmonii calego bytu i czlowieka
w relacji do Stworey koresponduje ,ma poczatku” stan pierwotnej
niewinnosei i szezesliwosei usymbolizowany w Biblii jako Eden —
miejsce (topos) pierwoinego ,zamieszkiwania” pierwszej pary —
przedstawicieli Boga posrod stworzen.

Pierwszy tekst ksiegi Genesis wskazuje przede wszystkim na
metafizyczna (ontologiczng) prawde o osobowej naturze czlowieka.
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Te prawde ukazuje poprzez archelyp ,,obrazowego podobienstwa”
czlowieka do Boga. Wskazuje takze, na mocy charakterystyczne)
dla jezyka biblijnego .infencji apelatywnej”, na powinnosé¢ odwo-
tywania sie ludzkiej $wiadomosei uwiklanej w egzystencjalng sy-
tuacje dziejows czlowieka ,,po grzechu’ do tej zawartej w archety-
pie ,,poczatku” prawdy o ostatecznych racjach — uzasadnieniach —
ludzkiego bytowania, samopoznania i dzialania. Chodzi tu zatem
o archetyp, ktory odsyla do racji bytu oraz racji-motywoéw dziala-
nia czlowieka-osoby. Jasne poznanie tych racji posiadal czlowiek
,ma poczatku”. Poznanie to uleglo zaciemmieniu i powiklaniu ,po
grzechu”, w dalszym ciggu jednak pozostalo w sferze mozliwosci
ludzkiego umystu i ludzkiej woli jako konieczna prazasada (samo)po-
znania i dzialania, ostateczna podstawa ludzkiego samookreslenia sie
w Swiecie.

Dobrowolne ze strony Boga wyniesienie czlowieka do poziomu
wpartnera dialogu” osobowego kryje w sobie wskazéwke dla osta-
tecznego samozrozumienia i samorealizacji czlowieka. Dar obcowa-
nia ze Stwoércg stanowi bowiem ostateczng podstawe sensownosci
i wartosci wszystkich ,,daréw naturalnych”, do ktorych rozwijania
czlowiek pozostal zdolny takze ,po grzechu”. Jednakze Wszy.st,kie
one: ,panowanie nad ziemig"”, ,czynienie jej sobie poddang”, ,na
pelnianie ziemi”, a takze realizacja czlowieczych uzdolnien, zagro-
zone zosfaly ,,wynaturzeniem” — degeneracja — z chwila, gdy za-
czely by¢ autonomicznym celem ludzkiego zycia, w oderwaniu od
bytowe] unii czlowieka ze Stworcg i osobowego dialogu z Bogiem.
Wiasnie fakt takiej autonomizacji celéw i zredukowanie ich do po-
ziomu ,,doczesnosci”, do empirycznego wymiaru skonczonosci i przy-
godnosci, zaciesnienie horyzontu ludzkiej samorealizacji do dziedzi-
ny ograniczonej czasem i przesfrzenia, a wiec do dziedziny bytowa-
nia nieosobowego, zaistnialy w rezultacie ,grzechu pierworodnego”,
poprzez ktory natura ludzka oderwala sie od darowanej (jej przez

. Boga ponadnaturalnej pelni i nie§miertelnoéei, od archetypu czltowie-
czenstwa, bedgcego $wiadomym swe] bytowej eminencji aktualnym
,obrazem” Stwoércy.

W sposobie sprawowania darowanego czlowiekowi ,ma poczgtku”
przez Boga mandatu wladzy i (pro)kreacji oraz w skutkach ludzkich
. czynow ujawnily sie daleko idace konsekwencje tego rozerwania

pierwotnej spojni ludzkiego bytowania. ,,Grzech pierworodny” moz-
na by tu pojmowaé jako swego rodzaju archetyp zla, polegajgcy
przede wszystkim na ontologicznym peknieciu ludzkiej mnatury,
ktora wyobcowala sie z pierwotnej komunii ze Stworca, tracge zdol-
no$¢ bezposredniej aktualizacji oraz spontanicznej, ,naturalnej” sa-
moswiadomosci siebie jako ,,obrazu” Boga. Czlowiek przez grzech
utracit sprawno$¢ owego poznania-milowania, ktére okreslalo jego
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relacje z Bogiem, a takze z innymi osobami ludzkimi. Ontologiczne
»pekniecie” zaowocowalo przede wszystkim jako pewnego rodzaju
uprzedmiotawiajace ,zamkniecie sie” czlowieka wobec innego bytu
osobowego, jako ,,obcos¢” wynikajaca z nie-poznania i nie-milowa-
nia. Skutkiem tego pekniecia — podstawowego dla bytowania i sa-
mookreslenia si¢ czlowieka — cala natura i egzystencja ludzka do-
znala ,skazenia” we wszystkich swych wymiarach i aspektach. Naj-
dotkliwszym i najbardziej widocznym skutkiem i znakiem owego
»Zerwania przymierza” ze Stworca stala sie Smieré, przez ktérg indy-
widualna i zbiorowa historia czlowieka zostala ,zamknieta w cza-
sie”, odcieta, w swej naznaczonej skutkami grzechu dziejowosci, od
tego wymiaru bytowania, do ktérego ,powrdt” stal sie mozliwy na
mocy ponownej ingerencji Boga w historie upadlego czlowieka przez
Chrystusa, Posrednika ,Nowego Przymierza”. Odnawiajac zerwana
wiez, przywrocil on czlowiekowi utracona zdolnosé bycia i widze-
nia siebie ,,podobnym” do Stwércy. ,Podobienstwo” to zostalo na
nowo przez Chrystusa przywrocone wraz z aktualizacjg archety-
picznego porzadku etycznego na mocy ponownego Daru osobowego
poznania-milosci, ktérym Boég potwierdzil wiernosé swego zamysltu
wobec stworzenia pomimo niewiernosci czlowieka.

L POCZATEK" JAKO ARCHETYP SWIADOMOSCI MITYCZNE.J

Swiadomoéciowy aspekt biblijnego ,poczatku” jasniej sie uka-
zuje w $wietle analizy drugiego kolejnego tekstu ksiegi Genesis
(Gen 2, 7). Jest to tekst bardziej archaiczny oraz bardziej antropo-
centryczny w swej wymowie. Autor Teologii ciala zwraca uwa-
ge, ze kladzie sie W nim nacisk na pierwotng samoswiadomosé czlo-
wieka i ze z tego wzgledu moze by¢ uwazany za pierwotne Swia-
dectwo ludzkiego sumienia, odwolujacego sie do ,,poczatku” jako
prazasady samoidentyfikacji bytu ludzkiego. W. tym opisie czlowiek
widzi siebie i siebie okref§la w $Swietle prawdy o swym powolaniu
do osobowego bytu przez Boga, ktéry ,,tchnac w niego ducha” obda-
rzyl go zdolnoscia poznania swego miejsca wsréd stworzen (nazy-
wanie istot zywych), relacji do Boga (postuszenstwo Bogu, powola-
nie do dialogu z Nim) oraz relacji do samego siebie (samotno$é —
wyosobnienie sposréd $wiata nieosobowego) i otwartosci (komuni-
kowalnosci) wzgledem drugiej istoty ludzkiej, jako réwmnorzednego
partnera bytowania:

O ile opis pierwszy ,,poczatku” czlowieka wskazuje przede wszy-
stkim na obiektywne, rzec mozna, implicite metafizyczne dane o an-
tropogenezie na tle ontogenezy calego kosmosu, o ‘tyle opis drugi
ujawnia dane pierwotne ludzkiej podmiotowos$ci — pierwiastkowe
intencje konstytuujace ,,poczatkowa” Swiadomosé czlowieka-Adama,

5 — ZNAK 277



http:sumiem.ia

ELZBIETA WOLICKA

zZrodlowg Swiadomosc siebie w Swietle warunkoéw ontycznych okre-
§lajgcych jego pierwotna sytuacje (t6pos) w poczwoédrnym odniesie-
niu: do Boga, siebie, §wiata 1 drugiego czlowieka.

Te wyrazong przez Papieza mysl o archetypicznym charakterze
pierwotnej Swiadomosci czlowieka ,.na poczatku” jego protohistorii
cheemy na tym miejscu dalej rozwingc.

Archetyp ,,poczatku” czlowieczego samookre$lenia przywolywany
jest przez biblijnego Autora dla oswietlenia egzystencjalnej sytu-
acji czlowieka, w jakiej sie on znalazl ,po grzechu”, dla wskazania
drég odnalezienia podstaw zagubionego sensu ludzkiej egzystencji,
ludzkich dziejéw. To doswiadczenie siebie w perspektywie histo-
ryeznej, odwolujace sie do protohistoryeznego archetypu .poczat-
ku” czlowieka bedziemy nmazywaé §wiadomoscig mityczna. Swiadec-
twem tej wlasnie §wiadomoéci jest Historia Swieta. Biblijng §wia-
domosé mityczna charakteryzuje moment ,retrospekeji” w odsla-
nianiu archetypu ..poczatku” czlowieka-Adama, stanowigcego pier-
wowzor ludzkiego samookreslenia, oraz moment profetycznej ,.pro-
spekeji” w przyrownywaniu tego archetypu do pelni osobowego
czlowieczenstwa zrealizowanej w Chrystusie, w ktérym archetyp
adamiczny osiagnal wypelnienie bozej .intencji” w stosunku do
czlowieka w jego dziejach ,,po grzechu”. Opis ,,wygnania z Raju”
zawiera taki element profetycznej zapowiedzi odnowienia zniszczo-
nego przez grzech archetypicznego porzadku.w przyszlej historii
ludzkosci (Gen 3, 15).

Podmiotowa prawdziwosé ludzkiego samookreslenia domaga sie —
w warunkach wielorako ograniczonej egzystencjalnej sytuacji ..po
grzechu” — przekraczania, transcendowania-fenomenu ,,doczesnej”
dziejowosci 1 wpisanej w nig samo§wiadomosci czlowieka. Ta trans-
cendencja stanowi wiasnie istoimy wspélezynnik biblijnej swiado-
mosci mitycznej. Dokonuje sie ona w kilku plaszczyznach — wy-
miarach — ludzkiego egzystencjalnego doswiadczenia, ktére tu po
kolei naszkicujemy.

TRANSCENDENCJA WOBEC CZASU

Swiadomo$é mityezna charakteryzuje przede wszystkim transcen-
dencja wobec czasu — dziejowosci cztowieka. Biblijny obraz Edenu
symbolizuje bytowanie protohistoryczne, wyprzedzajace czas. Wla-
Sciwe dzieje czlowieka rozpoczynaja sie od chwili ,,wygnania z Ra-
ju”, kiére stanowi symboliczng cezure oddzielajaca stan pierwotnej,
,poczatkowej” harmonii, niewinnoéci i szcze$liwoSei od uwiklane]
w czas egzystencjalnej sytuacji ,,po grzechu”. Zmienia sie tu zasad-
niczo perspektywa ludzkiego doswiadczenia: archetypiczna aczaso-
wos¢ rajskiego bytowania zostaje zastgpiona dziejami przemijania
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ludzkich pokolen, naznaczonymi nieuchronnoscia $mierci. Linearne
doswiadczanie czasu przez czlowieka ,po grzechu” laczy sie z su-
biektywnym doswiadczaniem nietrwalosci i nieodwracalnej utra-
calnodel wszystkich débr oraz kruchosci i — ostatecznie — Smier-
telnosci wlasnego ,,ja”. Od strony fenomenalnej, zycie ludzkie jawi
sie w tej sytuacji jako cigg kolejnych rozstan z tym, co czlowiek
okre§la jako ,swoje” w sensie bardziej lub mmiej Scislego przyna-
lezenia lub posiadania. W calosci tego doswiadezenia kryje sie jed-
nak tendencja do przekraczania czasu, ktorej zanegowanie odbiera
sens najbardziej istotnym ludzkim intencjom, aspiracjom i daze-
niom. ,, Tépos Edenu” przywolywany przez najrézniejsze dziela ludz-
kiej kultury, w ' ktérej czlowiek usiluje ,pokonaé czas”, utrwalié
sieblie, owo ,non omnis moriar” obecne w kazdej ludzkiej tworczo-
sci, a przede wszystkim w akfach poznania — milosci 1 w aktach
religijnych, sa Swiadectwem owe] transcendentnej swiadomosci od-

wolujacej sie — posrednio i na rozmaity sposéb — do archetypu
,.poczatku”.
Doswiadczenia kulturowe — w szerokim znaczeniu a takze

do$wiadezenia miedzyosobowej komunii oraz przezycia religijne za-
wieraja w sobie szczeg6lng jakos$¢ podmictowego przezywania cza-
su, ktéra daje sie rozpozna¢ jako intencja transcendujaca, intencja
jakby przekreslajgca czy zawieszajgca czas od strony subiektywnej.
Stad interpretacje tego fenomenu $wiadomoéci ujmujace owa ja-
kosé przezywania czasu w kategoriach symboliki kola” (tu m. in.
indyjska doktryna reinkarnacji), .srodka™, lub ,wiecznego powro-
tu” modelowanego na koneepcji cyklicznosci czasu, zmierzaja osta-
tecznie do uniewaznienia linearnego biegu czasu, wraz z zawarts
w nim nieodwracalnoscia faktow i zmian dokonanych. Uniewaznie-
nie to dokonuje sie ma poziomie mitologii, magii lub historiozofii
opartej na konstruktach wyobrazeniowych odwolujacych sie naj-
czedciej do archetypow podswiadomosci zbiorowej, ma kulturowych
symbolach, rytach magicznych lub wtajemniczeniach gnostyckich.®

Innym sposcbem uniewaznienia czasu empirycznie danego jako
mierzalne nastepstwio zmian rzeczy bedacych w ruchu i subiektywnie
przezywanego jako realny wymiar dziejowy ludzkiej przygodnej,
.zanurzonej w czasie”, skonczonej egzystencji, bedgcej przemija-
niem poéréd przemijania rzeczy, sa proby wpisania historii ludz-
kiej w schematy dialektyczne: tezy, antytezy i syntezy, oparte z ko-
lei na przyjetych a priori modulach przemiennosci cyklow ludzkiej
historii zmierzajgcej ostatecznie do stadium pelnej i juz mie repro-
dukowalnej w postaci kolejnej ,.triady” syntezy. Cykliczno$é czasu

' Por.: M. Eliade, Traktat o historli religii, ttlum. J. Wierusz-Kowalskl, War-
szawa 1966.
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w historiozofii dialektycznej intenduje do pewnego finalnego ,.0opti-
mum czasowosci”, w ktérym na zasadzie dialektycznej ,,jednosci
przeciwienstw” postuluje sie perpetuum trwania bedacego synteza
czasowosei 1 ponadezasowodei.!

Biblijny archetyp protohistorycznego ,,poczatku” wskazuje na in-
na mozliwosé interpretacji ludzkiej historii wraz z zawartg w niej
podmiotowsg intencja transcendujacg. Linearnos$¢ i nieodwracalnosc
czasu hislorycznego zostaje wyposazona jak gdyby w dodatkowy
wymiar na mocy faktycznych, historyeznych ingerencji Boga w dzie-
je czlowieka ,.po grzechu”. Dzieki potwierdzonej przez te ingeren-
cje aktualnosci metafizycznego (ontologicznego) i egzystencjalnego
zwigzania bytu ludzkiego z Bogiem ludzkie dzieje zostaly nazna-
czone znamieniem profetycznym. Sens tego profetyzmu wyjasnia
sie ostatecznie poprzez zeSrodkowanie dziejow czlowieka ma akcie
Dziela Zbawczego Chrystusa, ktérego Pismo Swiete mazywa ,,Po-
czatkiem i Koneem — Alfag i Omegga"”. Dzieki temu ze$rodkowaniu
ludzka historia, ludzki czas uzyskuja wypelnienie swego sensu w wy-
miarze transcendentnym, ktéry nie negujae, nie uniewazniajac ludz-
kich dziejow indywidualnych i zZbiorowych w ich linearnym wymia-
rze, jednoczesnie wymosi je ponad poziom empirycznej — fenome-
nalnej — przypadkowosei i skonczonosci.

BIBLIUNY ,MYTHOS" DZIEJOW CZLCWIEKA

Historyzm Biblii jest nie tyle historiozofia, ile teologia dziejow,

wskazuje na protohistoryczna zasade wyjasniania ich sensu w opar-

| ciu o historyczny i zarazem {ranscendujacy historie Fakt. To, co
r niejasno, intencjonalnie domniemywane jest przez ludzka swiado-
[ mos¢ (a takze podSwiadomosé), w Chrystusie zostaje wypelnione
. naocznoscia historycznego Faktu Slowa, kiére stalo sie Cialem. Her-
meneutyezna interpretacja dziejow czlowieka w $wietle biblijnej

Historii Swietej opiera sie ostalecznie mie na wyobrazeniowych
symbolach. ani na dialektycznych schematach ustatyczniajacych czas

ludzki ,.od zewnatrz”, na mocy przyjetej a priori zasady interpre-

tacji dziejow, ale ma przeslankach prawdy o ksztalbowaniu tych

dziejéw ,,0d wewnatrz”, poprzez osobowy dialog, czyli o madawa-

niu sensownos$ci — celowosci — historii ludzkiej od strony samego

* Zdaje sobie sprawe z arbitralnosci powyzszych uwag, wynikajacej ze szkico-
wego tylko sygnalizowania problematyki, ktéra wymaga specjalnych studiow.
Zagadnienie eczasu w filozofii czlowieka jest sprawg szezegélnie trudng 1 jesl
chodzi o metafizyke klasyczna w nurcie tomistycznym — prawie zupelnie za-
niedbana. Dlatego poréwnanie koncepcji dziejowosci np. w dialektyce heglowskiej
z ta wizja uczasowionej egzystencji ludzkiej, jaka moglaby byé wywiedziona
z metafizycznej antropologii w oparciu o analizy podmiotowego doSwiadezenia
| wia-istniejacego”, stanowl obszerne zagadnienie do przebadania { opracowania.
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podmiotu dziejow — czlowieka. Dialog ten znajduje swo6j punkt kul-
minacyjny w historycznym i transcendujacym historie Fakcie Dzie-
ta Zbawczego Chrystusa. 2

Biblijny ,,mjthos” nie zawiera wyczerpujacej i szczegblowej wy-
kladni sensu dziejéw, do czego zwykle aspiruja rézme historiozofie,
przeciwnie, zachowuje nienaruszony wymiar Tajemnicy. Wilasnie
teologiczna i osobowa zarazem Tajemmica Historii Zbawienia —
.Nowego Stworzenia”, stanowi dla ludzkiej §wiadomosci ostateczng
podstawe i wskazowke dla szukania sensu linearnego biegu ludz-
kiej historii. Biblijny archetyp ,poczatku”, weryfikujac sie niejako
w Osobie i dziejach Chrystusa, otwiera ponownie dzieje czlowieka
,»od wewnatrz” na wymiar transcendentny, ku ,,pelni czaséw”, kto-
ra sie tajemniczo dokonuje w przygodnodci i skonczonosci ludzkie-
go, indywidualnego i zbiorowego bytowania ,tu i teraz”.

Akceptacja pelnego sensu Historii Zbawienia, tj., faktycznej, hi-
storyeznej ingerencji Boga w dzieje czlowieka ,,po grzechu’, nalezy
oczywiscie do aktu wiary w Bostwo Chrystusa. Wiara ta jest uzna-
niem i pelna, osobowa akceptacja aktualnej obecnosci Boga wcie-
lonego w ludzka Osobe historycznego Chrystusa. Jest ponadto uzna-
niem tajemniczej obecnosci Jego Osoby w dziejach ludzkich jedno-
stek i zbiorowosci na mocy glebokiego, podmiotowego zwigzku Chry-
stusa i odkupionej przezen ludzkosci. Uznanie to, plynace z wiary,
jest podstaws wewnetrznej wiezi czlowieka — podmiotu dziejéw —-
z bosko-ludzksg Osobg Chrystusa, wiezi, kiéra stanowi ostateczng
podstawe sensu i celowosci ludzkiej historii indywidualnej i zbio-
TOWE]. .

Perspektywa sensu historii wytyczona przez Chrytusa — , No-
wego Adama” — przedstawiona zostala nie tylko wladzom poznaw-
czym czlowieka, jako ,altermatywa sensu lub bezsensu” do czysto
intelektualnego uznania lub zaprzeczenia, ale jest apelem do ‘ludz-
kiej wolnoéci, stanowi osobowe wezwanie Boga, ktére, podobnie
jak ,na poczatku”, zawiera w sobie ,alternatywe S$mierci lub nie-
smiertelnoéci”, przedstawiona czlowiekowi do przyjecia lub odrzu-
cenia jako osobowy Dar Boga ponownie ofiarowany czlowiekowi
przez Stwoérce w Chrystusie.

Tragedia grzechu, siggajacego swymi korzeniami do archetypicz-
nej rzeczywistosci zla dokonanego przez czlowieka ,na poczatku”
sprowadzalaby sie w swej istocie do akiu odrzucenia tej perspekty-
wy bytowania, do ktérej Bog czlowieka ,na poczatku” wezwat
i uzdolil. Przywrocenie tej perspektywy na nowo — ,,powrét do
poczatku” — umozliwiony czlowiekowi poprzez wejscie Boga
w grzeszne dzieje ludzko$ci w Chrystusie, stanowi nie tylko proste
spowtorzenie” apelu do Adama w Edenie, wezwania do ,dialogu
na warunkach Boga”, ktére czlowiek samowolnie odrzucil, ale po-
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glebieniem tego dialogu poprzez mieslychane w swym samoograni-
czeniu, dobrowolne ,zejScie” Boga do poziomu upadiego czlowieka -,
i ponowne podjecie z nim ,dialogu na warunkach czlowieka”, do
ktorego Bog Weceielony ,stal sie podobnym we wszystkim oprocz
grzechu”. W Chrystusie ma nowo ,alternatywa zycia lub $mierci”
zostala w sposob konkretny, egzystencjalny przedstawiona ludzkiej
Swiadomosdci i wolnosei.

TRANSCENDENCJA WOBEC EMPIRII

Biblijna $§wiadomo$¢ mityczna zaklada ponadito transcendencie
wobec empirii. Ograniczenie i1 zwiagzanie Swiadomosci i wolnosel
czlowieka przez fenomeny empiryczne, niejako ,skazanie na empi-
rie”, rozpoczyna sie rowniez od chwili ,,wygnania z Raju". Czlowiek
poprzez grzech traci dar i przywilej osobowego, spontamicznego
i bezpoéredniego kontaktu z Bogiem, kontaktu, ktéry wynosil go
ponad $§wiat empiryczny, a jednoczes$nie pozwalal mu widzie¢ wprost
cala rzeczywistosé stworzona: swiat widzialny i samego siebie, wraz
ze swoja empirycznie dana cielesnoscia, w bytowej relacji ze Stwaor-
ca. .,Wygnanie z Raju” symbolizuje wiec takze cezure, jaka oddzie-
la dwa poziomy realnosci widziane odtad osobno: bezpoérednio da-
na, ,,obecna”, empiryczng rzeczywisto$é swiata i transempiryezna
rzeczywistos¢ Boga, odtad jakby ,mnieobecnego” w bezposrednim
Judzkim doswiadczeniu tego, co widzialne. Na skutek rozluZnienia
i zaciemnienia bytowej i poznawczej wiezi z Bogiem ,po grzechu”
czlowiek traci zdolnoS¢ spontanicznej i ,mnaturalnej” kontemplacji
Swiata i siebie samego w ich Pierwszej Przyczynie. Dziedzina em-
piryczna przestonila mu wizje transcendencji, zatrzymujac i wiazac
niejako jego wzrok zacieSniony do wymiaréw empirii, ktore odtad
przekracza¢ hedzie z trudem, zdany mnieustanmie na ryzyko bledu,
partykularyzmu i watpienia. To ,zmiewolenie przez empiri¢” do-
tyczy nie tylko sfery poznawczej czlowieka, w ktorej jego zaintere-
sowania niechetnie wykraczaja poza dziedzine empirycznej spraw-
dzalnosci, choéby o walorze tylko prawdopodobienstwa i ¢ ograni-
czonym polu doswiadczenia. Zwigzanie empiria i ,namacalnoscia”
tego, co bezposrednio dane, dotkliwiej jeszcze moze zacieénilo ludz-
ka wolno$é, naznaczajac ja pragmatyzmem i egocentryzmem dazen,

malostkowoscia i banalno$cia — ,,przyziemmoscia” — celéw, kto-
" rych osiagniecie nie przynosi czlowiekowi poczucia osobowego spel-
nienia.

Od chwili ,wygnania z Raju” przygodno$¢ ludzkiej egzystencji
doswiadczana jest przez czlowieka nie tylko jako fakt bytowej po-
chodnoéci w istnieniu, ale nabiera waloru ujemnego — przypadko-
wosci oraz pewnego fatalizmu. Naruszenie bytowej spojni, oddale-
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nie egzystencji ludzkiej od jej Prazasady, zaowocowalo jako egzy-
stencjalne przezycie ,wrzucenia w Swiat”, przypadkowoseci i em-
pirii, jako wyobcowanie sposrdod stworzen widzialnego swiata, spo-
érod wspélnoty z inmymi istotami ludzkimi, a takZze jako wyobco-
wanie od samego siebie, przezywane jako subiektywne rozdarcie,
sklécenie cielesnosci i duchowosci w czlowieku. Najtragiczniejszym
skutkiem owego ,wygnania” stala sie Smieré¢ redukujaca ludzkg
cielesno$¢ do ,,materii nieozywionej”.

Ta degeneracja ludzkiej cielesnoSci poprzez Smieré, ktoérej ,za-
powiedzia” sa egzystencjalne przezycia ,umierania” — braku, cier-
pienia, kalectwa i réznorakiego ograniczenia — do$wiadczenia bez-
silnodci wielu ludzkich dazen i aspiracji, nieuchronnej skonczonosci
wszelkich osiggnieé¢ oraz nieustanny niedosyl sprawiajacy poczucie
,niezadomowienia” w tej formie egzystencji, jaka czlowiekowi dane
jest przezywadé (tak przejmujaco opisywane przez egzystencjalistow),
staly sie w sumie Zrédlem tragizmu, ktéry towarzyszy ludzkiemu
zyciu ,,po grzechu”. Empiryczna Smiertelno$é czlowieka zaprzecza
temu, co w archetypicznym ,poczatku” zostalo czlowiekowi daro-
wane jako perspektywa ,wiecznego dialogu” ze Stwoérca, obiecujaca
12 pelnie zycia, do kiérej czlowiek nieustannie, przewaznie pod-
swiadomie, lub w sposéb z matury rzeczy mniejasno artykulowany
teskni, jako do ,naleznej” mu bytowej ,0jczyzny”’. Biblijny arche-
typ zla wskazuje na Zrédlo te] sprzecznosci i zrédlo subiektywnie
przezywanego tragizmu: odmowe dialogu, wyobcowanie sie czlo-
wieka z miedzyosobowej komumii z Bogiem, ktéra zapewniala mu
.Swoje miejsce” w bycie, stanowiac podstawe harmonii stosunkéw
czlowieka ze swiatem, soba samym i innymi istotami ludzkimi.

ARCHETYPICZNY SENS CIALA | ALIENACJA CIELESNOSCI

Znaczenie i rozmiary tego zalamania sie sensu ludzkiej empirii,
ludzkiej cielesnosci, zaré6wno w poziomie Swiadomosdci — poczucia
sensu ciala — jak i w poziomie egzystencji czlowieka ,;po grzechu”,
mo7zna jedynie w pelni uchwycié i oceni¢ wlasnie w §wietle pierwoi-
nej, archetypicznej niewinno$ci czlowieka ,mna poczatku” stworze-
nia. Ta sytuacja bowiem odslania ,sens ciala” i pozwala dostrzec,
na czym polega degradacja cielesnosei ,,po grzechu”. Polega ona
na wyobcowaniu — alienacji — ciala z pierwotmej, osobowej jed-
nosei ludzkiego podmiotu, jednosci ufundowanej na osobowym ,,po-
dobieristwie” do Stworey. Cialo stanowilo tu przezroczysty na sens
w nim prezentowany wyraz ludzkiej dynamicznej ,.ikony” Boga.

Naruszenie wewnetrznej, osobowe] jednosci czlowieka przez
grzech zarazilo choroba alienacji calg jego egzystencje, i w wymia-
rze jednostkowym, i w wymiarze wspdlnoty, Odmowa dialogu, czyli
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daru z siebie Bogu, ktérethu 6w dar w sposéb pierwszorzedny sie
nalezal, ogranmiczyla takze ludzka wolno$é darowywania siebie in-
nym z tej racji, ze darowana czlowiekowi ,na poczatku” zdolnosc
bycia darem stanowila podstawe ludzkiej wolnosci w ogéle. Samo
pojecie wolnosci uleglo znamienmemu wypaczeniu: czlowiek ..po
grzechu” sklonny jest wigzaé to pojecie ze sfera posiadania rzeczy,
a takze innych, ubiegajac sie o wladze nad nimi, a nie ze sferg daru
z siebie. Tymezasem w pierwotnym, archetypicznym znaczeniu wol-
nosci byla ona — na wzér wolnosci Bozej i na jej ,,obraz” — wlasnie
zdolnoscig dobrowolnego udzielania siebie. Ten wolny dar z siebie,
ktérym Bog czlowieka obdarzyl czyniac go do siebie ,,podobnym”,
uczynil takze czlowieka zdolnym do analogicznego daru plynacego
z wolnosci. Dar ten stanowil podstawe rzeczywistego ,.posiadania
siebie”, tj., bycia w pelni sobg i w pelni osobg przez czlowieka. Za-
rowno Swiadomoéé jak i wolnosé czlowieka, wyplywajac z osobo-
wego zrodla, byly pierwotnie zasadniczo i radykalnie ,mnieegocen-
tryczne”. Wlasnie egocentryzm czlowieka ,,po grzechu” utrudnil mu
samopoznanie, samoposiadanie i samostanowienie o sobie, alienujac
go z wlasnej, pierwotnej, duchowo-cielesnej jednosci. a takze z mie-
dzyosobowej wspélnoty, w ktorej cialo mialo ,,na poczatku” uczestni-
czy¢ jako znak posredniczacy w wyrazaniu i darowywaniu siebie
drugiej osobie.

Znakowy charakter ciala ludzkiego jawi sie ,na poczatku” nie
jako jego funkcja instrumentalna, posredniczgca na sposob przed-
miotowy w akcie miedzyosobowego zbliZzenia i porozumienia, ale ja-
ko integralnie zwiazany z podmiotem, przezroczysty w odslanianiu
jego Swiadomej i wolnej osobowosci wyraz i dar. W tym archetypicz-
nym sensie cialo objawia osobe w taki sposéb, ze mozna moéwic
o wcielonym wyrazie ,,obrazowego podobienstwa” do Boga w czlo-
wieku. ,,Podobienstwo” to staje sie czytelne w ciele afirmowanym
w swej ,nagosci”. tj., pierwotne] prawdzie, prostocie i szczerosci
osobowego wyrazu, przez osobe drugh. Aspekt daru podkresla do-
browolno$é (decyzyjnosé) aktu samoujawmiania i samoudzielania sie
osoby, poprzez cialo, drugiej osobie. Dzieki temu, w miedzyosobo-
wej komunii osob, aktualizuje sie weielone znakowe ,,podobienstwo”
do obcowania Oso6b Trojey Swietej.

Odslania sie tutaj pierwotny, archetypiczny sens znakowosci
w ogole, Zrodlowy sens funkcjonowania znaku jako wspélczynnika
miedzyludzkiej komunikacji.l® W pierwotnym, archetypicznym sen-

1 Jan Pawel II w rozdziale I, § 4 Teologii ciala tak pisze o tej pierwotnej ar-
chetypieznej komunii, ktéra jest podstawsg rozumienia sensu wszelkiej komunikacil
miedzyludzkiej: »Pojecie ,,komunikaeji" w naszych konwencjach jezykowych zo-
stato jakby oderwane od najglebszego i pierwotnego loZzyska znaczeniowego. Wia-
ze sie jq przede wszystkim ze sferg Srodkéw — wytworow — ktore sluzg poro-
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sie polega ona na dobrowolnym samoujawnianiu i samoudzielaniu
siebie w swej wewnetrznej, osobowej prawdzie, drugiej osobie.
Cialo jako znak nie przynalezy tutaj do zespolu srodkéw-narzedzi,
ale do dziedziny sposobéw bycia czlowiekiem wobec drugiego we
wzajemnej widzialnosci i czytelnosci — przejrzystosci — oraz udzie-
laniu sie sobie oséb-podmiotow.

Pekniecie pierwotnej harmonii ludzkiej natury ,.po grzechu”, na-
ruszajac calo§é wzajemnego stosunku osoby do osoby, zaciemnilo
takze i znieksztalcilo 6w archetypiczny sens ciala. Pierwotna przej-
rzystosé ciala w jego funkcji odslaniania osobowej prawdy o czlo-
wieku ulegla zaciemnieniu. Cialo stalo sie posrednikiem nie tylko
wyrazajacym, ale takze, potencjalnie, zakrywajacym owa prawde,
maskujgecym, dwuznacznym w ujawnianiu intencji podmiotu, sklon-
nego do poslugiwania sie cialem jak narzedziem. Stalo sie ono réw-
niez potencjalnym narzedziem dowolnego manipulowania osoba —
czynnikiem jej uprzedmiotowienia. Naruszony zostal w ten sposéb
pierwotny légos i éthos ciala jako wyrazu i daru osoby dla osoby.

Fakt Wecielenia i Zmartwychwstania Chrystusa stal sie ponowna
nobilitacja ludzkiej cielesnosci, ponownym jej wyniesieniem do po-
ziomu ,poczatku” bytowania, przez ukazanie nowego sensu Daru
z siebie. Analiza tego chrystologicznego sensu ciala w swietle Chry-
stusowego Daru otwiera caly szereg zagadnien do osobnego rozwa-
zenia, ktérych nie zamierzamy jednak na tym miejscu podejmowac.

Zaréwno archetyp bezgrzesznego czlowieczenstwa, jak i Fakt Wcie-
lenia Stowa Bozego w ludzka empirie przeciwstawiaja sie w kazdym
razie pokusom megacji cielesnoéei na rzecz ducha, ktére w kulturze
Zachodu wiaza sie z tradycjami filozofii neoplatonskiej i pokrew-
nego jej manicheizmu. Jednoczesnie jednak, niezaleznie od krytycz-
nego ustosunkowania sie filozofii i teologii chrzescijaniskiej do réz-
nego rodzaju dualizméw w pojmowaniu natury czlowieka, depre-
cjonujacych w efekcie jego cielesnodé, empiryczny fenomen §mierci
interpretowany przez tradycyjna metafizyke jako ,.oddzielenie du-
szy od ciala”, przeciwstawia sie metafizyczne] prawdzie o bytowej,
substancjalnej jednoéci compositum humanum i wynikajacym z miej
konsekwencjom podmiotowe] transcendencji osoby ludzkiej w calej

zumieniu, wymianie, zbliZeniu. Natomiast wolno sie domyflaé, e w swym naj-
glebszym i pierwotnym znaczeniu , komunii" wigzala sie (i wiaZe) bezposrednio
z lozyskiem podmiotéw, ktére ,komunikuja” na podstawie istniejgcej miedzy
nimi ,komunii”, albo teZ celem osiagniecia lub wyraZenia tej ,komunii”, ktéra
wilaselwsg 1 wspdimierna jest tylke dla Swiata podmiotéw-oséb, W ten sposéb
cialo ludzkie uzyskuje zupelnie nowe znaczenie — znaczenie nieporéwnywalne
z cala ,zewnetrzng"” widzialnoseia $§wiata, wyraza bowiem osobe, w calym jej
ontyeznym i egzystencjalnym konkrecie (6w ,konkret” to co§ wiecej niz ,jed-
nostka') — wyraza wiee ludzkie ,,ja"” jako osobe w tym wszystkim, co jej ,ze-
wnetrzng' widzialnos¢ konstytuuje wilasnie od wewnatrze,
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jej cielesno-duchowej strukturze ponad Swiat empiryczny. Jakkol-

wiek metafizyczne argumenty na rzecz ,niesmiertelnosci duszy” sta-

nowig racjonalne przeslanki wiary w ,wieczne przetrwanie” istoty
r ludzkiej, to jednak Smier¢ cielesna pozostaje nadal swego rodzaju
Skandalem dla rozumu” i tajemnica, nierozdzielnie zwigzang z ta-
jemnica zla. Ocalenie cielesnoSci poprzez zmartwychwstanie jest
z kolei perspektywa wiary i nadziei opartej o Fakt Weielenia i Zmar-
twychwstania Chrystusa. Ocalenie fo nie nioZe sie jednak dokonaé
inaczej jak poprzez dar z siebie dokonany przez osobe ludzka
w Smierci — na wzér Smierci Chrystusa. Biblijna §wiadomo$é mi-
tyczna odwolujaca sie do archetypu ,.poczatku”, ktory swe potwier-
dzenie znajduje w Chrystusie, staje w ten sposob ,,po stronie rozu-
mu” (ktérego ma swdj sposéb broni metafizyka czlowieka) i ,,po
stronie wiary”, przemawiajac niejako ,,wbrew empirii”, whrew ,.czy-
stym faktom” skonczonosdei 1 Smierci.

TRANSCENDENCJA WOBEC SAMOSWIADOMOSCI ,,JA"

Biblijna §wiadomo§¢é mityczna zaklada takze transcendencje wo-
beec podmiotowe]j, egzystencjalnej samoswiadomosei czlowieka, kto-
ra ,,po grzechu” mozolnie, w drodze poszukiwan i wielu bledow,
musi odbudowywaé zagubione archetypiczne poznanie tozsamosci
ludzkiego ,,ja” oraz wlasciwego mu, jako osobie, samostanowienia.
f Archetypiczny ,,poczatek” w tekscie biblijnym okreslany jako pod-
f miotowa ,niewinno$é” wskazuje na stan jednosei — zgody — mie-
dzy podmiotowa samos$wiadomo$cia czlowieka a obiektywnym po-
rzadkiem ontologicznym i aksjologicznym, stan, ktéremu - odpowia-
| dalo subiektywne przezycie szczeSliwosci. Chodzi wiec, przede wszy-
stkim, o intencje transcendujaca, ktéra integruje oscbe w jej prze-
Swiadczeniu o sensie — celowodci i wartosci — wlasnej egzystencji,
przeswiadczeniu, ktore ,po grzechu” uleglo zachwianiu, a wiec
o transcendencje w sensie aksjologicznym. Dziegki iej intencji tran-
scendujacej Swiadomo§é mityczna pokonuje rozziew, jaki zaistnial
miedzy bytem a wartoscia, miedzy dziedzing ,,jest” a dziedzing ,po-
winien"”, pozwala ujrze¢ warto$¢ w jej pierwotnym, bytowym zako-
rzenieniu.'! Tym samym zmierza ona do przezwyciezenia wewnetrz-
|’ nego rozdarcia, ktére w podmiotowym doswiadczeniu czlowieka ja-
wi sie jako przezycie ,niezgody z samym soba”. W konsekwencji
tego odwolania si¢ do archetypicznego aksjologicznego ,,poczatku”
$wiadomo$é ludzka dociera réwnmiez do ostatecznej podstawy obo-

I i Bytowy charakter wartoScl szczegdlnie podkresla M. A, Kraplee, Czlowiek

| i wartosé, RoF T. XXVII, 1979, z. 2, ss. 51—70. Problematyke doswiadczenia war-
tosci craz podmiotu wartosei — ,,ja" aksjologicznego — rozwija J. Tischner, Aksjo-
logiczne podstawy dos$wiadczenla Ja, w: Logos i Ethos, Krakéw 1971,
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wiazywalno$ei norm etycznych (ktére ,,po grzechu” staly sie maka-
zami prawa), pozwala je ujrzeé w ich archetypicznym zwigzaniu
z pierwotnym powolaniem czlowieka do bytu ,na obraz i podobieri-
stwo Boga”. W ten sposéb Swiadomosé mityczna, poprzez swe opcje
etyczne, spelnia funkcje ,,powrotu do poczatku’, funkcje restauru-
jacg pierwoiny archetyp czlowieczenstwa, jako transcendentny wzo-
rzec aksjologiczny ludzkiego samookreslenia i dzialania.

Aksjologiczna transcendencja $wiadomo$ci wskazuje na metafi-
zyczne podstawy mniezbywalnej godnosci osoby ludzkiej jako swego
rodzaju summum bonum S$wiata stworzonego. Czlowiek ujrzany
w §wietle swej archetypicznej jednosci i odrebnoéci jawi sie jako
dobro absolutne, ponadinstrumentalne, we wszystkich wymiarach
i aspektach swej struktury bytowej i swej egzystencji. Godnosé oso-
by ma swoje Zrédlo i uzasadnienie w ,0brazowym podobienstwie”
do Stwérey, stanowi tez zaréwro przywilej, jak i zobowigzanie dla
czlowieka.’? Wlasnie powolujac sie na ten przywilej dany czlowie-
kowi .na poczatku” Chrystus przypomina o plynacych zen zobo-
wigzaniach etycznych. Odwoluje sie do ,,poczatku” jako uzasadnie-
nia normy etyczmej, ktéra wynika z zobowiazania (powinnosci) po-
stepowania zgodnego z godnoscia osoby. Norma ta stala sie maka-
zem w sytuacii rozluznienia sp6jni miedzy archetypiczna jednoscia
czlowieczego ,.ja” a jego aktualnie, egzystencjalnie przezywana sy-
tuacja uwiklania w skutki grzechu — dezintegracji i rozdarcia.
Egzekwowanie tej normy przez Chrystusa zmierza w ten sposéb do
.naprawy’ — reintegracji — czlowieczenistwa przez ,powrét do
poczatku”. Ow ,poczatek” ma tutaj sens uzasadniajacy i rozjasnia-
jacy znaczenie owej normy, a takZze, szerzej jeszcze, calej egzysten-
cji ludzkiej. ktérg grzech zaciemmil i skomplikowal. Ukazujac ko-
rzenie ludzkiej protohistorii i aksjologii Chrystus tlumaczy w ten
spos6b historie i etyke ludzka ,po grzechu” przez odniesienie do
stanu pierwotnej miewinnosci, osobowej jednosci i godnosci, ktora
.stanowi — pisze Papiez — jakby zagubiony horyzont ludzkiego
bytowania w historii”. Ten wlasnie horyzont Chrystus sam w Dziele
Odkupienia czlowiekowi przywraca.

¥*

Analizujac zlozony. symboliczny sens archetypicznego ,.poczatku”
i postepujac za tym watkiem rozwazan Jana Pawla II, staraliSmy
sie wydobyé przeslanki konieczne dla zrozumienia biblijnej kon-
2 Ten zobowiazujacy charakter wartescl dla osoby ludzkiej powolujac sie na
analizy Tomaszowej ,aretologii”, podkresla M. A. Krapiec. (dz., cyt. ss. 64nn).
Wedlug sw., Tomasza osoba ludzka pelnie swej aktualizacii oslgga w wymiarze
nadprzyrodzonym, realizujge ,optimum potentiae, quod bonum facit habeniem
et opus elus bonum reddit”.
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cepcji istoty bytowania czlowieka—osoby. Komentujac opisane w Bi-
blii pierwotne ,poczatkowe” doswiadczenie czlowieka zatrzymali-
5 smy sie szezegblnie ma tych elementach biblijnego przekazu, kiore,
wskazujge ma ,,obrazowe podobienstwo” czlowieka do Stwérey, in-
spiruja rozwazania wiodace w kierunku zrozumienia podstaw i per-
spekityw bytowania czlowieka w $wietle biblijnej $wiadomosci mi-
tycznej i hermeneutyki ludzkiego doSwiadcezenia. StaraliSmy sie roz-
wingé ten watek rozwazan na temat ,poczatku” czlowieka, w kto-
rym Papiez ukazuje, jak ludzka samotno$é w swiecie nieosobowe]
natury, ludzka bytowa jednosé¢ i osobowa odrebnosé, a takze ludz-
ka wolnosé i twoérczosé oraz zdolmosé komunikacji z innymi osoba-
mi, na réznych plaszczyznach i w rozmaitych wymiarach czasowej
egzystencji, czerpia swe ostateczne uzasadnienie z przeslanek uka-
zywane] przez Biblie religijnej wizji osobowego ,,partnerstwa” z Bo-
giem. W przypomnieniu i zaktualizowaniu tej wizji widzi Papiez
pozytywna odpowiedZ na nurtujgce wspolczesnego czltowieka pyta-
nia i kryzys $Swiadomosci. Ukazujac aktualno$é¢ powrotu do ,po-
czatku” — ludzkiej protohistorii — proponuje w ten sposéb per-
spektywe samookreslenia, ktora mozna by, za Heideggerem, okre-
§li¢ jako perspektywe ,innego myslenia”.1® Konkluzja filozofa, kto-
ry u schytku zycia, §wiadomy mekajacych ludzkos$é katastroficznych
fobii, wyrazil poglad, ze ,tylko B6g moze nas uratowaé” w zna-
mienny sposéb wskazuje na te samg ,,alternatywe zycia lub smier-
ci”, ktéra ,na poczatku” zostala przed czlowiekiem postawiona,
wyraza tez punkt widzenia, ktéry z wyzyn religijnego autorytetu

glosi obecny Papiez.
Elzbieta Wolicka

3 Rozmowa ,Spiegla” z Heideggerem z dn. 23.1X.1966, w: ,Filozofia® (Czaso-
pismo Kola Filozoficznego Studentow KUL), nr 2(10), styczen 1978, tlum. Z. Ma-
zurczak.
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(WYZNANIA | ROZTERKI)

Zabito Istvana Basze
ksigzecego wojaka.
Znaleziono go przy szlaku
na polskiej granicy.

(Ballada ludowa)

(przyjechalem) ,,Wlasnie do tych Tatr, ktore od stuleci stanowily
granice Polakéw na poludniu. Byla to gramica majbardziej zamknie-
ta i majbardziej obronna — a réwnoczeénie mnajbardziej otwarta
i przyjazna. Poprzez te granice prowadzily drogi ku sasiadom, ku

bratymcom”.
b (Z przeméwienia Jana Pawla II

w Nowym Targu, 8 czerwca 1979)

7 Marta poznaliémy sie na ,jpolskiej granicy” u stép Swinicy,
jednego z najwyzszych szczytéw polskich Tatr, w lipcu 1964 roku.
Przyszla na Przelecz Swinicka z Hali Gasienicowej z kolezankami
i z kolegami, ja od strony Kasprowego z grupa wegierskich tury-
stow. Z przeleczy obie grupy wspinaly sie razem do szezytu. Usilo-
waliSmy porozumie¢ sie marna angielszezyzna.

Marta szla na przedzie. Elastycznie i precyzyjnie skakala ze skaly
na skale; ostry gorski wiatr rozwiewal jej luzne, jasne wlosy.
Ledwo moglem za nia nadazyé¢.

— Jaki jest pani zawod?

— Jestem chemiczksy.

— A skad pani jest?

— Z Krakowa, ale teraz mieszkamy w O$wiecimiu. Wy chyba
znacie niemiecka nazwe tego miasta: Auschwitz.

Nad nami przeciagaly biale obloki, w dali widnialy spowite w wate
grzbiety gér, a w glebi polyskiwaly ciemnozielone stawki.

— W Oswiegcimiu jest jeden z najwiekszych zakladéw chemicz-
nych Polski, tam pracuje w instytucie naukowo-badawczym. —
Pézniej dodala jeszcze: — Moj brat i szwagier sa historykami, oni
pracuja w muzeum obozowym. (A poniewaz ja w dalszym ciagu
milczalem): — Z mojej rodziny zabito tam ,,tylko” jednego kuzyna
i wujka.

Szlismy w dél oesiego po zboczu Swinicy.
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— Janusz zdal mature krétko przed wybuchem wojny. Zabrali
go za ulotki w pierwszych miesiacach okupacji. W obozie powiek-
szyl jeszeze swoéj ,.grzech”, pomagal w przemycie lekéw dla cho-
rych. Wtedy jeszcze dzialaly tam sady wojskowe. Janusza i jego

' czterech kolegbw powieszono jako pierwszych skazanych. Ich zdje-
cie wisi na Scianie tego ,bloku &mierci”, gdzie ich trzymali przed
egzekucja.

— A mojego starego wujka i jego zone Niemcy deportowali za
przeprowadzenie partyzantéw na Slowacje przez swoja posiadlosc
kolo Dunajca. Po kilku miesiacach ich corki otrzymaly krétkie za-
wiadomienie: ojciec zmarl w Oswiecimiu. Ciocia po wojnie przy-
jechala do domu z Ravensbriick, ale o tym, co tam przezyla, nigdy
ani slowa nie powiedziala. Ich starsza corka znalazla sie w Warsza-
wie, gdzie brala udzial w powstaniu, nawet byla ranna, jedna kule
dopiero niedawno wyjeto jej z nogi.

Teraz juz obydwoje milczeliSmy.

»*

Kilka tygodni przedtem odbylo sie pierwsze, po dwudziestu la-
tach, spotkanie uezni6w Gimmazjum im. Lajosa Kossutha w Nyire-
gyhaza, ktérzy zdali mature w 1944 roku.

Z pietnastu naszych kolegéw Zydow tylko trzech bylo obeenych.
Reszta — kilka dni po egzaminach deportowano getto w Nyiregyha-
za — zostala w Os$wiecimiu. Ich nazwisk dokladna administracja
obozowa juz nie zapisala.

Sznycle po wiedensku, toasty, cyganska kapela, powietrze geste
od dymu papierosow. Z jednym spoéréd tych trzech, ktérzy stam-
tad wroécili, wymkneliSmy sie na brzeg jeziora.

i Bylo chlodno i cicho.

— Istvan Vero spedzil te cztery dmi podrozy stojac o kulach.
Niemcy wtloczyli nas siedemdziesieciu do jednego wagonu, nie mie-
lifmy nawet tyle miejsca, zeby go polozy¢.

Ustawiono nas za bramg obozowa, przy rampie. Kazali nam zlo-
zy¢ nasze bagaze ma kupe. Jeden z SS-manéw chodzil tam i z po-
wrotem miedzy rzedami. Przed Istvinem zairzymal sie, wpatrzyt sie
w niego i magle wyrwal mu kule spod pachy i rzucil je na stos
walizek.

Mdlgcy dym snul sie nad barakami. Wtedy zrozumieliSmy, dokad
nas przywieziono.

S

Kiedy nasze grupy rozstawaly sie po drugiej stronie Swinicy, na
przeleczy Zawrackiej, poprosilem Marte, zebym przed wyjazdem
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z Polski mogt ja odwiedzi¢ w jej domu w Os$wiecimiu. A potem pa-
trzylem i patrzylem za mnig, dopoki nie znikla za zakretem perci.
Rok pdzniej pobraliSmy sie w Oswiecimiu.

¥*

Gdy slysze: ,Rzym”, to wprawdzie zjawia sie przede mna obraz
San Pietro i Colosseum, ale kopuly i ruiny nie przeslaniaja tego
miliona ludzi, ktérzy codziennie zyja obok mich. Wiemy, ze w cie-
niu Luku Triumfalnego, pod Notre Dame i wieza Eiffla oddycha
ogromne miasto ,w ktérym bije serce Swiata”.! Ale oboz OS$wie-
cimski wyklucza z naszej wyobrazni miasto Oswiecim: to, Zze obok
wiez obserwacyjnych i krematoriow zylo i zyje miasteczko podob-
nej wielkosci jak masz Gyodngyos czy Mako. Miejscowosé taka jak
inne miasteczka poludniowej Polski, a jednak nie identyczna. Prze-
ciez tu na placu przed stacja kolejowa i na kazdym skrzyzowaniu
widnieja czerwone strzalki ma czarnych tablicach, wskazujac kie-
runek do Muzeum Oswiecimskiego.

Kiedy — w tydzien po spotkaniu z Marta na Swinicy — prze-
rwalem zwiedzanie Krakowa i przyjechalem do polozonego okolo
szescédziesieciu kilometrow stamtad Os$wiecimia, powietrze drgalo
w upale, asfalt topil sie¢ nawet w cieniu lipowej alei. Przedstawilem
sie rodzicom Marty. Balem sie, ze tu tez nie zabraknie kieliszka
wodki. Tymezasem, niczym u matki, postawiono przede mna kubek
kwasnego mleka.

PrzeszliSmy do pokoju Marty, przerzucalem jej ksigzki, oglada-
fem plyty. Chcialem postuchaé koled — slyszalem, ze polskie koledy
s bardzo piekne.

— Nasi sasiedzi pomySla, ze zwariowaliSmy, gdy uslysza, ze te-
raz obchodzimy Boze Narodzenie — bronila sie Marta, Ale juz zdej-
mowala z polki plyte. Zrobila to nie tylko z goscinnosci, ale za-
paliwszy sie szczerze do zabawy. Jesli gdzie, to w Polsce na pewno
nie wstyd by¢ troche zbzikowanym; gdy w kim$ mie znajda ani
troche zdolno$ci do wybrykéw, nie wiedza, co z nim poczaé. Naj-
pierw pusciliSmy kolede, ktérej melodig ozdobil Chopin swoje
scherzo h-moll, przypominajgc sobie w Paryzu Boze Narodzenie
swego dziecinstwa, a potem po kolei inne, w rytmie poloneza i ma-
zurka, te barokowo dostojne, powolne, i te surowe, géralskie.

Potem objechalismy miasto na rowerach.

Oto Oswigcim. Po ulicach pedza jeden za drugim, przepelnione
czerwone autobusy. Park mad Sola. Szary budynek zamku na pa-

t Fragment wiersza Mihdly Vo6rismarty'ego (1800—1835), wielkiego wegierskiego
poety romantycznego, pt. Ferenc Liszt.
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gorku. (Jeden z ftrzydziestu kilku tytulow Habsburgéw to wiasnie
. Hrabia Oswiecimia”.) Zagladamy do renesansowego koSciola para-
fialnego i do mowego, neogotyckiego, ojcow salezjanow. Waskie,
krzywe uliczki woké! rynku starego miasta. W liceum, do ktorego
chodzila Marta, teraz sa ferie: na dziedzincu samotnie stoja stupy
do koszykdowiki.

A oto nowe miasto 1 Zaklady Chemiczne. Jednopietrowe podwoj-
ne domki z czaso6w okupacji, pudla z lat pieédziesiatych w stylu so-
crealistycznym, zgrabne, moze mnawet bardzo zgrabne wiezowce
z poczatku lat sze$édziesigtych. Nie ma osiedla bez ogrédka jorda-
nowskiego. Na rogach ulic pochyle kraweznikd, zeby wozki za bar-
dzo nie podskakiwaly.

Stare i mowe miasto na razie nie sa polaczone, dziely je pola
i laki oraz cmentarz (oczywiscie miejski cmentarz).

Powoli popoludnie chyli sie ku koncowi. Jeszcze szybciutko je-
dziemy za miasto w pole. Sg tu stawy, sosny, brzezinki, ogrody i sa-
dy. A oto ogrodek rodziny Marty: u nas w czerwcu, u nich teraz,
pod koniec lipca, dojrzewaja porzeczki i agrest. Na horyzoncie ble-
kitnieja zachodnie Beskidy, podobnie jak Hegyalja kolo Nyiregyha-
za. Mieszkancy Os$wiecimia jezdza tam zimg na nartach; tamtedy
sie tez chyba przeprawiali ongi§ nasi kurucowie — tulacze ,,a zima
tam $éniegiem pokrywala §lady ich czerwonych butéw”.2

Najwyzszy czas wracaé¢ do domu, bo wkrotce odjedzie ostatni po-
ciag do Krakowa. Prawie stojac zjadamy kolacje i galopem na dwo-
rzec. Dwie biale chusteczki migotaja w czerwono-fioletowym
zmierzchu, moja w oknie pociggu, a Marty na peronie.

W listopadzie przyjechala do Budapesztu pod pretekstem konfe-
rencji chemikow. Wiedy postanowiliSmy, Ze oficjalnie poprosze
o jej reke na Boze Narodzenie.

¥*

24 grudnia przed poludniem, pod przewodnictwem Andrzeja, mo-
jego przyszlego szwagra, zwiedzilem muzeum obozowe.

Wieczorem pod choinka znéw rozbrzmiewaly koledy, ale teraz
sluchamy ich juz siedzac w rodzinnym kole. Sluchamy oczywiscie
i przywiezionych przeze mnie plyt z Bozym Narodzeniem po we-
giersku: sa tu Anieli i Pasterze Zoltana Kodaly. Potem oni zakole-
dowali rodzinnym chérem. Spiewalem i ja, niczym rodowity Polak,
ten lacinski refren: ,,Gloria, gloria in excelsis Deo”. Przed uroczysta
kolacja lamiemy sie oplatkiem.

2 Urywek popularnej pieéni ludowej., Kurucami nazywano uczestniltéw anty-
habsburskich powstart w XVII 1 XVIII wieku, ktérzy czesto chroni¢ sie musie/i
poza granicami Wegier.
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Idziemy na pasterke. Rzeki ludzi plyna slabo os$wietlonymi uli-
cami w strone ko$cioléw. Snieg skrzypi pod podeszwami, gwiazdy
sie skrza.

W sierpniu odbyl sie nasz slub w Oswiecimiu.

Nasi polscy goscie mieli czerwono-bialo-zielone kokarady, a We-
grzy (ktorych bylo, razem ze mna, oSmioro) bialo-czerwone. Wuj
Marty — benedyktyn — odprawil obrzedy po angielsku — w na-
szym jedynym wowczas wspblnym jezyku.

Nasi $wiadkowie, wieczmni swiadkowie stali za nami w tak
oslepiajaco bialym blasku, ze tylko my mogliSmy ich widzie¢. Po
uroczystodei nasz bukiet zawisl na Scianie bloku $mierci pod zdje-
ciami Janusza i jego towarzyszy.

Odtad mieszkamy w Budapeszcie; nasz sl,arszy synek skonezyl je-
denascie a mlodszy osiem lat. I nie ma letnich wakacji bez odwie-
dzin w domu, w O$wiecimiu. Stamtad wyruszamy zwykle dalej,
w gory. Od zeszlego roku starsze dziecko juz wie, ze zblizajac sie
do Oswiecimia, pociag nasz pedzi po tych samych zwrotnicach, ktére
stukaly wtedy, pod zapieczetowanymi wagonami.

*

O tym, co dzialo sie w O$wiecimiu dzi§ nie mowi sie tu wiecej
anizeli gdziekolwiek indziej na §wiecie.

Prawda, u moich tescibw dawny Oswiecim jest czesto tematem
rodzinnych rozméw po kolacji, przeciez obydwaj moi szwagrowie
doktoryzowali sie z historii obozu. Marta jest takze prawie eksper-
tem w tej dziedzinie: kiedy pracowala w Zakladach Chemicznych,
czesto zdarzalo sie jej oprowadzaé po muzeum zagranicznych gosci.
Gdy czasem budze ja, kiedy placze przez sen, ob6z znowu jej sie
sni. [ do dzi$ nie znosi wilczuréw, cho¢ dobrze wie, ze te szlachetne
zwierzeta sa niewinne, tak jak Oswiecim nie jest winien, Ze na ca-
Iym Swiecie jest znany jako Auschwitz.

Dzis turystom zwiedzajacym obéz — przewaznie mlodym — czeg-
sto trzeba przypominaé zeby wylaczali radia, zeby zgasili papierosy,
chodza przeciez po najwiekszym .cmentarzu $wiata.

A sami mieszkancy Oswiecimia? Wiekszoéé z mich nie mieszkala
tu jeszeze podczas wojny. Ale nawet ci, ktorzy tu mieszkali, czyz
spieszac na swoja zmiane do bramy Zakladéw moga zawsze uswia-
damiaé¢ sobie, ze mury tej fabryki wznosili niewolnicy z tatuowa-
nymi rekami? A czy to dziwne, ze kobiety czekajace na otwarcie
sklepu miesnego nie wspominaja zupy rzepakowej rozdzielane)
w obozie? I czyz nie to wlasnie ma glosié swiatu, ze ,,Zycie po swo-
jemu toczy sie dalej”? Gdy wycieczkowy autobus miejscowego klu-
bu sportowego przejezdza obok tych podwdéjnych ogrodzen z kol-
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czastego drutu, dziewczeta i chlopey w butach i spodniach narciar-
skich nie przerywaja donoSnego spiewu.

Wilasnie przez te swoja codzienno$é bez patosu Oswiecim przekra-
cza siebie.

Bo swiat, w ktorym zyjemy — nawet gdy zaplonie w nim tu i 6w-
dzie zarzewie — to juz nie jest Auschwitz, i chyba mozemp mieé
nadzieje, ze nie zmierza do nowych Auschwitzéw. Ale sloneczne mia-
sto wolnosci, ktére jako przeciwienstwo Auschwitzu zapewne za-
majaczylo w ostatnich chwilach przed oezyma Janusza i Istvana
Verd, i tych wielu innych, jest réwniez bardzo dalekie. Ze swoimi
osiggnieciami’ i slabo$ciami, nadziejami i obawami, swiat dzi§ jesi
sO0swiecimiem”. A w nim poludniowo-polskie miasteczko o-tej
samej nazwie, ktore jest tak podobne, a zarazem tak rézne od wszy-
stkich innych miasteczek. Na rogach jego ulic czarne tablice glosza:
»w kierunku obozu”. W istocie znaczy to wlasnie co§ przeciwnego:
,,dalej, jak najdalej od obozu”.

Jest to najwiekszym zobowigzaniem 1 najwickszg szansa mojego
zycia, ze mnie przyjeto -w Oswiecimiu. Z Auschwitz do szezytéw
Tatr, z Auschwitz do Miasta — droga wiedzie tylko przez Oswiecim.

* -

Nasz zwiazek malzenski, zawarty w OS$wiecimiu, jest malzen-
stwem trojako mieszanym. Marta jest Polks, ja jestem Wegrem,
ona katoliezka, ja protestantem, ona przyrodnikiem, ja socjologiem.
Od pierwszych chwil naszej znajomosci szukamy nie kompromisow
miedzy naszymi dziedzictwami, lecz syntezy. Szukamy tego, jak bu-
dowat¢ most miedzy marodami, miedzy wyznaniami, miedzy odmien-
nymi pogladami odleglych mauk, takze przez najbardziej osobisty
zwigzek dwojga ludzi. Jak kochaé siebie nawzajem, nie mimo swego
pochodzenia, lecz wlasnie dzieki niemu.

7 okazji slubu dostaliémy mnéstwo Zzyczen z obydwu ojczyzn. Ra-
de apostola Pawla skierowang do Filipian (R. 2, 3) przyslal nasz
przyjaciel, chemik z Budapesztu: ,nie czyncie nic dla prémej chwa-
ly ale w pokorze niech jeden drugiego poczytuje za wyzszego od
siebie”. Jakze prosty. jasny wzoér! Tak, nic madrzejszego chyba nie
mozna poleci¢ mlodym w dniu §lubu, a tym bardziej mieszanej mio-
dej parze sprzymierzajgcej sie dla budowy mostu.

Minelo juz pietnascie lat pod tym znakiem. Daje mi to chyba
prawo do wypowiedzenia tego co czulem, co myslalem odtad o tra-
dycyjnej przyjazni miedzy Polakami i Wegrami — sub specie
Oswiecimiensis. Jakie ma zabarwienie to masze wspolne dziedzie-
two, jakie ma dzi§ znaczenie, jakie perspektywy? W jaki sposéb
obowigzuje nas to .,poczytujcie jedni drugich za wyzszych”, gdy
spotykamy sie, Polacy i Wegrzy?
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Z jakimz braterskim nastawieniem zbliza sie do siebie wielu z
nas — od dawna, a nawet i dzis. Ujmujac wrazenia o tym drugim
narodzie, nie tylko mimowolnie podkreslamy jego dodatnie cechy
i z tolerancyjna wyrozumialoScia przechodzimy do porzadku nad
wadami, ale takze samych siebie widzimy w maszych przyjaciolach,
i to powiekszonych: lepszych, szlachetniejszych, bardziej godnych
podziwu i wspoélezucia. Z subtelna ironig okreslit fo podejscie so-
cjolog, ktérego uwazam za mojego mistrza. Gdy informowalem go
o moich planach malzenskich, w ten sposéb dal swoje blogoslawien-
stwo: ,,Dobrze robisz. Polacy to takie same sympatyczne cwaniaki
jak my, tylko troche jeszcze sympatyczniejsze i jeszeze bardziej
cwane",

Dlatego wlasnie jest tak, ze gdy my, Wegrzy udajemy sie do Pol-
ski, to jakbyémy z domu do domu przybywali. Wiecej nawet, przyby-
wamy do kraju, gdzie z niezrozumialych przyczyn, mimo zZe nie za-
slugujemy na to, ani nie potrafimy sie odwdzieczyé za dawno prze-
brzmiale milosierne gesty i mestwo pradziadow, bardziej nas do-
ceniaja, bardziej nam ufaja niz w naszej wlasnej ojczyznie. W Pol-
sce chodzimy sladami kurueéw-tulaczy, nawet dzi§, cho¢bySmy tu
przybyli samolotem, kuszetka lub wlasnym samochodem. I niesiemy
ze soba blogoslawienstwo tych, ktorzy tylekroé¢ u nas znalezli przy-
stari. Dla naszych przodkéw ta ziemia byla azylem, oznaczala na-
dzieje kontynuacji ich walki, ale i dla nas jest ta ziemia uzdrowi-
skiem, miejscem odprezenia. Obracaé sie wéréd Polakéw, nurzac
sie w ich zaufaniu, przyjazmi, w ich humorze nastawionym na tak
podobng do naszej dlugosci fali — to dla nas ozyweza kapiel. La-
piemy $wiezy oddech w pluca, nasza wyobraznia sie uskrzydla, ser-
ce bije szybciej a przeciez spokojniej. Przychodzi na my$l wiersz
Ady'ego swoiste tu przyjmujac znaczenie:

Syn marnotrawny i heretyk
Lecz tam zalujg mnie, kochaja
Tam na mnie drugi czeka dom.?

Czasami powiadam moim polskim przyjaciolom: ,Kochalibyscie
sie miedzy soba, moi drodzy, przynajmniej w polowie tak, jak ko-
chacie nas, Wegréw — wtedy nawet bramy piekla by was nie zwy-
ciezyly”4* A nawet jedli my, Wegrzy, jesteSmy bardziej opieszali
w goscinnosci, czy i w stosunku do nas mie jest to prawda?

Aby nasze wlasne doswiadczenia i odruchy mogly z duzym praw-
dopodobienstwem odtworzy¢ to zbiorowe i utrwalone w tradycjach

' Fragment wiersza Endre Ady'ego (1871—1919), najwybitniejszego poety przelomu
stuleci na Wegrzech, pt. Ide do damu, do mej wioski.
{ Parafraza wypowliedzi Lajosa Kossutha,
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przezycie, ze ,,samego siebie kocham, gdy kocham ciebie”,? niezbed-
nym jest oczywiscie, abySmy sie nawzajem do siebie zwracali juz
z gory przyjaznie nastawieni.

Marta, tak samo jak i ja, wychowaliSmy sie w rodzinach, ktére
przekazaly nam przekonanie, ze Wegrzy i Polacy sa braémi. Nasze
matzenstwo, mieszane pod wzgledem narodowosci, wyznania i za-
wodu, spolecznie jest jak majbardziej jednolite. Pochodzimy z takich
samych kregéw prowincjonalnej inteligencji o drobno- czy tez sred-
nioszlacheckich tradycjach, ktére byly w przeszlosei najbardziej oc-
danym nosicielem polsko-wegierskiej solidarnosci. Starsi czlonko-
wie tej warstwy nawet i po wielkich przemianach spolecznych ostat-
nich dziesiecioleci jednoznacznie przekazuja te tradycje — jako nie-
odlaczng cze$é swe kultury i systemu wartosci — tak polskiej, jak
wegierskiej mlodziezy. Tej mlodziezy, ktéra w ramach . miedzy-
narodowki w dzinsach” w nie mniejszym stopniu znajduje dzi§ wspdl-
ny jezyk miz niegdys ich dziadkowie i pradziadkowie, chociaz ten
jezyk inne zawiera juz tresci.

Niegdys, w czasach romantyzmu, wyszed! z rodziny Marty wiel-
ki polski patriota i naukowiec, .rycerz bez zmazy”, z ktérego Mor
Jokai moglby stworzyé ideal bardziej swietlisty niz jego Zoltan Kar-
pathy, Istvin Berend czy Manasse Adorjan. Ideal takiego bohatera,
w osobowosci ktorego obydwa narody moglyby sie odnalez¢ widzac
w nim uciele$nienie najlepszych swoich mozliwosci.

Mlody Pawel Edmund Strzelecki walezyl bohatersko w powsta-
niu przeciw carowi w 1830 roku, a kleska powstania zapedzila go do
Anglii. Tam kontynuowal swoje studia i jako wybitny geograf pod-
jal sie dokladnego opisania Australii i sporzadzenia jej map. To on
nazwal najwyzszy szczyt piatego kontynentu imieniem Kosciuszki.
Drugi co do wysoko$ci szezyt nosi jego nazwisko. Dla swoich zaslug
zostal lordem, ale na mim wygasla jego galaZz rodziny: nigdy nie
ozenil sie, korespondowal ze swoja rowniez do Smierci wierna,
w Polsce pozostawiona marzeczona.

,Polskie” przezycia mojej mlodoéci majg mniej romantyzmu, lecz
wiele trwaloéci. Spuszezam wiadro do studni pamigci: co ono przy-
niesie z najglebszego dziecinstwa? Olimpiada zimowa w Garmisch
Partenkirchen. Siedze obok ojca stuchajgcego transmisji radiowej.
Dowiaduje sie od niego. ze oprécz pary lyzwiarzy nie mamy co liczy¢

na zwyciestwo. — Kibicujmy wiec — moéwi Ojciec — Polakom
i Finom. Zastanawilo mnie to. Polacy. Finowie. Ale dlaczego akurat
im?

Po kolacji Ojciec czesto grywal na fortepianie. Melodie pieéni
Jeszcze Polska nie zginela i Boze co§ Polske wladnie wtedy wpadly

5 Endre Ady: Daj mi twe oczy.
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w moje ucho na zawsze. Kiedy dochodziliSmy do wierszy: .,Przed
twe oltarze zanosim blaganie, Ojczyzne wolng racz nam wrocié Pa-
nie” dreszcz mnie przenikal jak przy sluchaniu Tw masz Zyc i umie-
racé.b

Migawki z granicy Polski. Rok 1937. Spedzamy lato po poludnio-
wej stronie Tatr. Zbocza Ryséw sa tu lagodne, mozna tam zabraé
i malego Andrasa. Otwiera sie przed nami krajobraz péinoenej,
polskiej strony. W glebi kotla 1éni Morskie Oko: tam juz jest Pol-
ska. Potem obozujemy nad Dunajcem kolo Czerwonego Klasztoru.
Jedna za druga plyna polskie tratwy ze Spiewajacymi turystami.
Matka szyje mi malg wegierska flage. Wchodze do lodowate] wody
i powiewam flaga w strone Polakéw. Oni odwzajemniaja sie wy-
machujac z takim entuzjazmem, ze omal nie wpadaja do bystre]j
rzeki.

Z czasem lektury wzbogacaja ten szereg obrazéw: o wygnaniu
Rakoéczy’ego, Beresényi'ego, o latach 1848—49, o gardzacych Smier-
cia polskich powstancach, spiskowcach.

Tragedii polskiego wrzesnia 1939 roku nie widzialem z tak bliska
i nie bylem jeszcze dos¢ dojrzaly na to, by mi ona mogla zdmuchnaé
zlota mgietke z tamtych obrazéw. (Marta urodzila sie na kilka dni
przed wybuchem wojny; jej rodzice przez kilka tygodni tulali sie
z nia w steranej bryczce po szosach czarnych ttumami uchodZeow
i gloénych wyciem pikujacych bombowedéw; a nie bylo dla mich
miejsca w gospodach ani gdzie indziej.) Bylem jednak wystarczajaco
blisko przezy¢ tej tragicznej jesieni, aby te moje najwczedniejsze
wyobrazenia o Polsce i Polakach mogly sie sprawdzi¢, wzbogacié
i wryé mi w pamie¢ w sposéb niezatarty. Tlumami naplywali uchodz-
cy przez polskg granice. Miasto Nyiregyhdza nie bylo wow-
czas daleko od tej granicy. Na Boze Narodzenie zaproszono nas do
polskiego obozu na pasterke. Zobaczylem wtedy. i do dzis$ widze, jak
ci postawni oficerowie w nienagannie wyprasowanych mundurach
Spiewaja — a my wraz z nimi po wegiersku — ,.0jczyzne wolna racz
nam wroécié Panie”, rzeczywiscie padaja na kolana, a po czarnej
siwiejacej brodzie ich dowddey powoli Sciekaja tzy.

Tu sie zatrzymal i utrwalil ten szereg obrazéw dziecinstwa. Pol-
ska: blask w glebinie a nad mnig czarne burzowe chmury. Polacy:
uémiechajaca sie ku nam uprzejmosé, Swieta lekkomyslnosé, odwa-
ga, honor Zolnierski. Niepowtarzalnie wykwintny, w hardosci swej
tak niewymuszony, do ostatniego tchu, ,,z wlosem rozrzuconym i czo-
lem skrwawionym stoi posréd burzy on Polak sam’™.7

* Mih&ly Vordsmarty: Wezwanie; dwie pierwsze zwrotki tego wiersza $plewane
58 na Wegrzech jako drugi hymn narodowy.
7 Parafraza wiersza Sandora Petdfiego: Zycie lub smierd.
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Czy to wiec dziwne, ze nawet gdy doroslem, gdy dane mi bylo
pozna¢ juz nie tylko awers ale i rewers polskiego medalu, do dzi§
dnia nie potrafie patrzeé inaczej na Polakéw? A kiedy znéw mialem
stana¢ na ,polskiej granicy”, w dodatku znéw mna tatrzanskiej gra-
nicy, czyz nie musialem spotkac sie z tg, z ktoérg mialem sie spotkac;
pytanie tylko, czy miala ona mieé na imie Hania, Marysia czy tez
Basia?

Miala na imie Marta.

Jej ulubiona bajka na dobranoc byla po stokroé¢ powtarzana opo-
wies¢ babei o ksieznej Kindze, corce naszego krola, Beli IV. Za kaz-
dym razem, gdy rodzice szli z dzieémi na Wawel, pierwsze jej kroki
prowadzily do bialego, marmurowego, zawsze Swiezymi kwiatami
i trojkolorowa wstega przyozdobionego sarkofagu wegierskiej Ja-
dwigi. (GdybysSmy mieli cérki, niewatpliwie mialyby na imie Kinga
i Jadwiga.) Ze Jasng Goére zalozyli wegierscy paulini, o tym juz
w podstawowe]j szkole opowiadal jej ksiadz katecheta. Batory, Bem,
Dembinski zajmowali zawsze' poczesne miejsce w jej galerii ulu-
bionych postaci. Gdy byla studentka, ond tez czekala w kolejce, aby
oddaé¢ krew dla rannych w walkach w Budapeszcie. W jej zakladzie
pracy byli starsi koledzy. ktérzy w czasie wojny mogli ukoniczyé
studia na Wegrzech.

Wiec 1 ona spojrzala mi w oczy takim spojrzeniem i takim spoj-
rzeniem rozgladala sie tu, na Wegrzech, spojrzeniem, ktére checialo
i potrafito dostrzec piekno w tej naszej malej, ,.wstretnej i umilo-
wanej nacji”.? I nadal dostrzega w niej piekno, chociaz poznala ja
nie na kilkutygodniowych wycieczkach, lecz od pietnastu lat depcze
aleje 1 zaulki Budapesztu.

A nasze otoczenie? Tak polskie jak i wegierskie uwazalo za
samo przez sie zrozumiale, ze zidentyfikujemy sie z przybrang ojczy-
zng jak z rodzona. Nie znalazl sie nikt ani w jej., ani w mojej ro-
dzinie, kto by sie naszemu malZzenstwu probowal sprzeciwic.

Nie, jezeli cos§ w ogdle moglo stanowié¢ przeszkode w milosci nas
dwojga, na pewno nie byla to przynalezmosé do dwéch réznych na-
rodow. Nie bylo nam trudno w coraz liczniejszych przypadkach
uwazac¢ sie wzajemnie za wyzszych od siebie. Wszystko w nas i wo-
ko6l nas pomagalo nam odkrywaé wzajemna wyzszo$¢ w naszej réz-
nosci i traktowaé odmiennosdé jako najwartoSciowszy posag w mna-
szym duchowym gospolarstwie.

*

Ale...

Zdarzylo sie podczas wojny. ze zlefraudowano czesé zaopatrzenia
polskiego obozu oficerskicgo obok Nyiregyhaza. Okazalo sie, ze byl

§ Tytul wiersza Ady’ego.
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w to zamieszany jeden z dygnitarzy powiatu. Nie bylo dla niego
litosci. Nie tylko pozbawiono go posady ale i z ,towarzystwa” wy-
rzucono na zawsze. Mdj ojciec naprawde wspoélczul Polakom. A jed-
nak ze zmarszezonym czolem przychodzil z rozprawy do domu. —
Nie wiem — powiedzial raz przy obiedzie — czy gdyby podobna su-
me zabrano serbskim lub rosyjskim jericom wojennym, lub moze
z kasy sierot, czy rOwmie gorliwie wymierzalibysmy sprawiedli-
wWosE?

Nie przemawiala przez niego bynajmniej jakas radykalna krytyka
spoleczna. Ojciec np. uwazal Zsigmonda Moéricza za wielkiego pisa-
rza, ale za napisanie Krewnych mial do niego uraze: , Nawet jezeli
niektérzy bladza, jesteSmy w koricu panstwem praworzadnym’.?
Wieczorami sluchat BBC, a nie radia moskiewskiego. Ale kiedy przy-
szla wiadomo$é o masakrze w Nowym Sadzie, ! myS$lelismy, ze do-
stanie apopleksji. (JesteSmy panstwem praworzadnym?) ,.Graba-
rzami narodu” nazwal nie tylko oprawcéw, lecz i tych, ktérzy po-
cigganie generalow do odpowiedzialnosci za morderstwo uwazali za
przesade. Nie pamietam dokladnie, czy skandal z pieniedzmi Pola-
kéw wyszedl na jaw przed, czy po zdarzeniach w Nowym Sadzie.
Mo6j ojciec, przyjaciel Polakéw, byl wstrzasniety na mysl, ze po-
srod tych, ktorzy skrzywdzenie Polakow uwazali za niewybaczalng
plame na wegierskim honorze, znalezli sie tacy, ktorzy rzezi Ser-
bow i Zydow za co$ takiego nie uwazali.

A oto przyklad, jak niepewne sg tu granice. JesteSmy w odwie-
dzinach u sedziwego wujka, jednego z najmilszych naszych krew-
nych starszej generacji. Stary liberal, prawnik jak i méj ojciec: pa-
miegtam, on tez byl okrutnie wzburzony wydarzeniami w Nowym
Sadzie, a i pdiniej, jak tylko mégl, tak pomagal swoim przeslado-
wanym znajomym. Ale tym razem, obojetnie juz w zwiazku z czym,
robi malo pochlebna uwage o Stowianach. — Niech mi wujek wy-
baczy — wirgecam — ale siedzi tu wéréd nas Slowianka! — Na co
on w najszezerszym zaklopotaniu (wszak bardzo lubi Marte) odpala
szybko: — Alez ja nie uwazam Polakéw za Slowian, to europejscy
dzentelmeni.

* Zsigmond Modriez (1879—1942), wybitny powiedciopisarz 1 nowelista. Jego wy-
dana w r. 1930 powledé Krewni zawlera silne akcenty krytyczne wobec rzeczywi-
stofel spoltecznej wspdlezesnej pisarzowd.,

W 1942 roku oddzlaly wegierskie przeprowadzily — zgodnie z 2Zyczeniem
Niemcow — pacyfikacje Nowego Sadu w odwet za dzlalania partyzantéw, pod-
czas ktorej zamordowano tysigce ludzi. W wyniku parlamentarnej Interpelacji le-
wicowego posta Endre Bajesi Zsilinszky'ego, dowodzacy ta akecja gen. Ferenc
Feketehalmy-Czeldner zostal aresztowany, a nastepnie skazany na dlugoletnie
wiezienie. Po przystapieniu Wegier do wojny po stronie Niemlee uwolniono go
i mianowano ministrem obrony w kolaboracyjnym rzadzie weglerskim. Po wojnie
zostal skazany na Smieré { stracony jako zbrodniarz wojenny.
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Inny przyklad. Miedzynarodowa konferencja ochrony srodowiska.
Jednemu z uczestnikéw, pochodzacemu z Izraela, opowiadam histo-
rie naszej klasy gimnazjalnej i prosze go, zeby sprébowal zapomnieé,
ze my, reszta, kiedy zabierano naszych kolegéw do getta, nie przy-
pieliSmy sobie zéltych gwiazd tak, jak to ueczynili Duriczycy. Za-
przyjazniliSmy sie. Potem wyglosilem méj referat. Miedzy innym?
chwalilem polski ruch ochrony przyrody i to, ze u Polakéw milosé¢
ojczyzny jest z miloscia przyrody nierozerwalnie zwigzana. Profesor
siedzial w pierwszym rzedzie i sluchal. Podczas mojej ,,poloniady”
znikl usmiech z jego twarzy i od tego czasu nasz stosunek stal sie
uprzejmie sztywny. ;

Czy zadzialalo w nim jakied uprzedzenie? Niewgatpliwie tak. Ale
czy to uprzedzenie nie bylo reakcja na uprzedzenia innych?

Jakze odetchnelo kilku maszych znmajomych, gdy sie okazalo, ze
Marta, choé pochodzi z Oswiecimia, nie jest Zydéowka! (Juz i to
przygnebia, ze dzis jeszcze znajduja sie tacy, kioérzy mysla, ze hitle-
rowcy mordowali w O$wiecimiu tylko Zydow.) A oto symetryczny
obraz, jeszeze ostrzejszy: Marta siedzi wérod polskich podréznych
w pociggu ., Varsovia”, dopiero co wyjechala z dworca Keleti. Na
moscie kolejowym wzdycha jeden z nich: — Przepiekne miasto ten
Budapeszt, prawda? — Na co odpowiada mu drugi: — Piekne, piek-
ne, szkoda tylko, ze to taki Juda-Peszt — zmuszajac tym Marte do
spedzenia pozostalych 12 godzin podrézy do Katowic na korytarzu.

Innym razem ja prébuje zasnaé¢ w wagonie sypialnym pociagu
pospiesznego ,Polonia”, gdzies o drugiej, trzeciej nad ranem. Ale
nie udaje mi sie to, bo na korytarzu odbywa sie pijacka uczta. W je-
zyku, bedacym sieczka wegierskich, polskich i niemieckich stow
porczumiewa si¢ dwoéch podréoznych. Po kilku lykach zaczynaja po-
rownywacé czarnorynkowe ceny zlota i dolara w Budapeszcie i w
Warszawie. Po kilku dalszych lykach poklepujac sie wzajemnie od-
krywaja wsp6lny mianownik na zasadzie ,i ja i ty nienawidzimy
ich”. Potem, gdzie§ kolo Zyliny, zaczynajg wspominaé tysiacletnia
granice polsko-wegierska. Jak wiec na moja ,,poloniade” zareago-
waé mogli inni nasi godcie na konferencji Ochrony Srodowiska?

Ale ci, ktorzy uprzedzeniami reaguja na uprzedzenia, czyz nie
dostrzegaja, jakimi Polakami i Wegrami sa ci Polacy i ¢i Wegrzy,
ktorzy brataja sie przeciw nim — i czyz nie znaja tego samego typu
ludzi ze swoich wlasnych Srodowisk?

Nie musze chyba przedstawia¢ swiadectwa psychiatry, na dowdd.
ze moje sympatie nie sa chorobliwe; nie dlatego lubie Tksa, bo oby-
dwaj nienawidzimy Ygreka czy Zeta. Nie zamierzam tez naslado-
wacé tych przewodnikéw turystyeznych — na przelomie lat pieé-
dziesigtych i szei¢dziesigtych bywalo takich wielu — ktorzy z bo-
jazliwa troska ostrzegali swych podopiecznych, by lekkomyslnie nie
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wybuchali afektem wobec Polski; niczym biedermayerowskie matki
ostrzegajace swoje idace na pierwszy bal cérki przed popedliwoscia
kawalerow.

Ci nienagannie cnotliwi garde-dames 1 garde-monsieurs zapewne
nawet wiersz Pettfiego Armia Siedmiogrodzka najchetniej podda-
liby cenzurze. ,Dwa sie narody nasze zespolily. I jakie dwa narody!
Polski z wegierskim. Wolno§é naszym krajom!” — ale, ale drogi
Sandor Petofi! — slysze ich stodkawy glos. — Wiem, ze pana ,serce
bije po lewej stronie”, chyba sie pan przyzna: to diabel nacjonalizmu
zaczail sie w tym ,jakie”, w tych wykrzyknikach...

Spadkobiercy, zgodnie z prawem moga przyja¢ spadek wraz
z obcigzeniami, albo go calkowicie odrzucié. Jezeli przyjma, wiedy
oczywiscie na tysiac sposobéw moga zen skorzystaé. Od nich za-
lezy, czy zwigksza zadluzenie, czy zaczna je splacac.

My przyjeliSmy z wdzieczno$cia pozostawione nam w spadku przy-
jazne nastawienie, dzieki ktéremu dwa kraje staly sie jednoczesnie
naszymi ojczyznami — i staramy sie wypala¢ nawet zarodki tych
uprzedzen, ktore kiedykolwiek don przylgnely. Staramy sie oczy-
szezaé te tradycje nie tylko z pojeé typu ,,europejscy dzentelmeni”
lecz takze z nastrojow ,,szabli i szklanki”.

W czystej, nieskalanie czystej formie chcielibySmy pokazaé i prze-
kazaé naszym dzieciom ich prawe dziedzictwo, a przed Swiatem tak
je podniesé jak ksigdz hostie na oltarzu. Ilez podejrzen i zabdjczej
nienawisci zgromadzilo sie w tak wielu narodach w przeszlosci i do
dzi$ obcigza ich wzajemne stosunki. Rozwigzaniem nie moze by¢ ani
obojetna cierpliwosé, ani ujednolicony $Swiat o wygaszonych bar-
wach. Nasi przodkowie pomagali sobie kroczac na krawedzi zycia
i dmierci; my w darze historii otrzymaliSmy to, ze calkowicie wierni
wobec wlasnego narodu, nie przytlumiajac wlasnych barw, a prze-
ciwnie — dodajac im ostrosci, mozemy sie jednoczyé z drugim na-
rodem. Niechaj ten dzisiaj jeszcze rzadki wzor wskazuje w przy-
szlo§é, taki Swiat, w ktérym kazdy nar6d bedzie moégl sie w ' ten
sposob otworzy¢ przed drugim.

A jezeli to jest maszym dziedzictwem, jego najglebszym znacze-
niem, to czemu mamy okre§laé je ostroznie jako ,przyjazne nasta-
wienie”? Czemu nie nazwaé¢ go proSciej, prawdziwym imieniem:
milocia miedzy dwoma narodami? Miloscia, ktéra wydobywa to,
co majlepsze, z dwojga ludzi i z dw6ch narodéw, wobec nich sa-
mych i wobee innych.

A skoro w ten sposéb i dla takich przyczyn dostrzegamy piekno
w naszych marodach, nie peszy nas badawczy wzrok réznych gar-
de-dames i garde-monsieuns. Tak uwazamy, tak wlasnie czujemy
(nie zapominajac o wykrzyknikach): , I jakie dwa mnarody! Polski
z wegierskim!”
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Honni soit qui mal y pense.

Tylko czy mozemy to glosi¢ rowniez tym ktoérych zranily te roz-
ne ,ale”, ktorym te deformacje polsko-wegierskiej przyjaini przy-
pominaja najstraszniejsze urazy ich zycia? Czy moga sie oni zado-
wolié tym, Zze nam z Martg nawet sie nie éni wybiera¢ naszych
przyjaciol wedlug tego, jaki jest ich jezyk ojczysty, lub wedlug re-
ligii, w jakiej uwielbiali Boga ich przodkowie? Czy tym, ze zaprzy-
jaznilem sie serdecznie z dwoma czeskimi kolegami po fachu? Ze
Marta doslownie rzucila sie na szyje Niemki, ktéra z auta do na-
szego mieszkania ma rekach przydzwigala swego unieruchomionego
przez parliz dzieciecy meza? I, abstrahujac od naszych osobistych
nastawien, czy mozemy uspokoi¢ zranionych, mowiac im: patrzcie,
oto w ramach zinstytucjonalizowanego wychowania w obydwaoch
naszych ojczyznach potepia sie wszelkie uprzedzenia, mozemy wiec
uwierzy¢, ze u mlodych z czasem zanikng nie tylko dzikie pedy
przyjazni polsko-wegierskiej lecz i korzenie wszelkich megatywnych
uprzedzen?

Czy wystarczy tyle powiedzie¢ réwniez Sub specie OSwiecimien-
sis?

Kto tam. w Brzezince schylil glowe przed pomnikiem czterech
milionéw ofiar, ten wie, Zze nie wystarczy. Zatrzymujac sie przed
dziewietnastoma tablicami w rdéznych jezykach, a zwlaszeza przed
tymi, ktére sa dla nas szczegdlnie drazliwe, nie wystarczy stwier-
dzi¢, ze ,,w mas juz nie ma wobec was uprzedzen”; musimy powie-
dzieé¢: ,kochamy was”. Kochamy was nie mimo waszego pochodze-
nia czy przynalezmosci narodowej i nie tylko dlatego, ze jestescie
naszymi bliznimi (w tym uzasadnieniu, wprawdzie bez zarzutu, lecz
jednak dosé abstrakcyjnym moze sie kryé pewien dystans), lecz
kochamy was w calej wasze] odmiennosci. Jak Polacy i Wegrzy od
wiekow dostrzegaja w sobie wzajemnie piekno, tak samo widzimy

" piekno i w was, tak samo poczytujemy i was za wyzszych od nas
samych,

Sub specie Oswiecimiensis nie jest prawda, ze przyjazn polsko-
-wegierska sama przez sie odpowiada normie ,,poczytujcie jedni dru-
gich za wyzszych od siebie”. Apostol narodéw nie przypadkowo i nie
z powodu nadmiaru sléw dodal! do swego modelu ten jeden przy-
slowek: pokormie. Sposéb, w jaki wychodzgc od tradycyjnych
przeslanek, odkrywamy w sobie wzajemnie wyzszych od siebie, moze
by¢ réwniez pozywka dla ,préznej chwaly”. Wspélna pycha pozo-
stanie tym, co innych wyklucza. nawet jezeli §wiadomie nie chce
ich urazi¢. Jesli rzeczywiScie w pokorze uwazamy jedrii drugich za
wyzszych od siebie, przez to przerabiamy juz — na nas samych
i wsp6lnie — materiat do nastepnego egzaminu, do tego. aby i in-
nych za takich uwazac.
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Tylko przez takie otwarcie sie, takg ,metanoje” mozemy wniesc,
splaciwszy juz wszystkie zaleglo§ci, nasz spadek we wspélne dzie-
dzictwo Polakéw i Wegréw nastepnego tysiaclecia, w powszechny
skarbiec czlowieczenstwa i ludzkosSci. Jestedmy tak podobni pod
wzgledem charakteru i struktury, ze nie wystarczy nam ,wzajem-
nie umy¢ nasze twarze”. To co jest w nas wspélne, tylko inni, od-
mienni od nas ludzie mogg oczyscic.

Dlatego wlasnie méj $lub ze spotkana na Swinicy dziewezyna
musial odby¢ sie w Oswiecimiu.

*

Gdybym znéw mégt Cie zabraé¢ od razu na Swinice, méj drogi
czytelniku, gdybysmy sie nie musieli najpierw zatrzymaé przed po-
mnikiem w Brzezince, méglbym juz zakonezyé moje wypracowanie.
Ale co$ mnie wsirzymuje. Pozornie zupelnie miewazna, osobista
sprawa. Jednak od jakze dawna juz zmagam sie nie tylko z moim
wewnetrznym, upartym i kurczowym oporem rozumu, lecz obrong
calego niemal organizmu przed tym, zeby opowiedzieé, jaka to spe-
cjalna lekeja przygotowala mnie do medytacji w Brzezince.

Na rozum biorac wiem, Ze nie ma w tym nic wstydliwego. Moje
zmagania z okresu dorastania nie daja mi jednak spokoju.

Jeden z moich pradziadkéw ozenil sie z Zydoéwka, cérka lekarza.

Prababka moja urodzila sie juz chrzescijanka (jej rodzice ochrzci-
li sie w 1837 roku), byla zarliwa katoliczka. ,,Na tle mizernej wiary
na przelomie wiekdw” 1 jakaz dziecinng czystoscia dZwieczy ku nam
notatka z jej dziennika w dniu $mierci meza: ,dotad trwalo zycie,
teraz zacznie sie przygotowanie na wieczne zycie”. Jej brat byl pio-
nierem wegierskiej sluzby zdrowia, a jego syn lekarzem-naukow-
cem o miedzynarodowej slawie. Antysemicki §wiat przyjal rodzine
Koranyich do tego stopnia, ze galaz lekarzy otrzymala nawet za cza-
sow Franciszka Joézefa tytul baronow.

Pomimeo to, gdy zblizal sie czas wielkiej katasirofy, prasa skraj-
© nej prawicy dreczyla mojego ojea, jak moze z ,takim pochodzeniem’
piastowac¢ wazne stanowisko we wladzach komitatu Szaboles. Gdyby
sie przylaczyl do wilkéw, lub jak nieszczesny Bela Imredy 12 pro-
bowal je wyciem przeScignaé, moze by sie go nie czepiano. Lecz
on chcial pozostaé czlowiekiem, pozostaé wiemnym swej idei pra-
worzadnego panstwa, wiec ukrywszy sie w malej wiosce rybackie]
na brzegu Cisy — w strachu, co prawda, lecz z czystym sumieniem —
czekal na zmiane epoki. Spoza szezerzacych zebéw karléw, ktore go

U Z wiersza Attill Jdézsefa (1905—1937).
* Béla Imrédy (1891—1946), prawicowy politykk wesgierski pochodzenia #ydow-
skiego, premier 1938—1939.
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szarpaly, zjawil mu sie milosierny Aniol i wyprowadzil go z Sodo-
my a réwnoczesnie — ojeiec zmart majac lat pieédziesigt — za-
wezwal go do domu Ojea.

Nigdy jednak nie zdecydowal sie z ksiazeca wymiosloscia Endre
Ady'ego podnie$é¢ rzuconej mu rekawicy: ,Ja nie jestem We-
grem?”.13 Poszedl za Aniolem po niepewnej drodze, a gdy madgt in-
nym pomoe, ryzykowal nawet zZyciem. Ale nigdy nie udalo mu sie
uwolni¢ od paralizujacego go strachu przed publicznym zabraniem
glosu na barykadach walki ideologicznej, obawial sie bowiem szep-
tow za swoimi plecami: .,Gada pro domo sua’.

Mysle o nim, i nienawidze w sobie tego Slepego oporu, o ktérym
wiem, ze i mnie towarzyszy¢ bedzie az do trumny. I dziekuje, pla-
czac, ze w chwili gdy w mnajbardziej wrazliwych latach mlodzien-
czych podobny kolec whito mi w serce, mnie takze wzial Aniol za
reke.

Nie otrzyma odpowiedzi ten, kto nie stawia pytan. A nie stawia
prawdziwych pytan ten, kto migdy sobie nie uswiadomil — i to nie
tylko rozumem, lecz takze calym swoim wnetrzem — zZe jego zycie
jest problematyczne i niepewne. Wdzieczny jestem za specjalne le-
keje z socjologii i z etyki, na ktérych musialem sie nauczyé, ze ludz-
ka egzystencja jest z gruntu niepewna. Takim jest i moje zycie, je-
szcze bardziej zycie innych, z ktérymi musze solidaryzowac sie nie
z wielkodusznosci, lecz dlategq, ze sie do nich zaliczam, ze do nich
naleze. Dziekuje za to wywolanie i powolanie, za to, ze
na Srodowisko, w ktorym sie urodzilem, moge patrze¢ réwniez i z
dystansu. Ze moge sie zbliza¢ do innych wspdlnot nie tylko ze
wspélczucia, lecz moge takze czu é to samo co oni. Ze w ten spo-
s6b moge probowaé przedstawiac¢ sobie nawzajem przeciwstawne
wspolnoty, by¢ tlumaczem miedzy nimi, szukaé¢ razem z mimi drog
pojednania.

Chlopey, ktorzy wroéciliScie z Oswiecimia, dziekuje wam za wasze
usciski dloni na tym pierwszym spotkaniu pomaturalnym. Dzie-
kuje, ze zapamietaliscie te moje niewprawne znaki, ktore wam wy-
sylalem w tych ciezkich dniach, a nie to, ze ja tez sie balem chicho-
tow za moimi plecami, ze ,méwie pro domo sua’, co zamknelo mi
usta w klasie tak samo, jak mojemu ojcu na zebraniach rady ko-
mitetu. Dzieki za opowiedzenie mi waszej wielkiej podrozy 1t za
to, Zze potem na Swinicy gdy sie dowiedziatem, gdzie mieszka Marta,
znikly mi sprzed oczu géry i tatrzanskie stawy, znikla ma chwile
sama Marta i widzialem tylko kule Istvdna Verd na stosie walizek.

Bo mie wystarczyloby, ze bylo polskie gimnazjum w Balatonbo-

12 Tytul wiersza Ady’ego.
H Aluzja do tytulu powiesci Jorge Semprun.
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glar.. ze powstancy warszawscy dostali amunicje od wegierskich
jednostek... ze wypowiadajac wojne nie zapytano o zdanie wegier-
skiego parlamentu, nie méwige juz o narodzie wegierskim... jak by
nie bylo, wegierska armia w drugiej wojnie swiatowej walczyla po
zlej stronie. I tam, przed zdjeciami Janusza i jego towarzyszy, i po-
tem w Brzezince przed tablica z polskim napisem, czy moglaby
mi Marta uwierzy¢, ze calym sercem stalem po ich stronie, gdybym
nie zaplakal przed plyta z napisem hebrajskim?

Musze jeszcze'co§ dopowiedzie¢. W okresie pierwszego wspdlnie
spedzonego Bozego Narodzenia jechaliSmy z Krakowa do Oswieci-
mia. SiedzieliSmy we dwoje w przedziale. Nazajutrz mialy by¢ na-
sze zareczyny. Pot mnie oblal. Czulem ze i moje dlonie sie poca.
Marta patrzyla na mnie, nie rozumiejac co sie stalo. Nie moglem
dluzej zwlekaé. Spojrzalem jej w oczy i wreszcie powiedzialem:
musisz wszystko o mnie wiedziec.

Nigdy nie zapomne tego dramatu w jej oczach, tego niepojmujgce-
go zdziwienia. A potem ostupienia, w koncu rozpaczliwego oburze-
nia. Nigdy przedtem ani poZniej zwigzek nasz nie byt w takim nie-
bezpieczenstwie. Ta chwila zwigzala nas na zawsze.

Co ja sobie wyobrazam? Od pé6! roku sie znamy i cos§ takiego
moze przyj$¢é mi do glowy! Co ona zrobila, czym zawinila, ze moge
o czyms takim pomysle¢?

Ale juz chwycila moja reke. Moja spocona, drzaca, wstretng reke.

Szczepionke przeciw wirusowi uprzedzen — Swiatly demokratyzm
i chrzescijanska postawe — Marta dostala od swoich rodzicow,
nauczycieli 1 klasykéw polskiej literatury.

Ale zeby mogla widzie¢ piekno w innych, réznych od siebie, zeby
mogla wyplyna¢ z oslonigtych falochronem zatok na bezgraniczne,
otwarte morze prawdy i milosci, ona tez musiala dosta¢ specjalne
lekcje.

Jej czeste wizyty w muzeum obozowym (i miespokojne sny po
nich) byly tymi dodatkowymi lekecjami. Miala jeszcze jedng, po-
tworng lekcje, dotyczaca wylacznie jej samej, gdy pierwszy jej
narzeczony zginal spadajac ze skaly w czasie wspinaczki.

A odpowiedZ na problem niepewnosci zycia, takze jej zycia, otrzy-
mala réwniez na nietypowych lekcjach. W owym czasie bardzo je-
szeze mlody biskup krakowski czesto spotykal sie z katolicka mlo-
dzieza akademicks i z nieporéwnang mocg i $wiatloscig przyblizal
im Nazarenczyka. Blyszezaly w nowym $wietle wielkie tradycje
polskiego Kosciola, a zarazem otwieraly sie szerokie na caly swiat
horyzonty, ujawnialy najglebsze zwigzki teologii i filozofii. Byl to
wiecej niz symbol, kiedy biskup, zwracajac ich oczy w strone Oswie-
cimia, stawial za przyklad Polaka, Ojca Kolbe, oraz niemieckg Zy-
déwke, filozofa, meczennice Edyte Stein.
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Bo biskup krakowski by! biskupem Os$wiecimia nie tylko ze wzgle-
du na zwierzchnosé terytorialng. W glebszym sensie jest mim do
dzis, Droga z O$wiecimia w Tatry krzyzuje sie w Wadowicach z dro-
ga z Krakowa do Rzymu.

7 czerwea 1979 biskup O$§wiecimia stal przed pomnikiem w Brze-
zince jako biskup Rzymu. Wéréd miliona wiernych stala tam tez za
nim Marta. Z tego, co witedy Papiez powiedzial zwracajac sie do
tych dziewietnastu plyt grobowych, szczegélnie wyr6zniajge polska,
hebrajska i rosyjska, nic nie mozna odja¢ i niczego nie trzeba do-
dawad.

Kazdy to moze powtorzyé za nim tak samo, jak dzi§ powiedzial
to w sobie wegierski protestant.

\ ¥*

Tyle na dzi§ o tym, co mi sie na polskiej granicy sko-
jarzylo z eschatologicznym poslaniem zawartym w bycie bratniego
narodu i z naszg na to poslanie odpowiedzig. O tym, co maja do
zrobienia w Swiecie razem Polacy i Wegrzy, kiedy sie spotykaja
w Oswiecimiu.

Andrés Szesztay
ttum. Judit Medvey

Zawoja, wrzesien 1979

306



JOZEF ZYCINSKI

Z WASZYNGTONSKIEGO NOTESU (1V)

Ks. Jan Twardowski w jednym ze swych wierszy modlil sie, aby
nie by¢ ,taka czcigodng osoba, ktérej podaja parasol, ktora do Rzy-
mu wysylaja, w telewizji jak srebrnym nieboszczykiem kreca, wie-
szajg przy gwiazdach filmowych”. Niezaleznie od stopnia tesknot
za wyjazdem do Rzymu, wywiadem telewizyjnym czy stylowym
podaniem parasola, nasza czcigodnoSciowa postawa moze przeja-
wiaé sie takze w specyficznych formach zZycia religijnego. Jedng
z jej oznak bedzie mp. zredukowanie form przekazu Ewangelii.
W chrzescijanstwie czeigodnych forma staje sie przynajmniej réw-
nie wazna co tres¢. O Ewangelii wypada wtedy méwié¢ np. w kon-
tekscie terminologii, gdzie roi sie od izméw, aspektéw czy interpre-
tacji, w kontekscie wznioslych estetycznych wzruszen, filozoficzno-
-poetyckiej zadumy nad zyciem etc. Ujecia, ktére mie mieszeza sie
w tych schematach, moga zostaé uznane przez czeigodnych za oznake
prostactwa, prymitywizmu maluczkich, albo — w najlepszym ra-
zie — dziwactwa kogo$§, kto chcial byé oryginalny, lecz mu nie wy-
szlo.

Zagadnieniem do rozwigzania pozostaje jednak kwestia sposobu
przekazu Dobrej Nowiny tym, ktérzy najprawdopodobniej nigdy
w zyciu nie zachwyca sie¢ Bachem, ani nie beda dyskutowaé o Sar-
trze czy Ionesco. Jakie formy wybraé, by ewangeliczne prawdy nie
pozostaly dla nich miepojetym abstraktem? Interesujace moga sie
tu okazaé préby podjete przez amerykanskiego ksiedza Carla F. Bur-
ke'a, dlugoletniego kapelana wieziennego w Buffalo (Erie County
Jail). Po nawigzaniu kontaktu z nastolatkami z przestepczego pél-
§wiatka, ktérzy za jedynego pedagoga mieli ulice, Burke stwierdzil,
iz zgola niemozliwe jest stosowanie wsréd nich metod i1 slownika
uzywanych w normalnej pracy duszpasterskiej. Gdy zapytany kie-
dy$ przez jednego z chlopeéw , Kim jest Bog”, odpowiedzial po pro-
stu, ze Bog jest Ojcem, uslyszal. pelen rozeczarowania komentarz:
»Hm, to znaczy, ze Bog nie interesuje sie¢ nami weale. Jeéli jest On
taki sam jak maj ojciec, bede Go na pewno nienawidzil.” W swiado-
moéci kilkunastolethiego katechumena slowo ,,0jciec” kojarzone bylo
jedynie z obrazem pijanego osobnika podnoszonego z rynsztoka, lub
wracajacego poézZno w nocy, by rozpoczaé domowa awanture. Po-
wszechnie przyjmowane zwroty i porownania wsréd odbiorcow tego
typu stawaly sie latwo niezrozumialym belkotem. Powstawaly wiec
zasadnicze pytania: Jakie nietypowe érodki wybraé, by trafi¢ do
nietypowych odbiorcow? Jak ksztaltowaé Swiadomos$é Bozej milosci
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u 0s6b, ktore w dziecinstwie nie zaznaly nigdy milosci? Co zrobid,
zeby przekazu prawd wiary nie ogramiczy¢ do wpojenia pustych for-
mulek i nic nie méwigcych terminow?

f Probujac réznych metod, Burke sprobowal wyrazi¢ biblijne tresci
w jezyku ulicy i slangu uzywanym przez jego wychowankow, za-
stapi¢ biblijne poréwnania oczywiste dla oddzielonych bariera wie-

' kow Izraelitéw, poréwnaniami zrozumialymi dla wspoélezesnych od-

l biorcow, pozbawionych elementarnej wiedzy o kulturze starozyinej.

; Wyrazajac biblijne zwroty w Zzargonie przekupek i slangu git-mlo-

' dziezy, amerykanski duchowny kierowal sie swiadomoscia, ze pierw-

k - szy przekaz Dobrej Nowiny nie byl przekazem dla czcigodnych shu-

chaczy, ktérzy zasady bon tonu i puryzmu jezykowego traktowaliby
jako wartosci majwyzsze. Chrystusowe dzielo zbawienia dokonywalo
sie nie w zaciszu salonow, lecz wéréd waskich jerozolimskich uli-
czek, kombinujacych handlarzy i krzykliwyech przekupek. Dopelnilo
sie to dzielo w momencie powieszenia miedzy dwoma przestepca-
mi, wéréd cynicznych komentatorow i zolmierzy bardziej przejetych
gra w kodci i kawaltkiem ubrania niz ludzkg $miercig. Jesli wielce
nieczcigodna oprawa nie przeszkodzila w urzeczywistnianiu odku-
pienia ludzkosci, dlaczego — pyta Burke — przekaz wiadomosci
o tym fakcie ma by¢ utrudniony przez sztywne reguly i konwe-
nanse kochajacych litere subtelnisiow? Konsekwentinie, we wla-
snym przekladzie biblijnych tekstow odchodzi on zaréwno od lite-
| rackiego jezyka, jak i od podstawowych zasad gramatyki, wpro-
wadzajac np. podwodjne przeczenie (,don’t do no harm”) czy kolo-
kwializmy uwazane powszechnie za bledy jezykowe. W pewnych
przypadkach w przekladzie biblijnych tekstéw zmienione zostaly
osoby. Zamiast pasterza, ktorego rola byla niezbyt jasna dla wy-
chowankow — mieszkancow wielkich miast, wprowadzony zostal
w nowej wersji psalmu 23 opiekun prawny, ktérego zyczliwa troska
byla im znana. Zamiast gér kojarzonych z podroza czy wycieczka,
pojawily sie drapacze chmur, réwnie bliskie dla dzieci wielkich
metropolii, jak géry dla kréla Dawida. W innych ujeciach mocniej
od zmodyfikowanych obrazéw uderza swoisty jezyk. Niejedno-
krotnie jezyk ten byl wprowadzany przez sama wmlodziez, ktora
obszerniejszy komentarz kapelana wyrazala z przejeciem w lako-

nicznej wersji najbardziej do niej przemawiajacej.

Pragnienie wiernego oddania Burke'owskiej wersji psalmow czy
Ewangelii w slangu zamknietych grup mogloby prowadzi¢ do uczy-
nienia tekstu w duzej mierze niezrozumialym dla przecietnego czy-
telnika. Np. slowo ..cat”, bardzo popularne wsréd grupy Burke'a,
mogloby by¢ przelozone doslowmie, poniewaz np. w zargonie zol-
nierskim uzywany jest posiadajacy podobne znaczenie termin ,kot”.
Biorge jednak pod uwage hermetyczny charakter grup uzywaja-
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cych tego terminu, w podanym nizej przekladzie uzyte zostalo znane
powszechnie slowo ,frajer”. Poza kilkoma przypadkami, zrezygno-
wano z uwzgledniania w polskim przekladzie odpowiednikéw ble-
dow jezykowych angielskiej wersji, starajac sie przede wszystkim
o oddanie ogélnej atmosfery tych tekstow.

Przed rozpoczeciem lektury nowej wersji psalmu 1 uprasza sie,
w celu uniknigcia niepotrzebnych zdenerwowan, by czytelnicy obda-
rzeni wrodzong czcigodnoscia, przerwali czytanie, poprosili o poda-
nie parasola i wyszli na spacer. Slowa o blogoslawionym mezu bo-
jacym sie Pana, wygladajg bowiem w nowej wersji do§¢ szokujaco:

Ogromnie réwny jest ten facet,

Ktéren nie trzyma z cwaniakami,

Nigdy podpuécié im mie da sie,

I sam nie lubi naciggania. .

I réwny jest on tyz i za to,

Ze mie nabija sie z nikogo,
Cieszy sie z tego, bo jest jasne,
Ze idzie w zyciu dobra droga.

Dlatego czuje sie on fajnie

I mysli o tym w dzienn i w nocy.
Nikomu krzywdy nie wyrzadzi

I nikt mu nigdy nie podskoczy.

Bo wie on, ze tak zawsze robi,
Jak Bég przykazal czlowiekowi.

Ten facet przypomina drzewo
Z Parku Humboldta nad jeziorem,
I nie wyglada on jak uschlak,
Bo ma tam wody pod dostatkiem,
I innych rzeczy tez ma sporo.

Calkiem inaczej z cwaniakami,

Te sa jak kurz niesiony przez wiatr
Z miejsca na miejsce po ulicy.

I ty ich takze nienawidzisz.

Tak ze nie maja one szansy,

Gdy rozrachunku dni nadejda
Wtedy bez $§ladu beda starci,

Nie stana wséréd porzadnych gosci.
A jest to pewne na mur beton.
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Jest pewne, bo Bog wie o wszystkim,
Zna wszystkich ludzi bez pomytki

I oczu mu sie nie zamydli.

Gdzies, czasem cwaniak ma uznanie,
Ale ma koncu w kos¢ dostanie.

Pelen pokoju i ufnoéci w Boza pomoc psalm 121 przybral w Bur-
ke’owskiej wersji nastepujaca postaé:
Patrze w gore na wiezowce i pomocy szukam tam,
Tylko Bég mi pomoéc moze, Ten co zrobil caly $wiat.

On cig nigdy nie wykiwa i nie splawi z niczym cie,
Mozna by Go nazwac ojcem, jakiego by$ pragnal miec.

Nikt naciagnaé cie nie moze, gdy Bog blisko ciebie jest.
On cie strzeze w dzien i w nocy, gdy latarnie swiecg sie.

Zadna banda ci nie wittucze, nikt nie zrobi krzywdy ci.
Bog cie strzeze w kazdym miejscu, w calym zyciu, w kazdy
" CZas.

By uniknaé¢ obaw, ze chrzescijanstwo czcigodnych moze zostaé za-
stapione przez zubozajace w jeszcze wigkszym stopniu prawde
w Ewangelii chrzescijanstwo ,bardzo réwnych facetéw czujacych
sie fajnie” nalezy pamieta¢, ze przeklad Burke'a nie byl programo-
wany jako nowa wersja brewiarza do odmawiania w chorze przez
przewielebnych ksiezy kanonikéw. Sformulowania, ktére mogg ra--
zi¢ lub dziwié przecietnego odbiorce, dla miodych ludzi z domow
poprawczych, wiezienia czy git—grup staly sie sformulowaniami
przyblizajacymi do prawd najbardziej istotnych. Pomogly one trans-
formowaé¢ podstawowe zasady chrzescijanskiej wizji rzeczywistosci
na poziom zrozumialy dla oséb, ktére uprzednio nie wiedzialy nic
o chrzescijanstwie, Dla wielu z mich staly sie punktem wyjscia
w wedréwee ku Chrystusowi. Nie wolno o tym zapominaé czytajac
wieziennag wersje Mateusza 18, 21—35: | Byl kiedy$s gang, ktorego
szef pozyczyl pieniadze jednemu frajerowi. Potem wezwal go i mo-
wi: 'Brachu, czekam na moja forse’. Ale frajer mie mial zadnych
pieniedzy, zeby zwrécié. Tak, ze szef moéwi mu: "W porzasiu, be-
dziesz na mnie harowal jak miewolnik’. Znalazl mu mase roboty —
czyszczenie domu i wszystkie inne brudne fuchy. Frajer mial jakies
dawne pieniadze. Szef wzial je, sprzedal i forse zatrzymal dla sie-
bie. Frajer upadl na kolana i prosi szefa: '"Wyznacz mi czas, zrobie
forse i zwroéce ci reszte’. Szef lubil tego frajera i powiedzial: 'O.K.
zapomnij o tym, i ja tez'.

Zaraz potem frajer spotyka faceta, ktéren byl mu winien dyche.
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Tamten tez byl bezpieniezny i nie mégl oddaé¢ nawet dychy. Wtedy
frajer potrzas! go, wkopal mu, dotlukl mu i mowi: 'Dawaj, albo
jeszcze dostaniesz’. Facet drze sie i wola: 'Slowo daje, ze oddam
ci jak bede mogl'. Ale frajer mie slucha, tylko znéw go leje i kopie.
Podbil mu $lepia i malo, Zze go nie zabil. I jeszcze méwi: "Tera mur
beton bedziesz pamietal o mojej dysze'. Reszta paczki widzi, ze to
juz za duzo i szkoda im faceta, tak ze ida i méwia szefowi. Jak szef
zobaczy!l co jest grane, wsciekl sie, wola frajera i méwi mu: 'Stary
i glupi baranie! Ja ci zapomnialem, jak nie miale§ forsy, a ty co ze$
zrobil temu facetowi? Jasne ze frajer nie moze sie¢ wytlumaczyc¢
i ma stracha, bo widzi, co sie kreci. Wnerwiony szef najpierw chcial
mu dokopaé, ale potem sie opanowal i wyrzucil go ma zbity leb
Z gangu.

A mysl jest ta: Jesli ktos nabalaganil i nic nie moze zrobié¢, a ty
mu nie przebaczysz, Bog tobie tez mie przebaczy”.

Préoby Burke'a nie sa odosobnione pod wzgledem formy wsrod
amerykanskich przekladéow fragmentow Pisma §w. W The Cotton
Patch Version of Matthew and John wspominanej przeze mnie
wezesniej, Jezus rodzi sie w Georgii, Zebedeusz jest Mr. Zebedee,
a Mateusz — Levi of Internal Revenue Service. Zamiast ,faryze-
uszoOw i uczonych w Pismie” zjawiaja sie ,,profesorowie Semina-
rium”, natomiast Chrystus Pan ogladajgc zamiast denara dolar z po-
dobizng prezydenta, stwierdza: ,,Oddajcie co jest prezydenckiego
prezydentowi, a co Boskiego Bogu'.

Miedzy zblizonymi koncepcyjnie przekladami istnieje jednak prze-
pasé zgola réznych celéw. W Cotton Version pierwszorzednym celem
jest forma, przeklad sluzy raczej odwréceniu uwagi od tresei. Tru-
dno sobie bowiem wyobrazié, iz czytelnik nie bylby w stanie zdo-
byé sie na tyle wysilku intelektualnego, by uswiadomié sobie, ze
byl czas, gdy nie istnialy dolary, a $wiat mimo wszystko jakos tam
istnial. Wersja ta, nie adresowana do zadnej specyficznej grupy czy-
telnikow, moglaby zainteresowac¢ przede wszystkim znudzone so-
ciety pytajace slowami przeboju Miynarskiego ,,W co sie bawié, gdy
mozliwosci wszystkie wyczerpane?”. Z przymruzonym okiem mozna
by tylko wbolewa¢, iz zwolennicy podobnych zabaw mieliby trudne
zadanie przekladajac ma jezyk polski opis sceny z denaro—dola-
rem. Chyba ze potrafiliby wplynaé¢ na emisje specjalnego banknotu
z wizerunkiem czlonkéw Rady Panstwa.

W przypadku Burke'a sytuacja jest zasadniczo réima. W zaloze-
niach tego przekladu widaé slady uniwersalizmu §w. Pawla. Uni-
wersalizmu tego nie mozna pogodzié z zawezeniem pola przekazu
Chrystusowej prawdy do majblizszego $rodowiska, najbardziej sym-
patycznych odbiorcéw, najlepiej wyprébowanych srodkéw. W imie
wiernosci wzorcom ukazanym przez Apostola Narodéw trzeba za-

311



http:patyC7ll1y.ah

JOZEF ZYCINSKI

uwazy¢ tych, ktérzy nie przekrocza nigdy salonowych progéw, nie
baé¢ sie trzasnac¢ czcigodnymi drzwiami, wyj$¢é na ulice i nie przej-
mowac sie tym, ze slangowa wersja Ewangelii brzmi malo dostojnie.

*

Obok zjawisk, w ktérych ekscentryczne czy dziwaczne Srodki pro-
wadzi¢ maja do pozytywnego celu, mozna spotkaé¢ nierzadko prawi-
dlowosci odwrotne, gdy wzniosle i w zasadzie szlacheine zalozenia
prowadza jedynie do dziwaczno-ekscentrycznych nastepstw. Licz-
nych przykladow dostarcza tu dzialalnos¢ réznych grup feministycz-
nych, ktore ostatnio wybitnie ozywily swa dzialalnos¢ w kregach
religijnych. W pobliskim Baltimore feministki zorganizowaly wlas-
nie sympozjum na temat; ,Kobiety na ambonie, w prezbiterium
i na forum publicznym”. Spis tematow, nad ktérymi debatowano
podczas sympozjum, wynotowuje z biuletynu informacyjnego kurii
waszyngtonskiej. Informuje on, iz uczestniczki utworzyly 6 komisji
poswieconych problematyce liturgii, s§wiecen kobiet, finansow, pra-
wa, rozwodoéw oraz zdolnosci kierowniczych i kwiatéw na olarzu.
Niezbyt orientuje sie, jakie powigzania istnieja miedzy zdolnoscia-
mi kierowniczymi a ustawianiem kwiatoéw na oltarzach, ktore to
problemy omawiane byly w tej samej komisji; nalezy jednak sa-
dzi¢, ze w grupie tej mie wypracowano réwnie radykalnych propo-
zycji, co w grupach badajacych aspekty teologiczne. Formulujac
ostatnie z wymienionych propozycji siostra Akwina O'Neill, nauczy-
cielka religii w jednej ze szkoél $rednich w Baltimore, orzekla defi-
nitywnie, ze trzeba przeinterpretowac¢ calg mariologie. W zaloze-
niach proponowanej reinterpretacji nalezy podkresli¢c koniecznoscé
demitologizacji Maryi, ktorej obraz ukazywany w tradycyjnej, upra-
wianej przez mezczyzn, teologii stanowi¢ ma wypadkowa cech bo-
skich i kobiecych zarazem.

W odwrotnym kierunku szly propozycje teologiczne zgloszone
przez pania Sally Cunneen, autorke ksiazki Plec: Zenska, wyznanie:
katolickie. Podczas zjazdu przemawiala ona ze stula marzucong na
ramiona w celu podkreslenia nauczycielskiej misji wszystkich czlon-
kow ludu Bozego. Podkreslajac doniosto$é zadan stojacych w tej
dziedzinie przed kobietami, Mrs. Cunneen nawiazala do ujeé¢ misty-
czek, zwlaszeza Julianny z Norwich, ktora przedstawiala Boga jako
Matke. Tego typu ,,odnowiong” teologie mozna spotlkkaé wsrod in-
nych miekatolickich grup religijnych, ktére wprowadzily w modli-
tewnikach na miejsce ,,Ojcze masz” modlitwe ,Matko nasza”, za$
w biblijnych #ekstach moéwiacych o Bogu stosuja konsekwentnie
She zamiast He.

W sytuacji, gdy nie za bardzo wiadomo, czy za siostrg O’Neill
demitologizowaé¢ dogmatyczny traktat De Beata Maria Virgine, czy
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tez za pania Cunneen feminizowaé traktat De Deo Uno, wzglednie
sensowna czynnoscia wydaja sie jeszcze dyskusje dotyczace stylu
ustawiania kwiatéw na oltarzu.

Wsr6ed postulatéw sformulowanych przez 130 uczestnikow (-czek)
baltimorskiego zjazdu znajduja sie takZe sugestie realistyczne 1 war-
tosciowe. Dotyczg one np. prakiycznych form wprowadzania w zy-
cie dekretu o apostolstwie S$wieckich, mozliwosci uwzglednienia
wiekszej wrazliwosci kobiet w prowadzonych przez nie pracach dusz-
pasterskich itp. Do tego, iz przedsiewziecia podobne do omawianego
zjazdu traktowane sa przez wielu Amerykanéw z przymruzeniem
oka przyczyniaja sie w duzym stopniu najgorliwsze organizatorki,
ktére w swych oficjalnych wystapieniach chetnie wspieraja — czy
wrecz zastepuja — logike Srodkami emocjonalno-propagandowymi,
zas wokol nieistotnych spraw potrafia stwarza¢ znakomicie atmosfe-
re wielkiej wrzawy.

Symptomatycznym przejawem podobnej dzialalnodci jest np. stwo-
rzenie Funduszu Seminaryjnego dla Kobiet Katolickich. Fundusz
ten zostal ustanowiony jeszcze przed przyjazdem do Stanéw Ojca
§w., ktéremu to siostra Kane przedstawila prosbe o dopuszczenie
kobiet do swiecen kaplanskich. Celem Funduszu jest pomoc mate-
rialna dla kobiet, ktérym niekorzystne warunki finansowe moglyby
utrudni¢ droge do kaplanstwa. Z tej racji, iz siedziba zarzadu dy-
sponujgcego omawianymi funduszami* znajdowala sie w niezbyt
odleglym Woodstock, podezas jednej z wizyt na terenie Uniwersy-
tetu w Maryland zostalem doinformowany, ze wyloniono juz pierw-
sza stypendystke przygotowujgca sie do kaplanstwa. Jest nig sio-
stra Lynne Schmidt ze zgromadzenia siéstr szkolnych Notre Dame
z Fulton, Mo. O przyznanym jej stypendium w wysokosei 500 do-
lar6w miesiecznie poinformowano biskupa M. F. McAulliffe kieru-
jacego rodzinng diecezjg siostry Schmidt. W liscie informujgcym
biskup poproszony zostal takze o objecie patronatu nad semina-
rium studium stypendystki. Ku rozgoryczeniu rozentuzjazmowa-
nych i przejetych dzialaczek biskup przyjal propozycje bez spe-
cjalnego entuzjazmu, a i listem mniej sie przejal, gdyz odpowiedzial
nan tylko mileczeniem.

O ile fundacja stypendiow dla kandydatek do kaplanstwa jest
wyrazem pragmatycznego podejscia do §wiecen kobiet, to w publika-
cjach poswieconych tej tematyce nad pragmatyka zdaja sie gérowac
argumenty emocjonalne. W argumentach tych kaplanstwo zostaje
sprowadzone do zespolu funkecji i dzialan, tradycyjne ujecia teolo-
giczne przyjmowane sa z ironig i kpina, za$ jako przeslanki do wy-
pracowania nowe] teologii wykorzystywane sg telewizyjne wywia-
dy aktywistek z Women Liberation, wypowiedzi psychoanalitykow
itp. W przegladanych publikacjach zauwazylem, ze najwyzszymi
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autorytetami w teologii kaplanstwa sa Hans Kiing, Ernst Kasemann
¢ i Marcin Luter.

Jako przyklad publikacji tego typu mozna rozpatrywaé wydang
przez Paulists Press prace zbiorowa Women and Orders. W zbio-
rze znajduje sie¢ m.in. artykul G. Bauma napisany jeszcze przed
jego rezygnacija z kaplanstwa, rozwazania E. C. Hewitt, diakonisty
Kosciola Episkopalnego, na temat relacji miedzy anatomig a swie-
ceniami oraz zbiér krytycznych uwag na temat wizji kaplanstwa
w kodeksie prawa kanonicznego piéra C. M. Hennig. Autorka ostat-
niego artykulu jest licencjatem prawa kanonicznego oraz pracow-
nikiem Sadu Archidiecezjalnego w Detroit. Na 17 stronicach tekstu
zaopatrzonego w tytul Celibat jako problem feministyczny rtoz-
prawia sie ona stosunkowo szybko z wieloma konfrowersyjnymi
problemami. Cytujac odnoszone do kaplanstwa wyrazenia z ency-
klik Piusa XI, Benedykta XV i Pawla VI pani Hennig orzeka defi-
nitywnie, iz sa one z jednej strony ,zabawne i glupie”, a z drugiej
strony sg znowu mniej zabawne, gdyz pelnia role ,,wysoce wyrafi-
nowanych sloganéw politycznych”, II Sobor Watykanski narazil sig
réwniez pani Hennig, gdyz w ukazanej przez niego wizji kaplan-
stwa dostrzega ona wyraZne akcenty antyfeministyczne (s. 101). Nie
tylko zreszta papieze i biskupi s obiektem przeprowadzanej z wiel-
kim impetem krytyki. Réwniez o samej czystosci ma p. Hennig
opinie niezbyt pochlebng. Twierdzi ona, ze obecnie w Kodciele, tak
jak w przeszlosci w spoleczenstwie epoki wiktorianskiej, przywia-
zuje sie zbyt duza wage do czystosci; ma to by¢ ponoc¢ genetycznie
powigzane z praktykami plemion prymitywnych dotyczacymi czy-
stosci rytualnej (s. 103). W artykule nie ma zZadnej wzmianki o escha-
tologicznym wymiarze zycia w wybranej $wiadomie czystosci, na-
tomiast sa miezbyt wysokiej jakosci dowcipy na femat prawnych
sformulowan sprzed 60 lat. W pewnych partiach autorka jawi sie
jako osoba pelna humoru, gdy pisze, Ze przyjela histerycznym wy-
buchem $miechu wypowiedZz ukazujacg tradycyjna wizje kaplana.
W innych miejscach jawi sie jako istota obdarzoma duza wrazliwo-
Scig i wyraza pretensje do Pawla VI, iz uzyte przez niego na okre-
slenie celibatu wyrazenie ,stodkie jarzmo Chrystusa” jest wyraze-
niem wysoce ‘obrazliwym (particularly insulting) dla kobiet (s. 104).
W koncowej czesci rozwazan optymizm bierze gore nad wrazliwo-
§cig 1 ma pytanie, czy w przyszloSei przyjmujac Swiecenia kaplan-
skie kobiety bedg musialy przyjaé¢ réwniez celibat, odpowiada, iz
58 wszelkie powody, by przypuszczaé, ze mie” (s. 104).

Oczywiscie nie wszyscy autorzy podejmujacy te tematyke usilujg
rozwigzywac¢ problemy teologiczne przy pomocy anegdotek i ironi-
zowania. Cytowana praca zawiera takze artykut Ann Kelley i Anne
Walsch, w ktérym matka Teresa z Kalkuty, Edyta Stein oraz Do-
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rota Day ukazywane sg jako konkretne przyklady zrozumienia przez
kobiety ich roli we wspoblezesnym Kosciele.

*

Nasycony solidna porcja podobnych lektur i demitologizujacych
krytyk nie bez pewnej satysfakeji siegnalem po komentarze pi-
sane ze stanowisk opozycyjnych. Autora jednego z nich Philipa
Trowera sklonil do przyjecia katolicyzmu w 1953 r. przyjaciel,
poeta i pisarz, Dunstan Thompson, Katolicyzm przyjety przez Tro-
wera w latach pieédziesiatych niewiele ma jednak wspolnego z ka-
tolicyzmem prezentowanym w nowej teologii lat siedemdziesiatych.
Stad tez przy sceptycznej ocenie osiagnie¢ tej ostatniej amerykan-
ski konwertyta sporzadza zestaw podstawowych zalozen ,uwspdl-
czesnionego chrzescijanstwa'’. Glosi ono:

. Blogoslawieni bogaci, albowiem oni maja egzystencje godna czlo-
wieka.

Blogoslawieni moeni, poniewaz sg oni pelnymi istotami ludzkimi.
Blogostawieni nieczysci, poniewaz mie krepuja oni swych natural-
nych instynktow. S
Blogoslawieni jestescie, gdy ludzie beda was chwali¢ i pochlebiac
wam za to, ze jesteScie im podobni — wowezas to Kosciél bedzie
sie cieszyl dobrg opinig.

Blogoslawieni jeste$cie nie tylko jako wyzwoleni od niesprawiedli-
woécl czy ucisku, ale takze od jakiejkolwiek zalezmosci; wtedy, gdy
macie wlasne sposoby na kazda sytuacje jako bogacze.

Okazujcie nienawis¢ waszym nieprzyjaciolom, pracodawcom, ro-
dzicom, dyrektorom bankow, klasom wyzyskujacym albo po prostu
komukolwiek,

Mowecie obelzywie o tych, ktérzy beds dopatrywaé sie w was ble-
du — o kardynalach w Rzymie badajacych wasze pisma teologiczne.
Zle myslcie o tych, ktorzy maja wladze nad wami i ograniczaja
waszg wolnoé¢ — o niektérych biskupach, jacy wypelniaja jeszcze
swe obowiagzki.

Przeklete miech beda ubdstwo, czysto§é, posluszenstwo i pokora.
Biada wam ubodzy, nieprzystosowani umyslowo, neurotycy, ktorzy
nie bedziecie nigdy dostatecznie dojrzali do zawarcia wazmego mal-
zenstwa. Nie otrzymacie zadnej nagrody, poniewaz pomrzecie za-
nim zostanie osiggniety raj na ziemi” (The Church Learned and the
Revolt of the Scholars, The Wanderer Press 1979, 59 n.). °

Tamze znajduje utrzymane w podobnym duchu uwagi na temat
zalozen antropologicznych przyjmowanych w nowej teologii. Glo-
szZg one, ze jedng z podstawowych cech czlowieka jest ,jego genial-
nos¢. Czlowiek jest prawie bezgranicznie twoérezy i trudno jest
wskazaé¢ cokolwiek, czego nie moglby on zrobié. Skoro zas wszyscy
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ludzie sy réwni, przeto kazdy czlowiek jest potencjalnym geniu-
szem. Co najwyzej bledne wychowanie i opresyjne instytucje moga
utrudnia¢ rozkwit jego talentow. Jesli czlowiek nie moze rozwingc
wszystkich swych zdolnosci do granic ich zasiegu. wtedy powstaja
u niego zahamowania, ktére nie pozwalaja mu sta¢ sie pelnym czlo-
wiekiem. Dlatego tez nalezy pozwalaé, by czlowiek prébowal wszy-
stkiego i nie nalezy ograniczaé¢ go zadnymi nakazami” (s. 58).

W toku dalszej lektury przekonuje sie, iz Trower ma pretensje
nie tylko do nowej teologii. Preferuje on zdecydowanie kolor czar-
ny i szafuje nim obficiee. W jednym przedziale klasyfikacyjnym
umieszcza Karola Darwina i modernistéw, dopatrujac sie wplywu
tych ostatnich na mysl wspolezesnych filozoféw chrzescijanskich.
Bernard Hiring jest dla niego tylko tworca ,katolickiego immora-
lizmu” burzgcym teologie moralng, Karl Rahner jest z kolei bu-
rzycielem teologii dogmatycznej, za§ Teilhard de Chardin odpo-
wiedzialny jest ponoé za to, ze poswiecil Chrystusa na rzecz Karola
Darwina. Opinii Trowera o Heideggerze nie cytuje, bo chce kiero-
wa¢é sie zasadg milosci blizniego wobec J. Tischnera.

Lektury w swych ujeciach krancowo odlegle prowadza ostatecz-
nie do jednego wniosku o tym, Ze operowanie czarno-bialym sche-
matem klasyfikacyjnym jest czynnoscia réwnie latwa, co uprosz-
czong. By wyrwaé sie z kregu kontrowersji o granice odnowy, szu-
kam pod reka jakiej$ nieudziwnionej ksiazki do rozmyslan. Znajduje
zbiorek medytacji ewangelicznych i ofwieram w miejscu opisu pla-
czu Chrystusa Pana nad Jerozolima. Zamiast klasycznego Jeruza-
lem, Jeruzalem...” rozmyslaniowy tekst brzmi: , Nowy Jorku, Mo-
skwo, Paryzu ... gdyby$cie poznaly czas nawiedzenia swego...”

Jézef Zycinski
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NAUCZYCIELE O SOBIE | O SWOICH
UCZNIACH

Wuybér odpowiedzi na ankiete Znakn

Oddajge do druku ten wybér odpowiedzi na ankiete ,,Czego nau-
czylismy sie od naszych dzieci?” sadzimy, ze mogag one byé pomocne
i jednej i drugiej stronie. Dobrze wiadomo, ze rozlegly kryzys wy-
chowania nie omingl szkolnictwa oraz réznych zakladéw wycho-
wawczych. Wypowiedzi ankietowe niejednokrotnie go wukazujq,
a jednoczesnie sq jakby rachunkiem sumienia nauczycieli i wycho-
waweow.

W obecnym okresie usilujemy dokonaé reformy nauczania i Wy-
chowania. Nie bedzie ona pelna bez przywriécenia wlasciwej roli
nauczycieli jako pelnoprawnych wychowawcéw i bez rownoczesne-
go dowarto$ciowania ucznibw jako pelnoprawnych oséb ludzkich.
ktére majq sie rozwijaé, a nie byé tresowane do Zycia w zoportuni-
zowanym spoleczenstwie.

Drukowane w biezacym numerze wypowaedzz lgczq sig z poprzed-
nimi, zawartymi w podwdjnym zeszycie nr 314—315 (sierpien—
wrzesien 1980), poswieconym zagadnieniom wychowania i zawiera-
jacym m.in. obszerny wybdr tekstéw dotyczqeych historii harcer-
stwa, jego celéw i metod pracy.

SILA PRZFEACZENIA

Cho¢ upadek prestizu nauczyciela jest zjawiskiem powszechnym.,
w mojej rodzinie w dalszym ciggu szanuje sie ten zawdd. To nie
tylko sprawa pewnych tradycji wynikajacych z faktu posiadania
wérod antenaféw szanownych nauczycielek, to przede wszystkim
przekonanie, iz Wspaniale jest wspéluczestniczenie w tej przemia-
nie, ktéra dziewezynke z warkoczykami w ciggu paru lat przeksztal-
ca w dorosla kobiete, a dlugorekiego niezdare kreuje na dojrzalego
mezezyzne. Zaden zawod w tym stopniu co naueczycielski nie jest
tak bliski ksztaltowaniu czlowieka. Totez smutna i niepokojaca jest
prawda zawarta w krytyce nauczycieli, bo jacykolwiek by byli, mg-
drzy czy glupi, zaangazowani czy oportunisci, zawsze zostawia swa
cze$¢é w dorastajacym czlowieku. Obok rodzicéw — oni sa najwaz-
niejsi.

Nauczyciel — to jednoczesnie teatr jednego aktora, teatr drama-
tyczny, teatr faktu, Zle, jezeli tylko komedia, bo wtedy przeksztal-
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ca sie w tragikomedie. Na widowni uczniowie, na scenie mauczyciel.
Trzydziesci par oczu obserwuje przekrzywiony kolnierzyk, niezbyt
gladko uczesane wlosy, trzydziesci par uszu wychwytuje kazde po-
tkniecie w skladni wypowiadanego zdania, z rozkosza $ledzi braki
w wyksztalceniu aktora. Ta bardzo krytyczna i spostrzegawcza wi-
downia ma zasadniczy brak — jest w zasadzie miema. To nic nie
znaczy, 7ze krzycza, przeszkadzaja ma lekcji, skarza sie na nauczy-
ciela przed rodzicami, dyrektorem, wladzami wreszcie, to wszystko
nie jest istoime, poniewaz tymi drogami nauczyciel i tak nie do-
wie sie prawdy o sobie i swoim ,teatrze”. Dlatego tak trudno jest
odpowiedzieé na pytanie, czego nauczylam sie od mlodziezy, z ktorg
przez wiele lat pracuje. Rozumiem, ze w tym pytaniu jest oczekiwa-
nie na odpowiedz nie odnoszacg sie 'do usprawnien w zakresie me-
tod nauczania czy stosowanych kryteriéw w stawianiu ocen, lecz
czego sie nauczylam ja, pani XY, osoba o okre§lonym charakterze
i poziomie inteligencji.

Dodatkowe trudno$ci w uzyskaniu wlasciwej odpowiedzi wyni-
kaja z koniecznosci ,jprzebicia sie” przez zaczarowane kregi ota-
czajace nasz zawadd.

Krag pierwszy — gleboko, mocno zakodowane w kazdym
z mas przeswiadczenie, ze to my jesteSmy strong dajaca, a oni bio-
raca. Zakladamy: my mamy wiedze, ktéra nalezy im przekazaé.
My wiemy, jak zy¢ i mamy ich tego nauczyé.

Krag drugi — jezeli kto$ nie ma racji — to oni. LudZka to rzecz,
nie tylko nauczycielska — mie¢ zawsze przekonanie o swojej racji;
w pracy nauczyciela jest to postawa szczegdlnie usankcjonowana
(chociaz dla sprawiedliwoéci: lekarze czy psychologowie w tej pew-
nosci siebie znacznie wyprzedzajg nauczycieli).

Krag trzeci — jesli ktokolwigk krytykuje nauczycieli, to za-
wsze tych innych, naszych mieznajomych kolegow. Rodzice naszych
dzieci otaczajg mnas cieplym murem grzecznosci, pochlebstw... nie-
stety prezentéow. Bywaja przecieki moéwiace o tym, co naprawde
sadzg rodzice o mauczycielu, ktéremu wlasnie na imieniny wreczaja
wieszak na okrycia do przedpokoju. Ale to sg tylko przecieki.
Krgg czwarty — w kazdym z nas, pracujacym z dzieémi czy
mlodzieza rodzi sie mniej lub wiecej uswiadomione pragnienie ich
wdziecznosci i milo$ci. Miedzy tym pragnieniem a stanem faktycz-
nym granica sie czesto zaciera. Przechodzimy pomiedzy nimi jak
primadonna, czesto przekonani, ze wszyscy, ktorzy klaszcza na wi-
downi, to nasi prawdziwi entuzjasci. Potrzeba odwzajemnionej mi-
losci stwarza mylgce sytuacje.

Krag piaty (najniebezpieczniejszy) — jesteémy od ocen i po-
dejmowania decyzji, wspolnie, z calym zespolem, a jednak czasem
nie ma nikogo, kto by potrafil zaoponowaé, albo po prostu powie-
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dzial, dlaczego taka decyzja nie jest sluszna. No c6z, musimy te de-
cyzje podejmowaé i wierzymy sobie wzajemnie, ze mylimy sie rzad-
ko.

Krag szésty — na ktérym poprzestane. Przygotowujemy sie
do lekecji, zaje¢, staramy sie poglebia¢ nasza wiedze. Staramy sig
wypasé¢ jak najlepiej. Stwarzamy formuly, majgce ich mauczyé, jak
zyé. Zajmujemy sie soba, poddajemy siebie korektom. Wtlaczamy
sie ma sile w czyje$§ aktorskie stroje. Czasem tak bardzo staramy
sie dobrze wypasé, az przestajemy by¢ naprawde soba.

Przez wszystkie te wyliczone i niewyliczone kregi; ze zgielku
szkolnej pauzy; z kontaktéw wychowawczych; ze spotkan przypad-
kowych i innych naszych z mimi obcowan ma sie przebi¢ wplyw
uczniéw na rozwdj naszej osobowosci. Wplyw ten jest oczywisty,
kazdy nauczyciel wie doskonale, ze byt calkiem inny, kiedy podej-
mowal prace w szkole, a inny jest teraz.

Ja jednak mam odpowiedzie¢ na pytanie skierowane bezposrednio
do mnie: czego mnie nauczyla mlodziez, z ktérg pracowalam. Nie
bedzie to odpowiedZ oryginalna, bo wielu z nas te same uzyskalo
nauki od pokolenia wychowywanych. Nie bedzie to réwniez odpo-
wiedz pelna, poniewaz wiele sie od swych uczniéw nauczylam,
a przedstawié chee tylko dwie sprawy.

Podstawowym naszym mauczycielskim obowigzkiem, obok prze-
kazywania wiedzy i wyrabiania umiejetnosci, jest przyswajanie lu-
dziom wchodzacym w zycie systemu warto$ci moralnych (strasznie
to brzmi, ale trudno). Bledem byloby uwazaé, ze wszystko pod tym
wzgledem jest do zrobienia. Juz nawet przedszkolaki maja pojecia
moralne uksztaltowane ma miare swoich lat. Totez w swojej pracy
zaczynam od zorientowania sig, co reprezentuja moi stluchacze. Kie-
dy$ grupie studentéw pierwszego roku zaproponowalam wypelnie-
nie takie] mini-ankiety: kazdy mial napisaé¢ jedno zdanie o tym, co
go majbardziej razi w pokoleniu ,dorostych”, pokoleniu ich rodzi-
cow. Obok kilku narzekan pojedynczych byly dwa zarzuty zasad-
nicze. Pierwszy (najwiecej gloséw) odnosil sie do klamstwa, niepraw-
dy, ktore tak czesto towarzysza wychowaniu. Drugi zarzut dotyczyl
nadmiaru opowiesci, domowych i publicznych: ,jak to bylo za ma-
szych mlodych lat”. O fatalnych skutkach braku prawdy w wycho-
wywaniu mlodego pokolenia pisaé nie bede; sa to rzeczy zbyt oczy-
wiste. Dla mmie, lubigcej opowiadaé o akowskich doSwiadezeniach,
znacznie ciekawsza byla dyskusja wokét ,,opowiesci z mlodych lat”.
Ludzie sie zalili: ,karmicie nas historiami o bohaterstwie, o sytu-
acjach moralnie jasnych. W czasie wojny oczywiste bylo, co jest
dobre, co zle. OkreSlenie postawy moralnej nie wymagalo szcze-
golnego zastanawiania sie. Tak jasno, tak wyraznie zlo odcinalo sie
od dobra”. Zaprosili mnie do dyskusji, o tym, co jest dobre, a co
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zle w naszych skomplikowanych czasach. Mowili: ,,my naprawde
musimy dobrze sie¢ zastanawia¢ nad tym, co jest sluszne a co nie.
A wy do nas z waszymi prostymi, czarno-bialymi wspomnieniami,
na dodatek (szczegélnie w przekazach filmowych) niezwykle uprosz-
czonymi.”

Czy nauczyly mnie czegokolwiek te dyskusje o sytuacjach, z kto-
rych trzeba wyjs¢ ze swa wewnetrzna prawda? I tak i nie. Zrozu-
mialam, ze kazdy czas, zachowujac podstawowe, nieprzemijajace
wartosci, ma swoje uklady, w ktorych te wartoSci rozmaicie by-
waja rozmieszczone. Jak na polu szachowym — nie zawsze jest tak
jak na poczalku partii: czarni przeciwko bialym. Potem czarni po-
mieszani bywaja z bialymi i dobrze trzeba sie zastanowié¢, by partie
zakonhczyé¢ zwyciesko. Nauczyly mnie te rozmowy mitygowania sie
w opowiadaniu przykladéw z wlasnego zycia, i chociaz ,historia
magistra vitae” — musialam uciekaé sie¢ do wyciszania swoich prze-
konan, by w tumulcie naszych czasow uslysze¢, jak mlodzi poszu-
kuja drogi sprawiedliwosci. Moze i na tym polega pigkno i pasja
zycia, ze pokolenie pokoleniu moze tylko opowiadaé — a to, co jest
sprawiedliwoscia i dobrem kazdego czasu trzeba zawsze znajdowaé
na nowo.

A potem znalazlam sie na cmentarzu w malym miasteczku w NRD.
Cmentarz jak cmentarz, mogilki malutkie, bo nie ma w mich cial
lecz urny z prochami. W jednym koncu rozlegla kwatera réwnych,
jednakowych pomnikéw, na kazdym z nich nazwisko, imie, data
urodzenia i Smierci, 1 miejsce $mierci, gdzie§ daleko na froncie.
Daty urodzenia i $mierci prawie na wszystkich jednakowo sobie
bliskie, to ecmentarz-wspomnienie chlopcéw 16—22-letnich. T wtedy -
zrozumialam, ze czasy mojej mlodosci, z tym jasnym podzialem na
dobro i zlo, weale nie byly takie proste.

Drugie doswiadczenie, o ktérym cheialam napisaé, wyniklo z cie-
kawosei (masochistycznej, jak sie okazalo), jak wygladam w oczach
uezniéw. Okazja byla wysSmienita, wyjezdzaliSmy na trzy tygodnie
do Zwiazku Radzieckiego, ich dziewiecioro i ja. Na wstepie zawar-
liSmy pare ukladow, majwazniejszym byl uklad o wzajemnej szcze-
rosci i uczciwym odpowiadaniu na pytania. Inne dotyczyly punktu-
alnosci, spraw porzadkowych i nie brania miczego na handel. Rano
jedliSmy wspdlnie $niadanie, wieczorem przy kolacji omawialiSmy
wydarzenia dnia. Codziennie kto inny zajmowal sie gospodarstwem.
Dzieki temu kazdy z nas podejmowal wszystkich dwa razy, a przez
pozostale dni byl ,,goSciem”. Wiedy, w tej szczegdlnej atmosferze,
z codziennych rozméw (na szczeScie we fragmentach) zobaczylam
siebie ich oczami. Brak powsciagliwosci w wypowiadaniu ocen, Mo-
wiono mi: dobrze jest, ze jak pani czego$ nie wie, to méwi pani ,nie
wiem”, ale tych odpowiedzi ,nie wiem” jest za duzo. Nie bede pi-
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saé o wszystkim, co wyniklo dla mnie z tych dni szezerosci, bo i nie
to jest najwazniejsze.

My, pokolenie, ktére tak ostro i z byle powodu osadza ,te mlo-
dziez dzisiejsza”, znacznie trudniej przebaczamy im wszelkie nie-
dociagniecia niz oni nam. Krytyczne spojrzenie tych dziewieciorga
na mnie i na innych bylo spojrzeniem bez gniewu. Wtedy, w Lenin-
gradzie zrozumialam — moéwiac slowa Modlitwy Panskiej: ,,i odpusé
nam nasze winy jako i my odpuszczamy naszym winowajcom’ —
ze to, co mnie maja do odpuszczenia inni, nie zawsze réwnowazy
sie z tym, co ja mam im do odpuszczenia. Rézna jest sila ludzkiego
przebaczenia.

wHenryk"
(Godlo ,Henryk” dlatego, ze Henryk byl tym, ktory przemawial
zwykle do mnie najsurowiej — tylko ze juz dawno o tym zapomnial.)

DZIECKC | SZABLON

Trudnoéé odpowiedzenia na tytulowe pytanie ankiety thwi w moz-
liwosci przyjecia kilku punktéw widzenia, z ktérych kazdy wyzna-
cza inny krag zagadnien. Ze swego stanowiska (dzieci wlasnych —
rodzonych — nie mam) wyr6éznié moge co najmniej trzy takie punk-
ty. Pierwszy to mozliwosé podjecia tematu jako problemu wiedzy
ludzi doroslych dotyczacej dzieci, a zdobytej w bezposrednim z ni-
mi obcowaniu; bylby to wigc aspekt poznawezy ukladu dziecko-do-
rosly, przy czym podmiotem poznawczym jest oczywiscie dorosly.
Drugi z mozliwych punktéw to opis wyksztalconych ma gruncie tej
wiedzy reakeji, postaw, sposobow zachowan; innymi slowy — opis
wplywu naszych doswiadczen pedagogicznych na sposob postepowa-
nia z dzie¢mi. I wreszcie trzeci punkt widzenia — to amaliza tego,
co w obcowaniu z dzieémi przyswoiliSmy dla siebie i sposobu, w ja-
ki zmienia to nasz oglad §wiata, innych ludzi i wreszcie siebie sa-
mych. Obszary refleksji wyznaczone przez powyzsze frzy punkty
wzajemnie sie przenikajg i traktowane przeze mmie beda jako ko-
lejne etapy ..lekeji” dawanej przez dzieci.

Wzajemnosé oddzialywan podczas obcowania doroslych i dzieci
jest dla mnie faktem bezspornym, réznica zasadnicza zas tkwi w tym,
iz my mamy do czynienia z ,materialem” mieslychanie plastycznym,
ktéry usilujemy ksztaltowaé Swiadomie, dzieci natomiast reaguja
spontanicznie, a ich dzialania istniejq zawsze wobec $wiata doro-
stych. I to nalezy jasno sobie uswiadomié, by pojaé ogrom ciazacej
na nas odpowiedzialnosci.

W calej swej wypowiedzi opiera¢ sie bede na do$wiadczeniu zdo-
bytym w ciagu swego dwuletniego stazu nauczycielskiego, podczas
ktérego mialam do czynienia gléwnie z dzieémi malymi — dziesie-
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cioletnimi. Moze wart podkreslenia jest fakt, iz nie byla to praca
Z Wyboru.

To, co zauwazylam najwezesniej, objawilo sie w dzieciecym okrzy-
ku: A ja?!”. Stal sie on dla mnie nie tylko wykladnikiem tak typo-
wego dla tego okresu ludzkiej egzystencji egoncentryzmu. Zabrzmial
on jak wolanie, rozpaczliwe niekiedy zgdanie uznania dzieciecego,
mmniej lub bardziej uksztaltowanego ja. Oto stanelam w obliczu
trzydziestu istmien o bardzo réznym stopniu wiajemniczenia w spo-
teczme i kulturowe ,,reguly gry”, istnien o indywidualnych twarzach,
ktore wpatrywaly sie we mnie z natezeniem pelnym oczekiwania,
Owe trzydziesci dziesiecioletnich jednostek, wtloczonych w swoisia
mikrospolecznosé, ktora stara sie za wszelka cene uJ‘e-dnolicié, trzy-
ma w zanadrzach to swoje ,,A ja?!” i domaga sie wrecz indywidual-
nego don podejécia. Nie miejsce tu ma analize niedostatkéw masze-
go szkolnictwa, kadr mnauczycielskich i programéw nauczania.
Stwierdzi¢ jednak mozna, iz podejscie takie cechy powszechnosci
nie posiada.

Dziecieca spoleczno$é jest niezmiernie wyczulona na kazdy prze-
jaw niesprawiedliwosci, a traktowaé wszystkich jednakowo wcale
nie oznacza sprawiedliwie. W praktyce wiec sprawiedliwie znaczy

- indywidualnie. Spotykalam dzieci chorobliwie niesmiale, pelne kom-
pleksow, dzieci zaniedbane i op6znione w rozwoju, odrzucone przez
swoich rowiesnikow, dzieci zlosliwe 1 agresywne. Zmienialy, czy
raczej ujawnialy swe prawdziwe twarze dopiero podczas rozmowy,
wtedy, gdy nie czuly na sobie ciezaru spojrzen bezlitosnych rowies-
nikow, odkrywaly miekiedy swe zdumiewajgce motywy postepowa-
nia i zmienialy zasadniczo méj o nich sad. Nauczylo mnie to ostroz-
nosci i cierpliwos$ci, pozwolilo zyczliwiej na nich i na ludzi w ogdle
spoglada¢. Utwierdzilo mnie w przekdnaniu, iz bardzo rzadko sta-
jemy w obliczu jednokierunkowych, prostych alternatyw, gdzie
kazde ,,tak"” lub ,nie” wartoéciuje czlowieka. Na co dzien wszyscy
kieruja sie tak réznymi motywacjami, tak indywidualnym pogla-
dem ma Swiat i zycie, ze wycinek ich dzialania, dostepny naszemu
subiektywnemu poznaniu, nie moze stanowié¢ podstawy oceny. Nie
wolno operowaé¢ szablonami w stosunku do ludzi, gdyz zaden czio-
wiek w mich sie nie miesci i choéby owe szablony zbudowane zo-
staly z majszlachetniejszych morm, nigdy nie beda w stanie wlasci-
wie oceni¢ czlowieka.

I tak obcowanie z dzie¢mi wyczulilo mnie na odrebnosé kazdej
jednostki ludzkiej, a choé §wiadomosé taka posiadalam, fakt wzmoc-
nienia jej jest niezmiernie wazny.

Obcowaniu z dzieémi zawdzieczam rowniez posrednio to, iz moge
pisa¢ to, co pisze, pomijajac merytoryczna strone mej wypowiedzi,
Brzmi to moze absurdalnie, a jednak tak jest. Zauwazylam pewne
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niepokojace symptomy czegos, co mozna by nazwaé choroba naszego
spoleczenstwa (?), naszego wieku (?). Wbrew calemu potencjalowi
tworczemu, jaki kazde dziecko miewatpliwie posiada, uczy sie je,
jak poruszaé sie trzymajac kogos za reke. Jest ciagle kierowane,
powodowane, odbiera mu sie mozliwosé decydowania o wlasnej za-
bawie, ksztalcie rysunku czy kolorze farbki do malowania. Przy-
zwyczaja sie ono z czasem do braku samodzielnego wysitku i staje
bezradnie, gdy wymaga sie od niego tworczej aktywnosci. W roz-
maitych sytuacjach wybiera latwa biernosé¢ i woli kolorowaé¢ stem-
pelki kwiatow niz malowaé wlasne kwiaty, woli przepisywac¢ zda-
nia niz je ukladaé, woli stuchaé¢ bajki niz sprébowaé ja stworzyc.
Kiedy zabraknie owej ,reki” wola rozpaczliwie: ,Ja nie umiem!”,
Jesli jednak uda sie pobudzi¢ aktywnosé dziecka, pojawiaja sie mie-
codzienne kompozycje barwne, dowcipne zdania i wspaniale bajki.
Sytuacje tworczej akiywnosci sa jednak w szkole stosunkowo rzad-
kie. Przewaza koniecznos¢ wyksztalcenia w dzieciach przeréznych
umiejetnosci, wtloczenia im wiedzy, ktéra biernie przyswajajg. I tak
wyksztalca sie nieprzezwyciezona niekiedy biernosé, 6w kamien
u szyi wielu ludzi. Trzeba wielkiego wysilku, by ja przezwyciezyc,
jesli jednak uczyni sie to, otwieraja sie przed czlowiekiem nieprze-
czuwane nawet perspektywy.

Che¢ zaktywizowania dzieci, wiara, iz jest to mozliwe, zmusily
mnie rowniez do przyjecia postawy aktywnej i dlatego pisze.

Trzecia sprawa, o ktorej chce mapisaé, jest niezmiermie delikatna.
Z duzg latwoscia mozna tu wpas¢ w. banal, postaram sie jednak
tego unikngé. Cigzy na mnie pewna niebezpieczna hierarchia waz-
nosci problemoéw $wiata, w kitorym zyjemy. Wysuwa ona pewne
sprawy na pozycje osi, wokoél ktorej obraca sie cala reszta, a jest
niebezpieczna, poniewaz dewaluuje, ¢zy wrecz eliminuje, wiele in-
nych spraw jako niewazne lub podswiadomie godne pogardy. Z ta-
kim wlasnie balastem trafilam do szkoly, gdzie zobaczylam, jak
dzieciom zapiera dach z wrazenia, gdy zaczyna padaé $nieg, jak
potrafia zachwycaé sie tym, Ze ryba plywa i ma ogon, a ptak $§pie-
wa. Obserwowalam, jak cieszg sie z wiosny, zimy, lata, przygla-
dalam sie ich spontanicznym reakcjom i wybuchom radosci. I do-
cenilam warto§¢ drobiazgéw, tych okruchéw chwil, ktére przeciez
nie przeszkadzaja w dzwiganiu ciezaru tego, co ,tu i teraz”.

To wszystko, co chcialam mnapisaé. Zdaje sobie sprawe, iz temat
nie jest wyczerpany. Czyz jednak moze on byé wyczerpany? Kazdy
chyba uczestniczy w innej ,lekcji” dawanej przez dzieci, To dwu-
letnie doswiadczenie bylo dla mnie bardzo wazne, a staralam sug
pisa¢ o tym co najwazniejsze.

"
nes

P.S. Moja ,,lekcja” jeszcze trwa.
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DISCE PUER — DISCE MAGISTER

Jestem nauczycielka szkoly Sredniej. Mloda, aczkolwiek juz nie
poczatkujaca. Zdaje sobie sprawe, ze nie zebralam jeszcze wielu
doswiadczen w pracy, w zyciu, ale wiem, ze tych, ktére juz staly sie
moim udzialem, nie bede mogla zlekcewazyé. O kilku z nich chcia-
fam napisa¢. To, ze nauczyciel moze i powinien czego§ nauczyé sie
od swych uezniow — wiedzialam jeszcze przed podjeciem pracy.
Ale co innego wiedzie¢, a co inmego do$wiadczy¢é. Gdy wypuszcza~
lam w Swiat moja klase, z ktérg bylam bardzo zwigzana uczuciowo,
gdy zadawalam sobie pytanie, czego ich mauczylam, po raz pierwszy
spostrzeglam, ze moge to pytanie odwrdcid

1. Pasjonujace do$wiadczenie rozeznawamia ,wielo§ei Swiatow
ludzkich”.

I znéw — wiedzialam o tym juz przedtem — ale teraz ja sama
spotykalam sie z tyloma prébami przedzierania sie mlodziutkiego
czlowieka przez gaszcz informacji (i dezinformacji), struktur, przez
biologie, przez wlasne cierpienie, samotnie i wspolnie, swiadomie
i instynktownie. Czasem uczen z przyjazni, z nadmiaru radosci zy-
cia przychodzi i prezentuje Swiat swojego serca, a czasem olwiera
je. bo sie dusi. A wtedy zdarzylo sie, ze sluchajgc miatam wrazenie,
iz spadajg ze mnie zaslony wyksztalcenia, doSwiadczenia zyciowego,
intuicji i odslania sie sama bezradno$é. Coz, odpowiedzialnosé za-
wiera si¢ w obszarze kompetencji. Nauczylam sie, ze w takiej sytu-
acji wlasciwym jest ugiecie kolan.

Uczniowie moi dali mi okazje do mauki ,rozeznawania Swiatow”
innych i do pokory w ich traktowaniu.

2. Szacunek dla mysli, dla ducha przebijajacego sie¢ przez ocieza-
Ioé¢ lub kalectwo ciala.

Praca z uczniem inteligentnym jest wspaniala. Kiedys przypad-
kowo odkrylam, ze wieksza satysfakeje moze daé zgola niespekta-
kularne poruszenie my$li, drgnienie ducha u ucznia, ktéory dotad
spal” zyjac. U tamtiego, inteligentnego, wysilek taki bylby moze
iylko krokiem w drodze. U ueznia ociezalego — etapem.

Osobny rozdzial to uczniowie z tzw. ,mniejszg silg przebicia”.
Kalectwo (niewidomi czy z ciezka wada wymowy) polgczone z nie-
wyrozumialoéeig $rodowiska moze stworzyé skuteczng bariere dla
ich rozwoju duchowego. Ale nie musi. Nie musi! I walka jest wspa-
niala. Tego tez nauczyli mnie moi uczniowie przez swoja obecnosé
przy mnie.

3. Nauczyciel ma by¢ ekranem, ktory sprawia, ze swiatlo nie razi,
a rozjasnia. Nauczyciel ma by¢ tylko okazja. Jezeli zaczyna prze-
kazywaé jakie§ warto$ci wybijajac siebie ma pierwszy plan. prefe-
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rujac spektakularne wystgpienia nad niewidoczne ,bycie okazja”
dla wcielenia sie danej wartosci — wtedy uczniowie odbieraja to
jako tylko spektakularne wystgpienie (ktére szybko zatrze sie w ich
pamieci pod naporem nastepnych), za§ sam nauczyciel straci, ,spro-
stytuuje” te wartosé, o ktorg zabiegal. Uczniowie swoimi reakcjami
zmuszaja nauczyciela, aby wprowadzal lad w swoje postepowanie.
(Postepowanie za$ jest odbiciem posiadanej hierarchii wartosci.)
A wiec nie tyle uczac, co wychowujac ich — swiadomie wychowuja
siebie.

Mysle, ze nauczycielstwo powinno byé¢ przygoda odkrywajaca jesz-
cze ktory$§ tam wymiar ,slow-zasad” — ja-ty. Do osobistego odkry-
cia tego doszlam — nie tyle przez czytanie réznych madrych tek-
stow — ile dzieki pracy z mlodzieza, ktéra wymagala czytania
owych madrych rzeczy.

4, Poszerzenie dotychczasowego rozumienia pojecia odpowiedzial-
NOSCI.

Jezeli kultura jest znakiem czy systemem znakéw okreslajacych
stosunki miedzyludzkie (a wiec i relacje nauczyciel-uczen), ktére
.dzieja sie” w Scislym powigzaniu z nami (tj. nauczycielem i ucz-
niem), to jestedmy odpowiedzialni za te ,/dzieje”, ktore sg dane, ktore
doslownie czy prawie doslownie mieszcza sie w naszych rekach. To
jest odpowiedzialno$é nie tylko za siebie i przed swoim sumieniem.
Mozna i trzeba okresla¢ zadania zawodu nauczycielskiego przez kry-
terium jego odpowiedzialnosci. (I rozszerzy¢ to na inne, nie tylko
~zawodowe” plaszczyzny zycia).

I znéw — w jakis sposdb przeczuwalam, wiedzialam o tym przed-
tem, ale praca z mlodzieza pozwolila mi te odczucia skonkretyzo-
waé. Pozwolila zobaczyé pierwsze skutki moich sléw, zachowan, po-
gladow, katala wyciggnac¢ wnioski.

Czy teraz potrafie byé w pelni ,odpowiedzialna” za to, co sie
dzieje miedzy mng a moimi uczniami — to jest inna sprawa! W kon-
cu caly czas stoimy przed czyms$, co jest nam ,zadane”. Ja ,zadaje”
moim uczniom, oni — mnie,

nDisce puer — disce magisier”
L ]

CZEGO NAUCZYLAM SIE OD SWOICH UCZNIOW
| WYCHOWANKOW?

Nigdy wprost nie stawialam sobie dotychczas takiego pytania,
a jednak w ciggu lat swojej pracy mauczycielskiej czulam, ze zmie-
niam sie 1 to zmieniam na korzys¢ mimo doswiadczen nie zawsze
milych. (...)

Od poczatku swojej pracy jako miepodwazalne przyjelam dwie
uzupelniajace sie zasady: zachowywanie wiernosci prawdzie, w sen-
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sie przekazu i interpretacji wiedzy o faktach, oraz wiernos¢ chrzes-
cijanskiemu systemowi moralnemu. I dzisiaj, po latach pracy, od-
czuwam jako wielkie szczescie i laske, jako istote mojej ludzkie]j
godnosci, ze udalo mi sie z tej drogi nie zboczy¢. W jakint sensie,
nie wiedzac o tym, pomagala mi mlodziez? Bo moge oceni¢, ze mi
pomagala, nawet stawiajac przeszkody.

Pomagala mi swoja ufnoscia. Tym zasluchaniem i wpatrzeniem
w nauczyciela, ktory stoi odsloniety przed klasa, czuje emanujgce
z miej napiecie i czyta w oczach uezniow, ktére wszystkie widzi na-
raz i kazdg pare z osobna, ogromne pragnienie prawdy. Spelnienie
tych oczekiwan to odpowiedzialno$é tak wielka, ze sprzeniewierze-
nie sie jej byloby réwnoznaczne z utrata godnosci.

Ale uczniowie pomagajq zarazem swoja nieufnoscig, tym kry-
tycyzmem wyostrzonym w dotychezasowych doswiadcezeniach, kté-
ry nakazuje ciagle pytaé: ,dlaczego?”’, ,po co”, ,jak bylo napraw-
de”?

Temu uczniowskiemu, mlodzienczemu krytycyzmowi zawdzie-
czam chyba wiecej niz zaufaniu, zwlaszcza w sensie mojego osobi-
stego rozwoju intelektualnego. Ilez ja sie w zyciu naczytalam z my-
§la o przekazaniu swojej wiedzy w szkole! Czasem tylko dlatego,
zeby rozswietli¢ jakas nawet malo wazna, ale sporna sprawe. I tu
zaobserwowalam u siebie samej ciekawe zjawisko: w pierwszych
latach swojej pracy uwazalam taka wielogodzinng szperanine w li-
teraturze naukowej dla wyjasnienia drobiazgu — jednak za strate
czasu. Rozwazalam z pewnym zalem, ze przeczytalam takie dzielo,
a ograniczona koniecznoscia realizowania programu przekazalam
odpowiednie tresci zaledwie w kilku zdaniach i to uczniom, ktérzy
nieraz juz zapomnieli, o co im wlasciwie przed kilkoma dniami
chodzilo. Z czasem to uczucie zalu w podobnych sytuacjach niepo-
strzezenie i bezpowrotnie zniklo. Czytam teraz w takich wypad-
kach z ogromng satysfakcja z wlasnego rozwoju i rozszerzania ho-
ryzontéw, bedac w jakims$ sensie wdzigeczna mlodziezy, ze mi wska-
zuje drogi, na ktore sama od razu bym nie trafila.

Uczniowie, zar6wno stabi jak i wybitni, utrwalili we mnie poczu-
cie odpowiedzialnosci za stowo. Nie tylko za dobor tresci, ale i za
forme przekazywania mysli, a zwlaszeza umiejetnosé niepograzania
w mnudzie. Stabi 1 bierni dokonali tego swoja pobtulng bezmyslno-
scig zobowiazujaca do wymagajacego wiele trudu przekazywania
spraw skomplikowanych w ujeciu jasnym i oczywistym. Zdolni
i wybitni rozwijali we mnie zmys! polemiczny, dajac wielka satys-
fakcje swobodnej wymiany mysli w gronie ludzi rézmiacych sie
w pogladach, ale zjednoczonych szczerym dazeniem do prawdy. (...

Praca w szkole utrwalila we mnie szacunek dla cudzych, réznych
od moich, byle uzasadnionych i szczerych pogladow. A takze roz-
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budzila prawdziwe zainteresowanie dla mysli i przekonan innych
ludzi. Prowadzac dyskusje, majac $wiadomosé tego, o czym chceiala-
bym przekonaé¢, wystuchuje z ogromng nieraz satysfakcja pogla-
déw oryginalnych, i chociaz czasem nie w pelni umotywowanych,
$§wiadczacych jednak o umiejetnosci i niezaleznosci myélenia, o po-
czuciu wolnoéci i ucieczee przed schematami. Uczniowie tworzg tu
atmosfere swobody i czystosci. Ja z kolei pomagam im w tym, zgo-
dnie z zasada niepisanej umowy, ze nigdy mie ocenie Zle za ‘to tylko,
iz czyjes poglady sg rézne od moich. Naturalnie obowigzuje tu waru-
nek, ze polemisci przedstawia odpowiednia argumentacje dla swo-
ich tez. (..)

Praca w szkole odslania obraz spoleczenstwa, ujawnia bardzo wie-
le powiklanych loséw osobistych, tragedii rodzinnych, metod wycho-
wywania bedacych zaprzeczeniem wlasciwego sensu tego slowa.
Obserwacja mlodziezy uswiadamia, jak niezmiernie wazna jest atmo-
sfera rodzinna i te pojecia, ktore zostaly uksztaltowane przed przyj-
Sciem do szkoly, a wsréd mich zwlaszeza otworzenie dziecku oczu
na istnienie wartosci i ma fakt zycia wokdél niego innych ludzi, ma-
jacych takie samo prawo do szczescia jak ono. Tworcza rola Swia-
domie realizowanych przez rodzicow zasad chrzescijanskich odslania
sie tu z calg wyrazistoscia.

Praca z mlodziezq uksztaltowala moja osobowos$é, dala mi takie
zasoby, szczescia, jakimi nie moéglby mnie obdarowaé zZaden inny
zawod. Ale aby moc tego doznawaé, irzeba przezywaé szkole jako
wspdlnote: nauczyciel ksztaltuje mlodziez, ale takze wzajemmie chce
byé przez mig ksztaltowany.

nZela"

CZEGO NIE POWINNY SIE UCZYC OD NAS NASZE DZIECI?

Nienawidze ankiet, konkurséw itp. szopek, a tymczasem oglosze-
nia o mich ukazuja sie czeSciej niz maslo w sklepie. Kazde — to
zaproszenie do narysowania laurki z wielkim, plomiennym sercem.
[...]

Dostaje drzgczki.

Tymczasem juz po raz trzeci daje sie wciagnagé w ankiety i kon-
kursy organizowane przez ,Tygodnik”. Nie pisze o tym z kokie-
terii. Mysle, ze to jest wazne. Wigze sie bowiem z doborem tema-
tow, ktore uwazam za znakomite. Przynajmniej dla mmnie. Inaczej
pewno nie dokonalabym uczciwego podsumowania wlasnego zycia,
ani nie zastanawiala sie, kim byli moi antenaci, jakich pragnelabym
mieé¢ spadkobiercéw i co chcialabym, czy mam do przekazania.
A nigdy nie wpadlabym na to, by rozwazaé, czego mauczylam sie
od dzieci. Wszystkie tematy zmusily mnie do refleksji. Do jakze
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koniecznego rachunku sumienia, nigdy zreszta nie robionego pod
tym katem. Nie idzie tu o nagrody, a o jakie§ ,,glosne” myslenie,
rozwazenie umykajgcych ma co dzieh spraw, ich ocene.

Temat obecnego konkursu przezylam jak trzesienie ziemi. Dzie-
wietnasly rok jestem nauczycielkg i wychowawezynig., Nie przy-
pomne sobie jednak, kiedy po raz ostatni ocenialam sie w tej roli.
Wystarczala pozytywna ocena wladz. Z mlodzieza nie mam wigk-
szych probleméw. Czyli wszystko w porzadku.

Ten temat jest dla mnie oskarzeniem, Samozadowolenie, uspoko-
jenie, ba! sukcesy ulatwily mi zapomnienie, ma czym ciggle polega
maoja rola.

Nigdy mie bylo mi tak dobrze jak teraz, kiedy zapomnialam, kim
jestem. A jestem teraz, w poré6wnaniu z latami ubieglymi, najgorzej
pracujgca wychowawezynia. Nie mam probleméw, bo ich mieé¢ nie
chee. A.juz dobrych kilka lat uplynelo, od kiedy przestalam uczyc
sie od mlodziezy.

Teraz egzekwuje.
Stad przeciez plynie méj spokdj, bo weale lub prawie nic o ucz-
niach nie wiem. Zyjemy odrebnym zyciem.

Klasa i ja.

Ja jestem od wymierzania sprawiedliwosci. Zawsze mam racje.
Nawet jak mowie przepraszam — to chwale siebie:

— Patrzcie, jaka jestem obiektywna, dobrze wychowana. Myli-
lam sie — przepraszam. Powinniscie to docenic.

Ja sie juz nie ucze. _

Mnie teraz mozna tylko glaskadé.

Zreszta tak naprawde to ich chyba lekcewaze.

Jakze wiec mam sie od nich uczyé?

Reprezentujemy dwie réine klasy spoleczne: uciskajacych i uci-
skanych. Laczy nas budynek, a w tym nie ma nic z sentymentu.
Wykulam sobie dewize: nie jestem od lubienia. Jestem od uczenia.
I bylam z tego zadowolona.

Wy burzycie mé6j spokéj.

Plynal on z mojego poczucia uczciwie spelnionego obowigzku.
Nie krzywdze, albo lepiej: swiadomie nie krzywdze i nie ponizam
uczniow. Staram si¢ byé sprawiedliwa. Zajmuj¢ sie na tyle ich
sprawami, na ile kaza wladze. Czasem wiecej. Uczniowie mnie lu-
bia. Moge, gdy zgasnie swiatlo, spokojnie prowadzié¢ dalej lekcje,
przejsé wsrod nich bez obawy korytarzem. Poznawszy mnie po glo-
sie — zrobig przejscie i pomoga doj$¢ do pokoju nauczycielskiego.

Czyli jest dobrze.

Czemu jednak, po konkursowym pytaniu mam wrazenie, a raczej
jestem pewma, Ze jest Zle. Musi by¢ Zle, skoro Waszym zdaniem, ja
mam uczy¢ sie od dzieci, a ja wiem: nie ucze sie niczego. Ponadto
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czuje, ze kiedy$ bylam inna. I wiem, ze wowczas od mlodziezy na-
uczylam sie wiele. Z tego kapitalu dzi§ zyje i dzieki niemu potrafie
dzi§ ulozy¢ sobie mie tylko poprawnie, ale wcale dobrze stosunki
z klasa.

Przez te dziewietnadcie lat uczylam w szkolach Srednich wszyst-
kich prawie typéw. Najwiecej nauczylam sie od moich wychowan-
kow z liceow i technikow zaocznych. Niekiedy byli to ludzie starsi
ode mnie. Mimo to, jako ich opiekunka bylam przez nich trakto-
wana jak matka i nawet otrzymywalam kwiaty w Dniu Matki. Cze-
sto znalam ich Zony, dzieci. By im poméc opanowaé lek, niekiedy
egzaminy rozpoczynaliSmy od rozmowy o rodzinie. Wiedzialam,
z ktérymi przedmiotami maja klopoty, od nich mauczylam sie cie-
szyé swoim zawodem. Jakze wielkim przezyciem dla mnie bylo,
kiedy przeczytawszy lekture klocili sie tak o postawy bohateréw,
ze dochodzilo do gniewdéw 1 wzajemnych daséw. Dla nich postacie
literackie zyly. Cieszylam sie tym, ze pomagam im odkrywaé swiat.
Ze wzruszeniem sluchalam potem wypowiedzi przy maturze. Dzieki
nim uczylam sie cieszy¢ z tego, ze istniejg ksiazki i ze danym mi
jest zblizanie im wspanialego §wiata ludzkiej mys$li. Szanowalam
tych ludzi, gdyz chcieli si¢ uczyé.

Nauczylam sie doceniaé¢ prezent od matki: wyksztalcenie.

Oni wymagali ode mnie, bym ciggle sie uczyla. Przeciez im wma-
wialam: trzeba sie uczyé, bo nawet ci najmniej szlachetni — jako
ludzie — autorzy w swych ksigzkach pragna Swiata pieknego i do-
brego. :

Od nich nauczylam sie tepi¢ lizuséw i donosicieli. Palrze¢ bez
odrazy na kalectwo. Nie dostrzegaé go. I nie litowaé sie tanio: ,jaki
on biedny”.

A przeciez ktéregos dnia nie wytrzymalam i odeszlam ze szkdl
zaocznych.

Lubilam te prace i odeszlam.

Brakowalo czasu 1i sil.

Zostalam przy liceum medycznym. I to byl méj najlepszy okres.

Moje uczennice, 15-latki, decydujace sie na wybér takiej szkoly,
napawaly mnie szacunkiem. Tutaj uczylam sie liczenia z godnoscia
ueznia mlodszego o wiele ode mnie.

Ja wige uczylam je pojecia stuzby na wysokie ,,c”, a one mnie
pracowitosci, sumienno$ci i odwagi na co dzien. .

W tym zawodzie konieczna jest akuratnosé. Bylam balaganiarka.
Od nich nauczylam sie punktualnosci i sprawdzania siebie, niedo-
wierzania sobie. Poza tym przy piecioletnim cyklu nauczania do-
stawalam dzieci, a wypuszczalam w Swiat dorosle pannice.

Jedna z nich dala mi lekcje odwagi.

Lat temu blisko czternascie z okazji Millenium mial przybyé
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do mojego miasta J. E. Ks. Prymas. Byla to chyba listopadowa so-
bota. W tym samym dniu wybralam sie z uczennicami kilka kilo-
metréw za miasto do lasku, aby zlozy¢ kwiaty i zapali¢ znicze na
grobach Polakéw zamordowanych przez Niemcow w czasie okupacji.
Do wycieczki (?) przywiazywalam duza wage; (uznaje zasade: nie
~przegadac¢’ spraw najwazniejszych). Przeciggnela sie nieco ponad
dwie godziny. WrécilySmy mna lekcje ostatnia — przysposobienie
obronne, wykladane przez dyrektora. Ten mial zwyczaj spdzniaé
sie¢ na zajecia po kilkanascie, kilkadziesiat minut. Dziewczynki za-
wsze czekaly. Tym razem po kwadransie samowolnie poszly do do-
mu. W poniedzialek zostalam wezwana do gabinetu zastepcy. Dy-
rektor przeprowadzal $ledztwo, przy ktéorym mialam by¢ obecna
jako wychowawezyni klasy. Szlo o udowodnienie, ze uczennice ucie-
kly po to, aby iS¢ do kodciola. Nie pomogly tlumaczenia, Ze uroczy-
stosci odbywaly sie popoludniu.

Jak dzis pamietam jeden moment.

— Jestes przewodniczacg klasowego kola ZMS i ty ucieklas do
kosciola?

I spokojna odpowiedz:

— Od tej chwili prosze nie uwaza¢ mnie za czlonka organizacji.

Na marginesie dodam: bohaterka incydentu po zmianie dyrektora
zostala jako najlepsza absolwentka wytypowana przez szkole na
studia lekarskie i ukonczyla je. Jestem z nia w kontakcie, tak jak
chyba z polowa tej wlasnie klasy.

I dzi§ — nie boje sie. A moze nauczylam sie opanowywacé strach?
To bylo kiedys. A teraz?

Po tylu latach ja mam sie od uczniéw nadal uczyé?

Przeciez na co dzien przebywam w $rodowisku prawie uczonych:
+kazden” jeden to magister, inzynier, lub i to, i to.

A ci maja problemy; ile sie zrobilo? Czy to zostalo zapisane, bo
jak nie ma $ladu ,,w papirkach” to tak jakby nic nie zostalo zro-
bione. Kazda czynnos¢ inni i ja musimy 77 razy zapisa¢, wpisac,
opisa¢. Ledwie to zrobie — juz leci nastepne polecenie, glupsze
albo niewiele madrzejsze od poprzedniego i réwnie czasochlonne.
Wiec znowu akcja. Opisa¢. Zapisa¢. Wpisa¢. Podpisa¢. Tu samorzad.
W tym miejscu rodzice. Odwalone. Bogu dzieki. Ile mi zostalo?

Rozmowy dotycza: jak ,ich” spacyfikowaé. Najlepiej niech siedza
i odpowiadaja na pytania. Pewno, ze jak jest co$ do zrobienia, to
wydaje polecenia: ,,Ty zrobisz. Zapisze ci to jako prace spoleczng’.
To nasze z ,nimi” rozmowy. Z nigktérymi nawet czasami milo moz-
na sobie pogawedzi¢. Tylko kiedy? Gdy mialam mniej godzin, bo
uzupelnialam etat biblioteka, to byla frajda. Mialam kgt i eczas.
(Z tego okresu pochodza wspomnienia o wyZzej wymienionej wycho-
wance).
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Zbiorowo mozna uczy¢, ale nie wychowywaé. Przy tej czynnosci
nie mozna pospieszy¢ sie, przekroczyé planu. Poza tym musi byé
cicho. W czasie przerw nie mozna wychowaé ani samemu niczego
sie nauczyc.

Pozostajg wycieczki. A i te daja nikly szanse. Chociaz ...-Z obecna
klasa nawigzalam kontakt przy okazji palenia ogniska i pieczenia
kartofli. Impreza odbyla sie na wsi, z ktorej pochodzilo kilku wy-
chowankow. Witedy ma wlasnej skérze odczulam, co to znaczy do-
jezdzaé codziennie ok. 25 km i dochodzi¢ do stacji piechoty przez
las — 5 km. Ponadto zobaczylam chlopcow w ich maturalnym Sro-
dowisku. Do tej pory nawet ich rodzice byli mi obcy, gdyz na wy-
wiadéwkach siedzieli w lawkach, a ja rozdawalam klapsy lub gla-
skalam po glowkach, w zaleznosci od wynikow w nauce i frekwen-
cji.

Wtedy dzieci i rodzicoéw zobaczylam bez ,munduréw’.

To prosci ludzie. Oni juz dzi§ uwazajg swe dzieci za o wiele od
siebie madrzejsze, bo ,,chodzg do szkoél”. Ja ma moich wychowankow
nigdy tak mie patrzylam. Nie rozumialam, ile to trzeba odwagi i sa-
mozaparcia, by z wiejskiej szkolki przejs¢ do duzej sredniej w mie-
cie.

Urodzilam si¢ i wychowalam w mieScie. Wie§ znam z wakacji
i z literatury. Aby zrozumieé¢ moje dzieci, musialam sie z nimi zna-
lezé u nich. Od tego momentu zaczeliSmy ,,dociera¢ sie”. Préobowa-
fam wychowujac przedstawi¢ im moje racje i wystuchac¢ ich. A re-
prezentujemy rézne wzorce kulturowe. Tam dawniej wyznaczala
miejsce czlowiekowi ilo§¢ posiadanej ziemi. Dzi§ — pienigdze. I te-
raz przekonaj tu moja czeredke, ze poza pieniedzmi wartoscig jest
mysl, wiara, pogoda, ksiaZka,..

Na koniec wnioski:

To wszystko, co w zatozeniu wladz ma mi pomagaé jako wycho-
wawcy: zalecenia, wytyczne, konferencje metodyczno-pedagogiczne
itp., ogranicza moja swobode. Jest to prowadzenie za rgczke §cisle
okres§lonym szlaczkiem. Zgodnie ze znakami. Rozliczaja mmnie nie
z inwencji, ale z dokladnego, czy moze lepiej udokumentowanego
pisania, wykonywania poleceri. Ciggle jestem uczona i pouczana.
Sama niczego nie tylko nie musze, ale nie powinnam. Trzeba bylo
ankiety bym zdala sobie sprawe, iz jest to polityka zamierzona. Nie
zostawi¢ czasu na mysSlenie. Praca. Praca. Praca. Predzej. Predzej.
Predzej. W tym wyscigu do wypuszczenia jak majwiekszej liczby
absolwentow ginie wychowanie i ogranicza sie do tresury. Dobry
wychowawca — to dobry treser. Odejscie od tego idealu — to nie-
bezpieczny eksperyment, albo — jeéli odbywa sie z aplauzem wladz —
eksperyment, ktérego wyniki z géry ustalono. Stad nagina sie fakty
do wydumanych wnioskéw. W tych warunkach ginie naturalna
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wiez miedzyludzka; katedra staje sie okopem i mie ma mowy o wy-
chowaniu.

Jakze mam sie uczy¢ od dzieci, skoro jestem obserwatorem reakeji
w celu poskramiania, a nie wychowywania?

DODATEK NADZWYCZAJINY

Ankieta spowodowala, ze zaczelam robi¢ notatki z waZniejszych wy-
darzen. Oto fragmenty.

Sroda Popielcowa.

Wreszcie moglam wieczorem w kosciele spokojnie usigéé i zwy-
czajnie, po babsku, zaptaka¢. Wezoraj zginat [...] nasz kolega, 28-letni
prawnik, ojciec niespelna dwuletniego dziecka. Uczniowie dos¢ cisi,
my niezbyt przytomni. Caly czas musialam sie¢ koncentrowadé, by
nie mowic¢ glupstw. Co oni wiedza, co mysla o Smierci?

Za dwa dni.

Dzika awantura z szefem. Powé6d: pod jego mieobecno$é zamoéwili-
Smy w imieniu wlasnym, Samorzadu Uezniowskiego i Komitetu
Rodzicielskiego majdrozsze wience. Prawda jest, Zze przekroczyli-
$my kompetencje, bo nie bylo decyzji dwu ostatnich instancji. O 13%
zebranie samorzadu. Decyzje zatwierdzono. Wezesniej uczynilo to
Prezydium Komitetu.

Czego sie nauczylam? Ceni¢ mlodziez jako partnera.

Moj szef takim partnerem boi sie byé. Bo co na to powiedzg re-
widenci, wizytatorzy itd. itd.

Dni nastepne.

Poprawiam sie jako wychowaweca jak umiem. Organizuje wyj-
Scie caltej szkoly do teatru na Wesele, wycieczke jednej klasy do

- Warszawy, drugiej do Drezna i Berlina. Staram sie mawet polubic
Jozia. Przychodzi mi to z trudem, bo jest bardzo brzydki i niezdolny.
On za to ogranicza ilo$¢ ucieczek z moich lekcji.

W domu — jak wychowaé¢ Rafala. To méj bratanek pozostawiony
mi przed jedenastu laty.

Boze! jak ja nie lubilam malych dzieci. Lezy, $pi, wrzeszczy, sika.
Rafala kocham. Uczy mnie cierpliwosci, liczenia sie z drugim czlo-
wiekiem, dbania o niego w sposéb absolutnie bezinteresowny. Po-
mogt mi pokochaé¢ zycie. Wzbogacil, wypelnil je. Ale wiem, ze cho-
wam go nie dla siebie. Dla niego.

To chyba wszystko.

Ach! Jako balaganiara musialam nauczy¢ sie porzadku, gdyz jak
jego moge nauczyé czegos$, czego sama nie robie. Nauczyl mnie
punktualnie wracaé¢ do domu, bo czeka. Nie gada¢ za diugo z ,ku-
mami”. Musimy przeciez odrobié¢ lekcje.
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19. IIL.

Trzeba odmalowaé mieszkanie i pomysle¢ o wakacjach.

Wzielam wiec pogadanke z TWP do poborowych na temat: spo-
leczne i ekonomiczne skutki alkoholizmu. Przejrzalam materialy.
Przygotowalam kilka odstraszajacych cyfr i przykladéw. Tymcza-
sem pogadanka zamienila sie w ozywiona, autentyczna dyskusje
zakonczong apelem, bym przekazala ,,wyzej” co nastepuje: alkoho-
lizm kwitnie w krajach najubozszych. Wiaze sie z celem i sensem
zycia.

Moi rozmowcey takich celéw, przynajmniej doczesnych, nie widza.
Za dziesieé lat moge otrzymac mieszkanie, za piecédziesigt kupi¢ sa-
mochod, ktéry w zalozeniach mial byé dostepny dla wszystkich.
Czlowiek mlody, z takimi perspektywami, siega po kieliszek, bo nie
widzi sensu oszezedzania. Zresztg na co ma odkladacé?

Jedzenie — w iloSci ograniczonej, samochodu, mebli, pralki auto-
matycznej — nie kupi. W zZyciu trzeba mieé¢ tzw. hol, tzn. kogos wy-
zej postawionego, kto pomoze ,urzgdzi¢ sie”. Zreszta — mowio-
no — mna sukees znalezienia sie w $cistej, swiatowej czoléwcee pi-
cia — pracujg dorosli, Ci, ktérzy winni z piciem walczyé. Przeko-
nywali mnie, ze akcje typu Komitetu Przeciwalkoholowego sa zwy-
klym wyglupem. Nawet wspolczuli mi, ze musze o tym moéwi¢. Mo-
mentami miatam ochote wyjéé. Oni mieli racje. Byli szczerzy, otwar-
ci. Pelni zalu o niedotrzymywanie obietnic, pozbawieni nadziei,
usprawiedliwiajacy tych, ktérzy pija. Ale nie akceptowali picia
jako pseudo-staropolskiego obyeczaju. Uswiadamiali mi bezsens po-
gadanek w sytuacji, gdy budzet oparty jest na dochodach ze sprze-
dazy alkoholu.

Czego sie nauczylam? — po nauczycielsku wracam do tematu,
z nastepnych pogadanek nie zrezygnuje. Niech sie wygadaja, niech
siebie nawzajem uslysza. Innym razem, gdy zajdzie potrzeba, juz
latwiej mi bedzie broni¢ swego stanowiska. Bede taka gruszka bok-
serska. A trening przydaje sie w prawdziwej walce!

Zegnano mnie oklaskami. Wydaje mi sie, Ze byly nagrodg za sta-
wianie im wymagan: badzcie Don Kichotami, badzZcie Rejtanami,
ale bez szansy 1 nadziel na uwiecznienie czy to w historii, czy w li-
teraturze.

A teraz sprawa druga.

Od poltora roku zaplanowalam wycieczke do NRD na Dzien Zwy-
ciestwa. Tymczasem nie ma mi kto zaplacié¢ za opieke nad ucznia-
mi: samej mi oplaci¢ wycieczki nie wolno, bo pracuje. Skoro pra-
cuje, to do pracy nie moge doplacaé. Kéltko sie zamyka,

Szkola ma obowiazek organizowaé wycieczki, ale nie ma na to
funduszy, a uczniowie musza mieé opieke. Znaleziono.rozwiazanie,
Zaplaci za mnie mlodziez. Podobno tak sie robi. Jest to usankcjo-
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nowane oszustwo. Pozostaje na laskawym chlebie wychowankow.
A jecha¢ musze, bo nmie moge zawiesé¢ klasy. Przeciez oszczedzali.
Od pazdziernika odkladali pieniazki, gdyz sami musza oplacié
wszystko. Nie ma na to, by im materialnie poméc. Komitet Rodzi-
cielski moze daé¢ po 40 zl na osobe, tylez Samorzad Uczniowski z pie-
niedzy wypracowanych przez nich samych w chlodni. Za to nie dam
rady oplaci¢ jednego noclegu w schronisku mlodziezowym. Co po-
czac?

Odsylaja mnie do Kuratorium. Tu dowiedzialam sie, ze powinni-
$émy oplacié¢ jeszeze jedno miejsce dla przedstawiciela wladzy o$wia-
towej. A tak w ogole to najlepiej jest nigdzie nie wyjezdzaé. Nie ma
wtedy probleméw. Najwyzej zalecenie powizytacyjne: czeSciej orga-
nizowaé wycieczki dla mlodziezy.

Czego sie nauczylam?

Jestem bezradna. Oni mi wierza, a ja nie moge ich oszukaé. Oszu-
kuje wiec wladze. Po cichu wplacilam pienigdze. Podpisuje zobo-
wiazanie, ze bede sie uczniami opiekowaé. Pie¢ dni darmowe], cigz-
kiej pracy. Jeszcze sporo do niej doloze.

Tego tez sie nauczylam.

21 TIL

Na rynku w Krakowie sptonal czlowiek.

W niedziele 23 marca wybory do Sejmu.

Wezoraj bylam na lekcji pokazowej z polskiego. Oskarzano fa-
szyzm. Uczniowie wyskakiwali jak diabliki z pudetka nim nauczy-
cielka skonczyla pytanie.

Czego mnie nauczyli?

Nie oszukiwaé, aby wyda¢ sie lepsza. Nie rezyserowaé, szkola to
nie teatr. Szkola teatrem by¢ nie moze.

I podsumowanie lekcji:

Nieprawdg jest:
Zostanie po nas zlom zelazny,
I gluchy, drwiagcy $miech pokolen.
Pamietamy.
Splonal czlowiek.
Slowa ... stowa ... sfowa ...
Mnie brak odwagi. Boje sie. Szpitala wariatow.

10.IV.

OdpowiedZ na pytanie zmienila sie w pamigtnik. Czy miesci sie on
w ramach pytan: kim dzieci sa dla nas? Czego sie od mnich-stale
uczymy, czego nas ucza, co im zawdzieczamy?

Jak wspomnialam, na przestrzeni dziewietnastu lat wychowalam
jedno dziecko od zerowego do jedenastego roku zycia i setki innych
od czternastu do szeSédziesieciu lat; wszystkie nauczyly mnie jed-
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nego: nie ma wychowania lbez cierpliwosci. Cudowne jest poznawa-
nie dzieki nim Swiata wcigz na nowo. Zawdzieczam im zrozumienie
wielkiej prawdy; nie ma wychowania bez milosci; trzeba sie przy-
najmniej wzajemnie lubi¢. Ogrzewanie serca ich mlodoscia nie po-
zwala czlowiekowi zestarzeé¢ sie. Stawiaja bowiem mowe wymaga-
nia: mam wiecej umiec¢, lepiej rozumieé¢, szerzej mysle¢, sprawie-
dliwiej osadzaé. Nigdy nie uwazaé pracy za skonczong. Nie pragnaé
Swietego” spokoju.

Patrzac na moja nieskromng, z uwagi na ilo$é stron, odpowiedz
wypada mi zakonczyé: jest ona w duzej mierze odpowiedzia na py-
tanie: czego od nas nie powinny uczy¢ sie nasze dzieci.

w15 lal”

CHCE UCZYC PRAWDY

(...) Dzieci chea prawdy, nie lubig falszu i czasem zdumiewaja mnie
niektore ich pytania, zwracajace uwage na sprawy, obok ktérych
przeszlabym prawdopodobnie obojetnie. Najwazniejsza dla mnie
rzeczg tak w domu jak i w sZkole jest wzbudzenie zaufania, bo tyl-
ko wtedy moge liczy¢ na ich szczeros¢. Jako nauczycielka historii
w liceum i wychowawca jestem w szczegélnie trudnej sytuacji, bo
takie czasy. Chce uczyé w miare moznosci prawdy. I znéw mlodziez
sama ugruntowala mnie w przekonaniu, ze tak trzeba. Otoz trzy
"lata temu uczen — maturzysta przyszedl do mnie z kwiatami i po-
wiedzial: W imieniu klasy dziekuje nie za to, czego pani nauczyla
nas z podrecznika, ale za to, co pani moéwila na marginesie, czego
nigdzie na razie przeczyta¢ nie mozemy. To dla mnie bylo niesly-
chanie cenne i dalej ten sw6j margines kontynuuje. Poniewaz ja
sama uczylam sie w Polsce Ludowej, musze roznymi drogami szu-
ka¢ prawdy i wciaz sie douczac, i pewne rzeczy korygowaé¢. Bylam
dwa razy w Stanach, wiele rzeczy przeczytalam i douczylam sie,
i w miare moznosci czytam ma biezgco (ostatnio doskonala broszur-
ke p. Kisielewskiego Na czym polega socjalizm). Naturalnie musze
to bardzo umiarkowanie dozowadé, ale wiem, ze za to mnie mlodziez
ceni.

Czy'tam od lat ,,Tygodnik Powszechny”, czesto niektore artykuly
daje do przeczytania uczniom, albo sama na lekcjach wychowaw-
czych czytam fragmenty, np. Co to jest klamstwo nowoczesne. Wiem,
ze nie do wszystkich to trafia, ale niech w kazdej klasie chociaz
paru uczniow zrozumie, to i tak dobrze. I tak wzajemnie sie doucza-
my, wiem czego oni spodziewaja sie po mnie i staram sie sprostac
zadaniu. Dopiero po napisaniu tych paru sléw pomyslalam, ze to
moze zZbyt szczere, ale chyba katolickiemu pismu moge zaufaé.

A.T.
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RACHUNEK STRAT | ZYSKOW

To bedzie praca nie na temat, a raczej miezupelnie na temat;
jako nauczyciel akademicki mam prawo pisaé, czego nauczylam sie
od swoich uczniéw-studentéow, a Ze chodzi o szczegdlng grupe slu-
dentow jaka stanowia sluchacze zaoczni, wiec mimo wszystko moze
to jest na temat.

Sprawa studiéw zaocznych jest prawdopodobnie w swoim zaloze-
niu shluszna i spolecznie uzasadniona, w praktyce jednak — jakby
powiedzial Skrzetuski — stanowi ,,dziwne materii pomieszanie”.
Moja odpowiedZ na ankiete jest odpowiedzig wykretna, bo zamiast
mowic¢ o tym czego sie nauczylam, opowiem, co widzialam i slysza-
fam.

Zaczne po marksistowsku od bazy, od spraw bytowych, ktére jak
wiadomo ksztaltujg Swiadomoéé, a dopiero w nastepnej kolejnosci
opowiem co dotarlo do mnie ze $wiadomosci uksztaltowanej jako
nadbudowa. NajgrozZniejsze, ze jak wiadomo proces marastania ko-
lejnych etap6é6w bazy i nadbudowy jest procesem ciaglym. Mam jed-
nak méwic¢ o tym co widzialam i slyszalam, a nie filozofowaé. Pra-
cuje na jednym z naj$wietniejszych uniwersytetow polskich. Zaczy-
namy. Piatki, wolne soboty, niedziele, czasem raz na miesiac, cza-
sem wiecej. W sali przeznaczonej na jednoczesne przebywanie czter-
dziestu studentéow odbywajg sie zajecia i wyklady dla osiemdzie-
sieciu, dziewiecdziesieciu, stu. Co szczuplejsi dosiadaja sie na juz
zajete krzesla, Spoznieni staja w otwartych drzwiach, jezeli wykla-
dowca jest drazliwszy i kaze zamknaé drzwi, ustawiaja sie pod Scia-
nami. Niektorzy chylkiem zjadaja swe wysuszone, przywiezione
z domu kanapki. Zaduch, okien otworzy¢ nie mozna, bo siedzimy
w szacownym gmachu, przy bardzo halasliwej ulicy. Zmeczone, sza-
re twarze. Jezeli wiréd zgromadzonych tkwi jakies glebsze zainte-
resowanie dla tego o czym mowa, trudno to uchwycié golym okiem.
Przerwa. Korytarz zatloczony, jak dworzec kolejowy w przedswig-
teczne dni. Ze stojacych popielniczek wysypuja sie na podloge mie-
dopalki, ogryzki i inne S§mieci. Nastepnego dnia rano bedsg awan-
tury miedzy administratorkg gmachu a sprzataczkami. One i tak
nie przepracowuja sie. Z powodu laickiej ideologii obowiazujacej
w naszym panstwie, okna od frontu myte sa tylko wtedy, gdy po
halasliwe] ulicy przejezdza bardzo wazny zagraniczny gosé. Od
podworka okien nie myje sie prawie nigdy. Ale wracajmy do kory-
tarza w czasie trwania sesji studiow zaocznych. Kazdy je cos na
sucho, bo bufetu nie ma. Cze$§é studentéw urywa sie do najblizszych
barow kosztem nastepnych zajec.

Gdzie studenci ,,zaoczni” mieszkaja w czasie sesji — to ich pry-
watna sprawa. Gdzie studenci ,.zaoczni” jadaja w czasie sesji — to
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ich prywatna sprawa. Po pierwsze sa dorosli, po drugie samodzielni
finansowo, po trzecie i tak dano im ogromng szanse, Ze zostali wy-
typowani na te studia, albo w jaki§ inny sposoéb osiagneli swaj
udzial w tym dobrodziejstwie naszych czaséw — jakim jest moz-
noéé studiowania bez oderwania od pracy. Niektorzy $pig wygodnie,
bywaja tacy (bywaja, bywaja) co spedzaja noc na dworcu. W du-
zych miastach dworce sa wygodne i do§é przestronne. (Gorzej be-
dzie gdy studia zaoczne siggna do Hajnéwki czy Bodzentyna.)

Kadra. Nikt mnie jeszcze nie zmusil do pracy w niedzielne se-
sje, podobno jest za to jakis dodatek; w soboty (zwykle i wolne)
i w piatki wszelkie zajecia liczone sa w pensum. Akurat nasza ,lka-
dra” jest nieliczna, wiele zaje¢ prowadzonych jest przez mlodziez,
taka zupelng mlodziez co to zaledwie uzyskala stopien magistra na
studiach dziennych. Taka kadra prowadzi godzinami ¢éwiczenia
z ,zaocznymi”, oczywiscie kosztem swego wlasnego warsztatu nau-
kowego. Ale koszta warsztatu naukowego placi mie tylko calkiem
miloda kadra, ci starsi i najstarsi tez.

.Zaoczni” majq swoje dodatkowe cierpienia z powodu najmlod-
szej kadry. Siwawy pan z brzuszkiem, kierownik, a moze i wiecej,
dostaje dwdje od smarkacza w dzinsach. Nie kazdemu starcza po-
kory, wiec sypia sie skargi (to przeciez nawet najstarszych nie han-
bi poskarzyé sie jak w przedszkolu) do dziekanéw, rektora, a nawet
bywaja interwencje przez ministerstwo. Nigdy nie wiadomo, kto
ma gdzie wujka, a kto ciocie... Kadry — to nie sprawa na 6 stron
ankiety.

Z czego ,studiuja” studenci zaoczni. Z notatek przede wszystkim.
Pytam w bibliotece: ,,co robicie, jesli w Waszym wojewodztwie sie-
demnastu studiujgcych zaocznie nauczycieli potrzebuje tej samej

lekttury i czasopism?” Odpowiedz: . wypozyczamy dwém.” — | A czy
nie prosciej byloby zrobié odpowiednia liczbe odbitek na kserogra-
fie?” — ,Nie mamy kserografu”. Biblioteki jako miejsce studiow

studentéw zaocznych to nie temat na ankiete. A oni jednak studiuja
i jakos-te egzaminy zdaja. Tyle, ze w ciagu dwudziestu pieciu lat
pracy ze studentami dziennymi nie widzialam tylu lez, co w ciggu
roku ze studentami zaocznymi. Nerwy — osobny rozdzial. Nerwi-
ce — to dla lekarzy.

Motywacja. Dlaczego wiec: mimo braku krzesel, miejsc do
spania i jedzenia, mlodej, za mlodej kadry, mimo kredy i tablicy
jako wylgeznych pomocy naukowych — dlaczego mimo to co roku
w sali na czterdziesci os6b zmajduje sie okolo stu, a byloby wiece]j
gdyby nie warunki rekrutacji? Sa takie motywy, ktére nie wyma- -
gaja glebszych badan socjologicznych: grozba naplywajacych no-
wych magistrow, wypychajacych nie-magistréw z ich stotkow, pa-
tologiczna w naszym kraju tytulomania i snobizm pseudonaukowy,
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wreszcie jakies wlasne prawdziwe zainteresowania i wlasne zdrowe
ambicje. Sadzac tylko ma zasadzie wlasnych obserwacji proporcje
pomiedzy motywacjami uzasadnionymi a spolecznie szkodliwymi sa
bardzo niewlasciwe. Przytocze tylko pare charakterystycznych wy-
powiedzi z bardzo wielu, ktore miatam okazje uslysze¢ sama. Za-
znaczam, jestem kobieta i to starsza, wiec jak jaki§ mlody mez-
czyzna powie, ze nic podobnego, to nie dlatego, ze ja wymyslam.
Tylko nie wszystko wszyscy slysza.

Studentka 1: ,przyszlam ma studia zaoczne, zeby przebywac
w towarzystwie kulturalnych ludzi” — (zabawne, ta pani pracuje
w jednej z wigkszych uczelni wyzszych naszego miasta).
Studentka 2: ,maz dobrze zarabia, mam sklonnos¢ do poro-
nien i nie moge donosi¢ dziecka, wiec musze sobie czyms$ wypelnic
zycie”.

Studentka 3: ,to ojciec mi urzadzil te studia, ja nie chcialam,
chcialam miec¢ dziecko. Jestem brzydka, bardzo brzydka, byl chlo-
pak... ozenil sie z inna, ale ja bylam w ciazy, tak sie cieszylam, mia-
lam juz dla niego imie, matka zmusila mnie do przerwania ciazy —
nienawidze jej za to. Slyszy pani, nienawidze mojej matki, za to ze
prawie sila zmusila mnie do przerwania ciazy. To dziecko juz bylo.
Ojciec urzadzil mi te studia ma pocieszenie. Nie znosze ich”.
Studentka 4: ,kiedy zapisalam sie na studia zaoczne, musia-
lam to ukrywac przed mezem; méwil, ze mam dos$¢ na glowie domu
1 pracy zawodowej. Przed kazdym egzaminem siedzialam w ubika-
cji 1 plakalam, takie byly awantury”.

Studentka 5: ,gdy sie pobraliSmy, oboje mieliSmy tylko szkole
podstawowsa, ja skonczylam liceum, on préobowal, ale zaczal pié. Po
tym skonezylam Studium Nauczycielskie — maz palil mi ksiazki i pil
coraz wiecej. W domu jest czworo dzieci. Maz pije, a ja musze skon-
czy¢ te studia. Bede magistrem.”

Studentka 6: ,na sesje musze jechaé¢ calg noc. Mam dwie co-
reczki, maz mnie rzucil. Zostawiam jedzenie w lodéwce. Ta starsza
(szkola podstawowa) gospodarzy, czasem zajrzy sasiadka’.
Studentka 7:,na to, by przyjechaé¢ na sesje musze wstaé o trze-
ciej, do PKS ide kawalek piechots, po tym jade kréotko i czekam ma
polaczenie godzine. Nie, nie ma tam poczekalni, taka budka bez
pieca. Po tym znéw jade autobusem. Na pociag czekam krotko, chy-
ba ze sie sp6zni”. ,Nie jest pani zmeczona na zajeciach?”’ , Nie bar-
dzo, przeciez tak sobie postanowilam”. )

Nie mialam okazji spyta¢ tych setek dzieci, kitorych matki o trze-
ciej rano wyjezdzaja z domu na sesje, lub jada w jedna strone calg
noc, co one myslg o studiach wyzszych swych matek. Moze sa du-
mne. ,,Moja mama bedzie magistrem”. Moze, a moze i inaczej. Moze
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L

zapal , Tygodnika Powszechnego” i ,Znaku” do organizowania an-
kiet objawi sie i w takiej ankiecie, ktérej przedmiotem beda zaoczne
studia wyzsze — w oczach rodziny magistranta. A moze temat:
»Wwplyw studiow zaocznych zon na alkoholizm mezéw” wezmie so-
bie na warsztat jakis socjolog-doktorant, ktorego jedynym zycio-
wym obowigzkiem jest napisa¢ prace doktorska.

Cytujac te wypowiedzi nie mialam weale zamiaru podwazyé war-
tosei zaoeznych studiéw wylacznie dla kebiet. Nie, weale nie. Setki
glupawych mezezyzn zdobywa ta droga tytul magistra z niewatpliwa
strata spoleczng. Tylko, Ze mezczyzna mimo wszystko jest inaczej
niz kobieta potrzebny w domu. Stad ta nieproporcjonalna ostrosé
w stosunku do kobiet.

Szczegdlnie ze uczeiwie musze odnotowaé: kobiety-studentki, prze-
de wszystkim zaoczne, w wielu przypadkach odznaczaja sie niesty-
chana pracowitosciag 1 sumiennos$cia, mozna na nie liczy¢c. Widzia-
lam wiele dobrych egzaminéw magisterskich. Wkladaja wielokrotnie
w swe studia doSwiadczenie i zaangazowanie, ktoére przydaje sie
w samym toku studiow.

Jaki jest wiec ogélny rachunek strat i zyskow?

Do zyskéw zaliczymy: rosng kadry z tytulami magistrow, jeste-
smy spoleczenstwem ludzi ksztalegcych sie, wiadomo, Ze magister
rowniej od nie-magistra przeprowadzi row melioracyjny.

A straty? Nie, najpierw pytania: magister wie wiecej, wie jak
lepiej pracowac, ale czy jednoczesnie zyskuje takie niezbedne w zy-
ciu spolecznym cechy charakteru jak: obowiazkowosé, zyczliwose
wobec klienta, uczeciwos$é zawodowa?

A straty?

Nie, nie jestem przeciwna studiom zaocznym, umozliwiajagcym doj-
Scie do mauki ludziom zdolnym, zainteresowanym, ktorzy z jakichs
przyczyn tego dojscia nie mieli we wlasciwym czasie, tym ludziom
(w stosunku do obecnie studiujacych zaocznie pewnie bardzo nie-
licznym) nalezg sie studia zaoczne, ale pod warunkiem:

— ze sie zapewni wlasciwa baze;

— ze na studia przyjda wlasciwi ludzie, wiedzacy czego chea,

— ze przez czyje§ studia nie bedzie kto§ cierpial.

Zebysémy nie stworzyli nowego prawa: o jako-
§ci przechodzacej w ilo§é.

«Aleksandra’”

MISTRZOWIE

Jezeli glos w tej ankiecie mozna.komus dedykowaé, w takim ra-
zie wszystko, co sie z mojej strony z nim wiaze, to znaczy: poboiny
zamiar, jego wykonanie i ewentualne dalsze owoce — niech zechcg
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przyja¢ jako dowéd duchowej lacznosei — wszyscy Czeigodni
Czlonkowie Zgromadzenia Albertynskiego.

Taki byl widocznie plan pedagogiczny Pana Boga funkcjonujacy
przy pomocy dzieci, misterium, ktorego dzialanie odkrywa sie do-
piero W jego owocach:

— mnauczylam sie od naszych dzieci ,,by¢ dobrym jak chleb”, kto-
ry dla wszystkich lezy na stole, z ktérego kazdy moze kes dla siebie
ukroi¢ i nakarmié sie, jesli jest glodny,

— dochodzi¢ coraz blizej Pana Boga, czyli odzyskiwaé¢ na nowo
domene dziecinstwa,

— by¢ swieckim pomocnikiem Slugi Bozego Brata Alberta w po-
trzebach ludzi siedemdziesigtych lat dwudziestego stulecia.

Podstawe do glosu w tej ankiecie daje mi rodzicielskie poletko —
dwoje dzieci: Andrzej i Marian (méwie dzi§, szkoda, Ze nie bylo ich
tyle, co apostoléw), jak réwniez — w niemniej waznym stopniu —
zwyczajna obecnod$¢ wiérod ludzi, lecz z nadzwyczajna okazja bycia
z ich dzieémi, nie tylko od ,zewnatrz”. (..) (Telegraficzny skrot
towarzyszacych fakiféw: rok 1973 — przechodze trudne perypetie
zwiazane z awaria zdrowia. Rok 1974 — choroba nowotworowa fina-
lizuje sie, spod drzwi Smierci wyprowadza mnie opatrznosciowy

| aniol. W dalszym ciagu tego roku czynie starania o powolanie statu-
towego towarzystwa przyjaciél chorych. Decyduje sie na platne oglo-
szenie w miejscowym dzienniku swojego telefonu — przyjacielskim
telefonem pomocy chorym. Moéwie ,fiat” na propozycje wydruko-
wania na temat inicjatywy redakcyjnej noty, oraz wystepowanie pod
haslem: ,telefon zaufania).

Przez my$l mi wowcezas nie przyszlo, ze to dzieci, tak z miejsca
. i tak gromadnie korzysta¢ beda z ‘tego zielonego S$wiatla. Samo-
dzielnie, Odwaznie., Wdziecznie. Dzieci naszego stutysiecznego mia-
sta. Nie sieroty, nie ,,z ulicy”, czy osrodké6w opieki spolecznej. Dzie-
ci, o ktorych mozna by mysleé, ze nie brakuje im niczego do szczes-
cia.

Doprawdy, wielce zenujaca jest nieSwiadomos¢ naszego spoleczen-
stwa na temat stanu osamotnienia dzieci w warunkach wspolczesne-
go zycia.

Péiniej mialam okazje dowiedzie¢ sie z prasy zachodniej, ze szczy-
towe liczby korzystajacych z Telefonseelesorge przesuwa sie na
roczniki ,,immer Jugendliche, weil ihre Elterm keine Zeit, oder kei-
nen Rat haben”. Kto jest mi w stanie uwierzyé, ze Grze§, moje
Jtelefoniczne” dziecko, mial 5 lat?

W ub. roku ks. bp Wilhelm Pluta kreslac na kursie katechetycz-
no-homiletycznym sytuacje dziecka w rodzinie odduchowionej po-
wszechnym kryzysem moralnosci grzmiaco i bez odrodel wrzypi-
sal rodzicom najciezszy z grzechéw: zbrodnie wobec dziecka.
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Na Zachodzie sytuacji tej sie nie ukrywa. szuka sie tez $rodkéw za-
radezych o charakterze stalym i doraZznym. — A u nas? — zapytal
ksiadz biskup. W odpowiedzi zwrécil miedzy innymi uwage na wy-
mowny tytul reportazu w czasopis§mie ,,Dookola Swiata” o chlopeu,
ktory usilowal popelnié samobo6jstwo. Tytul brzmial: ,Bez klucza”...
Inny przyklad z zacytowanej przez ksiedza biskupa odpowiedzi an-
kietowej — rozpisanej wsréd mlodziezy wroclawskiej: ,,Chce byé
wierzacym, aby byé szczesliwym, ale wychowalem sie w rodzinie
areligijnej”.

Bylam w kancelarii parafialnej, gdy ojciec -(inteligent) zamawiatl
pogrzeb dla 13-letniego synka: odebral sobie Zycie, przed tym
uczeszezal na nauke religii.. Czy za ciezki krzyz tego dziecka mial
jakie$§ skutki wychowawcze dla dorostych wsréd ktérych zylo? Kto
jest ich pewien? .

Jedno szczeScie mniej? Jedno dziecko mmniej? — Brak kluczy?
Lepiej ich nie szukaé, nie widzieé. Nie ma dla dzieci czasu, nie ma
pomocy. Keine Zeit, keinen Rat! A tu, dziecieca lekcja o krzyzu,
jako znaku cierpienia od symbolicznej drzazgi w, paluszku, ktéra
latwo mozna usungé — az po najciezsze, jakie tylko mozna sobie
wyobrazi¢. W przezyciach dzieci nie ma réznych wymiaréw cierpie-
nia, wszystkie sa wielkie. ,,Ecce Homo” zwykliSmy kojarzyé z ze-
wnetrznymi wyrazami cierpienia, autentyeznego, czy wlasciwego
tylko doroslym — cierpietnictwa, czy hipochondrii. Nigdy nie widzi-
my go w dzieciach, ktérych us$miechniete buzie moglyby pozowaé
lla reklamowych afiszy moéwiacych o szezeSliwym dziecinstwie.
Tymezasem dzieci sg mistrzami najpogodniejszego bohaterstwa krzy-
za. Tylko sie uczy¢, braé przyklad! Z pobudek najczystszej szlachet-
nosci, lub na skutek uwarunkowan atmosfery wypelniajacej nie-
wielka orbite ich Zyeia, nasze matle , Ecce Homo” potrafi za woalem
naturalnej pogody i zewnetrznego spokoju artystycznie ukrywac
rozne ciezary doznawanych przeciwnosci — miesprawiedliwosci, nie-
pokoju, leku, udreki. Tak mozna — po dzieciecemu — pié kielich
goryczy. v

Dzieci intuicyjnie lekaja sie samotnosci (lekal sie jej tez sam
Chrystus, przed ogrodem oliwnym prosil: ,,czuwajcie”’), dlatego mie-
walam takie dzieciece telefony, w ktérych chodzilo o upewnienie
sie, czy jezeli kiedy§ w przyszloSci zdarzy sie jaka§ potrzeba po-
mocy, zastana mnie ma czuwaniu.. Pamietajg o dziekowaniu, dzie-
kowaé potrafia niekoniecznie we wlasnym imieniu, zupekie jak nie
dorosli.

1 tez, jak nie od dorosltych, lekecje te u nich mialam, pokaz alber-
tynskich spolecznikowych duchowosci i, jak moze wygladaé praw-
dziwe czlowieczenstwo wspoélnoty. Postuchajmy o najmniejszym
Damianku (4 lata): otrzymal torebke ulubionych cukierkowych ra-
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rytaséw i z miejsca biegnie czestowac¢ nimi sanatoryjnych wspdl-
pacjentow. W torebce zostaja mu tylko dwa, wiec jeden zostawia
sobie, drugi dodaje jeszcze jednemu z dzieci. Pytam, dlaczego: —
.bo on ciagle placze”.

Basia: ,,w mojej klasie jest-jedna kolezanka, ktora, gdy idziemy
parami, pani nigdy jej pary nie daje, wiec zawsze idzie sama na
koncu i pewnie dlatego jest taka smutna. Pani o tym nie méwilam,
bo na mas krzyczy i slucha tylko «lizuséw»". Basia stosowala maoje
recepty ma odsmucenie Ali, lecz bezskutecznie, W koncu Ala, z po-
mowy Basi, sama do mnie zadzwonila. Moéwila, ze chcialaby miec
taki dom jak jej kolezanki; u niej jest inaczej, bo tato pije. Wynik
naszej dlugiej wspodlpracy byl jak z bajki dla doroslych: Ala wyle-
czyla tate okazywana mu miloécia. Cud? Jezeli nawet tak. to naj-
pierwsza w nim role odegrala wrazliwo§¢ duchowa Basi.

Zaluje, Ze mie moge tu daé glosu kazdemu z moich dzieci.

Ale postuchajmy jeszcze o Damianie, pieknym aniolku nie tylkoe
w aureoli kedziorow. Odkrylam go na samym poczatku, gdy zamiast
telefonéw od chorych, ktérych oczekiwalam, rozdzwonily sie dziec:
i postanowilam — w zwiazku z tym — sprawdzaé, czy wsréd hospi-
talizowanych chorych moga znajdowac sie samotne dzieci. Damian
mial nozke po operacji stawu kolanowego. W dokumentacji ruchu
chorych zapisany bez daty urodzenia:; wygladal na dziecko czlero-
letnie. Rodzice Damiana, sezonowi robotnicy w pegeerze opuscili
pewnego dnia prace i mieszZkanie, wyjezdzajac z dzieémi w niezna-
nym kierunku. Tylko Damian zostal sam zamkniety w domu, przy-
wigzany powrozem do l6zka. Znalazl sie pdéiniej w agonalnym sta-
nie w szpitalu. Odratowany, przeszedl operacje uszkodzonej powro-
zem nozki.

Nazywal mmie ,pani-ciocia”. Kazde nasze spotkanie wital sza-
lenstwem rados$ci. Inaczej jednak, gdy kto$ przez nie§wiadomosé go
uprzedzil: przyjechala twoja mama” — wielkim rozczarowaniem.
Usilowalam poréwnywaé ciezary doznan tego dziecka — glodowe
umieranie w niewoli powrozéw z... tesknotg za mama i tatem... Ten
drugl wazy¢ bedzie przez cale zycie.

Nieobecnos$ci rodzicow, chotby majgorszych, nie jest w stanie wy-
pelni¢ nawel najtkliwsza milo$¢ nie-mamy, nie-taty.

I jeszcze o dziecku najstarszym:

Grazynka zadzwonila do mnie z Warszawy w sylwestrowy wieczor.
Znajomi jej poszli na zabawe; ona, cho¢ mogla uczynié to samo,
podjela sie czuwania mad ich dzieé¢mi. Dzwonila, aby nieznajomej
podzigkowa¢ w imieniu ,wszystkich za wszystko” co przeczyta-
la w zyczliwym mi artykule tygodnika ,,Prawo i Zycie”, zlozy¢ zy-
czenia noworoczne,

Grazynka byla cierpiacym dzieckiem Pana Boga. Domyélam sie,
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ze dzielil ja z Nim zal. Po czterech latach przyjazni opartej na za-
sadzie: mama — corka; wezoraj dolozyla Grazynka do mojego be-
neficium hdbit, ktéry otrzymala na wezorajszej uroczystosei w Zgro-
" madzeniu Siostr Wizytek w Warszawie. Napisala mi: , Jestem szczg-
§liwa, w Bogu 1 dla Boga, a przez Niego dla innych”.
Kazdg powstala w czlowieku luke wypelnia milos¢ Boza, tylko
do poznania jej trzeba dojrzeé. (...)
¥*

., Nie bedziesz mnie ueczyl smarkaczu” — skad my to znamy?

Przypomnijmy sobie przy tej okazji pewne znajome Dziecko.
W Jego glos wsluchiwali sie dojrzali w zyciu i w wiedzy ... Miej-
scem akeji byla wtedy §wiatynia jerozolimska. Ale do tego potrzebna
jest pokora. Czy zostalo w nas co§ z miej jeszcze? Przyklad trzeba
braé ,z dotu”. I ,,z gory”: pochylony nad dzieckiem Jan Pawel II...

Najczystszej wody nie pije sie szklankg — powiedzial Cyprian
Norwid — leez schyla sie po mnig do zZrédia.

Do kogo adresowaé wniosek zasygnowany medycznym haslem
,na cito”, wniosek o nobilitacje =zdegradowanej rewolucjg
obyczajowa madrosci Zycia, ktéra az od 1618 roku przetrwala w przy-
slowiu ,,jako ty rodzice swoje, tak cie ucza dziatki twoje”? Wniosek
dotyka problemu naszej zbrodni — jesli przypomnieé zdanie ksiedza
biskupa, oraz samotnosci naszych dzieci...! Od nich nauczylam sie
g0 widzie¢!

Na zakonczenie spostrzezenie pytajnikowe z ostainiej niedzieli.
Czy moga nauczy¢ nas czego$ dzieci coraz liczniej — z biegiem roku
szkolnego opuszezajace lekcje religii? Owszem, moga: widzieé¢ w tym
problem godny nielekcewazenia. Jest to pierwszy stopien otwarcia
sie na spoleczno-nauczycielska role maszych dzieci. Stopien drugi,
to w danym wypadku przymuszenie sie do wyjasnienia indywidual-
nych przyczyn tych absencji. (...)

Wlasnie wezoraj wysluchalam w ogloszeniach parafialnych urgen-
su skierowanego do rodzicéw na temat przypilnowania dzieci. Czy
wielu rodzicow mialo okazje go uslysze¢, watpie bardzo.

W czasie ferii zimowych rozmawiajac ze znajoma siostra kate-
chetka zapytalam, czy ma jakies klopoty w swojej pracy. Odpo-
wiedziala, ze z frekwencja. Zaproponowalam wiec, aby dala mi wy-
kaz takich dzieci, p6jde do doméw, wyjasnie przyczyny, pomoge
je zlikwidowaé, uzupelni¢ dzieciom braki. Znajoma zareagowala nie
ukrywang radoScia: ,,gdyby chociaz dzieci »komunijne«, bo mnie
nie wypada iS¢ do doméw”. Klanialam sie o wykaz trzy razy. Z jakim
skutkiem, nie powiem, bo jest mi bardzo smutno. Minela pierwsza
niedziela po Wielkiejnocy.

14, IV, 1980 r.

«Bez pseudonimu”
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BY MOC WAM SLUZYC..

Nie mam dzieci rodzonych, ale gdy przeczytalam tyfll ankiety,
wiedzialam, ze musze napisaé — bo tak wiele od tych dzieci ,nie-
rodzonych” sie nauczylam. Jak doczytalam ogloszenie do konca —
zrozumialam, ze mam podstawy do mojej wypowiedzi.

Mam dzieci rézne: male, duze, dzieciate i stare. Moma by po-
wiedzie¢ ze jestem mama, babcig i prababcig.. Mdéwiag mi réznie:
mamo, ciociu, babciu, pani doktor, pani profesor, albo po prostu

.pani”, lub jeszcze prosciej ,ty” i niezaleznie jak mi moéwia, sto-
sunek do wielu uklada sie na plaszezyznie stosunku matki do dziec-
ka. 1 nieraz mys$lalam, dlaczego sie tak uklada — chyba dlatego,
ze nie staralam sig¢ by¢ dla nich ani mama, ani nauczycielem, ale
starsza kolezanka, przyjaciélka, siostra.. Nie zapomne, jak mlodej
dziewezynie — sierocie po domu dziecka zaproponowalam, by mi
mowila ,,ciocin” — a ona rzucila mi sie na szyje, méwiac, ze chee,
bym byla dla niej prawdziwg ciocia, a mlodym i prawdziwym cio-
ciom moéwi sie przez ,ty” — i zaczela mi méwi¢ po imieniu.

Chcialam polaczy¢ prace pedagogiczng z praca naukows... niby
to jest, ale faktycznie zjezdzalam zawsze ma prace pedagogiczng —
za silnie wtargneliScie wy mlodzi w moje Zycie.

Czego sie od was, kochani, nauczylam. Co mi daliscie?

1. Dzieki wam zrozumialam, ze w pracy pedagogicznej pofrzeba
wam od starszego dwu rzeczy razem: milosci i szacunku. Nie za-
pomne szkraba ze szkoly podstawowej (V klasa), ktory odpowiada-
jac mi na pytanie, w ktérym prosilam by mi uzasadnil, dlaczego
ceni i1 lubi najbardziej okreslonego nauczyciela, odpowiedzial: ,bo
ma szacunek do czlowieka” — chociaz tym ,,czlowiekiem” byl chlo-
piec 1l-letni. To zrozumienie, iz nieodlacznym atrybutem milosci
jest szacunek, wy mi daliscie...

2. Ten szacunek do czlowieka niezaleznie od wieku wymagal ode
mnie dobrego przygotowywania sie do zajeé. PomoglisScie mi byé
dobrym fachowcem.

3. Nauczyliscie mnie dyskrecji. Roznie prébowalam rozwigzywac
wasze sprawy konfliktowe i zrozumialam, ze pomoge wam wylacz-
nie wtedy, gdy kazdy bedzie mégl do mnie przyjs¢, wiedzac, ze
nic nie zostanie powtérzone i miczemu nie bede sie dziwowaé —
cho¢ nieraz tak ciezko z powierzonymi sobie ludzkimi tajemnicami...

To wy nauczyliScie mnie, ze rady, koniecznej by jak najglebiej
i najlepiej wam pomodc, mam szukaé nie u ,madrych ludzi”, ale
u stop Tabernakulum. Tego nauczyliScie mnie jako$ ,mniechcacy” —
bo moze najbardziej uczylam sie dzieki tym, co szukali rozwiazan
nie u Boga i nie Bozymi drogami...
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4. W pracy z wami i dla was zrozumialam i zobaczylam, a moze
nawel dotknelam Boga dzialajacego przeréznymi sposobami w wa-
szych sercach. Cheac wam poméc, zmuszona bylam wsluchiwaé sie
w was i §ledzi¢ wasze rozwiazania, tak mieraz rézne od tego, co ja
bym wam zasugerowala. UczyliScie mnie cierpliwosci i wsluchiwania
sie — i tego, by nie narzuca¢ swoich rozwiazan wedlug mnie ge-
nialnych, a calkiem réinych od tych, do ktérych dochodziliscie sa-
mi, by Bogu odpowiedzieé¢ (czasem prawie nie wyczuwajac, ze zbli-
zacie sie do Niego).

5. Po roznych doswiadczeniach zrozumialam, ze aby wam pomdc,
aby poméc mlodemu skutecznie, trzeba od miego wymagaé. A staé
jest was na o wiele wigcej niz sie¢ to mam, doroslym, wydaje. To
byto dla mnie bardzo trudne: wymagaé kochajge, przy duzym zaso-
bie delikatnosci. To jest zawsze cos, czego sie ucze i w czym mi
wydatnie pomagacie. Ale to jest konsekwencja wymagania od sie-
bie.

Nie zapomne studenta, ktéry kreslac sylwetke cenionego przez
siebie i kolegow nauczyciela, powiedzial: ,ceniliSmy go, bo od nas
wymagal”,

6. Chyba nikt nie jest tak wyczulony na Prawde, jak mlody. Praw-
de rozumiang szeroko — réwniez jako przekaz prawdziwych in-
formacji naukowych... I nie wiem, czy szukalabym w tym stopniu.
co szukalam, by przekazywane przeze mnie informacje z mojej
specjalnosci byly zgodne z metodologia nauki i wyznawanymi prze-
ze mnie nadrzednymi warto§ciami (chodzi mi o prawde naukowsa
i moralng), gdyby nie stawiane przez was wymogi, na ktore staralam
sie i staram odpowiedzieé.

7. Chyba moge powiedzieé¢, ze wy, mlodzi, zmusiliScie mnie do
szukania odpowiedzi na pytanie ,jak mam staé sie dla was coraz
bardziej dyspozycyjna?”’ i pomogliScie mi znaleié¢ te odpowiedz
w Ewangelii, w radykalizmie O$miu Blogostawienstw.

By méc wam sluzy¢, trzeba byé wolnym od wlasnych przywiazan.
wlasnego sposobu myslenia, dzieli¢ sie wszystkim: wartosciami ma-
terialnymi, czasem wartoSciami intelektualnymi, moralnymi; byé
otwartym na was i na Boga. Wtargnelisei w méj dom i otworzyli-
§cte go szerzej, miz bym sama go otworzyla.

8. Dzieki wam tworzy sie. we mnie jaka$§ synteza ukochania Bo-
ga i Czlowieka — moze lepiej to wyraze, gdy powiem: czlowieka
w Bogu i Boga w czlowieku.

Piszac te slowa myséle, jak bardzo czlowiek mnie odpowiada wy-
mogom stawianym przez Boga i was, chociaz i Bég, i wy poma-
gacie.

Dam wam przyklady.
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Jeden dotyczy stownoSci: tak mi o mig trudno. Bylam na waka-
cjach na wsi, opowiadalam dzieciom (5—T7 lat) bajke o krélu Po-
pielu. Potem obiecalam, ze jak przyjade na przyszly raz, to im
przywioze ksiazke. Zajezdzam za rok (oczywiscie ani mi na mysl
moja obietnica nie przyszla — widocznie powiedzialam na wiatr.
Gdybym obiecala to jakiemu$§ dyrektorowi, to zapisalabym sobie
i przyslala). Pierwsze pytanie dzieci: ,,przywiozla pani bajke o krolu
Popielu, co go myszy zjadly, prawda?”

Drugi przyklad: w czasie letniego pobytu z mlodymi nie spelni-
fam wymogdéw cierpliwoéei i powiedzialam co$§ do nich w zdener-
wowaniu, podniesionym glosem; wiedzialam, ze juz kontaktu praw-
dziwego nie nawiaze, ze stracilam te mlodziez. Potem dostaje kar-
teczke: ,,jedno slowo moze wszystko przekreslié, ale i jedno slowo
moze wszystko naprawié...”

Obym umiala wasze ,nauki” wykorzystaé.

Za to wszystko wam, kochani, tym z ktérymi mam kontakt i tym,
ktorych juz nie nazwe po imieniu, bo mi sie w pamigci zatarli lub
umkneli w $wiat ludzi niezaleznych i nie potrzebujacych pomocy —
dziekuje.

I mysle, ze jak bede na tamtym swiecie — to zobacze jeszcze wie-
ce] rzeczy i cech, ktérych od was i dzieki wam sie nauczylam, i moje
.dziekuje” bedzie pelniejsze...

wDluzniczka"

WEDROWKA DO LUDZI

Moja wedrowke z samotno$ci do ludzi i z rozpaczy ku nadziei
zawdzieczam pracy w domu dziecka i wyborowi kardynala Wojtyly
na papieza. Nie zawsze potrafie powiedzie¢, co sie dzieki komu we
mnie stalo, tak sie te sprawy ze sobg splatajg i uzupeliajg. Spro-
buje jednak tylko o dzieciach.

Przedstawie je. Wiek: 7—18 lat. Ple¢: przewainie dziewczynki.
Okres pobytu w domu dziecka: od kilku miesiecy do ,,0od zawsze”.
Powé6d: w 90% alkoholizm kogos z rodziny — czesto matki.

Najcenniejszym darem, ktéry otrzymalam od dzieci, jest prze-
zycie prawdy, ze droga do czlowieka prowadzi tylko przez milosc
i ze tylko milosé leczy. Zanim trafilam do domu dziecka, bylam
w kontaktach z ludZmi zawsze bardzo drazliwa, odchodzilam na
czy]$ jeden niechetny gest lub slowo. Je$li probowalam pojednania,
to tylko raz, nigdy wiecej, a dawaniu towarzyszyla stale obawa, ze
jestem wykorzystywana. Byla to wiec postawa moze nie az .,0ko
za oko, zab za zab”, ale z pewnoscia ,jak mie, to nie”. W domu
dziecka od razu zobaczylam jej bezuzytecznosé. Od pierwszej chwili
bylo dla mnie jasne. ze jeSli sie nie zmienie, to nic tam po mnie.
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Co6z z tego, ze na niecheé odpowiem obrazg, na zle slowo irytacja,
na bunt kara i postawieniem na swoim. To bedzie komiec porozu-
mienia. Dziecko zamknie sie w sobie, zalnie w uporze, odejdzie
i juz do niego nie dotre, juz mu nie pomoge. 1 chociaz czesto zal
i nienawis¢ tych dzieci, zwlaszcza tych najstarszych, do ludzi i Swia-
ta na mnie sie skupily, pozostawalo tylko jedno — w domu plakac,
a w pracy zapominaé o urazach i ,ambicji”’ (wtedy jeszcze mapisa-
fabym to bez cudzystowu) i wyciagaé¢ reke. Raz, drugl trzeci, dzie-
sigty, weigz, Nie zawsze to umialam i nie zawsze co§ z tego wyni-
kalo. Jednego jestem pewna — jesli kiedykolwiek wyniklo z tego,
co robilam, jakie§ dobro. to tylko wtedy, gdy naprawde pamietatam,
ze ,Milosé cierpliwa jest, milos¢ laskawa jest” — i dalej, az po —
. Wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, we wszystkim poklada na-
dzieje, wszystko przetrzyma.”

Dzieciom zawdzieczam tez chwile, w ktérych padal snop Swiatla
na odlegle kiedys$ i niepojete slowa Chrystusa: ,Lecz jesli cie kto
uderzy w prawy policzek, nadstaw mu i drugi. Temu, kto chce pra-
wowac sie z toba i wziaé twojg szate, odstap i plaszez. Zmusza cie
kito, zeby i§¢ z nim tysige krokéw, idZ dwa tysiace. Daj temu, kto
cie prosi. i nie odwracaj sie od tego, kto chece pozyczyé od ciebie”.

Tak wiec zmienilam swo6j stosunek do ludzi. Staram sie nie sa-
dzi¢, tylko zrozumieé, a winy szukaé przede wszystkim w sobie. Tro-
che, troszeczke nauczylam sie przyjmowaé policzki, i§¢ tysiac kro-
kow i dawaé temu, kto prosi. Nadstawiaé drugi policzek, iS¢ dwa
tysiace krokow i dawac¢ wiecej, niz kto prosi, to jeszcze dla mnie
zbyt trudne i moze zawsze takie zostanie. Jednak prawda, ze tak
wlasnie trzeba, stala sie juz moja prawdsg, a odstepstwo od niej
wina.

W domu dziecka po raz pierwszy zetknelam sie blizej z dzieémi
ze szko6t specjalnych. | Czlowieka trzeba mierzyé miara serca.” To
wiedzialam. Ale nie wiedzialam, ze inteligencja moze az tak bardzo
nie mie¢ z sercem nic wspélnego. Dotknelam réwniez prawdy (tylko
dotknelam, ale nosze w sobie §lad tego przezycia), ze mozna poko-
cha¢ dziecko gléboko upo$ledzone. Oduczylam sie tez idiotyeznei,
ckliwo-sentymentalnej litosci. Uswiadomily mi to kiedy$ lzy pew-
nej pani, a raczej moja na te lzy reakcja. Pani plakala zoriento-
wawszy sie, ze jadace ze mng dzieci sa z domu dziecka. Mlodsze
dzieci pytaly mnie, czemu ta pani placze. Starsze nie pytaly —
wiedzialy. Bylam wsciekla. A pewnie kiedy$ zachowalabym sie tak
samo, jak ta pani. My$le, ze méj stosunek do wszystkich dotkmietych
jakims kalectwem bardzo wynormalnial.

"Dzieci ucza mnie pokory. Ilekroé prébowalam wyobrazié sobie,
jaka bylabym majac ich dziecinstwo, dochodzilam do wnioskéw dla
siebie smetnych. Tak czesto sa lepsze ode mnie. Tak czesto zachwy-
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caja mnie i rownoczesnie zawstydzaja swoim entuzjazmem, wy-
trwaloScig, wrazliwosciag, wielkodusznosciag. Z tego zawstydzenia
zrodzila sie praca nad soba. Nie tylko zresztg z zawstydzenia — od-
czuwalam jako mieuczciwos¢ wymagaé od innych, a samej od tych
wymagan by¢ daleko.

Dzieci leczg mnie z egocentryzmu. Sg cudownym Srodkiem znie-
czulajacym na moje wlasne klopoty i smutki. Wystarczy, ze znajde
sie wérod nich, a od razu staja sie wazne tylko one i ich sprawy.
To przejecie sie nimi trwa i wtedy, gdy sa daleko. Dzieki temu
mniej mysle o sobie. Wiem juz, Ze lis z Malego Ksiecia mial racje,
kiedy moéwil: ,Stajesz sie odpowiedzialny na zawsze za to, co
oswoiles.” Poczulam sie odpowiedzialna za moje dziewczynki. (Na
tyle odpowiedzialna, ze poszlam wreszcie do lekarza.) Zaczelam tez
wiecej widzie¢ i wiecej spraw mnie boli. Widzialam domy rodzin-
ne moich dziewczynek. Znam dziewczeta, ktore po wyjéciu z domu
dziecka poszly na ulice. Boli samo istnienie doméw dziecka i boli
niemozno$¢ pozbycia sie mys$li, ze Kosciél o tych dzieciach zapo-
mnial.

Bedac z dzieémi stale ucze sie czegoé o sobie. Czasem zdobyta wie-
dza jest zZrodlem milego zdziwienia, czesciej przykrego zaskoczenia.
Do tego poznania siebie przyczyniaja sie nie tylko wecigz nowe sy-
tuacje, ale i bezposrednio same dzieci, ktére w chwilach szezerosci
mowig wprost, co o mnie mysla. I zawsze jest w tym jaka§ praw-
da, mniej lub bardziej ukryta. Mala prébka takich wypowiedzi:
sUwielbiam, jak sie Pani zlosci. Moglabym patrze¢ godzinami.”
Albo: ,Pani to czasem, zamiast cos krotko powiedzieé, gledzi i gle-
dzi.” (Pewnie i teraz tak robie.)

Ucze sie nie tylko siebie, ale i dzieci. Wcigz jednak stwierdzam,
ze poruszam sie po omacku. Zaczelam czyta¢ i z zachwytem od-
krytam Korczaka. Przedtem byl dla mnie tylko autorem Kréla Ma-
ciusia 1 legenda. Nie wiedzialam, ze z taka madra, cierpliwa, uwazng
milosciag pochylal sie nad dzieckiem, by je zrozumiec¢. To, co na-
pisal o dzieciach, kazalabym przeczytaé obowiazkowo wszystkim
ludziom.

Dzieciom zawdzieczam wiele radosci i wiele wzruszen (i lez).
I mam — jak je $licznie nazywa Korczak — dzieci niedzieli mojej
wlasnej duszy.

Nie domy$lalam sie, jak wielka radoScia moze byé odkrywanie
przed drugim piekna Swiata. Moje wolne niedziele i cze§é¢ wakacji
staly sie wlasnoscia dzieci. Gdy tylko moge, zabieram je z domu
dziecka. Z czego$ tam musialam przez tfo zrezygnowadt, ale jestem
szcze§liwa, gdy widze ich rado$§¢ i zachwyt. A najszczesliwsza, gdy
moge je wprowadza¢ w Swiat gér. Ucieszylo mnie, bo jest mi jakos
bliskie, wyznanie Gastona Rébuffat, zdobywecy Annapurny:
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»(...) Spotkalem sie z tym mlodym chlopakiem; mial 15 lat. Stopnio-
wo odkrywalem przed nim goéry i mauczylem go kochaé¢ je. Saty-
sfakcja, jakiej wtedy zaznalem byla taka wielka, jak rados¢ z ja-
kiego$§ pierwszego przejscia.”

Najpiekniejsze jednak chwile przezyte w domu dziecka to te,
w ktérych wierzylam, ze jestem narzedziem w reku Boga. To na
przyklad chwile, gdy udawalo mi sie naméwié dzieci do péjscia
w niedziele do kosciola a one potem wracaly i méwily, ze byly do
spowiedzi i Komunii, W takich momentach chcialam byé od razu na
kolanach.

Dzieci daly mi wiele. Czy ja im dalam co$§ trwalego — nie wiem.

»Renata”

WIECEJ MILOSCI

Moja krétka wypowiedZ ma ogloszona przez redakcje ,,Znaku’”
ankiete odbiegnie nieco od tytulu, gdyz wigze sie SciSle z pelniona
przeze mnie funkcjg kuratora spolecznego dla nieletnich — jest
wzigta wprost z zycia. (...)

Pelniac czynnosci kuratora czesto spotykam zjawiska wprost szo-
kujace. Postuze sie przykladem. Nadzorowani podopieczni w wieku
od 13 do 17 lat popadli w konflikt z prawem naruszajac normy
wspdlzycia spolecznego. Sa to mnajezesciej drobne kradzieze w sa-
siednich piwnicach. Motywacja czynu raczej naiwna — ulegli wply-
wom zdeprawowanego kolegi i na zasadzie solidarnosei i ,,zgrywa-
nia sie” doszli do przestepstwa. W nastepstwie — dochodzenia, wy-
wiady srodowiskowe zakonczone postanowieniem Sgdu dla Nielet-
nich. I od tego momentu zaczyna sie dramat dziecka. Reakcje ro-
dzicow sg wprost okrutne, a nawet sadystyczne. Jakze czesto ojciec
(rzadzie] matka) obsesyjnie wypomina zalamanemu synowi popel-
nione przestepstwo, kres§lac w jego przerazonej wyobrazni czarnag
fotrowska przyszlios¢ wypelniong przestepstwami i wiezieniami.
Znaczny odsetek przesladowanych zalamuje sie. Przestaje wierzy¢
w siebie. I wtedy zaszczute, bezradne i okaleczone psychicznie
dziecko zaczyna realizowaé rodzicielska wizje zrodzona z niena-
wisci do niego.

W podobnej sytuacji znmajduje sie spora liczba dzieci niekocha-
nych, dzieci krzywdzonych przez nierozsadnych i bezwzglednych
rodzicow.

Mozna mieé réwniez uzasadnione pretensje do wigkszosei wycho-
waweow, nie wylaczajac Kodciola. Stanowczo za malo mowi sie
rodzicom o potrzebie wlasciwej, madrze pojetej milosci do dzieci.
A przeciez mozna na zebraniach i spotkaniach z rodzicami w szkole.
na rekolekecjach i misjach w kosciele (kazania stanowe), podkreslaé
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znaczenie milo§ci do dzieci, ktéra jest mieodzownym czynnikiem
ich prawidlowego rozwoju.

Czego wige mozna nauczy¢ sie od naszych dzieci? Przede wszyst- |
kim milosei, gdyz dziecko w spos6b autentyczny realizuje wspanialy
Pawlowy hymn o milosci, Kazde dziecko swojg nieporadnoscig, za-
wierzeniem i bezgraniczna ufnoscia — wola o nasza milosc. |

«Kurator™ 8
‘.

HARCERZE, PACJENC!, WLASNE DZIECI | WNUKI |

!
Nowy konkurs ,,Znaku”: ,czego nauczyly mnie dzieci” — zmusit
mnie do przeanalizowania tego problemu i siegniecia pamigcig |
wstecz, az do lat mlodosci. |
Tak sie ulozylo moje zycie, Zze z dzieémi i mlodzieza mam stale

do czynienia. Najpierw byly to moje harcerki w druzynie, ktorg I
zorganizowalam i prowadzilam przez péltora roku. Potem posze-
rzylo sie to grono o hufiec — mlodziez i zuchy oraz kadra druzy-
nowych — z ktérym i pracowalam przez cztery i p6t roku. |

Ta praca w harcerstwie chyba uczulila mnie na problem dziecka 1
i mlodziezy, bo specjalnoéé, ktéra obralam w pracy lekarza to le- ‘
czenie dzieci 1 mlodziezy. 1l

A potem przyszla tréjka wlasnych dzieei i w koncu tréjka wnu- |

. kéw. I tak cale moje zycie az do dnia dzisiejszego jest wypelnione l
dzie¢mi, mlodzieza i ich problemami. {

Od moich dziewczat w druzynie i w hufcu nauczylam sie wiele,
przede wszystkim dotrzymywania zawsze stowa, zgodno$ci mojego
postepowania z tym, o czym im mowie i czego od nich wymagam.
Wiedzialam, ze zawsze jestem u nich ,na cenzurowanym” — ze
podpatruja mnie pilnie i sluchaja bardzo uwaznie. ProwadzilySémy
bardzo ciekawg prace samoksztalceniows, zwlaszeza ze starszymi
dziewczetami, i my, wychowawczynie, tez przy tym same doksztal-
calySmy sie i pracowaly nad wyrobieniem swoich charakterow.

Moze nawet wiedy nie zdawalam sobie tak dobrze sprawy z tego
wplywu na mlodziez — dopiero po latach, gdy spotykalam sie
z moimi dawnymi harcerkami, i one, juz dorosle, opowiadaly ile |
zawdzieczaja atmosferze, w jakiej wzrastalysmy.

Myéle, ze ta praca w harcerstwie ,zbudowala” méj stosunek do .
pacjentow. Nauczylam sie traktowaé kazdego pacjenta jako osobo- |
wos¢, ktora jest wazna — i kazda inna. Mimo czterdziestu lat pracy .
zawodowej nie umiem fraktowaé jej jako stereotyp czy numerek
do zalatwienia, tylko jako czlowieka, ktéry potrzebuje mojej po-
mocy — choé czasem ten czlowieczek ma zaledwie kilka dni czy {
tygodni.

Przed przyjeciem kazdego nowego pacjenta w swoja opieke od-
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czuwam jakby lek czy troske: czy podolam, czy zdolam zawsze po-
maée. Ufno$é rodzicow moich pacjentéw, a potem sympatia jaka
mnie obdarzaja dzieci pomaga mi bardzo w pracy.

Nie bylo u mnie zahamowania przy przyjeciu kazdego z moich
trojga dzieci. Pierwszego syna urodzilam w wieku 26 lat, wiec juz
jako czlowiek dojrzaly i samodzielny. Obserwacje jego rozwoju, jak
i dwojga nastepnych, musialam dzieli¢ z teSciowa, bo przeciez przez
caly czas pracowalam zawodowo. Moze tez dzieki pracy zawodowej
umialam dzigkowaé Bogu, ze kazde z mich jest normalne, zdrowe
fizycznie 1 rozwija sie umyslowo prawidlowo.

Kazde z nich chowalo sie inaczej, z kazdym byly inne problemy
wychowawcze, totez predko zrozumialam, Zze juz w dziecinstwie
mozma rozréznié¢ typ osobowosci dziecka. Nie mozna wiec traktowac
calej tr6jki stereotypowo. Niektére z tych probleméw dotarly do
mojej Swiadomoscei, gdy dorastali.

W nawale codziennych zajeé i obowiazkéw, godzenia pracy zawo-
dowej i uzupelmiania wiedzy z zajeciami i obowiazkami matki,
zony i pani domu, nieraz nie umialam by¢ cierpliwa, wyrozumiata —
i nie zawsze mialam czas dla moich dzieci. W pewnym jednak okre-
sie, gdy nawarstwily sie problemy wychowawcze, zrozumialam ze
musze znaleZé czas, wyrobi¢ w sobie cierpliwo$é i ze musze umiec
sluchaé. Na szczescie zrozumialam, Zze musze zrezygnowaé z karie-
ry naukowej, bo kto§ w domu powinien wychowywaé dzieci. Ich
problemy ,,wyleczyly mmie” z osobistych aspiracji, z egocentryzmu.

Teraz to sa juz ludzie dojrzali, samodzielni, maja wlasne rodziny.
Jeszeze nieraz ucze sie od mnich. Obserwuje ich stosunek do réznych
probleméw zyciowyeh, staram sie zrozumieé ich postawy zyciowe,
ich postepowanie. Czasami podziwiam ich réznorodnoéé zaintereso-
wan, ich rozumienie niektérych zagadnien. Nie zawsze sj zgodne
z moimi i zastanawiam sie, kiedy sg sluszne.

Po krotkim lub dluzszym okresie braku zaufania do mmie, czy
buntu mlodych wobec starszego pokolenia, wréceil stosunek zaufa-
nia, checi dzielenia sie pogladami. Nauczyli mnie sluchania uwaz-
nego i nie krytykowania, wiec rozumiemy sie dobrze. Nauczylam
sie tez czekaé, az zecheg mowié.

Inaczej tez podchodze do wnukéw. Mam dla nich wiecej zrozu-
mienia, wiecej cierpliwosci niz kiedy§ do wlasnych dzieci. Cieszy
ich rado$é zycia 1 spontanicznosé reakeji. Maluchy potrafia zarazié
nas dorostych swojg radodcig zycia, pogoda i ufnoscig. One tez wy-
magaja naszej slownosei, dotrzymywania przyrzeczeni 1 zgodnoscl
migdzy tym co méwimy a co czynimy.

Moje rozwazania i wspomnienia doprowadzily mmnie do wniosku,
ze miedzy pokoleniami jest raczej stosunek wzajemmego wychowy-
wania i oddzialywania, niz jednostronny autorytet starszych. Tak
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tez bylo chyba w Naj$wietszej Rodzinie, gdzie Matka Naj$wietsza
i sw. Jozef opiekowali sie, wychowywali i uczyli Dziecie Jezus —
a Bog Jezus uzupelnial ich Zycie swoimi zgdaniami, wymaganiami
i przykazaniami.

+Monika™

HARCERSKIE LATA

(...) Sama od dziecka wzrastalam w tradycjach wychowania har-
cerskiego, opartego ma idealach przyrzeczenia harcerskiego ,Mam
szczera wole calym zyciem sluzyé Bogu i Polsce, nies¢ chetng po-
moc bliznim, i byé postuszng prawu harcerskiemu”. Wprawdzie
slowa przyrzeczenia i zalozenia ideowe ulegaly po wojnie zmianom,
lecz w swojej druzynie staralam sie jak najdluzej kontynuowaé
stare tradycje harcerskie. Poczatkowo pelnilam sama funkcje dru-
zynowej, dopdki mie przeszkolilam mlodziezy. Zdobywanie spraw-
nosci i stopni harcerskich na biwakach, obozach i w roku pracy
mialo na celu dostarcza¢ harcerkom glebokich i radosnych prze-
zy¢ oraz stwarzaé¢ okazje do wyrabiania woli, odwagi — slowem
do walki z réznymi slabosciami ciala i ducha, co mnie réwniez bylo
potrzebne. Praca w druzynie wymagala ogromnego zaangazowania
mojego i harcerek. Dlatego obojetne jednostki odpadaly, ale te, ktdre
przetrwaly w druzynie do matury, dawaly gwarancje dobrego przy-
gotowania do zycia, do pracy zawodowej, jak rowniez instruktor-
skiej w ZHP. (...)

Praca w druzynie skonczyla sie wraz z likwidacja szkoly w roku
1970. Praca zawodowa i spoleczna w druzynie wypelnila mi dni i la-
ta. Nie zdazylam zalozy¢ wlasnej rodziny, zreszta rodzine moja two-
rzy mlodziez, dzieki ktorej rozwijala sie moja osobowosc. To dzigki
mlodziezy mie bylo w moim Zyciu miejsca na egoistyczne upodo-
bania.

Wspomnienia z tych lat pozostanag oslodg w najsmuiniejszych
nawet chwilach, jakie w przyszloSci moga mnie spotkac.

A teraz, co zawdzieczam moim ,dzieciom” — uczennicom, har-
cerkom? Zawdzieczam im wieczng mlododé, autentycznag mlodosé
odradzajaca sie kazdego roku w nowych rocznikach. Réwniez stale
poszukiwanie Dobra. Przezywanie rado$ci jak réwniez klesk, ze
co$ nie wyszlo. Zawdzieczam uczennicom to, Zze nie mialam czasu
na gromadzenie débr materialnych, kKtére teraz zmuszalyby mnie
do stalego przewietrzania przeliczania i pilnowania ich, a ktére
pozbawilyby mnie wolno§cl. Wychowankom zawdzieczam teo, Zze do
mnie pisza — o swoich rodzinach, o radosciach i smutkach. Ze od-
wiedzaja mnie. MieszZkajac sama nie czuje sie nigdy samotna. Zyje
pelnia zycia tych, ktérzy mnie w swoje Zycie wtajemniczaja. Zyie

352




NAUCZYCIELE O SOBIE | O SWOICH UCZNIACH

ich klopotami, radoSciami i sukcesami. Jestem przekonana, ze mlo-
dziez pofrzebna mi byla do pelniejszego rozwoju duchowego, ze
ja potrzebna bylam milodziezy w ksztaltowaniu ich postawy zycio-
wej. Ta wzajemna potrzeba i wzajemne oddzialywanie wytworzylo
wiez, ktéra, mam wrazenie, przetrwa do péznych lat, a w ciezkich
chwilach ulatwi ich dZzwiganie. Kontakty z mlodzieza ukazaly mi
swiat marzen i mlodzienczych idealéw, mlodzienczg ostrosé widze-
nia §wiata i jej krytyezny stosunek do rézmych form ludzkich sla-
bosci 1 niedociggnieé ludzi dorostych, materialnie i konsumpeyjnie
nastawionych do §wiata. Ten krytyczny sposéb patrzenia na doro-
slych zmuszal mnie do stalego kontrolowania swoich zachowan
i konsekwentnego postepowania. Okazja do omawiania réznych za-
chowan i postaw harcerek czy ludzi dorostych byly gawedy przy
ogniskach lub ‘kominku. W toku kierowanych rozméw dochodzily
do przekonania o wielkim swoim powolaniu jako wychowawezynie
przedszkoli i harcerki w ksztaltowaniu ideowym przysziych oby-
wateli.

nHarcerka"
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PROFESOR STEFAN SWIEZAWSKI
NA KUL-u

Dzienn 23 pazdziernika 1980 roku byl na Katolickim Uniwersyte-
cie Lubelskim dniem prof. Swiezawskiego. Odbylo sie wtedy uro-
czyste wreczenie ksiegi pamigtkowej wydanej przez Uniwersytet
ku czci Profesora; ksiegi, na ktora zlozyly sie teksty uczniow i przy-
jaciél tego tak bardzo juz zasluzonego, a ciagle tworczego historyka
i filozofa. (Wérod autorow ksiegi widnieje nazwisko Jana Pawla II).

Wreczenie ksiegi nastapilo péZnym popoludniem, Profesor jednak
przybyl z Warszawy na Uniwersytet juz w godzinach rannych. Przy-
jechal tu jak do siebie: powitalo Go i towarzyszylo Mu w ciggu
tego dnia duze grono ludzi, ktérzy w ciaggu 30 lat Jego pracy na
KUL-u (1946—1976) stykali sie z Jego przyjaznig, madroscig i wie-
dzg. Dla nich ten dzien stal sie okazja do przywolania z pamieci
owej niepowtarzalnej aury, ktéra przenikala zawsze zajecia aka-
demickie prowadzone przez prof. Stefana Swiezawskiego. . Latwo
weszliSmy w te samg dawng atmosfere”, powie wieczorem Jan
Czerkawski, jeden z najmlodszych docentéw, ktérzy wyszli ,spod
reki” Profesora.

Dziefi rozpoczal sie Mszg Swieta odprawiong w kosciele akade-
mickim KUL. Pigkng homilie wyglosil ks. prof. Marian Kurdzialek.
Echo slow, ktére powiedzial o ,iskrach rozpalajacych plomien ma-
drosci 1 wiary”, bedzie wracaé¢ wiele razy w czasie przeméwien tego
dnia.

Jeszcze przed poludniem mialo miejsce posiedzenie seminaryjne,
jak przed laty prowadzone przez profesora Swiezawskiego. Mimo
wyjatkowosci 1 odswietnosci tego spotkania, nie mialo ono charakte-
ru akademickiego, lecz — jak zawsze pamietam te seminaria —
merytoryczny. Tym razem poswiecone bylo dzielu Profesora wy-
dawanemu sukcesywnie w oficynie wydawniczej ATK Dzieje fi-
lozofiii europejskiej XV wieku (zakrojone na 8 tomoéw, z ktoérych
4 juz sie ukazaly). Monumentalne to dzielo, ktérego range dla kul-
tury Europy frudno przeceni¢, a ktore dzi§ w dobie kryzysu tej kul-
tury ukazuje centralne i decydujace dla rozwoju ducha ludzkiego
miejsce filozofii wéréd imnych sfer aktywnosci ludzkiej — stalo
sie¢ w trakcie dwugodzinnego posiedzenia przedmiotem szeregu spe-
cjalistycznych uwag. Zabierali m. in. glos: Zofia Wiodek, Wladystaw
Senko, Mieczyslaw Markowski, Mieczystaw Gogacz i Jan Czerkawski.
Podnoszono problemy: charakteru dziela (przeglad czy synteza epo-
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ki; moze: etap do syntezy?) i metody pracy (oparcie raczej na Zrod-
Jach niz opracowaniach). Padla ze wszech miar cenna propozycja, aby
Filozofia XV w. pozostala — po ukonczeniu — dzielem otwartym,
uzupelnianym przez nastépne tomy zawierajgce wyniki dalszych ba-
dan nad filozofig wieku XV (wzorem jest tu slynny Ueberweg). Do
badan takich impuls daje fundamentalna praca Swiezawskiego. Sam
Profesor ustosunkowal sie do recenzji z Filozofii XV w. opubliko-
wanej przez Leszka Kuca w ,Wiezi” (nr 5, 1980). Seminarium —
jak by¢ powinno — okazalo sie pozyteczne dla wszystkich bioracych
w nim udzial.

Przed wieczorem odbyla sie gléwna uroczystosé tego dnia. W wy-
pelnionej auli rektor KUL o. prof. Mieczyslaw Albert Krapiec wre-
czyl prof. Swiezawskimu ksiege pamigtkows (to druga juz po specja-
Inym numerze ,Rocznikow Filozoficznych” ksiega wydana na KUL-u
ku czci Profesora), ,,wzruszajacy wyraz uznania i przyjazni”’, jak po-
wiedzial Jubilat. Akt wreczenia poprzedzily przeméwienia, podzie-
kowania i gratulacje. Prowadzacy uroczystos¢ Jan Czerkawski od-
czytal telegramy nadestane z tej okazji do Stefana Swiezawskiego
przez bpa Ablewicza, profesoréw: Izydore Dambska, Aleksandra
Gieysztora, Adama Schaffa, Jerzego Kalinowskigo (nie wymieniam
wszystkich). Wyglaszajacy okolicznoSciowe przemdéwienia podniesli
rézne aspekiy dzialalnosci Profesora. O wspdéltworzeniu przez Niego
nowego o$rodka kultury polskiej na KUL-u; o$rodka, ktérego credo
stanowi ,,umilowanie prawdy”, méwil o. Kragpiec. W imieniu przyja-
ciol i kolegow wystapil prof. Marian Plezia. Przedstawil w zarysie
koncepcje i dorobek historyczno-filozoficzny prof. Swiezawskiego;
.zapalal iskry, od ktérych plonela pochodnia wiedzy’ — w takich
stowach wyrazil inspiratorska role Profesora w dziedzinie badai nau-
kowych. Prof. Gogacz — pierwszy habilitowany doktor prof. Swie-
zawskiego — polozyl nacisk na wymiar filozoficzno-humanistyczny
dorobku swego mistrza; inny Jego uczen, doc. Czerkawski przedsta-
wil osobowo$¢ uczonego i humanisty, ktérego duch przez tyle lat na
Uniwersytecie budowal nie tylko wiedze w zakresie historii filozofii,
lecz takze konstytuowal etos tej dyscypliny naukowej. Serie wysta-
pien zamkna! glos prof. Ernsta, ktéry wspomnial Lwéw, gdzie wspol-
nie ze Swiezawskim wkraczali w é§wiat intelektualnej peregrynaciji,
miasto o niepowtarzalnym genius loci.

Przeméwienie prof. Stefama Swiezawskiego zawieralo elementy
retrospektywne, odnosilo sie do dnia dzisiejszego 1 wybiegalo w przy-
szlos¢; cale Jego wystapienie przepojone bylo ta szlachetna emocjo-
nalnosecig, ktora jest obecna zawsze wtedy, gdy czlowiek obcuje
z autentycznymi wartoSciami. Dziekujac za spotkanie i za wielokrot-
ne wyrazy uznania, zwrécil sie Profesor do przeszlos$ci, ktérej nie-
jako owocem jest obecny etap Jego zycia i twoérczosdci. Kiedy krotko,
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jednym zdaniem wspominal poszczegélne w. ne punkty swego zy-
cia, towarzyszyla tej relacji historia kultury polskiej i europejskiej.

Najpierw wspomnial Ziemie Hrubieszowsks. Tam przyszedl na
s§wiat w Holubiu 10 lutego 1907 r., tam tez spedzil lata dziecinstwa,
Nastepnym miejscem, na ktérym zatrzymala sie my$l Profesora, byl
Lwow, Miasto, gdzie skonezyl X Gimnazjum Panstwowe im, Henry-
ka Sienkiewicza i gdzie pobral najwazniejszy zrab wiedzy filozo-
ficzne;j.

Bylo to na Wydziale Filozoficznym dla nas prawie legendarnego
Uniwersytetu Jana Kazimierza; tam rodzila sie przeciez wsnoélczesna
filozofia polska, stad wziela swoje 7rodla szkola zwana ,lwowsko-
-warszawska’’, kiérej slady rozpoznajemy w co doskonalszych dzie-
lach mauki polskiej. Mistrzami Stefana Swiezawskiego Lyl m.in.;
Kazimierz Twardowski, Kazimierz Ajdukiewicz i Rorm:n Ingarden.
Nie poszedl! w swej drodze filozoficznej za zadnym z nich, lecz kazdy,
kto mial szczeScie uczestniczyé w seminariach prowadzonych przez
prof. Swiezawskiego na KUL-u wie, ze duch szkoly lwowskiej (po-
rzadek, spokoj, rzeczowosc¢ i perfekcjonizm metodologiczny przeni-
kal te posiedzenia i prace tam realizowans.

Spotkaniem o wielkim znaczeniu dla Jego wyboréw filozoficznych
bylo — wspomina Profesor — spotkanie z Etienne Gilsonem. Kiedy
w 1929 . wyjezdza do Paryza, styka sie tam i zawiazuje kontakty
ze $rodowiskiem pochlonietym wlasnie niedawno reaktywowang
wersja interpretacji filozofii Tomasza z Akwinu — neotomizmem
egzystencjalnym. Gilson oraz Jacques Maritain sa wtedy doskona-
lymi inspiratorami tego kierunku; w Polsce promotorem i rzeczni-
kiem tomizmu (o innym charakterze niz wersja egzystencjalna) jest
o. Jacek Woroniecki. On takze przyczyni sie do wejscia Stefana Swie-
zawskiego na Sciezke Akwinaty. Pézniej w latach 50-tych na KUL-u
egzystencjalna filozofia bytu Tomasza bedzie ,.objawieniem” filo-
zoficznym. Profesor Swiezawski bedzie (obok o. prof. Krapca i prof.
Kalinowskiego) gléwnym sprawca owych slynnych ,szokéw meta-
fizycznych”, jakie przezywala szczelnie wypelniona przez stuchaczy
aula uniwersytetu. Maksymalizm, rozleglosé i ostatecznosciowy cha-
rakter tomizmu pozwalal na ,szeroki oddech” mys$lenia w tej epoce
nakazujacej filozofii spelnia¢ minimalne cele oraz traktujgcej ja
instrumentalnie. Wyrazem tego okresu beda dziela Stefana Swiezaw-
skiego: Byt, 1948 oraz Traktat o czlowieku (przeklad i komentarz
Summy teologicznej I, 75—89), 1956.

Dziejowy kontekst otaczajacy Tomasza i jego system filozoficzny
wprowadzit Profesora w zagadnienie filozofii éredniowiecza. Historia
filozofii chrzeScijariskiej” stanowila takze dziedzine badan dla Gil-
sona, W Polsce istniala juz piekma tradycja mediewistyczna stwo-
rzona przez profesoré6w Aleksandra Birkenmajera i ks. Konstan-
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tego Michalskiego; prof. Swiezawski przedluzyl ten Ilancuch. Nade
wszystko jednak — wspomina teraz — wprowadzilo Go na te droge
»silne przekonanie o ogromnej zwartosci cale] filozofii”. Badanie
filozofii redniowiecznej to ,pielgrzymowanie do Zrodel”
filozofii.

Historia filozofii jest zywiolem, ktéremu oddal Profesor wieksza
cze$é swojej pracy, swojej osoby. Ogromne dzieta zaréwno z zakresu
metaprzedmiotowego (Zagadnienie historii filozofii, 1966) jak i =
dziedziny przedmiotowej (Dzieje filozofii europejskiej XV wieku,
od 1974), praca badaweza, (Zaklad Historii Filozofii Sredniowiecznej
PAN, zaklady kulowskie) i dydaktyczna (na KUL-u spod Jego reki
wyszlo 40 magistréw, 15 doktoréw, 9 doktoréw habilitowanych).
Kontaktowanie sie z przeszlymi wiekami za posrednictwem opornej
materii Zrodel. Mozolne docieranie do pogladéw tych wielkich ,bli-
skich nieznajomych”, ktérych obecno$é byla tak istotna dla ksztaltu
kultury ludzkie]j. , Jestem szezesliwy — méwil na uroezystodcei kulow-
skiej prof. Swiezawski — Ze moglem w swoim zyciu tak wiele i tak
dlugo z tamtymi umyslami obcowaé”.

Uprawianie historii filozofii przez Profesora odsyla do miejsca,
gdzie uprawa ta siegala bodaj najglebiej i owocowala nadzwyczaj
plodnie. Wydzial Filozofii Chrzescijanskiej KUL (wspélzalozony wraz
z immymi profesorami przez Stefana Swiezawskiego; bylo to w listo-
padzie 1946 r.) i ,,jedna z najwiekszych milosci” Profesora — Zaklad
Historii Filozofii, Jak pisze Jan Czerkawski (,,Biuletyn Informacyjny
KUL” 13: 1978 s. 51), ,,niemal wszyscy uczeni polscy pracujacy w me-
diewistyce filozoficznej uczeszezali na seminarium prowadzone przez
Profesora na KUL-u”. Prowadzil nie tylko seminaria i wyklady.
O wnikliwosei Jego koncepcji dydaktycznej Swiadezy fakt, iz co ro-
ku podejmowal ¢wiczenia z najmlodszymi (I i II) latami filozofii
teoretycznej (zwykle robia to mlodsi pracownicy naukowi). Byly to
zajecia niezapomniane i dajace tym, ktérzy wstapili dopiero w pro-
gi filozofii, o wiele wiecej niz tylko pewien zaséb informacji. Prak-
tyka prowadzenia ¢éwiczen z majmlodszymi studentami przez do-
séwiadczonego w dydaktyce profesora posiada swoje korzenie w sta-
rozytnodei Sokratesa i filozofii perypatetykéw. Jakze rzadko dzi§
sie realizuje te zasade.

Przeciez w badamiach i nauczaniu filozofii mieSci sie nie tylko
rzeczywisto§é teoretyczna, objeta taka czy inng formula organiza-
cyjna. Pracy filozofa, zwlaszcza historyka filozofii towarzyszyé mu-
sza sprawnos$cl moralne stojgce na strazy godnodei nauki, chronigce
jej wlasciwa warto$é czyli prawde przed ideologizacja, serwilizmem
i korupcja. Sprawnosdci te zaswiadczone wieloletnia dzialalnoscig
prof. Swiezawskiego — to: wytrwalodé, dokladnosé, cierpliwosé, su-
miennoéé, wiernoéé, mestwo i odpowiedzialnosé.
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Praca filozofa to mie tylko rezultaty, ale takze etos. Etos tworza
ludzie, $Srodowisko otaczajace filozofa. Rezultat pracy filozofa, wy-
miar moralny — je$li tak mozna powiedzie¢ — tego rezultatu zalezy
w duzej mierze od ludzi razem zyjacych, wspélpracujacych i oddy-
chajacych wspdélng atmosfery. Niezwykle cieplo dziekowal Profesor
swoim najblizszym: Zonie i Rodzinie — za akceptacje, zrozumienie
i pomoc w Jego dlugoletniej pracy. Wspominal zyczliwos¢ i przy-
jazn kolegéw-naukowcoOw (m. in. zmarlego niedawno prof. Wladysla-
wa Tatarkiewicza), dobra wspolprace z uczniami, niepowtarzalny
klimat panujacy niegdy$ w ,,dziupli” Zakladu Historii Filozofii KUL,
ktéry byt Jego ideg i dzielem. Wszystko to sktada sie na okres srodo-
wiska, ktére umozliwia rozwo]j sil twdrezych i wspomaga umocnienie
' postawy moralnej.

Ten perspektywiczny rzut oka wstecz, jak powiedzial prof. Swie-
zawski: ,refleksja mad przebyta drogg zycia” — zobowigzuje do
pewnej konkluzji tak mocno zaakcentowanej przez Profesora na
koncu Jego przemowienia, Wszelkie dzialanie, jakie spelnia czlo-
wiek w teraZniejszos$ci ze Swiadomoscig wspoluczestniciwa w kulfu-
rze — Winno wybiegaé w przyszlosé. Czlowiek w pelni uczestniczy
w kulturze, jesli ito, co czyni, przepojone jest troskg o ,kulture ju-
tra”. Nie jest obojetme dla tej kultury, czy przy jej budowaniu przyj-
miemy czy odrzucimy  filozofie bytu oraz historie filozofii. Filozo-
fia bedaca ,rdzeniem” kultury europejskiej pelni w niej funkcje
srodka ciezkosci. Bez tego $rodka trudno mowié o stabilnosci i sile
kultury.

Praca i dzialalnos¢ prof. Stefana Swiezawskiego, ktérego hory-
zont aktywnosci i osiagnie¢ daleko przekracza dziedziny tutaj wy-
mienione (zeby wspomnieé¢ tylko uczestnictwo w charakterze audy-
tora na Soborze Watykanskim II i dzialalno$¢ w ,Iustitia et Pax"),
sq dowodnym argumentem ma rzecz postawy otwartej ku jutru. Hi-
storia filozofii stanowi ozywczy pokarm i $wiatlo dla metafizyki,
ktéra w swoim klasycznym wydaniu nie przestaje by¢ ostoja zywej
kultury chrzeécijanskie;j.

Wojciech Chudy

AFIRMACJA CZtOWIEKA

Ogromnie dzisiaj wzrasta zapotrzebowanie na tematyke psycho-
logiczng. Zmeczeni i znerwicowani ludzie, majgcy niejednokroinie
znerwicowane od urodzenia dzieci, zaczynajg widzie¢, ze wlasnie
w psychologii trzeba szukaé¢ pomocy i ratunku: ze w mnaszej epoce
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juz nie wystarczy prosta intuicja, ktéra w dodatku stopniowo za-
nika, gdyz nawet matki zostaly wytracone z uswieconego rytmu zy-
cia 1 macierzynstwa, stracily grunt pod nogami i przestaly w istocie
rozumie¢, jakie jest ich miejsce i co maja robi¢. Spostrzegaja, ze
cos jest zle, gdy dziecko zaczyna mie¢ trudnosci w szkole, cierpiec
na bezsennoéé, mabieraé,tikéw, zamykaé sie w sobie i odcinac¢ od
rodziny. Takze ojcowie, ktérzy dawniej nie musieli intuicji posiadac,
poniéwaz na ogél mialy ja wlasnie matki, czesto spostrzegaja, ze
co$ jest nie w porzadku. Oczekuje sie od nich czegos. do czego nie
byli przygotowani. Cheieliby nowej sytuacji sprostaé, ale nie wiedza
jak. Bardzo czesto wycofuja sie wtedy na dawne pozycje, te uswie-
cone tradycjg, ale to niczego nie ratuje, tylko poglebia konflikty
rodzinne i trudno$ci wychowawcze. Tym wlasnie, ktorzy sklonni
sa wycofac¢ sie, i tym, kitérzy pelni dobrej woli chcieliby podja¢ no-
wy styl zycia rodzinnego, ale sobie nie radza, a takze wszystkim
przezywajacym kryzys wlasnego powolania — niejedno moglaby
wyjasnié i ulatwié ksiazka Dominiana.l

Jej rewelacyjnoéé polega wedlug mnie na tym, ze zagadnienia
czysto psychologiczne ukazuje w §wietle glebokiego rozumienia wia-
ry chrzescijanskiej oraz na tle analizy osobowosci Chrystusa nie po-
padajac przy tym ani w moralistyke, ani w pobozny sentymenta-
lizm, a réwnoczes$nie nie zeflizgujac sie w najmniejszej mierze w
bluzniercze sprowadzanie Osoby Chrystusa do wymiaréw czysto
ludzkich. Przeciwnie, w serii wykladéw Jack Dominian usiluje nam
pokazaé — a czyni to przekonywujaco — ze czlowiek naprawde
jest stworzony na obraz i podobienstwo Boga. Postaé Chrystusa sta-
je sie w jego wywodach przykladem. Wylacznie przy pomocy ana-
lizy psychologicznej, a nie teologicznej, rozpatrujac ludzkie cechy
osobowosci Chrystusa i Jego Zycie uczuciowe — rozposciera przed
nami obraz doskonale pelnej i harmonijnej osobowosei, do jakiej
kazdy z nas moze i powinien dazy¢: wazniejsze przy tym jest tu slo-
wo ,moze”. Albowiem Chrystus bedac Bogiem przejawial réwno-
cze$nie pelng skale czysto ludzkich wzruszen, radosci. smut-
kow, cierpien, uczué¢ opuszczenia, samotnosci, leku. przywiazania,
milosei, wspélezucia. W tym wszystkim stanowi On dla mas. dla
kazdego z nas, wzor, model — mozliwy do nasSladowania i do zbli-
zania sie do miego, bo w pelni ludzki, z naszych, ludzkich cech zlo-
zony, choé zarazem oczywiscie nigdy niedoscigniony. W tej ludZkiej
sferze Osobe Chrystusa rézni od nas pelnia i harmonia,
ktoryech podstawg jest absolutna afirmacja samego
siebie: W tej mierze, w jakiej mégl akceptowaé bezwarunkowo

+ Jack Dominian, Cykle afirmacji ludzkich, Instytut Wydawniczy Pax, War-
szawa 1979. [
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siebie w swej pelni ludzkiej i Boskiej postaci, potrafil akceptowad in-
nych. Nie bylo zadnej takiej czesci Jego Osoby, od ktorej bylby od-
ciety, i nie bylo zadnej takiej osoby, lub aspektu jakiejs osoby. kio-
ra musiatby odrzuci¢ z powodu niemoznosci zrozumienia jej czlowie-
czenstwa czy jej potrzeb. Chrystus byl calkowicie otwarly dla siebie
i dla innych” (s. 24).

Ta mysl stale przewija sie przez wszystkie szkice Dominiana, po-
wraca, jest uparcie powtarzana miemal w tej samej formie. Warun-
kiem harmonijnego rozwoju osobowosci jest afirmacja — afirmacja
czlowieka przez samego siebie i przez jego otoczenie. Tylko wiedy
czlowiek staje sie zdolny do obdarzania miloscig 1 przyjmowania
miloéci, do realizowania swojego powolania Zyciowego, obojetnie,
czy bedzie nim zycie w rodzinie czy samotne, §wieckie czy zakonne
i duchowne.

Ale rzecz nie jest taka prosta. Czlowiek dorosly bierze ksiazke do
rexi 1 ze zdumieniem przyglada sie wizerunkowi Chrystusa kreslo-
nemu reka psychiatry i gleboko wierzacego katolika. Jest to wi-
zerunek zywego Czlowieka, poparty barwnymi trafnymi cytatami
z Ewangelii. frapujacy w swym pieknie i mieslychanie pociagajacy,
budzacy pragnienie nasladowania. Uwolnione od dewocyjnych sko-
jarzen pojecie ,nasladowania Chrystusa” staje sie czym$ ogromnie
atrakcyjnym, aktualnym, wspanialym i wreszcie bardziej wykonal-
nym, gdyz Dominian pokazuje szczegélowo, jak mozna to czynié,
na czym to konkretnie polega. Ale réwnocze$nie tegoz doro-
slego czlowieka ogarnia smutek: podstawa, szkicem dojrzalego wi-
zerunku jest najwezesniejsze dziecinstwo. Dla jednych brzmi to
w sposob oczywisty, dla innych jest to rewelacja. Fakt jest bezspor-
ny: pewne determinanty z maszego najwceze$niejszego dziecinstwa
pozostaja i niezaleznie od wszystkich naszych péiniejszych wysil-
kow i staran mie potrafimy ich przekroczy¢, one wyznaczaja naszg
droge masladowania Chrystusa i to, na ile upodobnimy sie do Jego
wizerunku. Wiedza, jaka mozemy z ksigzki Dominiana zaczerpnaé
na temat naszych mozliwoéei zblizania sie do Chrystusa, jest bez-
cenna, pokazuje, jak mozemy pracowac¢ nad stworzeniem w sobie
przestrzeni dla miloéci, nawet jesli dotad byla ona bardzo zawezo-
na i ciasna. Przedstawiajac ,,warunki konieczne” milosci (przepiekny
pierwszy szkic Ludzka i Boska mitosé!) autor otwiera nam oczy na
10, co musimy najpierw w sobie odszukaé, by méc kochaé i dozna-
waé milo§ci — a wiec byé zdolnymi do tego, czego w istocie kazdy
z nas najbardziej na swiecie pragnie, a czego tak czesto nie potrafi!

Jednakze wydaje mi sie, ze z ksiazki Dominiana daleko wazniej-
sza lekcja plynie, i wedlug mnie nie sposéb . jej przecenié. Ta lekcja
plynie ze wspomnianego wyzej, niby to banalnego stwierdzenia
o znaczeniu, jakie dla rozwoju osobowosci majg wezesne lata dzie-
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cinne, co Dominian tak ujmuje: ,Wszystkie uczucia majg poczatek
w niebianskim przezyciu jedno$ci istniejacej miedzy malenkim
dzieckiem i matka. (..) Potrzeby te pozostaja na stale w ludziach
i psychoanalitycy maja nieustannie do czynienia z ludZzmi, ktérzy
nie doSwiadezyli tych uczu¢ w spos6b odpowiedni i sg na niezli-
czone sposoby upo$ledzeni.albo w mozliwoéciach wyrazania ich albo
przyjmowania” (s. 20—21). ,Nie ulega watpliwosci, ze wiara (...)
wymaga zaufania, ktore jest uczuciem powstajacym w najwczes-
niejszym okresie Zycia. Boga osiagamy przez rodzicéw nie tylko
w tradycyjnym rozumieniu ich jako naszych nauczycieli podstawo-
wych prawd wiary, lecz w sensie zywych Zrédel, z ktérych czerpie-
my prototypy znaczenia Boga, zZrédia nieskonczonej ufnosci. Ufnosé,
jaka etrzymujemy ze strony rodzicéw, daje nam réwnmiez zaufanie
do siebie, bedace podstawa posiadania siebie i akceptacji” (s. 30).
I dalej: ,,Co sie dzieje, jesli dziecko z tej czy innej przyczyny nie
doswiadcza uczucia, Ze jest checiane i kochane przez rodzicow? (...)
Gani siebie, czyli przyjmuje oskarzenie rodzicéw, ze jest zle i na-
prawde nie posiada zadnych wartosci. (...) Ludzie tego rodzaju (...)
nigdy nie dodwiadczywszy wlasciwych objawéw akceptacji, wyrosli
z ostrym poczuciem swego braku wartosei, wskutek ktérego nie za-
sliiguja obecnie na milosé i akceptacje” (s. 32—33).

Tak wiec kluczowa wydala mi sie tu sprawa ogromnego znacze-
nia, jakie posiadaja w tym procesie na§ladowania Chrystusa pierw-
sze lata naszego Zycia, na ktére my sami.-nie mamy
zadnego wplywu. — NaSladowanie Chrystusa, czyli najpierw
.posiadanie siebie’” na to, by méc kochaé¢ i byé kochanym, co z kolei
warunkuje w ogéle prawidlowy rozwéj wszystkich aspektéw oso-
bowosci czlowieka i urzeczywistnienie jego Zyciowego powolania.
Tak oto zatem formuluje jeden z ,tematéow lekcji” po lekturze bo-
gatej w rozliczne watki ksigzki Dominiana: naszg wlasng osobowoéé
mozemy i musimy nieustannie przebudowywaé szukajac skutecz-
nych metod otwierania sie na drugich i dla drugich. Ale bedac jak-
by w tym ,przegrani”’ z powodu niezawinionych brakéw z dziecin-
stwa. mozemy by¢ ,,wygrani” pomagajac innym — przez nasza mi-
José dla nich i bezwarunkows akceptacje — odzyskaé siebie samych.
a przez to uzdolni¢ ich do przezycia pelni milosci! Ale co jeszcze
wazniejsze: musimy zrozumie¢ poki czas, Zes mozemy odrobié za-
niedbania w tej dziedzinie wobec naszych dzieci, zaniedbania réw-
niez czeste niezawinione, gdyz nikt nam wagi tych spraw nie uka-
zywal, gdy rodziliSmy nasze dzieci i gdy réwnocze$nie wsréd zabu-
rzen ryimu zycia zatraciliSmy te intuicje, o ktérej wspominalam na
poczatku, Jest to kwestia zrozumienia, ze typowy dla naszej cywili-
zacji przerost macisku na rozwéj intelektualny czlowieka, z pomi-
nieciem jego potrzeb i wychowania w dziedzinie uczué, pociaga za
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soba katastrofalne skutki w sferze najwazmiejszej: kontaktéw mie-
dzyludzkich i1 zdolnoéci do miloéci, ktéra jest fundamentem calego
‘ zycia. Budowla wznoszona bez niego moze byé stalowym szkiele-
tem, ale mie cieplym domem. A kazdy z nas w najwickszej glebi
swego jestestwa potrzebuje domu, i tylko przezen moze pojaé Dom
Ojca, do kiorego wszyscy dojs¢é mamy...
| Tak rodzi sie mys$l nastepna: uczy sie narzeczonych i miode mal-
zenstwa o wiernosci malzenskiej, regulacji poczeé i zbrodni zabija-
nia nienarodzonych. ale zdaje sie calkowicie ma ich intuicje i ,na
zywiol” kochanie tych, ktore sie urodzily. Uczy sie pielegnacji i fric-
l kow pedagogicznych, ale nikt nie uczy miodych ludzi, jak ko-
| chadc¢ dzieci, jak to sie robi, co jest majwazniejsze, niezastapione,
‘ nie do odrobienia juz nigdy potem. Wydaje mi sie, ze w dzisiejszym
I oszalalym sSwiecie jest olbrzymia potrzeba przyjscia z pomocg czlo-
| wiekowi w tej nauce o milosci prawdziwej, do ktorej wychowanie
' zaczyna sie od poczecia. Psychologia wydaje mi sie dzi§ miezbedna
nauka 1 dla mlodziezy licealnej, i dla studentéow, i dla doroslych.
Nie irzeba czekaé¢ na skutki pomylek i niewiedzy, ktére prowadza
l nas z naszgymi kilkunastoletmimi dzie¢mi do poradni psychologicz-
= nych, poniewaz nie potrafiliémy ich kocha¢ w kolebee, mimo najlep-
szej nieraz woli. Zdaje sie, ze ta ogromna dziedzina wiedzy czeka
jeszcze na podjecie 1 wprowadzenie do szkoly, do seminarium du-
chownego, do kosciola: psychologia praktyczna, ktora uczy rozumieé
f czlowieka i jego uczuciowe potrzeby, ktéra pomaga ksztaltowaé oso-
| bowosé pelna, harmonijna, podobng do Chrystusa. Dzielo to jest
: mozliwe,
Zaakceptowac siebie i zaakceptowac drugiego czlowieka — tak
' malo i tak bardzo wiele, tak prosto, a tak ogromnie trudno! Im
: wezesniej tego doznamy i mauczymy sie, tym szczeSliwiej dla na-
szej wigzi z Bogiem i ludzmi.
Wybrane tu watki w najmniejszej mierze mie wyczerpuja calosci
problemow zawartych w genialnych szkicach Dominiana. Ksiazke
i ogromnie warto przeczytaé, gdyz dotyczy ona najglebszych zagad-
| nien wiary, powolan, takze duchownych i zakonnych. Analizuje
bledy, jakie przez wieki popelnial Kosciél w wychowaniu wiernych,
pokazuje drogi wyjscia z sytuacji i podejmowane juz przez Kosciol
l proby w tym kierunku — np. w kwestii samodzielno$ci wiernych
w Kosciele, wlasciwego spojrzenia na warto$§é przezycia wlasnej plci,
zrozumienia wagi uczuciowego zycia czlowieka i zdolnosci zadzierz-
giwania trwalych wiezéw z drugim czlowiekiem; to wszystko do-
tyczy takze dyspozycji czlowieka do zycia samoinego, w celibacie,
w wylgeznej sluzbie Bogu.
Pragne tutaj wspomniec¢, ze nauczanie papieza Jana Pawla 1T wy-
daje sie i8¢ calkowicie po tej linii. Znajduje w nim zadziwiajace
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zZbieinodei z mysla Jacka Domiinana. Byé moze jest tak réwniez
i dlatego, Zze sama osobowo§é papieza Jana Pawla II wykazuje wiele
z postulowanych przez Dominiana ryséw, co po czesci wyjasnialoby
tajemnice spontanicznego odzewu ze strony ludzi, z ktérymi on sie
spotyka: albowiem ,przez weczucie sie (empatie) mozemy umiescié¢
sie w wewmetrznym $Swiecie drugiego czlowieka (...), rozpoznac¢ jego
" potrzeby, pozostajgc wszakze odrebnymi i przez o esiggalnymi
w taki sposéb, ze potrzeby innych ludzi, ich strapienia czy ich mi-
loéé nie przytlaczajg nas” (s. 20). ,,Milos¢ wymaga ludzkiej dostep-
nosci powiekszone] przez umiejetno§é wezuwania sie i dopelnionej
przez wstrzymujaca sie od wydawania osadéw otwartosé” (s. 22).
Czy nie to wlaénie czyni osobe Ojca Swietego tak bliska kazdemu
czlowiekowi?

W Cyklach afirmacji ludzkich znajdziemy mnakreSlone réwniez
w 1lej perspekiywie problemy modlitwy i bliskosci wobec Boga,
a wreszcie problemy Smierci, cierpienia i smutku, w ktorych, jak
i gdzie indziej, naszym towarzyszem i wzorem jest Chrystus, do-
znajacy wszystkich naszych ludzkich uczué rozpaczliwego osamotnie-
nia, porzucenia, lgku i smutku, ale réwnoczesnie pokazujgcy mam
droge ich przezwyciezenia.

Te notatki absolutnie nie moga zastapi¢ lektury tej przebogatej
ksiazki. Posiada ona jeden, bardzo powazny niestefy, mankament:
jest tak Zle przelozona z angielskiego na polski, ze od strony jezy-
kowe]j czytanie jej jest prawdziwym umartwieniem, przeradzajgcym
sie chwilami w nieumiarkowang wesolo$é, wywolang jakims$ bezsen-
sownym zwrotem. Wydaje mi sie, ze Wydawnictwo Pax powinno
naprawde bardziej zadbaé o strone przekladowa tak cennych ksia-
zek. Tu jedymym ratunkiem byloby nowe wydanie w lepszym tluma-
czeniu i w wiekszym nakladzie — bo chwilami sie mysli: zmarno-
wany trud wydawniczy.

Maria Tarnowska

CZASOWE LAMIGELOWKI

1. KILKA tAMIGtOWEK STARQGRECKICH

.Fizycy Irzymajg sie mocno” mozna by powiedzie¢, gdyby nie
fakt, ze pod tym wzgledem mnie ustepujg im biolodzy w walce o pry-
mat jednej z obu tych dyscyplin, O jaka jednak fizyke i o jaka bio-
logie chodzi? Nie-fizyk i nie-biolog, majgc duze trudnosci z odpo-
wiedzia na to pytanie, zdoby¢ sie moze tylko na to, aby stwierdzié,
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ze z pewnoscig nie o fizyke i biclogie zamkniete w sferze zagadnien
mniej lub wiecej tradycyjnych. Biologia ma duze klopoty z wia-
czeniem $wiadomosci w obreb swych rozwazan o zyciu zywych
organizméw (czlowiek nie jest przeciez stworzeniem wylacznie bio-
logicznym!), a fizyka — z przekroczeniem zakletego kregu zjawisk
materialnych. Dlatego ci fizycy, ktérzy my$éla inaczej niz nakazuje
im rutyna, podeimuja ryzyko badania’nie tylko ,,wlasnosci materii
i zjawisk w mniej zachodzacych” (tak okresla fizyke Encyklopedia
PWN).

Stad tytul ksigzkil, jaka miedawno oglosil profesor David Park
(z Williams College) prowokuje do innego niz zwykle mys$lenia
o czasie: jak pogodzi¢ ,,obraz wiecznosci” z ,,drogami czasu w Swie-
cie fizyki”? Dobrze przeciez wiadomo, ze mnikt inny jak Platon
(a wiec — jak glosi ta sama Encyklopedia — ,tworca pierwszego
systemu filozoficzmego idealizmu obiekiywnego”) okreslil czas jako
»ruchomy obraz wiecznosci”, co trudno pogodzié z tzw. ,naukowym
pogladem na $wiat.”

Platon mianowicie pisal o czasie ignorujac to, co dzi§ mogloby
uchodzi¢ za prekursorstwo naukowego myslenia, a nawiazywal do
Pitagorejezykéw i Eleatéw. Od pierwszych zaczerpnal m.in. idee
wiecznego powrotu zjawisk i ciaglego odnawiania sie §wiata; dru-
dzy dostarczyli mu materialu do dyskusji na temat niezmiennosci
idei i zmiennosci rzeczy. Stad jego uwagi o czasie, jakie znajdujemy
w dialogu Timaios, kraza wokol okreSlenia go jako ,ruchomego
obrazu wieczno$ci” — mamy wiec z jednej strony niezmienng wiecz-
noé¢ a z drugiej jej zmienne odbicia i wyobrazenia. Jest to motyw
przewodni jego rozwazan, kiére zawierajag m.in. i takie zdanie:

| ~Zatem czas powstal razem ze Swiatem, aby razem zrodzone razem
‘ tez ustaly, jezeli kiedy$ przyjdzie koniec §wiata i czasu. Powstal na
| wzér wieczno$ci, aby byl do mniej mozliwie jak najpodobniejszy.
} Pierwowzor trwa calg wiecznosé, a czas az do konca — jako prze-
szlo§é, terazniejszos¢ i przyszlosé”.
’ 1 te -wlasnie trzy obszary czasu majbardziej klopotaly Arystote-
lesa, wielkiego ucznia a zarazem wielkiego oponenta Platona.
| W ksigzce Davida Parka Arystoteles pojawia sie zaraz na wstepie
| (z 10 rozdzialow, 4 dotycza fizyki starogreckiej) jako tworca ,lami-
glowki” (Aristotle’s Puzzle), wynikajacej z logiczne] zasady wyla-
czonego Srodka (s. 5/6). Trzeba wiec przypomnie¢ jeszcze jedna
| ,czasologiczna lamigléwke” wielkiego Stagiryty, ktoérego rocznice
’ (2300 lat!) obchodzil niedawno caly cywilizowany swiat. Oto Ary-
stoteles w dwéch réznych dzielach przedstawil dwa odmienne po-

Amherst, The University of Massachussets Press, 1980, Stron VIII + 149.
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glady na istote czasu. W Fizyce zaczal od ukazania trudnodei, jakie
sle wiaza z odréznieniem przesziosci od terazniejszosci i przyszlosci,
a w dalszym toku wykladu zajal sie sprawg najbardziej istotma, tj.
ustaleniem wspolzaleznoéei ruchu i czasu. Oba sa ze sobg scisle zwig-
zane, ale nie sa identyczne, choé¢ bez ruchu czas mie moglby istniec.
Podkreslajac na kazdym miemal kroku wspdlzalezno$é obu tych zja-
wisk, Arystoteles m. in. twierdzil, ze mierzymy mnie tylko ruch przez
czas, ale i czas poprzez ruch. Po do§¢ zawilych rozwazaniach dowia-
dujemy sie, ze z reguly mowa jest o czasie wtedy, gdy zdajemy so-
bie sprawe z sytuacji poéredniej miedzy tym, co bylo, i tym co be-
dzie. Oto czym jest czas, pisze Arystoteles: liczbg wyrazajaca ruch
miedzy .,przed” i ,po”. Powiazany w ten sposob z terazniejszoscia,
czas jest jak gdyby pomostem miedzy przeszloscia i przyszloscia.
Kontynuujac te postarystotelesowska metafore mozna powiedzied,
ze czas nie tylko spaja przeszlo§é z przyszloscia, ale i pozwala je
wyodrebni¢ od stale ,ruchomej” terazniejszosci. I wreszcie naste-
puje pelna rezygnacji refleksja: ,Pewne rozwazania nasuwaja po-
dejrzenie, Ze czas albo W ogéle nie istnieje, albo jest pojeciem mgli-
stym i niewyraznym. Bo oto jedna jego cze$¢ przeminela... podezas
gdy inna dopiero bedzie...”.

Juz za zycia wielkiego filozofa zwracano uwage na wiele bledéw,
niekonsekwencji i niejasnoéei zawartych w jego analizie czasu. Po-
mijajge kilka z nich, na jedna trzeba koniecznie zwréci¢ uwage:
stosunek miedzy czasem a tym, co Arystoteles nazywal dusza. Twier-
dzil, Ze ,,nie moze by¢ czasu tam, gdzie nie ma duszy, gdyz nic poza
duszg nie potrafi liczy¢”. W Swietle Fizyki, uwaga ta jest miezro-
zumiala, wyjasnia sie matomiast po przeczytaniu Arystotelesow-
skiego traktatu O pamieci i przypominaniu (De memoria et remi-
niscentia). Tu czas jest §cisle zwigzany z pamiecig: ,,Wszelka pamieé
‘laczy sie z czasem i tylko te zwierzeta, kiére pojmujg czas, wypo-
sazone sa w pamieé. Narzad pamiegci jest réwnoczesnie narzadem
pojmowania czasu”.

Arystoteles najwidoczniej przewidywal mozliwosc idealistycznej in-
terpretacji tej wypowiedzi, bo natychmiast zaznaczyl, ze ruch istnie-
je takze i w tych przypadkach, gdy nie istnieje dusza, bo zwigzany
jest z tym, co bylo ,,przed” i z tym, co bedzie ,po”. Ré6wnoczeénie
jednak czytamy, ze pamieé¢ — a nie umysl — umozliwia pojmowa-
nie czasu, co trudno pogodzi¢ z jego podstawowym okre§leniem
czasu, gdyz nie mozna przypusci¢, Zze czas — pojmowany przez pa-
mie¢ — mnie jest réwniez zjawiskiem iloSciowym, tj. nie jest ,liczbg
wyrazajaca ruch”.

Analizujacy te i inne arystotelesowskie lamigléwki, Zygmunt Za-
wirski (1882—1948), przedstawiciel szkoly Iwowsko-warszawskiej,
przypisywal je temu, ze Stagiryta sformulowal dwa odmienne okre-
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$lenia czasu — jedno obiektywne, a drugie subiektywne, zaznacza-
jac lez, ze nastepstwo zjawisk i ich ciagloé¢ mie sg zaleZme od ma-
szej Swiadomoscei, ale juz chodby tylko ocena trwania jakiegos zja-
wiska zalezy od umyslu i pamieci czlowieka. Nie ¢zas i miejsce, aby
rozwodzié sie nad tym problemem. Jedno jest pewne: bledem by-
loby usilowaé sprowadzi¢ te dwa sposoby pojmowania czasu do
jednosci, choé ,,reductio ad unum” jest prastara sklonnoscig kazdego
myélacego czlowieka. Nie moima tez wykluezyé, ze Arystoteles za-
mierzal swiadomie przedstawi¢ dwie odrebne odmiany czasu; tym

: bardziej, ze nie przypisywal czasowi wlasciwosci samodzielnego ist-

| nienia, a takze — w traktacie O niebie — uwazal, ze czas mie istnie-

| je poza sfera tzw. ,gwiazd stalych” (w ktérych istnienie wierzyl

l jeszcze Kopernik).

' Dzi§ przewaga ,natury” mad ,technika” jest dla czasologa oczy-
wista 1 wielu uwaza, ze gdyby nagle stanely zegary, trzeba by sie
uciec do pomocy biologéw, aby je prawidlowo uregulowaé. Swiety
Germain d’Auxerre, zmarly w 446 r., przeszedl do historii gléwnie
dlatego, ze dokonal cudu polegajgcego ma przywréceniu kogutom
zdolnoSci porannego piania w wiosce, w ktérej nastapil calkowity

| chaos, gdy zabraklo tej porannej pobudki (pisze o tym O. Engelbert

r w ksiazce La fleur des Saints, Paryz 1980).

i Otfo ,.Aristotle’s Puzzle I1”. Wystarczy ja przypomnie¢, aby przy-

: znaé racje autorowi, ktéry ma s. IX swej ksigzki pisze, ze fizyka

| i metafizyka méwig czesto o tym samym w réznych stowach; i aby

| wzgardliwym milczeniem (guarda e passa!) potraktowaé prymityw-

l ny postulat wyrugowania metafizyki z rozwazan o czasie: bez wzgle-

. du na fo, jak sie ja pojmuje. A zwlaszcza wtedy, gdy — jak dla

I' Arystotelesa — jest ona refleksja nad bytem i prawda.

|

2. tAMIGLOWKA WSPOLCZESNEGO FIZYKA

|
' W myslowej atmosferze drugiej polowy dwudziestego wieku daje
' si¢ wyraznie zaobserwowaé skoncentrowanie refleksyjnego wysitku
na sprawach czlowieka. W filozofii nauki atmosfera ta faworyzuje
| poglady gloszace, Zze nauki przyrodnicze nie tyle badaja rzeczywi-
\ sty &wiat, ile raczej projekcje struktur pochodzacych od ludzkiego
| umyslu na przyrode. Céz moze by¢ lepszym przykladem takiej do-
: ktryny jak poglady ma czas? To przeciez juz od Kanta wiemy, ze
' czas jest ,kategoria naszego poznania”. Wspolczesna fizyka wydaje
| sie opiera¢ tym tendencjom. Wprawdzie sama fizyka jest tworem
czlowieka, ale jej maturalny instynkt wyczuwa, iz bada ona mie
: wlasne korzenie tkwigce w ludzkim umysle, lecz swiat w swej istot-
‘ nej bytowosci od tego umyslu niezalezny. Rzecz w tym, ze wéréod
praw fizyki znajduje sie¢ druga zasada termodynamiki, mowiaca
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o statystycznej nieodwracalno$ci zdarzen. Nieodwracalno$é ta mocno
sugeruje, ze to wladnie druga zasada termodynamiki ponosi odpo-
wiedzialno$é za kierunkowe uplywanie czasu (lub przynajmniej jest
z tym uplywaniem $ciSle zwigzana). Dyskusja na ten temat trwa
od z goéra stu lat. Mimo swojego popularnego charakteru ksigzka
Parka stanowi wazny wklad do tej dyskusji.

Przede wszystkim autor uwaza — jak ma fizyka przystalo — Ze
,.we wszechswiecie jest co$, co pozwala go opisywaé przy pomocy
wymiaru czasowego” i ze ,0siagniecia dynamiki jako teorii, ktéra
zgadza sie z doSwiadczeniem, pokazuja, iz nawet jesli czas jedna
stopa thkwi w ludzkich zmyslach i wyobrazni, to druga jest zakorze-
niony w przyrodzie, ktéra — jak sadzimy — bylaby tym, czym jest
takze 1 wtedy, gdyby nie bylo ludzkosci na jednej z jej planet”
(s. 35). Nic dziwnego, ze ksiazka w swojej najwazniejszej warstwie
zajmuje sie ta ,fizyczna skiadowa” pojecia czasu. Zasadniczy wklad
autora polega na oryginalnej probie ukazania fizycznych podstaw
kierunkowosci uplywania czasu. Oto tok jego rozumowania.

Druga zasada fermodynamiki — zasada wzrostu entropii — jest
ze swe]j istoty prawem makroskopowym, odnosi sie ona do wielkich
zbiorowisk czastek. Prawa mikrofizyki sa doskonale odwracalne
w czasie. Samo tylko usrednianie zjawisk odwracalnych w pozio-
mie mikro nie moze — zdaniem Parka — da¢ w rezultacie nieod-
wracalnosci na poziomie makro. Jednokierunkowosé musiala zostaé
gdzies przemycona w trakcie rozumowania. Gdzie? Jezeli do jednej
z polowek litrowego zbiornika wpuseimy 100 molekul gazu (stan
z malg entropia), fo bardzo szybko rozlozg sie one réwmomiernie
w calym zbiorniku (stan z duza entropia). Rachunek prawdopodo-
bienstwa pokazuje, ze czysto chaotyczne ruchy molekul sprowadza
je wszystkie znowu do tej samej polowki zbiornika po ... 4 X 102
latach (jest to okres znacznie przewyzszajacy obecne oszacowania
wieku Wszechswialta). Poniewaz zajsScie tego, przeciez zupelnie nie-
egzotycznego, zjawiska jest tak malo prawdopodobne, ilekroé¢ zoba-
czymy gaz zajmujacy tylko czesé jakiego$ zbiornika, sgdzimy, ze
gaz ten zostal tam przez kogo$ wpuszczony przed chwila. Na pyta-
nie, gdzie jednokierunkowos$é czasu zostala przemycona, Park od-
powiada: ,Mysle, ze stalo sie to w zalozeniu, przyjmujacym, iz jeSli
uklad znajduje sie w stanie o miskiej entropii, to prawdopodobnie
na skutek dzialania przyczyny réznej od czystego przypadku” (s. 57).
Zasada wzrostu entropii plus pozafizyczny fakt, ze przyczyna po-
przedza skutek wprowadza kierunkowos$é do fizyki. Ale w Ktérym
miejscu wchodzi do fizyki przyczynowos¢? Nie moze przeciez isc
o tak malo znaczace w skali Wszech§wiata zdarzenia jak te, ktére
sq wynikiem ludzkiej dzialalnosci. Do odpowiedzi na to pytanie
przyczynily sie — jak sadzi Park — mnajnowsze osiagniecia fizyki
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statystycznej (termodynamiki proceséw nieodwracalnych) i kosmo-
logii.

Glebsze zrozumienie makroskopowej zasady wzrostu entropii wy-
maga zejscia do poziomu mikroskopowego. Jak wiadomo, wzrost
entropii oznacza zmniejszenie sie porzadku lub — to samo w innym
jezyku — ubytek informacji. Wspolczesna fizyka statystyczna od-
roznia porzadek makroskopowy i porzadek mikroskopowy. W aktu-
alnie prowadzonych pracach bada sie procesy zwiazane z produkcja
entropii, budujac ich modele uwzgledniajgce strukture mikrosko-
powa. Sg to modele zbudowane tylko w oparciu o prawa dynami-
czne, w swe]j istocie nieczule na rozréznienie przeszlosci i przyszlo-
$ci. Dla duzej — 1 fizycznie realistycznej — klasy tych modeli udalo
sie ustali¢ nastepujace twierdzenie: jezeli pewien uklad w pewnej
chwili czasu znajduje sie w stanie czystego chaosu (stan o maksy-
malnej entropii), to w sasiednich chwilach wczesniejszych lub pbz-
niejszych (bez rozréinienia, ktora chwila jest wczesniejsza, a ktora
pozniejsza) uklad znajdzie sie w stanach mikroskopowo bardziej
uporzadkowanych. Makroskopowemu wzrostowi uporzadkowania
towarzyszy makroskopowe jego zmniejszanie sie. 1 odwrotnie: je-
zeli uklad znajduje sie w mikroskopowo uporzadkowanym stanie
i jezeli spelnione sa pewne dodatkowe korelacje, moze zaistniec
proces wiodgcy do wzrostu makroskopowego uporzadkowania (por.
w ksigzce ss. 92—93). Twierdzenie to — podkre$lmy — zostalo do-
iychezas sprawdzone tylko dla pewnej klasy teoretycznych modeli,
ale istniejg poszlaki, ze w przyszlosci uda sie znalezé ogblny dowaod
i podnies¢ je do rangi prawa przyrody.

Przejdzmy teraz do kosmologicznych aspektéw zagadnienia. Jak
wiadomo, wedlug tzw. standardowego lub kanonicznego modelu
kosmologicznego obecna ewolucja zaczela sie od tzw. poczatkowe]
osobliwosci (Wielkiego Wybuchu). W r. 1976 S. Hawking opubliko-
wal prace. ktora stala sie juz dzi§ klasyczng pozycja.w literaturze
naukowej. Poslugujac sie wynaleziona przez siebie metoda, ktora
pozwala na uwzglednienie efektow kwantowych w silnym polu
grawitacyjnym, Hawking pokazal, iz efekiy te w poblizu osobliwo-
$ci powoduja silng nieoznaczonosé, uniemozliwiajaca przewidywanie
¥ ziawisk w prz6d i wstecz (jest to nieoznaczono$é rézma od powodo-
wanej zasadami nieoznaczonosci Heisenberga). Oznacza to, ze w po-
blizu poczatkowej osobliwosci Wszech§wiat znajdowal sie w stanie
mikroskopowego chaosu.

Teraz wystarczy polaczyé wynik Hawkinga z wynikami fizyki sta-
tystycznej. Na poczatku Wszech§wiat znajdowal sie w stanie mak-
symalnego nieuporzgdkowania mikroskopowego. A zatem w chwi-
lach poprzedzajacych lub mastepujacych po poczatku musial znaj-
dowac¢ sie w stanie mieco wiekszego porzadku. Ale chwil poprzed-
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nich nie bylo. Zostal wiec zapoczgtkowany kierunkowy proces ewo-
Iucji: wzrost mikroskopowego uporzadkowania i towarzyszacy mu
proces makroskopowego wzrostu entropii (malenie makroskopowe-
go porzadku).

Wielki Wybuch jest przyczymg wprowadzajgcg kierunkowosé do
fizyki statystycznej, ze swej istoty nieczulej na réznice pomiedzy
przeszloscig a przyszloscia.

Oto oryginalna hipoteza Parka, wyjasniajaca fizyczng kierunko-
wos¢ zdarzen. Autor lojalnie zaznacza, ze ,,caly argument mie jest
Scisly, cho¢ posiada on i to w kluczowych miejscach — §cisle czesci”
(s. 94); jego miescisfosé wynika z braku ogélnych dowodéw, zasta-
pionych tylko modelowymi rozwazaniami, i z nasze] ciggle jeszcze
niedostatecznej znajomosci termodynamiki ukladéw w polu grawi-
tacyjnym.

Scisle méwiae, hipoteza Parka ma mna celu zrozumienie kierun-
kowosci zdarzen, nie czasu. Ale to wystarczy. Gdyz — jak slusznie
Park zauwaza — ,skoro plyna zdarzenia, nie ma potrzeby, by ply-
nal czas” (s. 110). Fizyka interesuje sie plynieciem zdarzen, nato-
miast plyniecie czasu ,j0znacza tylko pewien wymiar naszego do-
swiadezenia” (s. 110). Lecz to doswiadczenie pozostaje w glebokim
zwigzku z faktem, ze ,$wiat fizyczny jest taki, ze moZzna go opisy-
wac rownaniami dymamiki” (s. 110).

3*

W 1973 r., podczas Swiatowej Konferencji o Czasie — odbyla sie
ona w Japonii, u stép Fudz-Jamy — David Park wyglosilt referat
pt. Laws of Physics and Ideas of Time. Ksigzka, jakg teraz napisatl
Swiadczy, ze pozostal wierny temu tematowi. Trudno sie dziwic,
skoro (mimo wielu lamigléwek a raczej wlasnie dzieki nim) prawa
fizyki pomagaja nam przemyS$le¢ niejedna idee czasu. A céz bardziej
cennego niz dawaé do myslenia tym. ktérzy chca myslec?

Michat Heller, Waldemar Voise

OSTATNIE StOWO PASTERSKIE
ARCYBISKUPA OSCARA A. ROMERO

W sierpnin 1978 roku arcybiskup Oscar Arnulfo Romero (San
Salvador) oraz biskup Arturo Rivera Damos (Santiago de Maria)
skierowali do swoich wiernych list pasterski O Kosciele, organiza-
cjach polityeznych i przemocy. Ukazal sie on w numerze 4 (Win-
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ter 1979—1980) amerykanskiego kwarntalnika ,,Cross Currents”. Za-
nim numer ten dotar! do czytelnikéw, po calym $wiecie rozeszla
sie wiadomosé o meczenskiej $mierci arcybiskupa Romero, ktéra
nastagpila 23 marca 1980 roku. W tej sytuacji, publikacja listu pa-
sterskiego z sierpnia 1978 roku nadala mu wage ostatniego stowa,
testamentu ,,dobrego pasterza ktory zycie swoje daje za owce” (J 10,
11). Biskupi Romero i Damos zabrali glos, aby ,,wyjasni¢ stosunek
Kosciola do réznych ludzkich sytuacji, ktére wiaza sie z proble-
mami spolecznymi, ekonomicznymi, politycznymi”... Podjeli zwla-
szcza problem organizacji spolecznych (popular organisations) —
ich sytuacji w Salwadorze i stosunku Kosciola do nich oraz problem
oceny przemocy jako Srodka do osiagniecia celéw politycznych, spo-
lecznych czy ekonomicznych. Rozwazanie tych spraw — jak zauwa-
zyli biskupi — wiaze sie z ryzykiem marazenia sie na zarzut mie-
szania sie przez Kodciél w polityke i zdradzania swej misji. Moze
tez oznaczaé¢ wejscie w konflikt z tymi, ktérzy bronig jedynie wla-
snych interesow. Mimo tych zagrozen arcybiskup Romero i biskup
Damos podjeli ,profetyczng misje Kosciola w obronie ubogich, kté-
rzy zawsze mieli szczegélne miejsce w sercu Pana”. Pierwszym
przedmiotem ich pasterskiej troski stala sie sytuacja organi-
zacji spolecznych w El Salvador. Zaprotestowali oni
przeciwko gwalceniu przez panstwo prawa obywateli do zrzesza-
nia sie (gwarantowanego w art. 160 Konstytucji) poprzez zezwalanie
na swobodng dzialalnosé tym tylko organizacjom, ktére sg popie-
rane przez administracje panstwows, badz dzialajg w calkowitej
zgodzie z rzadem. Jest to faktyczna dyskryminacja wiekszosci oby-
wateli. Czesto zas, gdy dochodzi do powstawania organizacji lub
zrzeszen, ugrupowania prorzadowe starajg sie tak nimi manipulo-
waé, aby zwalczaly sie nawzajem. Szczegélnie trudna w Salwado-
rze jest pod tym wzgledem sytuacja chlopéw. Ich organizacje sa
podzielone i dazg do bratobdjezych konfrontacji. Z mysla o mich
biskupi zabrali glos, by przypomnieé¢ ze ,Bo6g nie dal mam spolecz-
nej matury po to, bySmy sie wyniszezali poprzez dzialanie we wro-
gich sobie organizacjach, lecz bySmy uzupelniali braki jednostek
silg calosci zjednoczonej przez milosé”. Temu celowi ludzkich spo-
lecznosci sluzyé maja organizacje spoleczne. Ich powstawanie jest
dla Kosciola jednym ze znakoéw czasu, a stosunek do mich
stanowi problem wazny tak dla hierarchii jak i dla calej spolecz-
noéci wierzacych w Chrystusa. Problem ten zostal rozwazony réw-
miez w liscie biskupéw z Salwadoru. Konkretne rozwigzania jawiag
sie po ustaleniu trzech kryteriéw eklezjologicznych, ktérymi sg:

1) natura Kosciola; misja Kosciola jest religijna, nie spoleczna
czy polityezna, jednakze z tej wlasnie misji religijnej ,wyplywa
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jego funkcja budowy i umacniania -spolecznosci ludzkiej zgodnie
z Planem Bozym”.
2) sluzba Kosciola ludziom,

3) miejsce walki o wyzwolenie czlowieka w zbawieniu chrzesci-
janskim: ,umacniajac w ludziach wiare w powszechny Plan Zba-
wienia Kosciél glosi i ukazuje sens zZycia (...) 1 pracy na rzecz wy-
zwolenia Swiata”... bo tylko w ten sposéb Kosciél ,;w pelni moze
stuzy¢ doczesnemu wyzwoleniu czlowieka”.

Wynika z nich, ze Kosciél! moze inspirowac¢ powstawanie orga-
nizacji spolecznych, ktérych zycie i dzialalnos¢ w swych poczatkach
wigzg sie z zyciem i dzialalnoscia wspoélnoty koscielnej. Nalezy jed-
nak zawsze rozrézniaé¢ wiare i polityke, kiére powinny tworzyc jed-
no§¢ w zyciu chrzeScijan majacych powolanie do dzialalnodci poli-
tycznej, lecz nie mogg byé ze sobg identyfikowane. Dlatego Kosciol
moze broni¢ jedynie praw obywatelskich (prawo do zrzeszania sie,
strajku, demonstracji, prawo do wolnosci slowa). Natomiast nie
wolno nim sie postuzyé w propagandzie o okreslonych celach poli-
tycznych. Kolejng zasada, o ktérej przypomnieli biskupi, jest mo-
ralna lojalnoéé politycznie zaangazowanego chrzedcijanina wobec
wiary (,,Ci Ktérzy nazywaja siebie chrzescijanami i jako chrzesci-
janie sie organizuja. majg wyznawaé wiare w Chrystusa, a w dzia-
lalnodci spolecznej i politycznej postugiwaé sie metodami zgodnymi
z wyznawang wiara”...). Autentyzm wiary powinien ozywiaé¢ kon-
kretne wybory chrzescijanina, kitéry wystrzega¢ sie ma jej instru-
mentalizacji w dzialaniu politycznym, Nie kazdy chrzescijanin ma
powolanie do dzialalno$ci politycznej, wiec nie kazdy powinien
wstepowaé do organizacji, poza ktérymi teZ istnieja mozliwosei wal-
ki o sprawiedliwosé, przez np. ,,wychowanie do wolnosci i ewange-
lizacje uswiadamiajaca prawa ludzkie”. Duze znaczenie w ustaleniu
wlasciwego stosunku Kosciola do organizacji spolecznych ma atmo-
stera wspélpracy hierarchicznej kaplanow i laikatu. Umozliwia ona
wlasciwe rozeznanie granic zaangazowania sie¢ w proces polityczny
tak ze strony duchowych jak i §wieckich. Jeéli chodzi o stosunek Kos-
ciola do tych orgamizacji, ktére nie okreslaja sie jako chrzescijan-
skie, to list przypomina, iz ,zbawienie Chrystusa ma moc dzialania
i poza granicami Kosciola. Dazenia jednostek i grup, nawet nie wy-
znajacych przynaleznodci do chrzescijanstwa, czerpia sile z Ducha
Jezusa Chrystusa. Dlatego Kosciél (...) stawia ich wysitki na réwni
z dzialaniem chrzeScijan w powszechnym planie chrzescijanskiego
zZbawienia.”

Poniewaz z dzialalnoécig organizacji spolecznych wigze sie czesto
problem stosowania przez nie przemocy jako $rodka do osiagniecia
celow polityeznych, spolecznych czy ekonomicznych, biskupi wypo-
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wiedzieli 0sgd Koéciola o przemocy (trzeci temat listu).

Wyodrebnione zostaly rézne jej rodzaje:

— przemoc zinstyfucjonalizowana; ,jest to przemoc wyrazajaca sie
w funkcjonowaniu systemu socjo-ekonomicznego i politycznego,
przyjmujacego za normalna sytuacje, w ktérej niemozliwym jest
dokonanie jakiegokolwiek postepu, w ktorej wiekszosé ludzi jest
sila produkcyjna rzadzona przez uprzywilejowana mmniejszosc’,

— przemoc panstwa (,uzycie przemocy przez panstwowe sily bez-
pieczenstwa dla stlumienia pragnien wiekszoSci, zniszczenia
wizelkich znakéw protestu wobec niesprawiedliwosci”...),

— przemoc buntu i terroryzmu,

— przemoc rodzaca sie spontanicznie (reakecja obronna zaatakowa-
nych jednostek lub grup),

— przemoc jako uprawniona obrona.

Wymieniajac te rodzaje przemocy, przypomniano o sile zasady

.hon — violence”, gdyz jak moéwi dokument O Pokoju konferen-

cji w Medellin: ,.chrzeécijanin jest zdolny do walki. ale bardziej

woli pok6j niz wojne”.

Kosciél roznie osadza poszezegdlne formy przemocy. Zawsze po-
iepial on przemoc stosowana dla niej samej, lub traktowana jako
pierwsza i jedyna metoda do osiggniecia jakiego$§ dobra. Wypowxe-
dzial sie tez przeciw przemocy zinstytucjonalizowanej, przemocy
rzadow, terroryzmowi i wszelkim innym jej rodza_;om ktére moga
wywola¢ dalsze jej akty. Kosciol dopuszeza przemoc w uprawnionej
obronie, pod warunkiem, ze:

a) obrona nie przerodzi sie w nieuprawniong agresje,

b) wyczerpano wszelkie pokojowe $rodki,

¢) obrona mie przymiesie wiekszej przemocy niz ta, ktéra istniala
uprzednio.

Kosciél opowiada sie za konstruktywna sila metod ,non—vio-
lence”. ,,Chrzescijanin jest czlowiekiem pokoju (..) Nie jest pacy-
fista, gdyz jest zdolny do walki, ale woli bardziej pokdj niz wojne.
Wie, ze nagle i gwaltowne zmiany struktur bedg same w sobie
bledne, nieskuteczne i niezgodne z godnoscig ludzi” (Medellin, O Po-
koju, 25). Ten osad przemocy, dokonany przez biskupéw z Salwa-
doru, podobnie jak porzedzajaca go amaliza stosunku Kosciola do
organizacji spolecznych dotyczy sytuacji wielu Koscioléw lokalnych.
Dlatego w konkluzji listu zmajduje sie wezwanie wszystkich
katolikdéw, czlonkow réznych Koécioléw do pracy ma rzecz sprawie-
dliwosci i wolnosci, przypominajace stowa Chrystusa: , Coscie uczy-
nili jednemu z tych braci moich najmniejszych — Mniescie uczy-
nili” (Mt 25, 40). Wezwanie skierowane zostalo tez do tych, ktérzy
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dysponujg sila ekonomiczng, do klas srednich, do organizacji, partii
politycznych i ludzi sprawujacych funkeje publiczne, do wszystkich
ludzi dobrej woli. Biskupi zapewnili ze swojej strony, ze Kosciol
»Ktory w tym liScie ponownie okreslit wlasng tozsamo$é i misje
przyczyni sie do ogélnego dobrobytu kraju, gdyz jego wiara w Je-
zusa Chrystusa i wspolpraca z wszystkimi, ktérzy pragna rzadzic¢
w sprawiedliwosci i pokoju przyniesie prawdziwy postep”.
Meczenstwo arcybiskupa Romero przemienilo jego list pasterski
w testament, za$§ apel i zapewnienie biskupéw z Salwadoru nabraly
szezegolnej mocy. Dokument len zrodzil sie z wrazliwosci na ,sy-
tuacje grzechu” (Medellin, O Pokoju, 1) w jakiej znajduje si¢ cala
spolecznosé ludzka, przeto jest aktualny w kazdyech ,warunkach
geopolitycznych”.
Grzegorz Dobroczynski 5J
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MAREK SKWARNICKI

PIESNI POKUTNE

I
Z SINEJ GtEBOKOSCI OPUSZCZENIA MEGO

Z sinej gtebokosci opuszczenia mego

wotam o pomoc do Pana mojego:

Czemu ze$§ mi zabrat co miatem za swoje,
Czemu zatosliwie na pustkowiu stoje,

Dlaczego mnie nie cieszy ranne przebudzenie
ani zachodu stonca odwieczne milczenie,
Czemu jestem wsrdd ludzi jak w lesie spalonym,
W ktérym pomylitem wszystkie $wiata strony,
A gdzie siqgpne, to popiét, zawotam, to cisza.
Co mam czyni¢, Panie, zeby$ mnie ustyszal.

O, miatem ja bogaciwo dane mi przez Ciebie:
chmury, co cieszg niebo, przyjaciét w potrzebie,
miodo$é, co sie nie liczy z przesirzenig ni czasem,
i nocne niebo w goérach gwiazd zapiete pasem,
jeszcze cieptq przychylnosé wiatru jodtowego.

| styszatem w tym wietrze glos Pana mojego

i rado$é czutem w sercu, ze jestes faskawy.

A teraz nic nie stysze procz szelestu trawy,

na ktérej sie uktada do snu straszna cisza.

Co mam uczynié, Panie, zebym Cig uslyszat.

Il
A KIEDY MNIE, PANIE, DOSWIADCZASZ DOTKLIWIE

A kiedy mnie, Panie, do$wiadczasz dotkliwie
dusza moja staje przed Tobg w podziwie.
Dusza moja i mysli i serce i stowo

pragnq zdjgé z Twojej gtowy korong cierniowa.
Czy dostqpie tej taski, zeby§ mi przyzwolit
by bolato mnie wszystko co i Ciebie boli?
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Czy moja stabosé, z ktérg do Ciebie przychodze
moze towarzyszy¢ Twej krolewskiej trwodze?

A kiedy aniot kamien z piersi Twej odrzuci

czy moge biec do miasta krzyczac, zes Ty wrécit?
Bo jesli kamien $mierci nie bytby skruszony

bede cierpiat bez celu jakby potepiony.

Jakby ognistym krzakiem sg ciernie splgtane

i nasze ludzkie zycie wsrdd nich uwiktane.

Ci, ktérzy znoszq béle ran swojego ciata,

ktérym sie mysl rozumna z leku poplgtata,

takngey garstki ryzu, pragngcy kubka wody,

ofiary kataklizméw ogromnej przyrody,

trawieni smutkiem czaséw pefnych dziwn~j grozy,
lub whtoczeni w wiezienne despotéw obozy,
wszyscy sq Twg korong, wieficem wiecznej chwaty.
Uczyn mnie jej listkiem najmniej doskonatym.

1l
DOSTRZEGLES WRESZCIE, PANIE, MOJA LUDZKA BIEDE

Dostrzegtes wreszcie, Panie, mojq ludzkg biede
skoro mnie pocieszyte$ dzisiaj rano $niegiem.
Patrzgc oknem pokornym na bialg zawieje
pomyslatem o szacie, co nad $nieg bieleje,

co nie topnieje w storicu, nie ma na niej plamy,

gdy cztowiek Cie miluje w Twoj wialr zastuchany.
Poza jasng zastong, kiéra z nieba zwisa,
spoczywata tam, w gérach, jeszcze czysisza cisza.
Nawet skaly sg lekkie, gdy w nie tchniesz nadzieje
i swg suknig okryjesz, co nad $nieg bieleje.

Smieré i zycie sq razem ze sobg splgtane

w $niegu, ktérym okrylte$ swe géry nad ranem.

W mroku moze sie wydac, Ze to jest kostnica,

ze to kres ostatni wszelakiego Zycia,

lecz gdy stonce przykleka na zlolej przeteczy,
wtedy wszystko czym jesiem tez przed Tobg kleczy.
Léd stat sie ptomieniem, gér szaleje ogien,

goreje moja dusza zamarta przed Bogiem.

Gdy dotre do rgk Twoich, dobrne do nich w koncy,
chce byé tylko $niegiem zakochanym w stoncu.
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v
BYt CZAS GDY ROZWAZALEM MOC MOJEGO PANA

Byt czas, gdy rozwazatem moc mojego Pana

patrzge, jak sforice ptonie na zgastych wulkanach,
na odwiecznych sniegach pod niebem Meksyku.
Odkrywatem Twdj bezmiar w tafli Pacyfiku,

gdy ISni sie oglgdana z wyzyn samolotu

i drogq jest ku Tobie bez checi powrotu.

Jest jasng glebiqg zycia, otchtanig zbawienia,
szczgSciem rozkolysanym w Swietlistych przestrzeniach,
objgé go nie mozna, ani niczym zmierzyé.

Patrzeé tylko i patrze¢, cieszyé sie i wierzyé.

Lecz jest czas widzenia i czas zamknietych powiek,
kiedy boi sie spojrze¢ prawdzie w oczy czlowiek,

bo gdy je odemknie, noc widzi przed sobg,

nie dostrzega Swiatta, styszy tylko stowo.

Wiec pragnie je zrozumie¢, zblizy¢ sie do niego,
cho¢ zewnetrzne ciemnosci $wiatta ciggle strzega.

| stowo rosnie w ciszy, w blask sie przyobleka,

ktory nie wiesz czy jest z Boga, czy z wnetrza cztowieka.
Objgé go nie mozna, ani niczym zmierzy¢,

lylko oczy zamknqg¢ by czekac i wierzyc.

A"

OSOBLIWA TO WIELCE DLA CZLOWIEKA CHWILA

Osobliwa to wielce dla cztowieka chwila

kiedy wie, ze sie nad nim Pan Swiata pochyla,
ani tego nie widzi, ani nie zgaduje,

lecz wie o tym na pewno, bo Twg blisko$¢ czuje.
Tak jak ptaki w lesie budzqgc sie o Swicie

zanim storice wzejdzie, juz cieszq sig zyciem,
tak jok stary zebrak u stép Twego krzyza

wie kto nim pogardza, kto sie z sercem zbliza,
tak i ja wiem dzi$, Panie, ze$ ty pochylony

nad tym, co wedtug swiata byfo juz stracone.
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Ach, na co tu patrzeé, czemu sie przyglgdaé,
tyle jest pieknych istot w morzach i na lgdach,
ilu swietych ludzi co majg zastugi,

a ja c6z mam — tylko niesptacone diugi
wobec Pana mego, wobec Stwércy swiata:
zakopane lalenly, rozirwonione lata,

Wiec nie rozumiem Ciebie, kiéry rzgdzisz wszystkim,
czemu sie pochylasz nad tym wysypiskiem

licznych mych stabosci, buntéw i rozkoszy.

A na domiar fego mnie o lito$é prosisz.

-

W
GDY ZNOW NA ZNAK OD CIEBIE CZEKAM NAZBYT DtUGO

Gdy znéw na znak od Ciebie czekam nazbyt diugo
mimo, ze pragng Twoim by¢ bratem i stuga

w znekanym samotnoscig sercu lek sie budzi

i uciekam na miasto, by czeka¢ wsréd ludzi.
Lecz skoro samotnosci dotkniglyé chorobg,
Niechetnie otwierajg inni drzwi przed tobg.

Szybko je zamykajg z taficuchowym zgrzytem,
co brzmi jakby gwozdzie w boskie rece wbite,

a co moglo byé znakiem pojednania ludzi,
jeszcze wiekszy niepokoj w sercu moim budzi.

O, kroczytem ja nieraz w orszakach modlitwy
spiewajgcych jok wojsko po zwycieskiej bitwie,
ktére z muzykg wkracza w bramy Jeruzalem
Scielgc pod Twoje stopy dywan barwnych palem
Szum rzeszy nieprzebranej, zagle feretronow
ciggnety sie¢ z potowem do Twojego domu.
Teraz jestem jak ryba na brzeg wyrzucona,

co na piasku bez wody meczy sig i kona.
Podejdz litosciwie do mnie Matko Boza,

wez w rece, wrzu¢ napowrot do ludzkiego morza

Marek Skwarnicki
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CE NUMERO de ,,Znak” veut faire une place de choix a un article
du prof. Stefan Swiezawski, historien de la philosophie et auteur
d’une vaste synthése de la pensée philosophique au XV é siécle —
dont quatre tomes ont déja paru el quatre sont en préparation.
L’article décrit les différentes maniéres de cultiver la métaphysique
et la contemplation de la vérité. Cet article est suivi du compte-
-rendu de W. Chudy sur la célébration du soixante-dixiéme anni-
versaire du philosophe qui a eu lieu récemment a 1'Université ca-
tholique de Lublin.

Le réle de la métaphore dans la connaissance humaine: tel est
le théme de deux études: celle de 1'abbé Tischner met 1'accent sur
sa place et sa nécessité notamment dans la pensé philosophique, et
celle de I'abbé Frankowski examine son application dans I'Ecriture
Sainte.

Avec un commentaire philosophique détaillée sur les débuts de
I'homme et les fondements de la théologie du corps, Elibieta Wo-
licka aborde le premier volume des exhortations prononcées par
Jean-Paul II lors des audiences pontificales du mercredi.

La figure de Dag Hammarskjold et sa spiritualité sont évoquées
par Gustav Aulén qui reléve les lignes de force de sa silhoutte spiri-
tuelle et fait une analyse de ses textes tout en permettant au lecteur
de découvrir maints détails inédits de sa vie.

Par confre c’est un témoignage autobiographique que nous apporte
un sociologue hongrois, Andras Szesztay, protestant marié a une
catholique polonaise. Son itinéraire spirituel se place sous le friple
signe de I'oecuménisme, des nations et des cultures.

L’abbé J. Zyciniski continue a développer ses réflexions nées au
fil de son séjour aux Etats-Unis. Ces pages-ci concernent les pro-
blémes surprenants de la pastorale dans les milieux progressistes
et les manifestations du féminisme dans 1'Eglise.

Dans ce numéro, le lecteur trouvera également la suife des répon-
ses a motre enquéte sur les enfants. Réponses qui proviennent non
plus des parents comme c'éfait le cas dans les numéros précédents,
mais d'enseignants et d’éducateurs. En son genre, c’est une sorte
d'examen de conscience qui laisse apparaitre quelques-unes des
carences du systéme scolaire actuel.

Maria Tarnowska fait le compte-rendu du livre de Jack Dominian:
Cycle of human affirmations. Psychological essay in christian living,
qui vient de paraitre en polonais. Ce psychologue n’hésite pas a pro-
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céder a des rapprochements hardis entre le Christ et 'homme de
la rue, en indiquant leur ressemblance humaine et les moyens pour
le second de suivre la trace du Premier. =

Waldemar Voisé et Michal Heller font le point sur les débats en
cours sur la problématique philosophique du temps, en marge du
livre de David Park: The Image of Eternity. Roots of Time in the
Physical World.

Avec Grzegorz Dobroczynski SJ, nous prenons connaissance de

la derniére lettre pastorale de Mgr Romero, qui est en fait le testa-
ment spirituel de ’Archevéque du Salvador.
Enfin, le numéro se clét avec les chants de pénitence composés par
Marek Skwarnicki, dont c’est le poéme le plus récent: celui-—ci allie
la tradition poétique biblique avec la sensibilité et les expériences
de 'homme contemporain.
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Dlaczego tomizm? 2 ® Glos w dyskusji nad mfylﬁ!’am St. Stommy ,,Ma-
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