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W NUMERZE:

Kontynuujemy druk wypowiedzi w ankiecie Znaku: ,,Moje chrzesci-
jafistwo dawniej i dzis”, tym razem glos poety i glos kaplana-
-duszpasterza miodziezy.

3 lutego 1976 zmarl przedwczesnie wybitny polsku teolog prawo-
slawny ks. prof. dr Jerzy Klinger. Byl on smlalym i zasluzonym my-
slicielem ekumemcmym a takie prznac;elem i wspolpracownikiem
naszego pisma. Sylwetke zmarlego, jego wielostronng dzialalnosé
i dorobek przedstawia Henryk Paprocki. Zamieszczamy tei nie dru-
kowany jeszcze po polsku esej ks. Klingera o Kosciele jako sakra-
mencie wspoélnoty, znaku objawiajgcym tajemniczg obecnosé i mi-
loéé Zmartwychwstalego Chrystusa ,,nawet wtedy gdy braknie mi-
foici w osobach, ktore powinny jg objawiac”.

Carl Friedrich von Weizsdcker, jedna z najciekawszych postaci
wspolczesnego swiata nauki, filozofii i polityki — prof. dr Krzysztof
Maurin omawia jego biografie i przemyslenia dotykajac weigz
otwartych zagadnien, jakie tworczos¢ Weizsdckera przed nami
stawia.

«

Ks. Michat Heller pisze o lowanskim kosmologu G. Lemaitre, auto-
rze pierwszej wspolczesnej hipotezy kosmogonicznej; szkic same-
" go Lemaitre zawiera interesujgcq historie wczesniejszych prob
uchwycenia poczgtkéw kosmosu i wlasne oryginalne ujecie autora.

Notatki Afrykanskie Haliny Bortnowskiej mowig o autobusowym
safari przez Tanzanie i Kenie i o wrazeniach ze Zgromadzenia
Ogoélnego Swiatowej Rady Koscioléw w Nairobi. Na tym tle coraz
wyrainiej zarysowuje sie pytanie o postawe wobec obeych kultur
i perspekiywy ogélnoludzkiej jednosci.

Ks. Aleksander Fedorowicz: szukanie Boga — fragmenty rekolekcji
mowigeych przede wszystkim o milosci w dniu codziennym, proste
zdania, ktére wiele dajg do myslenia.
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MOJE CHRZESCIJANSTWO
DAWNIEJ | DZIS

Moje chrzescijanstwo dawmiej i dzis.. Kiedy =zastanawiam sig
nad tym zdaniem, kiedy myS$le, co powinienem napisa¢ w odpo-
wiedzi na to sformulowanie ankiety, ogarnia mnie jakby niepokdj
czy podolam zadaniu, czy odpowiem tak, jak cheialbym odpowie-
dziec.

Naleze bowiem do kategorii tych respondentéw, ktérych wypo-
wiedZ musi sie wigzaé jak najbardziej z osobistymi drogami i bezdro-
zami. Inaczej nie mialaby sensu, bo nie chodzi tu przeciez o jeszcze
jeden wywdd teoretyczny, o intelektualne rozwazanie zmian zacho-
dzgcych w Kosciele po Soborze Watykanskim II — choé i takie uje-
cia, przez osoby przygotowane odpowiednio, dysponujace calym apa-
ratem wiedzy teologicznej, filozoficznej, socjologicznej, dysponujgce
calg sumg przemys$len i dosSwiadezen w pracy publicystycznej,
w dzialalnosei duszpasterskiej i spolecznej — sa bezwzglednie po-
trzebne.

Kazdy z nas przezywa na pewno w sposob osobisty te zmiany
jakie zaszly i zachodzg w Kosciele i kazdy, rozwazajac najbardziej
teoretyczne, filozoficzne, teologiczne problemy — w jakis sposéb
zaangazowany jest caly swg osobowoscig w ich rozstrzyganie. Ale
o ilez, jak mi sie wydaje, w pewnym sensie prostsza, klarowniejsza
jest ta sprawa dla oséb, ktére przez zycie w Kosciele i z Koéciolem,
nabraly wytrawnego do§wiadczenia duchowego w tej pracy, od tych,
ktérzy na pytanie ,moje chrzeicijanistwo dawniej i dzi§” — musza
odpowiedzieé¢ nie w plaszczyZnie roztrzasania takich czy innych po-
staw, poglad6w, lecz przede wszystkim ze wzgledu na swe doswiad-
czenia egzystencjalne, na swéj, w roéznych okresach zyecia, stosunek
do chrzedcijanstwa bardzo rézny, az do spogladania na nie jak na
swiatlo dalekiej, zamarlej gwiazdy, ktérej blask jedynie biegnie
jeszeze do nas z przestrzeni... I nie chodzi tfu bynajmniej o to ,spo-
gladanie” tylko z perspektywy sadéw Swiatopogladowych, koncepcji
filozoficznych, doSwiadczeni czysto umystowych, lecz o ,,spogladanie”
takie ze wzgledu na to, ze ta gwiazda wydawala sie byé zamarly
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wladnie dla wiasnego zycia, ze jej blask w zadnym stopniu, albo
chyba w tajemniczy sposob Laski — docieral, poza $wiadomoscig juz,
do jego glebin.

Cheialbym sie tez zastrzec, ze ,naturalne opory”, o ktérych pisze
redakcja, nie odgrywaja w moim wypadku tak wielkiej roli. Wy-
daje mi sie, ze ten, kogo blask tej gwiazdy oswiecil wreszcie Swia-
domoscig, ze ta gwiazda rzeczywiscie istnieje, ze ta gwiazda,
to to samo $wiatlo, o ktérym mowia stowa: ,,Ja, Swiatlo, przyszedltem
na $wiat, aby kazdy, ktéry wierzy we mnie, w ciemno$ci nie miesz-
kal”, ze Ono wlasnie zobowigzuje do dania $wiadectwa tym bar-
dziej, im bardziej to §wiadectwo nie bylo skladane wtedy, gdy na-
lezalo je skladac, nie deklaracja, lecz calym zyciem, kazda chwila,
chocby nie wiem jak trudna, choéby w nieustannym napieciu i w
walce. Lecz grzech ,letnio$ci”, obojetnosci, poddania si¢ zagluszaja-
cej przemocy okoliczno$ci, mechanizméw i uwarunkowan takich
czy innych, domaga sie teraz wlasnie pozbycia tych ,naturalnych
oporow”. Chyba, ze chodzi tylko o opory bedace wynikiem obawy,
czy rzecz bedzie tak autentyczna jak by¢ powinna i czy ta wypo-
wiedz bedzie miala znaczenie nie tyle osobistego wynurzenia. lecz
czegos W czym inni znajda swoje pytanie, swoj glos,

Tak sie bowiem zlozylo, jesli wlasciwe jest uzycie odnoénie tych
okolicznosci akurat tego zwrotu, ze gdy musze moéwié o moim
chrzescijanstwie dawniej i dzi§, to owo ,,dzi§” zaczyna sig wlasnie
od epoki soborowej, od lat tuz poprzedzajacych Sobér, cho¢ wtedy,
gdy to ,,dzi$” sie zaczynalo, nie zrodzilo sie ono pod wplywem tego,
co dzialo sie w Kosciele, nie od tego ,novum”, tego ,otwarcia”,
nie od fascynacji duchem odnowy. To dopiero potem, po dojrzal-
szej refleksji, tchnienie odnowy zostalo przyjete z radoscia, a wszyst-
ko to, co na fali odnowy, nieco pézniej, az do ostatnich zjawisk
zaczelo nabieraé¢ ksztaltéw niejasnych i niepokojacych — z troska
1 boélem.

Przed paru laty Tygodnik Powszechny postawil przed czytelnika-
mi pytanie: , Kim jest dla mnie Jezus Chrystus?”’ Moja odpowiedz
w pewnym sensie zawierala juz niektére elementy odpowiedzi na
pylanie obecnie postawione przez Znak. Jakie bylo i jakie jest mo-
je chrzescijanstwo.

Szukajac odpowiedzi na pytanie ,Kim jest dla mnie Jezus Chry-
stus” musialem rowniez w jaki$ sposéb odpowiedzie¢ — kim On
byt dla mnie dawniej i kim stal sie teraz. To chyba jest punkt wyj-
sciowy do odpowiedzi na pytanie o chrzescijanstwo. Bo bez tege
przelomu, bez uswiadomienia sobie kim jest dla mnie Chrystus, nie
moglbym prawdziwie i szczerze odpowiedzie¢ czym jest dla mnie
chrzescijanstwo.

Wychowany w latach szkolnych w tradycyjnych pojeciach reli-
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gijnych, wprowadzony w praktyki zycia katolickiego, w latach péz-
niejszych obracalem sie w kregu zupelnie innych pojeé. Bliski by-
lem postawie agnostycznej, racjonalistycznej, na plan pierwszy wy-
suwajacej to, co obecnie w erze posoborowej staje sie nieraz domi-
nanta roéwniez w pogladach na role i specyfike chrzescijanstwa:
scjentyzm, socjologizm, ideologie progresizmu spolecznego, dzieki
ktéorym to czynnikom zostang rozwigzane te wszystkie indywidualne.
egzystencjalne, psychologiczne jak i zbiorowe problemy, jakie neka-
ja czlowieka i wspélnote ludzksy. Tak wiec Krolestwo Boze, jesli sie
o nim w ogéle myslalo, przyjs¢ mialo jako realizacja mitu nieusta-
jacego postepu spolecznego i naukowo-technicznego.

Ale historia i wlasne, osobiste do$wiadczenia egzystencjalne pod-
daly rychlo w watpliwo$é te wlasnie wiare. Wszystko zalamalo sie
w kregu doswiadczen lat wojennych i lat powojennych. Ciezki kry-
zys wartosci, kryzys osobistych rozczarowan i klesk, ktére pdzniej
danym mi bylo przyja¢ jako Krzyz — wyrzucil mnie na pustynie.
Na tej pustyni uporczywie, powoli, nieustepliwie nawolywal mnie
czyjs Glos.

Ten Glos, od ktérego tyle razy sie odwracalem, wolal mnie i wte-
dy, gdy zamykalem sie przed nim, widzac w Kosciele jedynie zja-
wisko czysto historyczne, odgrywajgce nieraz role nieprzyjemnie draz-
nigca, nieraz budzacg sprzeciw wobec, jak mi sie¢ zdawalo, niezgod-
no$ei z nakazami sprawiedliwosci i milosierdzia, gdy niestety trze-
ba bylo stykaé sie nie tylko ze schematyzmem sad6w, z zacieénie-
niem pojeciowym, z uproszczeniami filozoficznymi poszczegélnych
jego reprezentantéw, z ktérymi zycie mnie stykalo, ale takze z nad-
gorliwoscig, brakiem wyrozumienia, z jednostronnoscig Swiatopogla-
dowa w sprawach spolecznych, potepianiem z géry w spos6b nie-
zrozumialy, jednych, walczacych w dobrej wierze o idealy sprawie-
dliwosci, a gloryfikowaniem innych, tych rzekomych obroncéw ,cy-
wilizacji chrzesdcijaniskiej”’. Tak bylo np. w epoce walk z socjalistami
w Wiedniu w latach trzydziestych, czy w epoce wojny domowej
w Hiszpanii, kiedy ofiary fanatyzmu ideologicznego widziano tylko
po jednej stronie, tak bywalo i na rodzimym podwérku, gdy jedno-
stronno$é przekonan politycznych, wyrastajacych z konserwatyzmu
i niecheci, jesli nie wrogosci wobec grup odmiennych etnicznie,
prébowala sie prezentowaé jako stanowisko ,katolickie”. Teraz wiem,
ze nie wszedzie tak bylo, ze istnialy i wtedy w Polsce $rodowiska
glebokie, ,otwarte”, przeniknigte rzeczywistym duchem miloseci
chrzescijanskiej. Ale ja sie z nimi nie zetknalem.

Przy tym wszystkim, rzecz dziwna, nie to wszystko wydawalo mi
sie istotg chrzescijanstwa. Czasem odnosilem wrazenie, ze jednak
w tym Kosciele, ktéry nieraz odwazalem sie nazywaé w mysli Ko-
Sciolem umarlym, co§ zylo. Zylo poza przepychem nabozenstw, poza
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nuzacym patosem kaznodziejstwa, poza aktywnoscig polityczng gru
reklamujgeych sie glosno jako ,katolickie”. Szukalem czegos w pi
mach myslicieli zblizonych do chrzescijanstwa, w filozofii Wschod:
w tym wszystkim w czym mozna bylo odnalez¢ prawdy ewangs
liczne, jak mi sie wtedy zdawalo, w ich ,czystej” postaci. I co
dzi§ moge powiedzieé, Kto§ — zyl w ciszy, samotnosei koScielnt
nawy. Kilka razy w zyciu zdarzylo mi sie byé¢ w Swigtyniach prc
testanckich, gdy nie bylo tam nikogo. Robily na mnie wrazeni
pustych sal, jakich§ miejsc akademii itd. Nigdy nie odczulem t¢
pustki w zadnym kosciele katolickim. Kilka tez razy, gdy dalek
bylem od Kosciola, niewypowiedziany spokéj i milczenie czyje]
Obecnosci ogarnialy mnie w sposéb zupelnie niewytlumaczalny.

Tak wieec moj stosunek do chrzeScijanstwa przechodzil rézne kry
tyczne okresy. To, czym obecnie jest dla mnie chrzedcijanstwo ni
stalo sie chyba jednak w wyniku naglej iluminacji, jakiego$ przelg
mu jednego momentu, lecz jako rezultat uporczywego dzialania, wc
lania owego Glosu, ktéry towarzyszyl mi przez lata, ktéory gubiler
i znow odnajdywalem.

Pewnym ol$nieniem bylo zetkniecie sie moje w latach przedsobo
rowych, na przelomie lat pieédziesiatych i szesédziesigtych, z mysla
mi Teilharda de Chardin. Wydawalo mi sie, ze to jest droga na kté
rej mozna jedynie znalezé rozwigzanie problemu: $wiat i chrzeSci
janstwo, wiara i nauka, ze taka wizja chrzescijanstwa otwiera per
spektywy, bez ktéorych ja nie moglbym sie znalez¢ w nim. Dzi
cenigc ogromny dorobek Teilharda de Chardin i nadal znajduja
w nim Zrédla wielu inspiracji, sgdze, ze nie jest to jedyna drog:
do wiary dla wspolczesnego czlowieka i rozumiem np. doskonal
Mauriaca, ktéry uznajge mysl teilhardowska za jaki$ fragment do
robku chrzescijanstwa, wraca do Pascala, do jego przeciwstawie
nia dwoch nieskonczonodci, tej rozproszonej we wszechswiecie i te
zawarte] w stworzeniu myslacym i cierpiacym. I Ze najwieksza ta
jemnica, budzgca nieustanny podziw, jest fakt, iz Bég pomniejsz:
si¢ do rozmiaru kazdego takiego stworzenia z osobna i Ze stad naj-
mniejsze to stworzenie jest tym samym nieskonczenie wazniejsze
od calego kosmosu:

..Wszystkie ciala, strop niebieski, gwiazdy, ziemia i jej krolestw:
nie moga sie rownac¢ wartoscia z zadng mysla. Ona zna to wszyst-
ko 1 siebie, a ciala nie znaja nic. Wszystkie ciala i wszystkie umy-
sly razem i wszystkie ich twory nie sg warte najmniejszego drgnienia
milosei nadprzyrodzonej. Jest ona bowiem z dziedziny nieskoncze-
nie wyzszej. Z wszystkich cial razem nie mozna by wydobyé naj-
mniejszej mysli. To jest niemozliwe, to inna dziedzina. Ze wszystkich
cial i umysléw nie mozna wydobyé¢ drgnienia prawdziwej milosci.
To jest niemozliwe, to inna dziedzina, nadprzyrodzona...”
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To wszystko, co otworzylo mi droge do chrzescijanstwa, a Scislej,
to, na co otworzyl mi wreszcie uszy 6w Glos, ktéry moéwil do mnie
przez lata, stalo sie, jak wspomnialem, jeszcze przed calym ,roz-
ruchem” soborowym. I wtedy ze zdziwieniem zauwazylem, ze nie
tak wazne i jakby nieistotne stajq sie dla mnie te wszystkie, istnie-
jace jeszcze wowezas w zyciu koscielnej spoleczno$ci zjawiska, kto-
re, jak mi sie wydawalo, sq wypaczaniem chrze$cijanstwa. Najwaz-
niejsza sprawsa stala sic rzeczywista obecno$é Chrystusa we Mszy
Sw. 1 w Eucharystii, obecno$¢ nie roztrzasana i dyskutowana, jak
to sie dzieje obecnie, jako ,znak”, ,symbol”, ,transfiguracja”, ja-
ko polemiczne przeciwstawianie sie arystotelesowskiemu pojeciu
.Substancji”, itd. Rzeczywisto$¢ ta stala sie dla mnie rzeczywistoscia,
ktorg osigga wiara, calkowite ogolocenie sie, oddanie ze wszystkim,
milezenie duszy. I wtedy prysly tez rézne opory i zahamowania, co
do spowiedzi np. co do niektérych form kultu, kiedy§ uwazanych
za przesadne, ,barokowe’, naiwne, antropomorficzne itd. Napro-
wadzila mnie do tego mysl, ze najwazniejsze jest zaufanie Bogu,
ze jest jaki§ sens w najglebszej, na jaka sie mozna zdobyé, pokorze,
nawet w stosunku do spraw narazie niewytlumaczalnych, czy do
tych, ktére budzily opory i sprzeciwy. Ze duch modlitwy i oddania
1 pragnienia naprowadzi do zrozumienia i pojednania, do odkrycia
istotnego sensu zjawisk jeszcze nie pojmowanych. A w ksiezach,
ktérzy razili mnie swg ograniczonoscig i uroszezeniami do arbitral-
nych postaw w dziedzinie spolecznej, politycznej itd. zaczynalem wi-
dzieé¢ ludzi, jak wszyscy obcigzajacych takimi czy innymi sukcesjami,
ale w jednym nie wymagajacych jak to sie dzi§ modnie méwi, po-
twierdzenia swej ,tozsamosci”: W sluzbie Chrystusowi na oltarzu.

Z takim wiasnie ,pakietem” doSwiadczen wszedlem w okres so-
borowy. Postaé¢ Jana XXIII stala sie dla mnie przezyciem osobistym.
To, co zaczelo sie w okresie [ sesji Soboru, wywolalo we mnie uczu-
cie jakby glebokiej wdziecznosci dla Ducha Sw. za to, iz Kosciol
zrzuca te krepujace go olowiane, zlote, zbrojne pokrywy, ze zaczy-
na przezen przemawia¢ do ludzi bezposrednio Milosé, ktorej mial
by¢ nade wszystko uosobieniem wobec ludzkoSei.

Dotkne tylko kilku spraw, ktére nie tylko nie budzily we mnie
niepokoju i oporu, ale ktére przyniosly to poczucie glebokiej
wdziecznosci i wrazenie jakiego§ czystego tchnienia w zyciu Ko-
Sciola, zbawczego rowniez dla takich jak ja, ktérych wiara jakze
sie mogla teraz umocnié, jakze mogla tym bardziej czué sie powo-
lana do dawania $wiadectwa, gdy Kosciél otwieral sie szeroko na
Swiat.

Caly wielki dorobek soborowy, jak w coraz wiekszym stopniu,
mimo takich czy innych oporéw, realizowanie zasady, ze cala po-
wszechno§¢ wierzacych jest ,ludem bozym, krélewskim kaplan-
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stwem”, jak wprowadzenie zasady kolegialnoéci biskupéw z bisku-
pem rzymskim jako glowa Kosciola, nastepcs Piotra, odrodzenie
funkcji Stowa Bozego w liturgii, jej uproszczenie i zblizenie do wier-
nych przez wprowadzenie jezyka narodowego, jak i uszanowanie
odrebnos$ci w kregach innych kultur, zwrot ku §wiatu, jego troskom,
cierpieniom i zmaganiom wyrazony w encyklikach takich jak Pa-
cem in terris, Populorum progressio, Humanae vitae i w innych
niezliczonych o$wiadczeniach i dzialaniach Kosciola, rozwijajgce sig
zycie KoSciola w innych formacjach kulturowych, poza europejsko-
-atlantycka, zjawisko tesknoty za realizacja Chrystusowego pragnie-
nia ,,aby byli jedno”, wyrazone w innym zupelnie niz dawniej sto-
sunku Kosciola do ,braci odigczonych” i wlgczenie sie w ruch eku-
meniczny — wszystko to stalo sie dla mnie, wlasnie w momencie,
gdy Kosciél jeszeze ten ,,dawniejszy”, przedsoborowy, juz stai sie
dla mnie Kosciolem zywym, pelnym tej Obecnosci, ktérg odczuwa-
lem w jaki§ niewytlumaczalny sposéb od lat mimo mych uprzedzen
i nieporozumiern i wlasnych egzystencjalnych probleméw, ktore
przeslanialy mi prawdziwg tajemnice KoSciola, to wszystko, powta-
rzam, stalo sie dla mnie poteznym, wstrzasajacym zasileniem mej
wiary. Cho¢ przeciez w glebi Swiadomosci zdawalem sobie sprawe,
ze i bez tych zjawisk, wychodzacych jakby naprzeciw mym prag-
nieniom i nadziejom, moja wiara w Obecnoéé, w Chrystusa, wlasnie
w tym czesto niezrozumialym, budzacym takie czy inne opory Kos-
ciele, nie bylaby, nie moglaby byé uwarunkowana tym, czy ja do-
czekam za mego zycia tych przemian i czy tzw. ,,odnowa” Koscio-
la (bo przeciez Koéciél zyje i odnawia sie az po koniec dziejow)
nastapi wlasnie w taki sposoéb.

Ale w kilka lat po Soborze, az do chwili obecnej, wszyscy sta-
jemy sie §wiadkami, obok stale toczacej sie, koniecznej i tworczej
dyskusji, $wiadkami jakby ,,pomieszania jezykéw”. Dla wielu ludzi,
ktérzy tak jak ja, w okresie przedsoborowym przezyli swe odnale-
zienie sie w Kosciele, tym jaki byl wtedy, ze wszystkimi trudnymi
i skomplikowanymi sprawami o ktérych wspomnialem wyzej, w tym
Koéciele w ktérym mimo te wszystkie problemy widzieli te samg
odwieczng Obecno§é Chrystusa, zachodzace teraz zjawiska sa czyms
budzacym nieraz glebokie zdziwienie, troske i niepokéj. Bo nie cho-
dzi tu przeciez o zaden ,integryzm”, o powrét do schematyzmu po-
jeciowego, do dawnych, przebrzmialych metod mys$lenia i ,szkol”
teologicznych i ,,obowigzujgcej” jako jedynie akceptowana, filozofii,
do calego ,jezyka” autorytatywnosci, do zewnetrznej jednolitosci
formalnej itd.

Ale czy w tych sporach, polemikach, w tysigcznych, drobiazgo-
wych nieraz ,,odkryciach” teologicznych, nieskoriczonych ,reinter-
pretacjach” podstawowych, Zrédlowych tajemnic wiary, w indywi-
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dualnych, ,,reformach” liturgicznych w kazdej grupce i mikrowspol-
nocie, a przeciez nie usprawiedliwionych odrebnoscig kulturows, bo
zjawiajacych sie wewnatrz tej samej europejskiej formacji kultu-
rowej, w ktérych nie mozna juz odnaleZé ani pokory, ani zaufania
do przekazu setek lat, ani podstawy do wytwarzania sie jakiej$ wiezi
uniwersalnej, ani ciszy, milczenia i milodci, tylko arbitralne two-
rzenie coraz to innego ,teatrum” wlasnych ambicyjek — czy w tym
wszystkim nie gubimy gdzie$ oblicza Chrystusa?

Nasuwa sie tu kilka probleméw.
Problem tzw. ,,otwarcia sie” Ko$ciola na $wiat.

To, czego dokonal Sobér, co dokonuje sie weigz, budzié musi na-
dzieje, ze Kosciél wyszed! z epoki, gdy w sposéb uproszezony i jed-
nostronny, pewne Srodowiska, uwazajgce sie za powolane do jego
obrony, prébowaly Swiat dostosowaé do niego, uzywajac nieraz
»srodkéw bogatych”...

Ale... Oto wobec tego, ze jak sie okazalo, Swiat weiaz méwi innym
jezykiem, a obecnie juz jezykiem w ktérym nie ma nawet cienia
obecnosci pojecia Boga, wielu dochodzi do przekonania, ze nalezy
przyjaé¢ ten wlasnie, aktualny jezyk Swiata i nie méwié juz mu wie-
cej o Bogu. Proponuje sie wiec ,bezreligijng religie”, ,anonimowe
chrzescijanstwo” itd... ,,Bég umarl” — oto glos, ktéry napelnil naj-
pierw przerazeniem, potem zostal przyjety jako slogan wiecej nie
dyskutowany. I teraz tworzy sie wobec tego, przyjmujac bezdysku-
syjnie ten slogan, osobliwa ,,teologie Smierci Boga”.

Dla mnie osobiScie, gdy rozwazam ten problem w aspekcie pytan
postawionych w ankiecie, kapitalng staje sie wypowiedZ Tomasza
Mertona:

»Wlaénie dlatego mysle, ze absurdem jest podchodzié do Swiata...
z ,bezreligijna religia”, ktéra beztrosko daje przyzwolenie na su-
gestie, ze ,,Bég umarl”. ... Oczywista odpowiedzig ze strony ,$wiata”
bedzie: to i co z tego? ,,Bezreligijna religia” nie jest bardziej po-
trzebna §wiatu niz religia typu tradycyjnego. Swiat fabrykuje wlas-
ne religie, w miare uplywu czasu, a jego wytwory w tej dziedzinie
sq daleko bardziej podniecajgce... Wydaje sie, ze podstawg chrzeSci-
janskiego poslannictwa w $wiecie jest konkretny fakt: Chrzescija-
nin ,mnie jest z tego §wiata”. Chrystus, ktérego on glosi, (czy to slo-
wem czy poprzez milczenie) jest Chrystusem wolnoseci chrzescijan-
skiej, autonomii chrzescijanskiej niezalezno$ci od wymogéw i ro-
szezen $wiata, jako uludy. Oczywiscie chrze$cijanin nie jest ,,wolny”
od Swiata pojetego jako przyroda, jako stworzenie, nie jest takze
wolny od spoleczenistwa. Ale jest on wolny, wzglednie powinien
by¢ wolny, od determinizméw psychicznych, obsesji 1 mitéw tej
klamliwej, lapczywej, lubieznej i zabdjczej spolecznosci ,,$wiato-
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wej”’ — spolecznos$ci, ktéra rzadzi milosé pieniadza oraz niesprawie
dliwe, arbitralne stosowanie wiadzy...«

Chciatoby sie powiedzieé: ,nic doda¢ nic ujaé”.

Bo Merton stusznie zwraca uwage, ze zadne przymilanie sie fa
kiemu $wiatu, w postaci przybierania jego méd, poz, postaw, schle
bianie mu i nadskakiwanie — nie jest wcale rzeczywistym, pelnyn
milodci otwarciem sie na Swiat. Tak, jak moim zdaniem, nie jes
takim otwarciem, za cene znalezienia porozumienia ze $wiatem, przy
jecie jedynie postawy jednostronnego zaangazowania w walke o prze
budowe spoleczng w duchu wieksze] sprawiedliwosci — ale wy
rzucenie za burte tego, z czego przeciez wyplywa to zaangazowa
nie: wiezi czlowieka z Bogiem. Nie mozna wiec, angazujac si¢ w ta
kie czy inne dzialania na rzecz lepszego $wiata, odrzucaé lub za
niedbywaé tego, co te wiez z Bogiem wyraza i utrzymuje: modlitwy
osobistej i wspélnotowej, kontemplacji, zycia sakramentalnego
strzezenia zrédlowych tajemnic KoSciola: Objawienia, Eucharystii
wiernosci 1 zaufania do Kos$ciola. Takze .,widzialnego™.

Sadze, ze nie mozna chrzescijanstwa traktowac jako czegos w ro-
dzaju humanitaryzmu opartego na naukowych podstawach socjo-
logii, ekonomii, techniki i psychologii oraz teorii walki spolecznej.
Ze jest ono czyms$ nieskoniczenie wiekszym. Ze nie jest przeciez
nideologia”, jeszeze jedng ideologia tak czy inaczej usprawiedliwia-
ng. Bo nie zrodzilo sie jako ruch okreslonych grup spolecznych, (choé
moze zrodzilo sie wséréd nich) okreslonych interesow, lecz wyroslo
z tajemnicy Wcielenia, Smierci i Zmartwychwstania Jezusa Chry-
stusa.

Walke o dobro, o przysziosé swiata chrzescijanie pojmujg réznie,
uczestniczae w takich czy innych obozach politycznych. Ale powo-
fam sie tez na slowa ks. Josepha Joblina z jego pracy Tozsamosc
chrze$cijaniska 1 na cytowane przezen zdanie kardynala Roy, wy-
powiedziane z okazji dziesieciolecia encykliki Pacem in terris:

»Prawdziwe $wiadectwo dane Chrystusowi — rodzi jedno$¢ (mo-
wa w tym wypadku o jednosci réznych grup wiernych miedzy soba,
wewnatrz tej samej wspélnoty wyznaniowej — przyp. moj). W chwi-
li, gdy chrzescijan nawiedza pokusa izolowania sie od siebie, na-
lezy zareagowaé i uznaé, ze naczelnym zZrédlem odnowy jest jed-
nosé".

A dalej Joblin cytuje slowa kardynala Roy: ,Ten sam zapal, ja-
ki chrzescijanie wkladaja nieraz w walke przeciw dyskryminacji
rasowej, etnicznej lub ideologicznej, musi ich ozywiaé¢ w zapobiega-
niu podobnym wypaczeniom (tzn. dyskryminacji wiernych, ktérzy
nie podzielaja takich — czy innych naszych pogladéw — przyp.
mdj) w lonie Ludu Bozego.”

I znéw Joblin: , Prawdziwe $wiadectwo dawane Chrystusowi ro-
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dzi wolno§é. Istota prawdy chrzesScijanskiej nie
jest natury spolecznej, gospodarczej czy poli-
tycznej lub kulturalnej” (podkr. moje). Wiara wyma-
ga, aby kazdemu czlowiekowi stworzono mozliwos¢é nawigzania lacz-
nosci z Absolutem, Bogiem, ktéry przemawia do sumien...”

I wreszcie: ,,Znakiem autentycznego Swiadectwa dawanego Chry-
stusowi jest jedno§é z caly wspo6lnota wierzgcych, jako taks. Jedy-
nie jedno$é z wlasng wspblnotg koscielng pozwala na odréznienie
jednosci prawdziwej od falszywej.”

Z poruszonym Wyzej problemem ,otwarcia sie” Ko§ciola na §wiart,
wigze sie w pewien spos6éb problem tzw. linii ,horyzontalnej” czy
»wertykalnej” w Kosciele. Sadze, ze jest to tworzenie niewlaSciwych
alternatyw. Nie ma w Kosciele linii ,horyzontalnej” bez kontem-
placji Boga, bez uznania mistyki, ascezy, zycia zakonnego, stuzby
sakramentalnej i zycia sakramentalnego, bez stalego, wszechobej-
mujacego zwiazku miloSei, zwigzku osobistego kazdego z nas i calej
wspoélnoty z Zywym, obecnym, istniejacym w KoSciele swym jako
Ciele Mistycznym i w Eucharystii — Jezusem Chrystusem. I nie ma
linii ,,wertykalnej”, drogi do Boga, bez czynnej milosci do czlowie-
ka, wyrazajacej sie w roézny sposob: takze w modlitwie za innych,
ofierze za nich, w czynnej i bezposredniej wszelkiego rodzaju po-
mocy kazdemu konkretnemu, napotkanemu czlowiekowi, nie tylko
Czlowiekowi przez duze ,,C”, takze w dzialaniu spolecznym na rzecz
pokoju, poprawy bytu mas pozbawionych podstawowych warunkéw
egzystencji, takze w walce o prawdziwe wyzwolenie czlowieka.

Problem ekumenizmu:

Dazenia ekumeniczne sg dzi§ w sercu kazdego chrzeScijanina zrod-
lem glebokiej tesknoty i nadziei. Nie przypominam sobie niczego bo-
lesniejszego, jak zdarzajgce sie jeszcze w latach mej mlodosei za-
jadle odsadzanie braci z innych wyznan chrzescijanskich od wszel-
kiej wiezi z Chrystusem, traktowanie ich jako ,sekciarzy”, , herety-
kow”, wrogéw, jak niedostrzeganie w innych niechrzescijanskich
wyznaniach gloszacych wiare w Boga, tej ich wigzi z Bogiem, jak
wzajemne nieraz pokpiwanie ze swych form kultu, duchownych itd.
I musze powiedzie¢, ze osobiscie zawsze, nawet wtedy, gdy daleki
bylem od Kosciota, duchowni innych wyznan, Swigtynie tych wy-
znaf, ich formy, kultu, budzily we mnie poczucie jakiej§ dziwnej
wiezi, uczucie raczej serdeczno$ci niz obcoSci i wrogodel. 1 tak pew-
nego razu, w laickim i raczej areligijnym towarzystwie, ktérego po-
glagdy uwazalem za bliskie swoim, spotkalem powaznie traktujgcego
swe powolanie pastora. Z caly sily pchalo mnie co§ do niego, cos
bardzo trudnego do wyrazenia. Nie zadna szczegélna sympatia, czy
poczucie wspdélnoty umyslowej, czy proste poczucie wiezi towarzy-
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skiej. Gdy dowiedzialem sie wlasnie o jego ,profesjii’ zbudzilo sie
we mnie pragnienie, by da¢ mu do zrozumienia, ze w tym areligij-
nym towarzystwie Kto§ mnie z nim laczy, Zze ta Osoba, ta Postaé,
kiéra przeciez takg role musiala odgrywaé w jego zyciu, nie jest mi
obca, obojetna.

Ale dazenia ekumeniczne nabierajg czasem nieoczekiwanego cha-
rakteru, gdy korzysta sie z dorobku czy tradyeji jednego tylke
kierunku. I tak np. w zyciu Kosciola w krajach Zachodniej Euro-
py wystepuja zjawiska upodobniania sie tego zycia do wspolnot
protestanckich przez eliminowanie spowiedzi indywidualnej, przez
niejasng postawe wobec tajemnicy rzeczywistej obecnosei Chrystu-
sa w Eucharystii, przez calkowicie nieraz dowolne zmiany litur-
giczne, odbierajgce Mszy $§w. znaczenie, utrwalone co do najistoi-
niejszych, podstawowych elementéw tre§ciowych, juz od pierwszych
wiekéw Kosciola Powszechnego, jeszcze nie podzielonego na Wschéd
i Zachoéd, katolicyzm i protestantyzm. Ulega sie prébom racjonali-
zacji Objawienia i sprowadzania nauki Chrystusa do roli ,bezre-
ligijnej religii”, ruchu na rzecz wyzwolenia czlowieka, ale z jed-
nej tylko formy jego zaleznosci, tej mianowicie jaka istnieje
w okreslonej formacji ekonomiczno-spolecznej tych krajow. Przyj-
muje sie okreslony, Swiecki model postugi liturgicznej, odbierajac
kaplanstwu jego sakramentalny charakter.

Nie uwzglednia sie za$§ np. olbrzymiego dorobku Koscioléw wschod-
nich, ich mistyki, ich przebogatej i glebokiej tradycji sakramental-
nej, ich przepieknej tradycji kultowej i liturgicznej (Ikona!) zapo-
mina sie o tym, ze maja wspdélna z Kosciolem Katolickim Ofiare
Eucharystyczng, wyrastajgca ponad funkeje gromadzenia sie wier-
nych dla sluchania Stowa Bozego.

Odrzuca sie kontemplacje indywidualng, uwzgledniajac tylko
wspélnotowy charakter wiezi czlowieka z Bogiem. Traci sie kult
Najswietszego Sakramentu, przez zupelne zaniedbanie tego kultu
i poSwiecanie mu w kosciolach miejsca otoczonego szczegélnym sza-
cunkiem, co zresztg nie dziwi, skoro zapoznaje si¢ sens modlitwy
kontemplacyjnej.

W goracym dgzeniu do jednosci chrzescijan, jednosci we wspolnym
Credo i sakramentach zapomina sie o tym, Ze nie jest tq drogg re-
zygnacja z obowiazujgeych chocéby przez solidarnosé z wlasnym Ko-
$ciolem, podstawowych jego prawd i praktyk wiary. Zaufanie do
Kosciola wymaga chyba, abyémy zbyt pospiesznie i zbyt indywidual-
nie nie dokonywali tego ekumenicznego polaczenia tam, gdzie
z obydwu stron go jeszcze nie ma. Dopdéki nie zaistnieja warun-
ki okreslone, lub nie nastgpi consensus danych Koscioléw sadze, ze
mozna i nalezy wyrazaé swe poczucie milosci i wspélnoty z bracmi
z innych wspélnot wyznaniowych, w taki sposéb, ktéry nie narusza
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w niczym wiernosci wobec wlasnego Koéciola. Bo okazywanie w kon-
taktach z innymi wyznaniami obojetnosci wzgledem wlasnych ,,prin-
cipiorum fidei” nie jest najlepsza droga do nawigzywania lgcznosci
<ckumenicznej. Szezerosé, wiernosé¢ wlasnemu Kosciotowi, to pierw-
szy warunek ekumenicznego dialogu.

A jednak we wszystkich kontaktach osobistych i wspélnotowych
z innymi chrzescijanami, czasem bardziej nam bliskimi niz nam sie
to wydaje, pamietajmy, ze wéréd nich jest takze, choé moze w inny
jaki$§ sposéb, Ten kiéry przeciez powiedzial: ,,Gdzie dwaj lub trzej
zgromadzeni s3 w imie moje tam ja jestem wéréd nich”...

W mej wypowiedzi poruszylem tylko kilka probleméw, nurtuja-
cych $wiadomos§¢ wspélezesnego chrzescijanina. Redakcja przyklado-
wo wysunela ze swej strony kilka takich zagadnien: zmiana inte-
lektualnego widzenia prawd wiary, sposobu przezywania praktyk
religijnych, zmiana poczucia przynaleznoseci do Kosciola, zmiana
prze$wiadczenn o powinnosciach moralnych chrzeScijanina. Sadze, ze
w mej wypowiedzi jest odpowiedZ i na propozycje Redakeji.

Chcialbym tu jeszcze dodaé¢, ze doceniajac to, o co zapewne cho-
dzilo Redakcji, gdy wspominala o ,intelektualnym widzeniu prawd
wiary” i o zmianach jakie obecnie zachodza w tym widzeniu —
warto przypomnieé, ze istnieje przeciez jaka§ granica tego inte-
lektualnego poznania, gdyz prawdy wiary nie s3 prawdami nauko-
wymi, nie mogg i nie bedg mogly byé nigdy w pelni wyjasnione
w intelektualnym procesie poznania. Istnieje to, co nosi nazwe ,,apo-
fatyzmu”, niepoznawalno$ci Boga wylacznie na tej drodze. W epoce,
znamiennej w naszej cywilizacji europejsko-atlantyckiej, silnym na-
ciskiem na racjonalizacje przezyé¢ religijnych, warto przypomnieé
tradycje Kosciola wschodniego, gdzie ta niepoznawalno$é Boga w dro-
dze proceséw czysto intelektualnych laczy sie z podkre§laniem bez-
posredniego oddzialywania Ducha Sw. inspirujgcego do poznania
Boga ré6znymi drogami, nade wszystko przez miloéé, cierpienie,
osamotnienie i stanowi pewna oslone przed zbytnim zaufaniem do
ujmowania tego, co jest ostateczng Tajemnicg, w kategorie termino-
logii, klasyfikacji czy tzw. ,naukowego wyjasniania” na drodze
analiz psychologicznych, socjologicznych itd. A przeciez wielki inte-
lektualista KoSciota §w. Tomasz z Akwinu powiedzial: , Najwyzszy
szczebel ludzkiej wiedzy o Bogu, to wiedzieé, Zze sie Boga nie zna”,

Reasumujac: mimo wysuwania takich czy innych zastrzezen wo-
bec zmian nie w samym Kosciele jako takim, lecz w pewnych prak-
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tycznych przejawach zycia réznych srodowisk chrzescijanskich w Ko-
Sciele katolickim, — za niezmiernie wazne i znamienne dla KoScio-
la w obecnej epoce uwazam zjawiska takie jak:

Nie podlegajacy zakwestionowaniu jego uniwersalizm.

Prawdziwe, a nie to w cudzyslowie, otwarcie sie na $wiat, sze-
rokie wyjscie z naukg Chrystusa ku innym kregom kulturowym
z uszanowaniem ich odrebnosci mentalnej, ich ,,duchowosci” i hi-
storycznego rozwoju.

Uznanie za fakt niezbedny w zyciu narodéw troski o postep spo-
leczny i 0 wyzwolenie z wszelkich form zaleznosci.

Zjawiska takie, jak braterstwem nacechowane wysitki nawigzania
wigzi we wszystkim tym, co lgczy, z innymi wyznaniami chrzesci-
janskimi, a takze niechrze$cijanskimi.

Odejécie od pewnej ,.jurydycznosci”, kazuistyki w mnauce Koscio-
la a przepajanie jej, jak to sie dzialo i dzieje w wypowiedziach
wielkich papiezy Jana XXIII i Pawla VI duchem milosci i dia-
logu.

Uwazam, ze te zjawiska to trwale zdobycze wchodzace w $wiado-
mos¢ wspdlezesnego chrzescijanina.

Z drugiej strony, sadze, ze pewne podstawowe przekonania mu-
szg istnieé w tej dzisiejszej Swiadomos$ci, wstrzgsanej nieraz zame-
tem i niepokojem. Do nich nalezg:

Swiadomo$é jedynej i niepozbywalnej nigdy roli i znaczenia Ofia-
ry Eucharystycznej, jako centrum zycia Kosciola.

Koniecznoéé zycia sakramentalnego, modlitwy osobistej obok
wspolnotowej.

Wiez z Chrystusem w kontemplacji NajSwietszego Sakramentu.

Przekonanie, ze ,,wiara bez uczynkéw jest martwa”, w rozumie-
niu przez uczynki zaréwno indywidualnego dzialania na rzecz kaz-
dego napotkanego istnienia, ochrony kazdego Zycia, walki z kazdym
cierpieniem, jak i dzialania na rzecz grup spolecznych, narodéw itd...

Wreszcie przekonanie kazdego czlonka wspélnoty koscielnej kato-
lickiej o konieczno$ci zachowania wiezi z KoSciolem widzialnym,
uznanie jego urzedu (czy misji nauczycielskiej) w funkecjach kole-
gium biskupéw z nastepca Piotra jako glows.

Ale nade wszystko sadze, ze nie osiagnie sie utrwalenia tych prze-
konan bez ducha pokory, poczucia zywej obecnosci Chrystusa w Ko-
Sciele i wiernosci Jego stowom: ,,Aby byli jedno”...

Piszge to wszystko, nie mialem zamiaru ukladania wlasnego ,,Cre-
do”, ani tym bardziej przeciwstawiania moich sadéw i przekonan
tym, ktorzy w takich czy innych sprawach majg co$ innego do po-
wiedzenia na temat tego, co ich zdaniem powinno stanowié o obli-

778



BOGDAN OSTROMECK!

czu dzisiejszego chrzedcijanstwa. Ale kazdy z nas piszagc — ,moje
chrzescijanstwo dawniej i dzi$” pamietaé¢ chyba powinien, ze nie
jest ono ani moje, ani twoje czy jego, ani nasze czy wasze Czy CzZy-
jekolwiek. Chyba, Zze rozumie sie przez to tylko wlasng droge do
chrzescijanstwa. A takze ze nie jest to chrzeScijanstwo ,.dawniej-
sze" i ,dzisiejsze”, czy jutrzejsze. I dlatego moze nalezaloby mniej
zastanawiaé sie nad tym, jakie chrzescijanstwo powinno byé, a wie-
cej jakie, juz w tym wypadku to ,moje”, osobiste chrzescijanstwo
kazdego z nas — rzeczywiscie jest. I ta refleksja, ta stala obecnosc
owego pytania, bylaby moze tym, co pomogloby usuwaé miedzy
nami podzialy spowodowane takimi czy innymi pogladami, zaanga-
zowaniami, koncepcjami w stosunku do ,tradycji’, ,odnowy” itd.

Lecz odpowiedzi na owo pytanie nie przyniesie nam ani wysilek
wlasnej inteligencji ani napiecie woli. Odpowiedzi nie bedzie. Od-
powiedZz bowiem kryje sie wilasnie w tym wiecznie powracajacym,
nieustannie zadawanym sobie pytaniu, poprzez ktére niewidzialny
Promien sigga w glab naszego sumienia.

Bogdan Ostromecki



'MOIJE CHRZESCIJANSTWO DAWNIEJ | DZI!

CZESLAW DRAZEK S

DAR WSPOLNOTY

Zaczne od pewnego wspomnienia. Bedac jeszcze studentem teo
logii wybralem sie do warszawskiego Klubu Inteligencji Katolickie
na spotkanie poSwiecone pamieci zmarlego papieza Piusa XII. Nis
wiele przypominam sobie dzi§ z wygloszonych wtedy referatéw, al
jeden szczeg6l utkwil mi w pamieci. Jako ostatni z prelegentdw
zabieral glos Jerzy Zawieyski. Podkreslajac zastugi dla Kosciola po
przednika Jana XXIII powiedzial, Ze mozna je poréwnaé¢ do rusze
nia z miejsca wielkiej géry kamieni, kiére od dziesigtkow i setek
lat lezaly bez ruchu podlegajac procesom starzenia i wietrzenia. Wy
dawalo sie, Ze zadna sila nie potrafi pchnaé do przodu poteznyct
glazéw pokrytych mchem i porostami. I oto za pontyfikatu Piusa XI
to ogromne usypisko skalne zaczelo powoli drgaé i te drgania — moé
wil Zawieyski — beda rosly, beda sie nasilaly, tego ruchu nic nic
zdola zahamowaé, nadchodzi godzina, kiedy goéra kamieni ruszy
z miejsca.

Lawinowe ,ruszenie” nastapilo rzeczywiscie szybko i w wiel
dziedzinach. ZapowiedZ zwolania soboru, jego otwarcie, entuzjazmr
jaki ogarnal §wiat chrzescijanski w oczekiwaniu wielkich wydarzer
publikacja pierwszych uchwalonych dekreté6w — byly to chwil
piekne i niezapomniane, budzily nadzieje i podziw dla Kosciola, kté
ry prowadzony przez Ducha Sw., odwaznie podejmowal program re
formy upodabniajge sie do ewangelicznego wzoru.

Bedac juz kaplanem mialem okazje zaraz na progu pracy duszpa
sterskiej przezy¢ pierwszy powiew odnowy Kosciola, jego ,,wiosne” —
ijak méwiono, nie tylko w Zyciu swoim, ale i moich mlodych ,para
fian”, Nie jest rzeczg latwg nakreslié obraz przemian, ktére w tyn
czasie dokonaly sie w nas, ale na jeden moment checiatbym zwréci
uwage.

Tym co mnie od razu ,,wzielo”, zafascynowalo, a nawet zdopingo
walo do podjecia studiéw specjalistycznych bylo Zycie liturgiczne

'szczegdlnie msza §w., nierozerwalnie zlgczona z mojg postugg ka

plansky.
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Po wstgpieniu do Towarzystwa Jezusowego, uczestniczylem w ofie-
rze Chrystusa kazdego dnia. Jedna z regul zakonnych polecala, aby
. wszyscy codziennie z nalezng poboznoscig na mszy Sw. bywali”.
Pamietam, Ze z poczatku postugiwalem sie ksiazeczka do nabozen-
stwa ofrzymanag w nowicjacie. Modlac sie rozwazalem przewaznie
Meke Panskg. Autor modlitewnika radzil np. na poczatku mszy §w.
mysle¢ o cierpieniach Chrystusa '‘w Ogréjeu, gdy kaplan calowal
oltarz — o zdradzie Judasza, przy odkrywaniu kielicha przed ofia-
rowaniem — o zdejmowaniu z Chrystusa szat i biczowaniu. Przej-
§cie celebransa z jednej strony oltarza na druga nalezalo laczyc
z prowadzeniem Zbawiciela do Pilata, przeistoczenie z podniesieniem
krzyza na gorze Kalwarii, Komunie §w. ze zlozeniem do grobu.

Podobny spos6b uczestniczenia w ofierze Chrystusa polecal
J. Meynckens w dziele Zarys doskonalosci zakonnej, ktére bylo
jedng z maszych podstawowych lektur ascetycznych. Rozwazanie me-
ki i émierci Chrystusa uwazal ten mistrz Zzycia wewnetrznego za
»znakomity sposéb sluchania mszy $w. z pozytkiem”. W dalszej
kolejnosci polecal powolne odmawianie rézanca, litanii lub modlitw
eucharystycznych.

Tak tez wygladal méj udzial we mszy sw.

Po pewnym czasie zauwazylem, ze koledzy, ktorzy znali wiece]
laciny, powyciggali z biblioteki stare mszaliki, niekiedy byly to na-
wet starodruki i usitowali modli¢ sie wspélnie z kaplanem. Patrzy-
lem na nich z podziwem i z zazdro$cig. Na drugim roku nowicjatu
otrzymalem mszalik i powoli zaczalem wchodzi¢ w nowy, niezna-
ny swiat modlitwy liturgicznej.

Niekiedy ojciec duchowny podawal nam tematy do rozmyslania
rannego o ofierze Chrystusa, méwil o jej godnosci i doskonalosci,
owocach i korzysciach plynacych z poboZnego w niej uczestniczenia.
O mszy Sw. wspominano réwniez w o$miodniowych rekolekejach
odprawianych przez nas kazdego roku. Przed Swieceniami kaplan-
skimi uczono nas $piewu gregorianskiego i ceremonii mszalnych,
zwracajgc uwage na gesty 1 postawy ciala, okreslano dokladnie
wysokos¢ wznoszenia rgk 1 szeroko§¢ rozlozenia dloni, moéwiono
o przykleknieciach i poklonach (gleboki, pélgleboki, maly) itd. Nau-
ka liturgii ograniczald si¢ wtedy prawie wylgcznie do poprawne-
go wykonywania Swietych czynnosci bez wnikania w tresci teolo-
giczne, ktére byly omawiane gruntownie na wykladach z dogmaty-
ki, szczegblnie w traktacie o tajemnicy Eucharystii.

Duze wraznie zrobil na mnie list kardynala D. Merciera, na ktory
natrafilem przypadkowo w czasie lektury duchownej. Napisany pod
koniec Zycia, list ten byt jakby testamentem ojca zawierajgcym
»ostatnie upomnienia”. Umierajacy kardynal prosil swoich kaplanow,
aby Najswietsza Ofiare sprawowali poboznie ,z cala godnoscia wiary
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i nabozenstwa” tak, jak gdyby .byli na Kalwarii’. Jest ona bowien
par excellence aktem centralnym w zyciu kaplana. ,Zostaliscie ka.
planami — pisal kardynal — abyscie skladali ofiare mszy sw.”

Pamietalem o tym wszystkim, gdy stanglem po raz pierwszy przy
oltarzu. Niebawem mialem sie przekonaé, jak bardzo moje spoj-
rzenie z tamtych lat na msze §w. bylo niepelne, troche indywiduali-
styczne. Na dodatek prawie przez caly pierwszy rok mojego ka-
planstwa, odprawialem msze sw tylko ,,prywatnie”, cicho, przewaz-
nie w bocznej kaplicy, prawie sam, czesto tylko z ministrantem, ze
swiadomoscia, ze trzeba ,zmiesci¢ sie” w polgodzinie, poniewaz in-
ni kaplani niecierpliwig sig, czekajac w swojej kolejce do oltarza.

Zmiana nastapila, gdy podjalem prace duszpasterskg i zetknalem
sie z konkretnym Zyciem. Nawiazujac po latach odosobnienia pierw-
sze kontakty z ludZmi, poznajac ich problemy i potrzeby duchowe.
widzge swoja bezradnosé wobec wielu spraw, doszedlem do prze-
konania, ze tym czym moge im od razu pomoc jest msza $§w. Na ,no-
woczesnych metodach” duszpasterzowania nie znalem sie, wykladow
z teologii pastoralnej bylo u nas niewiele, zaczalem wiec prace wirod
wiernych od przyblizenia im ofiary Chrystusa.

Odprawianie mszy $§w. dla mlodziezy w dni powszednie budzilo
jeszcze przed soborem dosé duze zdziwienie, ale odwazylem sie na to
.Iyzyko”, cho¢ niektérzy koledzy odradzali méwiac: ,,Oni maja
trudnosci z podjsciem do koSciola w niedziele, a ty myslisz o mszy
codziennej? Zobaczysz, ze nikt ci nie przyjdzie”.

Z duzym niepokojem oczekiwalem inauguracji naszych codzien-
nych spotkan przy oltarzu, ale obawy okazaly sie przedwczesne. Po-
woli, zaczeli gromadzié¢ sie, ezesto prosto z wykladéw i z daleka. Cza-
sami przychodzili zawiedzeni, opuszczeni nie wiedzac, na kim sie
oprze¢, komu zaufa¢. Wtedy, nawet gdy nic nie méwili, mialem
wrazenie, ze proszq mnie — jak niegdy$§ rzesze Filipa — ,Pokaz
nam Jezusa”. Widaé, ze mlody czlowiek zyjacy plycizng szarego dnia
pod$éwiadomie szuka jakiej$ glebi.

Zapamietalem dobrze te pierwsze nasze msze §w. recytowane po
lacinie, w oddzielnej kaplicy, ktérg sami urzadziliSmy, ze Spiewem
psalméw w ukladzie J. Gelineau, z gloSnym wymawianiem przez
uczestnikéw imion zywych i umarlych w czasie memento, z olta-
rzem ,twarzag do ludu”, z przynoszeniem daréw ofiarnych. Wtedy
wyraznie odczulem, ze ofiara Chrystusa nie jest jedynie mojg oso-
bistg czynnosScig spelniang dla wiernych, ale ze oni réwniez ze mna
wspolcelebruja, sa kaplanami, ze to jest nasza msza $w. Przekona-
lem sie takze, jakim wielkim wsparciem dla sprawujacego Eucha-
rystie jest obecno$é przy oltarzu ludu, ktéry razem z nim modli
sie i czerpie ,,wode zywa"’ z tego samego #rédla.

Nieraz myslalem sobie, kiedy msza §w. przestanie by¢ dla ludzi
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ciezarem, kulg u nogi, ocbowiazkiem, ktéry trzeba ,,odstaé¢” pod ché-
rem, a stanie sie przezyciem radosnym, kiedy wierni bedg w niej
uczestniczy¢ z potrzeby serca, nie tylko w niedziele, ale rowniez
w ciagu tygodnia, ze §wiadomoscia, ze zostali przez Chrystusa za-
proszeni, wezwani, wyroznieni? I oto powoli marzenie moje zaczeto
sie spelniac.

Pamietam z tego okresu jeszeze jeden drobny szezegdél, ktéry mial
dla mnie wartos¢ niemal symbolu. W pewna niedziele, péznym wie-
czorem dobijala sie do naszego kolegium grupa dziewczat i chlop-
cow, Wracali z rajdu. Od kilku dni przebywali w gérach. Trasa
ostatniego dnia byla dluga, a do tego zlapala ich w drodze burza.
Gdy zeszli do wioski, skad mieli odjezdzaé do Krakowa, kosciol byl
juz zamkniety. Przyszli do mnie prosto z dworca, wyrwali z lozka
proszac o odprawienie mszy Sw. Zaskoczony odpowiedzialem: , w ta-
kiej sytuacji nie macie obowigzku... Jest juz bardzo pézno, jestescie
zmeczeni, glodni, zmokniegei, idZcie spa¢”. Na to kto§ z nich rzekl:
~Czemu ojciec nam odmawia? Nam bardzo zalezy na uczestnicze-
niu we mszy Sw. Jest niedziela i chcemy wspélnie przy oltarzu po-
modli¢ sie i zakonczyé nasza wedrowke”.

Zdarzenie to uznalem za szezeg6lng laske Bozg i cieszylem sie,
ze mlodzi ludzie cheg sie dzi§ modli¢, ze modla sie nawet wiece],
niz dawniej, cho¢ pokusa do zerwania z Bogiem poteznieje z dnia
na dzien.

2

Sobor Watykanski II opierajac sie na bogatych do$§wiadczeniach
rozwijajacego sie od wielu lat w chrzescijaristwie ruchu liturgicz-
nego, odnowe Sluzby Bozej postawil na czele swoich obrad i zaraz
w pierwszym uchwalonym dokumencie ,,zadal” catemu Kosciolowi
do stopniowej realizacji. Zobowigzal szezegélnie duszpasterzy, by
»Zzyli zyciem liturgii i udzielali go wiernym powierzonym ich pie-
czy” (KL 18). Nie bylo to zadanie latwe dla ksiedza, gdy sie zwazy,
ze w dotychezasowe] formacji seminaryjnej jak i w wykladach
z teologii nie poswiecano wiekszej uwagi tej sprawie. Dawartoscio-
wanie liturgii stalo sie dla mnie bodZcem do wyboru kierunku dal-
szych studiéw na KUL.

Pobyt w Lublinie dat mi wiele. Nasz maly koSciélek przy ul. Kro-
lewskiej, gdzie mieszkalem, byl wtedy modny w miescie, co§ sie
w nim zawsze dzialo, stanowil jakby oaze odnowy liturgicznej. Tu
znalezli swoja przystan pracownicy naukowi oraz niektérzy stu-
denci sekcji pastoralnej Wydzialu Teologicznego KUL i Instytutu
Muzykologii koscielnej, ktérzy regularnie u nas spotykali sie, my-
sleli, dyskutowali, a przede wszystkim zyli liturgia wierzac, ze jest
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ona ,szczytem, do ktérego zmierza cala dzialalnos¢é Kosciola i jed-
noczesnie jest zZrodlem, z ktérego wyplywa cala jego moc” (KL 10).

Mialem okazje braé udziat w tych spotkaniach i widzialem, jaka
to byla kuZnia nowych projektéw, pomystéw, inicjatyw, wcale nie
od zielonego stolika, ale realnych, konkretnych i bardzo potrzeb-
nych zabkujacej odnowie liturgicznej w Polsce. Wystarczy wspo-
mnie¢ choéby organizowane przez te grupe kursy liturgiczne dla
ksiezy na terenie réznych diecezji, dostarczanie duszpasterzom nie-
zbednych pomocy w formie komentarzy mszalnych, zestawu $pie-
wow czy biuletynu liturgicznego. Trwalym owocem tych spotkan
byla poézniej ksigzka Wprowadzenie do liturgii, przeznaczona dla
wykladoweow 1 wychowaweéw seminaryjnych, a takze Nabozen-
stwa biblijne propagujgce nowe, sprawdzone w naszym kosciele,
formy poznawania i przezywania Slowa Bozego.

Kontakt ze $rodowiskiem lubelskim by! dobrg szkola, tym bar-
dziej, ze nasi profesorzy umieli lgczy¢é prace naukows z kaplansks
i ich wyklady nigdy nie byly oderwane od zycia. Uderzala w nich
troska, by liturgia zajmowala miejsce naczelne w dzialalnosci apo-
stolskiej ksiedza, w naszym zyciu duchowym, w dazeniu do $wie-
tosci.

,.Gdy odprawiam msze §w. — pamietam do dzi$ te slowa jednego
z wykladowecow — gdy slucham spowiedzi sw., gdy glosze Slowo
Boze, gdy kresle znak krzyza $w. nad przedmiotami, wiem, Ze tam
jest moja asceza, moje Zycie wewnetrzne, tam sie wyczerpuje i spa-
lam”. Byly to my$li i akcenty nowe, poglebiajace nasze spojrzenie
na liturgie, ktéra z dotychczasowego ,,zbioru rytow” stawala sie mi-
loscig Chrystusa obecnego wsrod nas, miejscem gdzie On przejawia
swoja dzialalno$é, polem typowe]j kaplanskiej pracy i poboznosci.
Tego poglebionego widzenia Sluzby Bozej musialem cierpliwie sie
uczy¢. Przestawienie mys$lenia w tej dziedzinie wymagalo wysilku,
studiowania, a przede wszystkim modlitewnej refleksji. Wlasne po-
szukiwania 1 dosdwiadczenia wewnetrzne pomagaly mi podzniej
w przekazywaniu wiernym nowych form kontaktu z Panem Bo-
giem. Oni réwniez napotykali na tej drodze trudnoéci, a niektérzy
odczuwali nawet zal za utratg czego$, co im towarzyszylo w zyciu
od dziecinnstwa, a obecnie, na skutek reformy liturgicznej, gdzies
przepadlo.

Do$é czesto slyszalem narzekania: ,,Nie umiem modlié¢ sie na roz-
kaz. Chee sie skupié, a tu trzeba wstawaé¢ i siadaé. Nowe obrzedy
przypominaja muszire wojskowsa. Ja pragne po swojemu, cicho roz-
mawiaé z Bogiem”.

Okazalo sie, ze praca nad poglebiong odnowa jest dluga, mozolna
i znacznie trudniejsza niz np. ustawienie oltarza ,fwarzg do ludu”.
Zmiany zewnetrzne, rubrycystyczne, dotyczace sléw i gestow nie
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wystarcza do osiggniecia owocoéw reformy liturgicznej, o jakie Kos-
ciotlowi chodzi. Trzeba przede wszystkim przebudowywaé¢ mentalnose¢,
zmieniaé nastawienie wewnetrzne, przyblizaé zasadnicze prawdy teo-
logiczne lezace u podstaw modlitwy liturgicznej. Bez tej duchowej
formacji nowe obrzedy stajg sie puste, ulegaja szybko skostnieniu,
nikogo nie poruszajag.

Wykorzystywalem wszystkie okazje, aby mowi¢é mlodziezy o mszy
$w. i czynnym w niej udziale. Do tego tematu czesto wracalem i wi-
dzialem, Ze zainteresowanie nim wecale nie maleje. Kiedy$ po wyj-
§ciu z kaplicy rzucitem im pytanie: ,,Po co tu przychodzicie?” Chcia-
temn sprowokowa¢é¢ dyskusje, pragnalem uslyszeé¢ od nich, jak prze-
zywaja na co dzien msze §w., czym ona jest w ich zyciu? Gdy mi-
nelo pierwsze zaskoczenie, wywigzala sie rozmowa, zaczely padac
odpowiedzi:

...,Kosciol sam jako taki jest dla mnie pusty i martwy, choé¢ wiem,
ze mieszka w nim Boég. Na mszy §w. Bog ozywa, wyciaga do nas
rece, przygarnia nas do siebie, czuje sie jak w rodzinnym domu,
gdzie panuje zgoda i milos¢.

..Musze przyznaé, ze do tej pory nie umialam zda¢ sobie doklad-
nie sprawy, czym jest msza §w. Teraz moge powiedzieé, ze jest
czyms, czego nigdy nie mam dosé. Na msze sw. do naszej kaplicy
przychodze kilka razy w tygodniu, bo tylko wtedy jestem spokojna
o siebie. Ona dodaje mi odwagi i sily wewnetrznej w Zyciu, usuwa
samotnos¢, uczy kochaé innych ludzi.

... Dlaczego ide wieczér do kaplicy? Rzadko z konkretnym za-
mierzeniem: pomodle sie, ale zawsze z nastawieniem: potrzebuje.
Potrzebuje $wiadomosci wspolnoty, jednosei z innymi ludimi i ta
jednosé jest wlasnie w czasie mszy §w., kiedy wszyscy przezywaja
to samo — poczucie, ze Bog jest z nami, fuz obok nas jak sasiad.
Nie »we mnie«, nie »w ogole jest«, ale wlasnie jest obok. Bylem
z ludZzmi w wielu réznych sytuacjach. Ci ludzie stanowili jaka$ gru-
pe, cos ich laczylo, ale to byly namiastki wiezi, jedyna autentyczna
wiez ludzi, wspélne poczucie »to jest to« — wyraza sie w czynnym
uczestnictwie we mszy $§w. Ono rzutuje potem na nasze wzajemne
stosunki w zyciu i tak ma co dzien ksztaltuje te male wiezi.

... Kiedy jestem smutna, zmeczona, rozdrazniona, kiedy wszystko
wydaje sie bez sensu i »do tylu«, 45 minut w kaplicy akademickiej
przywraca mnie na nowo zyciu. Tutaj jestem naprawde z ludzmi,
a nie obok nich. Przychodze, aby przez chwile byé¢ z Nim ze wszyst-
kimi, przezy¢ poczucie bezpieczeristwa, mieé pewnos§é, ze sie idzie
stuszng droga, nie samemu tylko, ale z innymi.

... Efektem tych spotkan mie jest na pewno zmiana moich pogla-
déw, ale ich poglebienie i lepsze umotywowanie. Po spotkaniach
tych, jak mi sie wydaje, z pozycii »to mi si¢ nalezy od ludzi, me-
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#za« — przesziam na pozycje »tego inni oczekuja ode mnie, maz
ludzie, Kosciéle ... I w tym widze najwieksza dla mnie z nich ko-
rzysc¢l”

Przytoczone fragmenty wypowiedzi wskazuja miedzy innymi na
pewne nowe zjawisko w naszej duchowosci, jakie zaczyna dawaé
zna¢ o sobie, a ktére mozna okresli¢ jako przesuniecie punktu ciez-
kosci z religijnosci czysto indywidualnej w kierunku poboznosel
spolecznej Kosciola. Obok relacji: ,,ja i méj Bog” powstaje ulklad:
.my i nasz Bog”. Odnowa liturgii zwraca sie przeciw indywidualiz-
mowi w zyciu religijnym, ktéry od czasu reformacji i rewolucji
francuskiej, a p6zniej pod wplywem filozofii dziewietnastowiecznej
zostawil réwniez w tej sferze swéj slad niszczac wiezy bratersitwa
nadprzyrodzonego miedzy wyznawcami Chrystusa.

Podkreslanie aspektu wspélnotowego Eucharystii, wydobywanie
na $wiatlo dzienne tych elementéw wiary, ktére mobilizuja ludzi
do budowania jedno$ci calego Ciala Kosciola, nie oznacza ,zama-
chu™ na osobiste zycie religijne wiernych i prywatne formy poboz-
nosci. Formy te sa przeciez nie tylko wartoSciowe i godne szacun-
ku, ale stanowig nieodzowny warunek Swiadomego uczestniczenia
w liturgii. Pielegnujg one wiare, nadzieje i milos¢, bez ktérych nie
mozna wnikna¢ w rzeczywisto§é Chrystusowej $mierci i zmartwych-
wstania. Z drugiej strony widze, jak czynny udzial w akeji litur-
gicznej, reagowanie na Slowo Boze nie tylko indywidualnie, ale
rowniez w grupie, poglebia i rozwija poboznosé osobists, oczyszeza
ja z resztek fideizmu i sentymentalizmu, prostuje ewentualne wy-
krzywienia przez umacnianie wiezi z KoSciolem.

Wprawdzie juz 30 lat temu Pius XII powiedzial, ze ,Swieccy
stoja W pierwszych szeregach Kosciola”, Ze nie tylko nalezg do nie-
go, ale ,;s3 Kosciolem"” i Kosci6l rosnie dzieki nim, na co dzien jed-
nak malo ludzi zylo u nas ta prawda. W Swiadomosci ogétu Kosci6t
reprezentowali wylgcznie duchowni. Obecnie wedlug wyrazenia
R. Guardiniego: ,,Kosci6t budzi sie w duszach” i proces ten bywa
zwykle konsekwencjg zywego udzialu wiernych we mszy §w., ofie-
rze calego Mistycznego Ciala Chrystusa.

Przebudzenie nastepuje przede wszystkim w mniejszych spolecz-
noéciach. Tam bowiem Kosciol przestaje byé abstrakeyjny i anoni-
mowy, a staje sie bliski i konkretny. Kto§ z uczestnikéw naszej dy-
skusji o mszy Sw. powiedzial: ,Dotychczas Kosciél katolicki byl dla
mnie symbolem poteznej organizacji, czym§ zewnetrznym w sto-
sunku do mnie, hierarchig, tworem, w ktérym nie mialem Zzadnego
udzialu. Dzi§ Kosci6él dla mnie to po prostu wspélnota, ludzie, z kt6-
rymi moge nawigza¢ glebsza wiez, kiérym moge co$ z siebie daé.
W tej chwili czuje sie juz Zle za filarem, choé¢ nie tak dawno bylo
mi tam dobrze”.
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Zmiana, jaka obecnie nastepuje w widzeniu KoSciola przypomina
niekiedy obraz z zycia pierwszych chrzesScijan, ktérzy wg relacji sw.
Lukasza ,trwali w nauce Apostolow i we wspélnocie, w lamaniu
chleba i w modlitwie... Wielbili Boga, a caly lud odnosil si¢ do nich
zyczliwie, Pan za§ przymnazal im codziennie tych, ktérzy dostepo-
wali zbawienia” (Dz Ap 2, 42—47). Dawniej czytajac ten tekst my-
Slalem, Ze to utopia. Dzi§ stwierdzam, ze tak niektérzy naprawde
KoSciét przezywajs. Widze takze, jaka to potezna sila plynie dla lu-
dzi stad, ze zyja w takim wlasnie Kosciele. Wzajemna wymiana my-
sli, refleksji, pomocy, jaka istnieje w malej grupie, podtrzymuje
i ksztaltuje czlowieka, czasami nawet bezwiednie, stwarza dobry
klimat do wspélnych poszukiwan i inspiracji. Tu ludzie méwia bez
skrepowania o swojej wierze, dzielg sie z innymi trudno$ciami i do-
swiadczeniami duchowymi. Czasami nastepuje zderzenie z cudzymi
pogladami, kitére poglebia i ubogaca wiare.

Mozna wygtasza¢ wyklady i konferencje o Kosciele, przytaczac
argumenty na potwierdzenie jego boskiego pochodzenia, jest to
z pewnoscig wazne i potrzebne, ale Kosciola nie da sie nikogo na-
uczy¢ na pamieé, jak tabliczki mnozenia. Kosciél trzeba jakos ,.do-
swiadezyé” i ,,dotkngé”, przezy¢ osobiscie, a najlepsza droga do tego
jest wejécie w autentyczna wspélnote eucharystyczna. Specyficzna
atmosfera modlitwy i bliskosci, jaka tam sie wytwarza, porywa jak
prad duchowy nawet ospalych, porusza ich wyobraznie, przybliza
do Chrystusa, zyczliwie nastawia do ludzi.

Nic wiec dziwnego, ze Pawel VI wigze — ,,wielka nadzieje z ma-
lymi wspélnotami chrzescijanskimi, ktére sg dzielem zapoczatkowa-
nym przez Ducha Sw.” Kardynal F. Konig uwaza, ze ,Kosciol
w przyszlosci nie bedzie Kosciolem imponujacych organizacji czy
wielkich demonstracji, ale bedzie podtrzymywany przez male wspol-
noty, ktére sie zaangazuja w ciggla odnowe i ktore z kolei beda
promieniowac na inne”.

3

Jeden z dekretéw ostatniego Soboru powiada o kaplanach, ze
..szukajgc odpowiedniejszego sposobu przekazywania innym rzeczy,
ktore byly przedmiotem ich kontemplacji, beda glebiej odczuwac
»niedoscigie bogactwa Chrystusowe« (Ef 3, 8) i wielorakg mgdrosé
Bozg” (DK 13). Dzialanie tego prawa stwierdzam rowniez u siebie.
Postugujac wiernym przekonalem sie, ze oddzialywanie jest obu-
stronne i Swieto$¢ jest komunikatywna.

Nie tylko kaplan budzi i ozywia wiare wspolnoty, ale i wspolnota
bardzo pomaga swojemu duszpasterzowi w realizowaniu zadan wy-
nikajgcych z jego postannictwa.
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Moze to czasami dziwié, ale ksigdz, choé jest osobg Bogu poswie
cong i z istoty.swego powolania ma innych do wiary prowadzic
sam potrzebuje umocnienia w wierze i miloci. Jego wiara, jal
zreszta kazda wiara, rozwija sie i dojrzewa wsréd wielu trudnose
zachodzacych dzi§ w $wiecie i w KoSciele. Zamiast rosngé moze si
kurezyé i ulegaé rozkladowi. I wtedy nastepuje prawdziwy dramat
bo bez wiary w zyciu kaplanskim wszystko sie sypie i traci sens
Slowa, gesty, przyklekniecia, nawet celibat — nie znaczg nic. Wy
daje sie, ze wspolczesne odej$cia od kaplanstwa, obok innych przy
czyn, majg réwniez jaki§ zwigzek z zanikiem lub ostabieniem wiar)
i modlitwy. Jakze trafne sg slowa K. Rahnera: ,Wiara kaplana dzi
siejszego jest wiarg kaplana modlgcego sig, mozna by nawet po
wiedzie¢, mistyka i kontemplatyka, albo wcale jej nie ma. Modlifw:
dzisiaj nie moze by¢ tylko luksusem pietystycznych pieknoduchow
Trzeba jg wywalczyé w surowosei zycia i przezyé jako udreke. Lec:
kaplan musi byé kaplanem modlgcym sie, je§li chce dzi§ wierzyc
i przepowiadaé wiare”.

NajsciSlejszy kontakt czlowieka z Bogiem dokonuje sie w tajni-
kach duszy i osnuty jest tajemnicg, ale sama wiara i wszystkie jej
bogactwa splywaja na nas przez innych, ofrzymujemy je za posred-
nictwem KoSciola — wspédlnoty. Po kilkunastu latach kaplanstwa
widze, jak wiele w Zyciu wewnetrznym zawdzieczam wierze ludzi,
ktérych spotkalem w tym czasie na swojej drodze. Byli oni ,Swiad-
kami wiary” nie tylko dla siebie, ale i dla mnie. Patrzac na ich ,,do-
bre czyny”, chwalilem Ojca, ktéry jest w niebie. Na spotkaniach
z nimi ,,zasilala sie” moja wiara, ofrzymywala nowe tresci, bodzce,
motywy, poglebiala sie nie tylko przez szukanie odpowiedzi na sta-
wiane pytania, ale przede wszystkim na wspélnej modlitwie.

Trudno jest jednak powiedzieé, czy sie jest blisko czy daleko,
choé¢ wiara powinna w czlowieku wecigz rosngé. Juz na pustyni
Tebaidy wiedziano, ze kto nie postepuje, ten sie cofa. G. Bernanos
w Pamietniku wiejskiego proboszcza moéwi, ze kazdy z nas odnaj-
duje swoje miejsce na kartach Ewangelii i moze je réwniez odna-
lez¢ — jak bohater jego powie$ci — przy slowach Jezusa wypowie-
dzianych w Ogrojcu do ucznia: ,Piotrze, ty §pisz?..”

Gdy patrze na swoje zycie chrzedcijaniskie z perspektywy lat,
zauwazam wiele zmian, przesuwanie akcentéw, zanikanie i powsta-
wanie nowych form kontaktu z Panem Bogiem, ale w tej rzece prze-
zy¢, wzlotéw i1 niekonsekwencji odnajduje cos, co sie nie zmienialo
nigdy. Jest to urok Osoby Jezusa Chrystusa ,ponad ktérego — jak
pisal §w. Ignacy z Antiochii — nic nie istnieje”. Znakiem Jezusa
bylo dla mnie od dziecinistwa Jego Serce — symbol milodci, ktéra
daje sie wszystkim, wyzwala z grzechu i utwierdza w lasce dzieki
tajemnicy paschalnej.
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W czasie badania dziejéw kultu Serca Jezusa w Kosciele, natra-
filem na nieznane przemoéwienie kardynala Jana Franciszka Alba-
niego, wygloszone 26 stycznia 1765 r. w Kongregacji Obrzedow, kto-
re wydaje mi sie aktualne réwniez dzisiaj. PoSwiecone ono bylo
sprawie zatwierdzenia mszy §w. i oficjum o Sercu Jezusowym, pro-
Sbie, ktora wnieSli do Stolicy Apostolskiej biskupi polscy. Mowiac
o warto$ei kultu, Albani podkreslil, ze jest on niezwykle skutecz-
nym $§rodkiem do ozywienia w narodach wiary i u$§wiecenia ludzi,
zwlaszeza w obeenych czasach suchego racjonalizmu, gdy watpi sie
we wszystko, a z prawd objawionych ,nietkniete pozostalo jedynie
'Pater noster’ ”.

Dzi§ sytuacja chrzescijanstwa jest podobna. Kryzys wiary w Boga
i w czlowieka, przemoc, pogarda i niesprawiedliwosé, jaka szerzy
sie na naszej ziemi, rozpacz i ,przeklefistwo istnienia” (B. Russel)
wolajg o wielkg Milosé, ktéra zdolna jest uratowaé Swiat od pustki
i bezsensu ukazujge mu szersze horyzonty oraz Nadzieje siegajaca
poza doczesno$é. Ludziom ,,bez serca” (2 Tym 3, 3), nalezy przeciw-
stawié Serce Jezusa i Jego ofiarng milo§é — czystg, ubogg i milo-
sierng, ktéra szczegbélnie w Eucharystii wydaje siebie czlowiekowi,
z calg bezwzgledno$cia weiggajac kazdego w swéj wlasny los. Mi-
losé ta domagajac sie od nas wzajemnosci, dynamizuje nasz udzial
w liturgii, sklania do zlozenia siebie w darze Bogu i braciom, ce-
mentuje wspélnote. ,Ludzie nie sa i nie mogg byé nigdy réwni,
dlatego potrzebujq braterstwa i spajajacego ich Serca” (M. Eliade).

Czeslaw Drgiek SJ
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KOINONIA
WSPOLNOTA SAKRAMENTALN/

I. WSTEP

Aktualnoéé tematu koinonia jest niewgtpliwa w kazdym spotkan
«ekumenicznym !, Podobnie i cala eklezjologia wspblczesna opiera s
w swoim nurcie wewnetrznym na tym temacie, ktéry w podrecan
kach teologii szkolnej w rozdzialach poswieconych Kosciolowi n
zajmowal pierwszego miejsca. Zaledwie w ostatnim stuleciu tem
sobornosti, tak drogi teologii rosyjskiej i Kosciolowi pojetemu jal
zZywy organizm, zostal wprowadzony do teologii zachodniej prz
J. A. Mohlera, a obecnie w Swietle II Soboru Watykanskiego pojec
kolegialnosci i nowej roli laikatu, liczne wspélnoty z ich nowym st
Jem Zycia tak rozpowszechnione ma zachodzie chrzescijanskim st
wiaja na nowo problem spotkania, jednosci, wspdlnoty i zasady %
cia w jednosci. Réwniez i wielki nurt ekumeniczny wsp6lpracu
w poszukiwaniu nowego zrozumienia roli sakralnego pojecia koin
nii. Jaka jest relacja pomiedzy koinonig jako jednoscig sakrame
talng a ta jednoscig nieustanng, ktéra trwa miedzy wiernymi i Chr
stusem i jest istotg Kodciola? Czy Koscidél sam majge swoje sakr
menty nie jest réwmniez sakramentem, albo co najmniej nie ma ch
rakteru sakramentalnego i czy ten charakter sakramentalny nie je
bardziej zasadniczy niz struktura prawna Kosciola? Oto kilka pr

1 Jest to tekst referatu wygloszonego na spotkaniu teologéw katolickich i pr
woslawnych we Wiedniu w 1974 r. Przeklad Teresy Reklewskiej przy wspdlpra
Michata Klingera (red.).

Tytul oryginatu francuskiego brzmi: La Koinonia comme sacramentelle. Pe
spectives actuelles. Koinonia po grecku znaczy wspdélnota, P. Ewdokimow w Kksig?
Prawostawie (strona 144) tak interpretuje slowo koinonia: Po Pilecédziesigtni
Kosci6! jest tam, gdzie dokonuje sie eucharystyczna koinonia, gdzie wszys
wlaczaja sie w Chrystusa, jako jego czlonki wspoélcielesne i wspdlkrewne. W t
‘spestb Koseidl przezwycieza wszelkie rozdrobnienie”. (przyp. tlum.).
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bleméw, ktére cheialby poruszyé ten artykul w oparciu o nowe my-
sli, ktére, cho¢ czasem rozproszone, mozna znaleZé¢ we wspodlezes-
nych studiach teologicznych. Jest tu réwniez kilka mysli osobistych,
ktore autor przedstawia jako temat do dyskusji. Poniewaz teren
poszukiwan jest dosyé nowy, mozna ufaé, ze problemy tu posta-
wione nie sg zamkniete i ze szeroka dyskusja teologiczna jest cal-
kowicie mozliwa.

Il. UPADEK JAKO ROZDZIELENIE

Bég stworzyl czlowieka w jednoSei swojego obrazu. Moze nie
przypadkiem Ksiega Genesis m6éwi nam, ze prokreacja miala po-
czatek po upadku pierwszego czlowieka. Nie chodzi tu o grzech,
ktory tkwilby w samym seksualizmie, ale o poczgsteczkowanie du-
cha ludzkiego poprzez rozmnozenie oséb w czasie i w przestrzeni.
Dla Swietego Grzegorza Palamy nawet namietnoSci cielesne nie sa
grzeszne same w sobie jezeli nie przekraczajg miary, a prawdziwy
grzech tkwi w tendencjach egoistycznych ducha ludzkiego, kierowa-
nych przez szatana. Te odruchy egoizmu powodujg rozdzielenie na
roznych poziomach. Ojciec Pawel Florenski, znany teolog rosyjski
pierwszej polowy maszego wieku podaje etymologie slowa rosyjskiego
.grzech”: ma ono pochodzi¢ od czasownika ,resziti” ktéry zna-
czy rozsypaé, rozwigzaé, rozdzieli¢, rozlaczyé, oddzielic. Nie jestem
pewien, czy ta etymologia jest calkowicie sluszna z punktu widzenia
filologicznego, ale z punktu widzenia duchowego jest majzupelniej
prawdziwa, poniewaz grzech jest naprawde rozdzieleniem czlowie-
ka zaréwno na poziomie wewnetrznym jak i oddzieleniem od czlo-
wieka i od calego rodzaju ludzkiego. I moze dlatego Biblia daje nam
spojrzenie na czlowieka sprzed upadku, jako bytu jedynego, stwo-
rzonego mna obraz i podobienstwo Boga, jednocze$nie ,mezczyzne
i kobiete”, (Gen 1, 26) co mozna zrozumieé¢ jako element wiecznie
meski 1 wiecznie kobiecy ludzkosci, ktéra rowniez jest zjednoczo-
na w obrazie i w podobienstwie do Boga. Ta wspaniala perspekty-
wa antropologii raju jest odnowiona w teologii malzenstwa chrze-
scijanskiego zrozumianego w $wietle wcielenia, gdzie Chrystus, czlo-
wiek uniwersalny bedacy ,,w postaci Bozej” (Flp 2, 6) jest dla ludz-
kosci obrazem Boga, ktéry jednoczy na nowo ludzkosé cala, ktérg
z kolei reprezentuje kobieta, kobieta jedyna, poniewaz przedsta-
wia ludzkosé zjednoczona przez obecnosé tego obrazu (Ef 5, 23).
Ale po upadku ani malzenstwo czyste, to znaczy bedace odbiciem
idei Boga o ludzkos$ci w jej pierwotnej doskonatlosci, tej, ktora byla
»od poczatku” (por. Mt 19, 8), ani jedno$¢ ludzkosci nie sg juz
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mozliwe. Po upadku tego ,,co bylo od poczatku’, jednosé ludzke
rozpada sie, czlowiek staje sie podobny do wigzki galazek rozsian
po ziemi. Dlatego tez ludzko$é napelnia ziemie dopiero po upad
Ale nieodlgcznie zwigzane z tym rodza sie egoizm, nienawisé, 1
pad osobowosci ludzkiej i rozproszenie ludzkosei. Ten stan rzeczy |
doskonale scharakteryzowany w stynnym tekscie Deutero-Izaja
(Iz 53, 6), ktéry méwi ,wszyscy my jak owce pobladzilis
kazdy na swoja droge zeszedl”. Dlatego tez perspektywa nasz
zbawienia zawarta jest w fakcie, ze debry pasterz (sam Bog w Ch
stusie) szuka jednej zagubionej owieczki, aby wprowadzi¢ ja na |
wo do jednosci swojego stada.

Teologia szkolna rozrozniala trzy rodzaje grzechu: grzech 1
bec Boga, wobec blizniego i wobec samego siebie. Prawde moéw
sa to trzy rodzaje rozdzielenia; kazdy grzech oddziela nas r¢
noczesnie od Boga, od naszego bliZzniego i od nas samych. Inferp
tujac odpowiedZ szatana wyrazona przez usta opetanego, zgod:
z ktorg imie jego jest ,Legion” (Mk 5, 9), ojciec Pawel Floren
widzi w niej oznake rozbicia totalnego osoby ludzkiej z racji pr
réznych dazen przeciwstawnych, ktére w niej dominujg. C. G. Ju
jest calkowicie zgodny z taks perspektyws, poniewaz interpret
on wszystkie udreki $wiadomosei, jako niezgodno$é, brak harmo
pomiedzy $wiadomos$cig 1 nieSwiadomoseig ludzka, natomiast pro
indywidualizacji, to znaczy zjednoczenia tych dwdch stron natt
ludzkiej jest dla niej zasadniczym lekarstwem. Do tych trzech 1
dzajow rozbicia spowodowanych grzechem, trzeba dodaé jesz
rozdzielenie czlowieka i Swiata zewmnetrzmego, ktéry tez jest skazo
przez stany duszy egoistyezne i przeciwstawne.

[Il. ZBAWIENIE JAKO STAN JEDNOSCI

Przeciwko tym czterem rodzajom rozdzielenia Chrystus, prz
odpuszezenie grzechéw, tworzy nam stan wspélnoty, koinonii z E
giem, z samym sobg, z innymi ludZmi i z calym Swiatem zewr
trznym. Oto dlaczego istotg naszego zbawienia jest komunia. Wi
ki sakrament KoSciola jest sakramentem wspélnoty, ktéry — w je
nosci z Bogiem a takze z calg ludzkoscia zbawiong, Kosciolem, z
garniajac materie tego §wiata, materie, ktéra przestaje stawiaé op
czlowiekowi, ale staje sie przezroczysta w ogniu obecnosci Bozej -
daje odpuszczenie grzech6w, to znaczy harmonie wewnetrzng os
bie ludzkiej. W istocie slowo greckie xotvovie oznacza jednocze$n:
komunie eucharystyczng i wspélnote z Kosciotem.

792



KOINONIA — WSPOLNOTA SAKRAMENTALNA

Zadaniem mnaszym jest odpowiedzie¢ sobie na pytanie: czy wie-
rzac, ze komunia jako zjednoczenie eucharystyczne jest najwazniej-
szym sakramentem KoSciola, nie powinni$my uznaé, ze jednosé¢ Ko-
Sciola, jako taka, jest réwniez sakramentem sama w sobie?

IV. CZY WSPOLNOTA EKLEZJALNA
MA NOSNOSC SAKRAMENTALNA?

1. PRZYBLIZENIE HISTORYCZNE DO PROBLEMU

Mysle, ze nie nalezy za mocno podkre§laé réznic pomiedzy tymi
dwoma pojeciami koinonii. Rozwé]j obecnej eklezjologii prawoslaw-
nej dazy nie do przeciwstawiania, ale raczej do identyfikacji eucha-
rystii 1 KoSciola. MySle tutaj o eklezjologii eucharystycznej ojca Mi-
kolaja Afanasjewa, ktéry, majac uczni6w pomiedzy teologami pra-
woslawnymi mial réwniez wplyw, chocby tylko czeSciowy, na ekle-
zjologie Vaticanum II.

Zgodnie z tg perspektywa, teraz juz powszechnie znang Swiado-
mosé eklezjalna pierwszych wiekow identyfikowala Koscidl ze zgro-
madzeniem eucharystycznym i w tej perspektywie, przede wszyst-
kim sakramentalnej, kazda koinonia eklezjalna jest w pelni sakra-
mentalna, poniewaz eucharystyczna, Te same kategorie, w ktorych
nasza Swiadomosé widzi eucharystie, odnosza sie do Kosciola. Jesli
w kazdej najmniejszej czasteczce chleba eucharystycznego mozemy
jednoczy¢ sie z calym cialem Chrystusa, podobnie w kazdej wspol-
nocie eklezjalnej odnajdujemy caly Kosciél katolicki, powszechny.

Nie ma tu miejsca na przedstawienie w szczegélach lub na kry-
tyke eklezjologii ojca Afanasjewa, ktére] nie mozna dzisiaj nie
bra¢ pod uwage. Zdaniem ojca Afanasjewa eklezjologia ta poszla
w zapomnienie od drugiej polowy III wieku z powodu réznych
zmian, ktére mialy miejsce w zyciu Kosciola. Do przyczyn tego za-
pomnienia ojciec Afanasjew zalicza rozmnozenie sie zgromadzen
eucharystycznych w tymze samym Kosciele, w wyniku czego biskup
zamiast na miejscu Chrystusa byé przewodniczacym zgromadzenia
eucharystycznego, stal sie administratorem. Do innych przyczyn
mozna dodaé¢ wzmocnienie roli biskupa jako administratora przez
podporzadkowanie ko$ciol6w wiejskich kosciolom miejskim, stwo-
rzenie prowincji eklezjalnych, metropolii i wielkich diecezji na wzor
jednostek administracyjnych panstwa rzymskiego. Ta nowa ekle-
zjologia, ktorg ojciec Afanasjew nazywa eklezjologia uniwersalna,
opanowala tak Kosciél wschodni jak i zachodni, poniewaz idea ko$-
ciola autokefalicznego, rozpowszechniona we wspolezesnej eklezjo-
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logii prawoslawnej réwmiez nie odpowiada starozytnemu pojeciu
Kosciola lokalnego.

Ojciec Afanasjew uwaza wizje zachodniej eklezjologii uniwersal-
nej nie tylko za bardzo rozwinietyg ale i bardziej konsekwentna, po-
niewaz nie pozostaje ona wewnatrz kraju, panstwa rzymsko-bizan-
tynskiego czy panstwa narodowego, ale rozwija sie az do granic
do ktérych Koscidl zachodni cheial sie wzniesé.

Jasnym jest, ze na tym poziomie eklezjologii uniwersalnej wspdél-
nota eklezjalna nie zawsze oznaczala komunie sakramentalng. Jadre
sakramentalne pozestaje zawsze w Kosciele, ale Kosciél nie iden-
tyfikuje sie z nim. W Zyciu Kosciola element sakramentalny i ele-
ment prawny oddzielajy sie. Kazdy sakrament daje komunie jed-
nosci, ale nie kazda jednosé jest sakramentalna, poniewaz obok
komunii sakramentalnej pojawia si¢ jedno$é jurysdykcyjna.

Nalezy teraz zadaé pytanie, ktéra z tych dwéch perspekiyw ekle-
zjologicznych jest stuszna. Ojciec Afanasjew nie poddaje w watpli-
wos¢, ze jedynie eklezjologia eucharystyczna byla zgodna z poje-
ciem eklezjologii nowotestamentowej i pierwotnego Kosciola. Ale
wydaje sie, ze nawet uczniowie ojca Afanasjewa nie sg calkowicie
zgodni w tym punkcie, przede wszystkim gdy chodzi o Koscidl
wschodni, poniewaz wedlug mich w calym rozwoju historycznym
Koéciola nie mozna widzieé tylko zwyklej dewiacji. Jeszeze pew-
niejszym jest, ze inne tez jest stanowisko teologii zachodniej. Dag
powodéw tych zmian eklezjologii, widzianych przez ojca Afanasje-
wa, mozna jeszcze dodaé te, ktére spowodowaly utwierdzenie ekle-
zjologii zachodniej w perspektywie uniwersalnej. Aby obroni¢ swi
niezalezno$¢ wobec zadan Sredniowiecznego cesarstwa zachodniego,
Koscidl zachodni ustanowil sie jako parstwo niezalezne pomiedzy in-
nymi panstwami i odtad rozpoczal dzialalnosé polityczna wobec tych
wszystkich panstw poprzez srodki wlasciwe zyciu politycznemu.
W czasach $redniowiecza ten sposéb dzialania mégt jeszcze bardzie]
wzmocni¢ przekonanie, ze Ko$ciol jest wielkg swiatows instytucja,
wieksza niz panstwa i cho¢ wyposazong w sankcje niebieskie, ale
znajdujgeg sie na tym samym poziomie co one, aby doprowadzié je
do celu eschatologicznego przez historie. W tej ogromnej instytucji
Kosciola jest oczywiScie miejsce ma sakramenty, jako sposéb kon-
taktu z innym Swiatem, ale Kosciél jako taki nie jest sakramentem
i jedno$é urzeczywistnia sie raczej poprzez wiezy prawne z ofrod-
kiem ziemskim Kosciola niz przez obecnosé Chrystusa w sakramen-
tach, wiecej jeszcze, sakramenty moga byé wazne nawel poza Ko-
Sciolem, ale poza Kosciolem mie ma zbawienia. Jest to punkt kul-
minacyjny rozbicia pomiedzy pojeciem jednosci i sakramentu Ko-
Sciola. Idgc dalej jest to rozdzielenie pomiedzy sakramentalnoscia
Kosciola i samym zbawieniem.
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Rozwéj ten, nie bedac slusznym przedstawia sie sam w sobie
jako bardzo logiczny. Jesli Kosciél nie jest juz wspoélnotg-jednoscig
sakramentalng, sakramenty réwniez juz nie muszg by¢é nierozerwal-
nie zwigzane z Kosciolem.

I tak w teologii scholastycznej mogla powstaé taka anomalia jak
ustalenie, zgodnie z ktérym kazdy czlowiek. nawet poganin mo-
ze ochrzeié waznie, to znaczy ze czlowiek ktéry nie malezy do Ko-
Sciola moze wprowadzi¢ innego czlowieka do KoSciola. W tym spo-
sobie widzenia chrztu zbawienie indywidualne jest ma pierwszym
planie, wazniejsze od przynaleznosci do Kosciola, co znaczy do wspél-
noty jednosci eklezjalnej. W tym wypadku mozna zadaé pytanie, co
to sa sakramenty? Przeto sakramenty pozbawione komunii jedno-
sci z KoSciolem, jako fundamentu ich waznosci, pozostaja jako znaki
zewnetrzne laski danej z gory. Arystotelizm ze swoja metafizyka
bytéw indywidualnych daje strukture hylemorficzng takiej teolo-
gii sakramentalnej.

Ta linia dysocjacji koinonii-jednos$ci sakramentalnej i Kosciola-
-instytucji posuwa sie jeszcze dalej w reformacji. Spomiedzy dwdéch
form jednosci, ktére zachowywal katolicyzm $redniowiecza: jedno-
Sci indywidualnej poprzez sakramenty i jedno$ci poprzez formy
prawne Kosciola, reformacja odrzuca wiezy prawne a sakramenty
pozostaja jako dowody zewnetrzne zbawienia, pojetego jako dar, la-
ska, dana odosobnionej jednostce przez Boga samego. Idac po tej li-
nii sakramenty nie sg juz nawet potrzebne, poniewaz sa one raczej
znakami zbawienia juz danego, anizeli Srodkami do osiggniecia zba-
wienia a jedno§é-wspélnota nie bierze juz udzialu w procesie zbawie-
nia.

To sam Bég (,,solus Deus”) daje zbawienie, jako dar-laske tym
ktérych wybral. Nawet dla Kalwina, ktéry chcial uczyni¢ z eucha-
rystii na nowo osrodek zycia wspoélnotowego, dzialanie tego sakra-
mentu nie zalezy ani od wspélnoty-jednosci, ani od znaku zewne-
trznego, ale od predestynacji boskiej.

Kontrreformacja sprébowala tylko zwigzaé znak sakramentalny
i jego dzialania wewnefrzne (ex opere operato), ale pozostawila na
uboczu wieZz miedzy sakramentami a wspdlnota-jednoscia Kosciola.
Dlatego tez Sobér Trydencki mégl dogmatyzowaé dokiryne siedmiu
sakrament6w nie dotykajac nawet doktryny Kosciola. Trzeba bylo
czekaé odnowienia teologii katolickiej w XX wieku, aby doj$¢ do
tego problemu.

Teologia prawostawna zawsze zachowala wiez miedzy sakramen-
tami a jednoScig-wspé6lnotg Kosciola, Ojciec Afanasjew mysli, ze po-
czgwszy od III wieku, eklezjologia prawoslawna réwniez rozwinela
sie¢ w sensie uniwersalistycznym a nie sakramentalnym, ale ze jed-
nak wiez pomiedzy sakramentami i Ko$ciolem zawsze pozostala moc-
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niejsza na Wschodzie niz na Zachodzie. Wystarczy spojrze¢ na za-
sady wedlug ktorych kanony pierwszych soboréw orzekaly o waz-
nosci sakramentéw heterodoksji. Kanony te nie braly pod uwage
ani znaku zewnetrznego, ani ,sukcesjii apostolskiej” (w sensie do-
slownym, ktére czasem daje sie temu slowu dzisiaj), ale jedynie od-
dalenie danej wspélnoty schizmatycznej od Koéciola. Wsp6lnota-
-jednosé z KoSciolem mogla zawsze wypelni¢ braki, spowodowane
przez schizme, w zyciu sakramentalnym ciala Chrystusowego. Siyn-
na teoria ekonomii eklezjalnej (I Kamon §w. Bazylego) jest najlep-
szym dowodem, ze w perspektywie prawostawnej laska sakramen-
talna nie zalezy tyle od znaku zewnetrznego ile od wspdlnoty-jed-
nosci z Kosciolem, dzialajacej poprzez te znaki. Mozna mie¢ wra-
zenie, ze dla Ojeé6w Wschodnich przynalezno$é¢ do wspdlnoty, jed-
nosci eklezjalnej jest bardziej decydujgca dla zycia sakramentalne-
go niz znaki zewnetrzne.

Mozliwym jest, ze profesor Androutsous dotyka krancowosei my-
slac, ze przynalezno$¢ do Ko$ciola moze nawet uzupelié brak
chrztu. W kazdym razie jest to ta sama krancowo$é, ktéra w sensie
przeciwnym wiasciwa byla doktrynie scholastycznej zgodnie z ktora
ktos kto nie jest ochrzczony moze udzieli¢ w pelni wazmego chrztu.
Sa to jakby dwa przeciwne bieguny rozdzialu pomiedzy sakramental-
noscia wspélnoty eklezjalnej, a sakramentalno$cig dzialajgca przez
znaki 1 czymnosci zewnetrzne.

Najnowsze prace ojca Schillebeeckxa, ojca Afanasjewa i kilku in-
nych wykazuja, ze KoSciél pierwotny mnie znal znakéw zewne-
trznych dla niektérych aktéow, ktére teologia pézniejsza uznala za
sakramenty. Tak wiec nie jest udowodnione, ze male dzieci uro-
dzone z rodzicow chrzescijanskich byly chrzczone, nalezaly one juz
do Kosciola przez sam fakt narodzin w rodzinach chrzescijanskich
(Schillebeeckx). Podobnie nie istnial znak zewnetrzny dla zawar-
cia malzenstwa.

Ojciec Afanasjew i1 wielu innych myéla, ze istniejg wypadki obje-
cia stanowiska biskupa bez $wiecen (wypadki wyboréw pierwszych
patriarch6w w Aleksandrii, mozliwe ze odnosi sie fo do objecia sta-
nowiska papieza Korneliusza, legenda o $wietym Grzegorzu Trauma-
turgu opowiedziana przez Swietego Grzegorza z Nyssy). We wszyst-
kich tych wypadkach nie kwestionuje sie dzialalno$ci Kosciola a jed-
nak dzialanie to mie bylo uzaleznione od znakéw zewnetrznych.

Czy mozna moéwi¢ o sakramentach bez znakéw zewnetrznych?
Jesli bierzemy pod uwage slowo lacinskie ,sacramentum”, ktére
oznacza dokladnie ,,znak”, pytanie takie jest bez sensu. Jesli po-
slugujemy sie slowem greckim ,mysterion”, widzimy Ze mie moze-
my sie ograniczyé do rozwigzania tylko strony zewnetrznej tego mi-
sterium. Podlug $wietego Pawla to Chrystus sam jest dla nas wiel-
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ka tajemnicg, misterium poboznosci (I do Tymoteusza, 3, 16): ,,Wiel-
ka jest tajemnica poboznosci, ktéra objawila sie w ciele”. Jego obja-
wienie, jego epifania jest pierwszym sakramentem wiary chrzesci-
janskiej, a Kosciél, cialo Chrystusa, jest réwniez sakramentem,
w tym sensie, ze jest znakiem zewnetrznym Chrystusa zmartwych-
wstalego zawsze obecnego w $wiecie. Jak wiec nie przyjaé, ze kaz-
da przynalezno$¢ do Kosciola ma charakter w pelni sakramentalny,
gdy kazda jednoSé-wspélnota eklezjalna jest zmakiem zewnetrzmym
laski, jednoczeénie znakiem, sacramenfum, i tajemnicg (mysterion)
obecnosci Chrystusa.

2. KILKA REFLEKSJI NA PODSTAWIE
PISMA SWIETEGO

Bardzo znamiennym jest, Zze tam gdzie Ewangelie synoplyczne
mowia o ustanowieniu eucharystii podezas ostatniej wieczerzy,
czwarta Ewangelia mowi tylko o umywaniu nég apostolom i o mo-
wie pozegnalnej Chrystusa zakonczonej modlitwa kaplanska. Te trzy
fakty opowiedziane przez Jana: umywanie nég, wielka mowa po-
zegnalna i modlitwa arcykaplariska sa powiagzane z tym samym te-
matem miloSci, wspélnoty i komunii z Chrystusem i zjednoczeniem
pomiedzy uczniami Chrystusa. Podzielam w pelni idee profesora
Cullmanna, ktéry mysli ze modlitwa arcykaplanska, czwartej Ewan-
gelii jest modlitwg eucharystyczng w perspektywie Janowej. Jest
zreszta wiele elementéw wspélnych pomiedzy modlitwa kaplanska
Ewangelii Janowej i modlitwa eucharystyczng w Didache. Z mojej
strony postaram sie udowodnié, ze wszystkie epiklezy pierwotnych
liturgii wschodnich, maja jako wspélne Zrédlo, wielka modlitwe
kaplanskg Ewangelii §wietego Jana.

Rzeczywiscie, perspektywa ftrynitarna mowy pozegnalnej i mo-
dlitwy kaplanskiej z prosba ,,aby wszyscy byli jedno, jako Ty Oj-
cze we mnie, a ja w Tobie” (Jan 17, 21) stanowia podstawe modli-
twy epiklezy takiej, jaka dzi§ znamy z liburgii Swietego Bazylego:
.abySmy wszyscy, ktérzy mamy udzial w komunii jedynego chleba
i jednego kielicha byli zjednoczeni w komunii jednego ducha”. Ale
w przeciwienstwie do Ewangelii synoptycznych, ani stowa konse-
kracji, ani nawet chleb, ani wino, nie s3 wymienione w tym miej-
scu. To co pozostaje, to idea komunii, jednoSci pomiedzy Bogiem
i ludzmi, ktéra jest zawsze eucharystyczna, nawet jezeli euchary-
stia jako fundament Kosciola nie jest doslownie wypowiedziana.
Moze tez autor czwartej Ewangelii nie umiejscawia tutaj sléw usta-
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nowienia eucharystii, poniewaz dla niego cale zycie Jezusa moze byc
widziane jako fundament dwéch sakramentéw, eucharystii i chrztu.

Dla $swietego Pawla Kosci6l jest Cialem Chrystusa i odnosi sie to
do Kosciola lokalnego, jak to mysli ojciec Afanasjew, poniewaz to
ludzie sg czlonkami tego Ciala, a nie jakie$ inne czastki Kosciola.
Ale jeszcze ciekawszym jest umiejscowienie poréwnania Ciala (I do
Koryntian 12) zaraz po nauce o wieczerzy panskiej (I do Koryn-
tian 11, 17—33), co mozna zrozumie¢ w tym sensie, ze wielki Apo-
stol pogan, widzi Kosciél jako jedno cialo utworzone z roznych czlon-
kow 1 z réoznych daréw, w jednosci ducha, jako owoc sakramentu
eucharystii, W rzeczy samej, w wielkich listach §wietego Pawla or-
ganizacja zewnetrzna Kosciola jest tak plynna, Ze mozna wzia¢ ten
element eucharystyczny, jako element prawdziwie stanowiacy o Ko-
sciele w eklezjologii swietego Pawla. Stad idea Ciala. ktora odbija
najlepiej samg istote Ducha w mysli Apostola.

3. KOSCIOL JAKO SAKRAMENT KOINONII

‘Cialo Chrystusa i cialo Kosciola sg tak mocno zwigzane ze so-
ba, ze mozna stosowaé te same kategorie do Koéciola i do eucha-
rystii. Slowo ,koinonia” rzeczywiscie oznacza réwnoczesnie wspol-
note eucharystyczng i wspélnote eklezjalng. Pawel Ewdokimow my-
§lal nawet, ze formula z apostolskiego symbolu wiary ,.Swietych
obcowanie” oznaczala pierwotnie wspolnote ze Swietymi to zna-
czy z Sancta w sensie formuly wschodniej: Ta hagia tois hagiois.
Jednoczac sie z Sancta stajemy sie Swietymi i my réowniez.

Skadinad w epiklezie liturgii $wietego Jana Chryzostoma modli-
my sie, aby ,,Duch $w. zstapil na nas i na dary. ktére sq przed na-
mi”. Kosci6l wschodni wierzy, ze jest to prawdziwie moment kon-
sekracji, i ze epikleza jest najlepszym odbiciem roli Ducha sw.
w dzialamiu eucharystycznym, A wiec prosimy zeby Duch swiety
zstapil najpierw na nas, a dopiero pofem na dary, ktére sa zewne-
trzne. Poprzez dzialanie Ducha $wietego dary zostaja przemienione
w Cialo Chrystusa, ale i my réwniez jesteSmy uswieceni i przemie-
nieni w jednosci doskonalej ciala eklezjalnego w sensie modlitwy
arcykaplanskiej Chrystusa (przede wszystkim epikleza liturgii swie-
tego Bazylego). Zgodnie ze wsp6lna tradycja tak Kosciola prawo-
stawmego, jak i Kosciola rzymsko-katolickiego, dary eucharystyez-
ne sg uswiecone i przemienione nie tylko na §wiety moment litur-
gii trwajacy do Komunii $wietej, ale i po zakonczeniu liturgii po-
stacie pozostajg Swietymi postaciami ciala i krwi Chrystusa. A wiec
trzeba mysle¢, iz zgromadzenie eucharystyczne réwniez nie jest
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uswiecone tylko na czas synaksy, ale pozostaje uSwigcone i prze-
mienione w cialo Chrystusa, to zmaczy Koéciél, na zawsze. To zna-
czy, ze Kosciol zachowuje zawsze swoj charakter eucharystyczny,
nawet poza celebrowaniem eucharystii, tak jak chleb i wino eucha-
rystyczne zachowuja swdj charakter postaci nawet poza celebracja
eucharystyczng. Ale poza tym oznacza to réwniez, ze Koscidl za-
chowuje zawsze swoéj charakter sakramentalny, nawet poza swymi
sakramentami, poniewaz Kosciél sam jest sakramentem, misterium
nieustajgcym obecnosci Chrystusa. Kosciol wlasnie ma charakter
prawdziwie sakramentalny poniewaz jest znakiem zewnetrznym nie
tylko laski, ale obecnosci samego Chrystusa w Swiecie. Moze mozna
watpié, czy KosSciol ma zawsze ten charakter sakramentalny w zy-
ciu codziennym swoich czlonkéw poza zyciem sakramentalnym sa-
mym w sobie. Trzeba powiedzie¢, ze twarz Kosciola w zyciu co-
dziennym tego Swiata nie jest zawsze tak jasniejaca, jak tego mozna
by pragnaé. Ale nawet w tym wypadku Kosciél nie przestaje byé
znakiem sakramentalnym obecnosci Chrystusa w $wiecie. Chleb
i wino eucharystyczne réwniez nie sg przejrzyste, tak abySmy pod
ich postaciami rozpozna¢ mogli Chrystusa zmartwychwstalego. Jest
to wielka tajemnica wiary i tylko oko ,,08wiecone” moze rozpoznac,
jako wielki cud, pod postaciami materialnymi ogiern Bozej obecno-
Sci. Trzeba by¢ rowniez troche ,,0§wieconym”, albo co najmniej wie-
rzacym (jest to jeszeze wazniejsze), aby mnie watpié, ze poza pra-
wem koScielnym i poza calg realnoscia instytucjonalng i historycz-
ng Kosciola, to Chrystus sam zawsze jest obecny i tak jak w sa-
kramencie poprzez zmak daje laske. Idea kenozy zycia ziemskiego
Chrystusa (Do Filipian 2, 17) moze by¢ réwniez zastosowana do
Kosciola. Nie tylko sluga panski cierpigey, w wizji Deutero-Iza-
jasza (53, 3), ktorego wyglad byl nie do poznania i nie mial juz
wygladu ludzkiego, ale wyglad calego Kosciola w ciggu wiekow,
moze by¢ réwniez znieksztalcony i byé jakby kamieniem obrazy
dla tych ktérzy watpia. A mimo to Kosciél jest cialem Chrystu-
sa 1 wybranym znakiem Jego obecno$ci. Nie oznacza to, ze Chry-
stus jest obecny tylko w Kosciele, Swiat caly, niebo i ziemia sg po-
lem dzialania, exousia, Chrystusa (Mateusz 28, 17). Jednosé ekle-
zjalna jest znakiem dzialania Chrystusa, dzialania, ktére przejawia
sie réwniez, bardzo czesto niezaleznie od tego znaku. ,Po tym po-
znaja wszyscy, zescie uczniami moimi, je$§li milo§¢é do siebie na-
wzajem mie¢ bedziecie” (Jan 13, 35). Juz Bierdiajew sygnalizowal,
ze w zyciu codziennym KosSciola na nieszczeScie jest bardzo malo
milosci. Ale sakramenty sa wazne niezaleznie od wartosci osobi-
stej uczestnikéw i mozna powiedzieé, ze wszystkie sakramenty sa
przejawem jednoczesnie jedno$ci eucharystyeznej i jedno§ci Koécio-
la, tylko ze ich cele sa inne. Wspdlnota-koinonia eklezjalna jest
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znakiem sakramentalnym milo$ci Chrystusa w tym sensie, ze jest
wazny jako znak objawiajacy te milo§é nawet jesli milosci braka
w osobach, ktére powinny te milos¢ objawiaé.

4. SAKRAMENTY W KOSCIELE
| SAKRAMENT KOSCIOLA

Mozna by postawié¢ pytanie, czy ta idea sakramentalnego charz
teru KosSciola nie zaprzecza tradycyjnej liczbie sakramentow. /
liczba ta mie jest tak tradycyjna w Kosciele wschodnim. Pozos
wiajac na boku aspekt historyczny tych probleméw, nalezy pc
kreslié, ze w naszej perspektywie, sakramentalno$é Kosciola 1
zwicksza w zadnym sensie liczby sakramentéw. Wyraza ona 1
czej pelnie zycia sakramentalnego Kos$ciola, poniewaz sakrame
talnosé Kosciota mie jest niczym innym jak tylko owocem nieus
jacej eucharystii. Ojciec Sergiusz Bulgakow pierwszy moze dotkr
tego problemu w teologii wschodniej widzac eucharystie jako :
krament Kosciola a nie sakrament w Kosciele.

Istotnie, wszystkie sakramenty czerpig swa sile z eucharystii i
przejawem jednos$ci miedzy czlonkami Kosciola. W Kosciele stai
zytnym, chrzest, bierzmowanie i eucharystia tworzyly w sposéb ni
rozerwalny jedng tajemnice, misterium oSwiecenia, inicjacji, ta;
mnice kulminujacag w uroczystej eucharystii danej neofitom. O
puszczenie grzechow w chrzcie sSwietym jest zwigzane z wejscie
do jednosci Kosciola. Grzech, ktory jest wlasnie rozdzieleniem w
wnetrznym i zewnetrznym osoby nie moze byé naprawiony inac:
jak tylko przez nows komunie, jedno§é z Chrystusem w jedno
Kosciola, ktory jest Jego cialem. Ten sam fakt odnajdujemy w sj
wiedzi, gdzie opierajac sie na wierze w milosierdzie Boga, nowe ¢
puszczenie grzechow staje sie nowym przyieciem do jedno$ci F
Sciola.

W Swieceniach kaplanskich element wspdlnoty jest jeszcze m
niej zaznaczony. To caly Ko$ciél dziala przez rece biskupa i w
nie wspélnoty przyznaje przez wspélne modlitwy i aklamacje ;
szczegblne stopnie stuzby kaplanskiej. Przede wszystkim to Kose
caly jest apostolski i sukcesja kaplanéw pochodzi od apostolskc
Kosciola. Co wiecej, wszystkie §wiecenia, a przynajmniej Swiece
najwyzsze, sg zawsze przyznawane podczas celebrowania eucha
stii, jako podstawy i Zrédla innych sakramentéw. Réwniez malz
stwo jest zwiazane z eucharystia, szczegdélnie w starozytnym 1
Sciele. Jest ono rzeczywiscie, w miloSci dwojga os6b, odbudol
niem jednosci rodzaju ludzkiego sprzed upadku, poprzez prokrea
ale ro6wniez przez zbudowanie Ko$ciola domowego, .. mikro-Kos
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1a”, ktéry odbija i przedstawia Koscié! caly. Prace Pawla Ewdoki-
mowa na ten temat sa nadzwyczaj cenne. To koinonia — jednos$c
Kosciola, ktéry dziala i przejawia sie przez koinonie malzenstwa.

Nawet w mnamaszczeniu chorych, uzdrawia komunia z Koscio-
lem za poSrednictwem prezbiter6w, z ktérych kilku w Kosciele
starozytnym zmienialo sie w ciggu siedmiu dni aby odwiedzaé cho-
rych. Dopiero péZniej wizyty te zostaly polgczone w jedno nabo-
zenstwo, zachowujge charakter wspélnotowy obecnodei Kosciola.
I zwykle sakrament ten jest zwigzany z komunig, jako sakramen-
tem zasadniczym koinonii Kosciola.

Widzimy wiec, ze element koinonii odgrywa bardzo wazng ro-
le w tradycyjnych siedmiu sakramentach. Czy liczba ich jest na-
prawde zamknieta, jak chce tego Sobér Trydencki? Czy nie ozna-
cza ona raczej pelni zycia w Kosciele, ktéry jest caly sakramental-
ny tak, jak siedem daréw Ducha §w. oznacza pelnie daréw. a sie-
dem Koscioléw w Apokalipsie Ko$ciél caly? Idea Hansa Kiinga, ze
sakramenty sg uprzywilejowanymi momentami — punktami uswie-
cenia zycia chrzescijanskiego wydaje mi si¢ nadzwyczaj interesu-
jaca. Ale juz przed H. Kiingiem ojciec Sergiusz Bulgakow myslal,
ze wszystkie sakramenty, ktérych liczba nie powinna byé za bar-
dzo sprecyzowana, sg tylko objawieniem jednego sakramentu Ko-
sciola, Ciala Chrystusa. Podazajac za ta samg my$lg ojciec Schil-
lebeeckx uwaza, ze idea wszystkich sakramentéw prowadzi nas do
Chrystusa, ktéry jest sam prawdziwym sakramentem obecnosci Bo-
7ej w ludzkosci.

We wszystkich tu cytowanych wypadkach widzimy jak idea koi-
nonii z Bogiem i Kosciolem, ktéry jest Jego Cialem, jest obecna we
wszystkich dzialaniach Kosciola. Jesli te dzialania objawiajg praw-
dziwg nature Kosciola muszg one byé bardziej lub mniej sakramen-
talne. Tlumaczy to rezerwe pewme]j liczby teologéw prawostawnych
wobec pogladu o zamknietej liczbie siedmiu sakramentow, ktory
pod wplywem kontrreformacji wszedl do szkolnych podrecznikow
teologii, ré6wniez prawoslawnej. Mimo to, siedmiorako$§é sakramen-
tow musi by¢ uznawana za calkowicie sluszng, jeSli jest rozumia-
na jako symbol sakramentalnosci zycia Kosciola w calej rozcigglo-
sel koinonii eklezjalnej.

5. NOSNOSC KOINONII W EKONOMII * KOSCIOLA

Jedli rola koinonii jest tak wazma w zyciu sakramentalnym Ko-
Sciola, to jeszeze bardziej uwidacznia sie jej rola w doktrynie eko-
nomii Kosciola. W sakramentach laska Ducha $wietego zwigzana
z koinonig-wspolnota Kosciola, jako Ciala Chrystusa dzialala po-
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przez znaki zewnetrzne, ale KoScié! ma prawo zgodnie z tzw. za-
sada ekonomii, w pewnych wypadkach dziala¢ bez znakéw zewnetrz-
nych udzielajage swojej wspolnoty-koinonii bezposrednio, bez ich po-
srednictwa. Spomiedzy tych dwoch aspektéw struktury sakramen-
talnej znakéw zewnetrznych i koinonii wewnetrznej, Kosciél prawo-
stawny zawsze dawal pierwszenstwo, koinonii wewnetrznej. Laska
Ducha §wietego, pozostaje zwigzana nierozerwalnie z jednoscig w mi-
losci a nie ze znakami ktoére s umownym symbolem obecnosci tej
laski. Znaki mogs pozostaé poza Kosciolem i mogg réwniez byc
ulomne. Bez watpienia, czasem laska sakramentalna jest przyznana
bez Zzadnego znaku. Pomimo to znak jest zawsze obecny. To Ko-
§ciol — jako cialo widzialne, ktory jest znakiem koinonii, ktéra jest
miloécig i obecnosciag Boza.

To pojecie decydujacej roli ciala widzialnego Kosciola, bylo za-
ciemniane w czasach reformacji. Szczeg6lnie w luteranizmie kon-
cepcja Kosciola jako ,,communio sanctorum”, sluszna sama w sobie
i zrozumiala jako reakcja przeciwko rozwinieciu sie eklezjologii in-
stytucjonalnej utworzonej pod wplywem kanonistéw prawnikéw
Sredniowiecza, odrywa koinonie eklezjalng od jej znaku zewne-
trznego, ktérym jest wspdlnota widzialna, Oto dlaczego, w perspek-
tywie luteranskiej istniejg oczywiscie sakramenty, ale Kosciél sam
w sobie nie jest juz sakramentalny, poniewaz jego strona zewne-
trzna nie odpowiada juz w sposéb nierozerwalny i adekwatny
wspolnocie wewnetrznej. W perspektywie takiej eklezjologii wschod-
niej pojecie ekonomii réwniez musi upasé, poniewai W Wy-
padku stosowania ekonomii mozna oby¢ sie bez pewnych elementow
formalnych sakramentéw, ale pod warunkiem, ze istnieje przyna-
leznos¢ do Kosciola, ktory jest sakramentem sam w sobie, to zna-
czy, ktorego strukfura zewnetrzna odpowiada jednosci-wspélnocie
wewnetrznej. Ale w eklezjologii luteranskiej to powigzanie miedzy
strona zewnetrzng a strong wewnetrzna Kosciola nie jest adekwat-
ne, Dlatego tez problem dyskutowany aktualnie w Srodowiskach
teologéw katolickich dotyczacy mozliwosei uznania kaplanistwa
w kosciele luteranskim jako elementu nalezgcego miezaprzeczalnie,
zgodnie z ekonomig Kosciola do jego struktury, wydaje mi sie pro-
blemem bardzo delikatnym. Slusznym jest. ze w eklezjologii lute-
ranskiej odnajdujemy na pewno element koinonii, ale ta koinonia-
-wspolnota Swietych nie ma swojego adekwatnego wyrazu w struk-
turze zewnetrznej Kosciola a sluzba kaplanska nalezy wiadciwie do
struktury zewnetrznej. A skoro Kosciél sam nie ma charakteru
sakramentalnego, nie moze on uzupelni¢ brakéw w innych sakra-
mentach. W eklezjologii Kosciola reformowanego jest wiecej zrozu-
mienia dla warto$ci zewnetrznych koinonii i Kalwin checial nawet
uczyni¢ z eucharystii o$rodek zycia wspélnotowego. Ale idea zba-
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wienia bytu indywidualnego zwigzana z ideg predestynacji osobiste],
unicestwia znowu sakramentalno§é KoSciola jako znaku adekwatne-
go i efektywnego jednosci wewnetrznej.

Zgodnie z teologia reformowang nawet w sakramencie euchary-
stli symbole zewnetrzne nie zawsze sg owocne, poniewaz nie zawsze
istnieje predestynacja do zbawienia. Moze poprawka wprowadzona
przez Karola Bartha dotyczgca predestynacji uniwersalnej do zba-
wienia pozwala pojeciu sakramentalno$ci koinonii na odnalezienie
swojego miejsca.

Eklezjologia kontrreformacji, dobrze podkreslila znaczenie strony
zewnetrznej KosSciola, ale raczej na planie jurydycznym niz sakra-
mentalnym. Dlatego tez Sobdér Trydencki mégl zdogmatyzowac sie-
dem sakramentéw bez powigzania z Kosciolem. Nasze pojecie koi-
nonii nie moze wiec réwniez odnalezé swojego miejsca. Dopiero
w syntezie wspo6lczesnej teologii katolickiej posoborowej otwieraja
sie nowe horyzonty. W tym punkcie niektére mysli ojca Congara
i ojca Schillebeeckxa wydaja mi sie bardzo bogate w konsekwencje.

V. KONSEKWENCIJE EKUMENICZNE
SAKRAMENTALNOSCI KOSCIOLA

Jesli nasze rozumowanie dotyczace sakramentalnosci Kosciota jest
sluszne, konsekwencje ekumeniczne tej perspektywy moga staé sie
bardzo donioste. Jesli natura koinonii eklezjalnej nie jest w swej
istocie sakramentalna, w stosunkach miedzy Kosciolami rozdzielo-
nymi pozostaje wiele probleméw natury jurysdykcyjnej i tradycyj-
nej a nawet dogmatycznej do rozwigzania. Problemy te pozostaja
jako przeszkody utrudniajgce wzajemne zblizenie nawet w wypad-
ku, kiedy Koscioly uznajg wzajemmng waznos$é swoich sakramentow.
Ale wtedy sytuacja jest naprawde paradoksalna. Duch §wiety dzia-
la droga tych sakramentéw, objawiajac obecno§é Chrystusa w eu-
charystii i w innych sakramentach oddzielonych wspo6lnot. Mimo to
te wspolnoty, majac sakramenty uznane za wazne nie stajg sie wy-
razem jednego Kosciola z racji kilku trwajacych réznic. Ale wtedy
now, czym jest Kosciél? Czyz Kosciél nie jest Cialem Chrystusa
jednoczesnie eucharystycznym i spolecznym, ale spolecznym jedynie
jako konsekwencja swego charakteru eucharystycznego? A jesli zga-
dzamy sie, ze sakramenty nie sg kanalami odizolowanymi w Zzyciu
ludzkosci, ale ze wyrazaja sakrament Kosciola, wtedy jak nie roz-
pozna¢ w waznych sakramentach rozdzielonych wspélnot sakra-
menfu Kosciola, to znaczy Kosciél sam, ktéry jest Ciatem Chrystu-
sa? To nie my sami jednoczymy sie, to obecnos¢ Chrystusa w swo-
im ciele jednoczy nas. I spotkanie Ko$ciolow przedstawiaé sie be-
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dzie raczej jako odkrycie jednosci istniejacej juz w sakramenta
Kosciolow, nawet w stanie aktualnym niezgody kanonicznej i dc
trymalne;j.

Jesli chcielibySémy dziala¢ inaczej i szukaé zgody we wszystki
punktach kontrowersyjnych pomiedzy Kosciolami oddzielony:
nigdy nie osiagniemy swego celu. Jest za wiele przyczyn natu
kulturowej i spolecznej, ktére stang na przeszkodzie temu pos:
kiwaniu jednomys$lno$ci totalnej. Ale ,,wielokrotnie i réznorod:
mowil Bég niegdy$é do ojeow” (List do Hebrajezykow 1, 1), mo
takze wielokrotnie 1 w wieloraki sposéb przez swdj Koscidl, 1 w
daje sie, ze nie oczekuje zadnej jednolito$ci ani zadnego poslusze
stwa w zwiazkach miedzy KoSciolami. Nie oznacza to, ze w his
rii taki czy inny Kosci6l nie moze mie¢ jakich§ specjalnych char
zmatéw, ktére mogg nawet daé przewage, ale objawia sige to w
rzadku charyzmatycznym a nie jurysdykcyjnym na okres czasu c
ny przez Boga. Wielkg zaslugg ojca Afanasjewa bylo rozrézm
nie tych dwoch porzadkéw w relacjach miedzy kosciolami lok:
nymi. Ale niezaleznie od tego rozréznienia, ktére dotyczy specj:
nie perspektywy zwigzku pomiedzy Kosciolem prawoslawnym 1 K
Sciolem katolickim rzymskim, wielkyg zaslugg konferencji ekum
nicznej w Lund byla propozycja spojrzenia w generalnej perspekt
wie na zjednoczenie Koscioléw poczynajac nie od tego co je dzie
ale od obecnosci Chrystusa ktory nas zjednoczyl. MySle, ze jest
perspektywa gleboko prawoslawna. Dla ojca Jerzego Florowskiet
np. cala eklezjologia nie jest niczym innym jak rozdzialem chrys!
logii dotyczacym specjalnie ‘konsekwencji Zmartwychwstan
A Chrystus zmartwychwstaly jest prawdziwie obecny w eucharys’
Kilku krytykéw ojca Florowskiego uzupelmia to, twierdzac. ze je
doktryna prowadzi wylacznie do chrystocentryzmu zapominaj
o przewazajacej roli Ducha $wietego. I mysle, ze slusznie. Swic
Pawel méwi: ,I nikt nie moze rzec: Pan Jezus jak tylko w Duc
swietym.” (I list do Koryntian 12, 3). I rola Ducha $wietego w an
forach eucharystycznych jest w centrum perspektywy prawostawn
To pod dzialaniem Ducha $wietego Ko$ciél otrzymuje cialo i kre
Chrystusa zmartwychwstalego i staje sie koinonig-wspélnotg Chr;
tfusowa pelng Zmartwychwstania.

VI. KONKLUZJA

Mozna wiec powiedzieé¢, ze skoro sakrament eucharystii jest prs
dluzeniem tajemmnicy Zmartwychwstania, koinonia-wspdlnota K
Sciola jest przedluZeniem tajemnicy eucharystii, Koinonia Koscic

804



KOINOMIA — WSPOLNOTA SAKRAMENTALNA

jest znakiem nieustajacym szerszym od postaci chleba i wina i réw
niez sakramentalnym, ktéry czerpie calg swoja wartos¢ i cale zy-
cie nie w ludzkich strukturach ale w obecnodci mieustajgcej Chry:
stusa zmartwychwstalego jako sedziego i jako zbawey w tej koinonii-
wspolnocie. A strukture ludzka Kosciél bierze mie w elementach
podlegajacych zmianom, lecz w elemencie niezmiennym wspdlno-
ty, komunii milosci. Ta struktura jest znakiem zewnetrznym, po-
stacia naprawde sakramentalng, i moze czasem zakrywaé, ale row-
niez objawiaé te obecnosé¢ tajemmicza Zmartwychwstalego.

Ks. lerzy Klinger

tlum. Teresa Reklewska
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TEOLOG NASZYCH DNI

KS. PROFESOR DR JERZY KLINGER

Teologia polska poniosta ciezka i bolesng strate. Dnia 3 luteg
1976 roku zmar! przedwczesnie ks. prof. dr Jerzy Klinger, profes
nadzwyczajny i prorektor Chrzescijanskiej Akademii Teologiczne
kierownik katedry prawoslawnej teologii dogmatycznej i moralne
czionek wielu organizacji ekumenicznych i wybitny naukowiec. Z
wezesnie jeszeze podejmowaé pelne opracowanie Jego zycia i di
robku naukowego. Niniejszy artykul, poSwiecony zyciu i dzialalnos
oraz dorobkowi teologicznemu profesora, ma jedymie zadanie prz
blizenia czytelnikom niezapomniamej postaci ks. Klingera.

I. ZYCIE | DZIALALNOSC

Ks. Prof. dr Jerzy Klinger urodzil sie 15 kwietnia 1918 rok
w Smolensku w rodzinie Witolda Klingera (1875—1962), znakom
tego filologa klasycznego, od 1920 roku profesora Uniwersytel
Poznanskiego, znawey folkloru starozytnego, autora wielu rozpra
z zakresu poezji greckiej, okresu wezesnego i aleksandryjskiego, h
storiografii greckiej, poezji rzymskiej epoki republikanskiej i aug:
stowskiej oraz flumacza literatury starozytnej!. Pozwolilo to k
Klingerowi juz z domu wynies¢ szerokie zainteresowania hum:
nistyczne, uwienczone w 1946 roku tytulem magistra filozofii Un
wersytetu Warszawskiego. Nastepnie kontynuowal studia teologic:
ne w Polsce, Czechoslowacji i Francji (Prawoslawny Instytft
§w. Sergiusza w Paryzu). Swiecenia kaplanskie przyjal w 1952 rok
w Bialymstoku, po czym prowadzil dzialalnos¢ duszpastersky w K¢
trzymie i Warszawie. Za kadencji ks. Klingera w Ketrzynie pro
Jerzy Nowosielski wykonal znang polichromie w cerkwi parafial
nej. Ks. Klinger laczyl prace duszpasterska z naukows, bedac w la
tach 1954—61 wykladowcg w Prawoslawnym Seminarium Duchow
nym w Warszawie. Pracownikiem naukowym Chrzescijanskiej Aka
demii Teologicznej zostal w 1957 roku, czyli od momentu powstani
sekeji teologii prawoslawnej. 1 kwietnia 1957 roku zostal powolan;

1 por. Wielka Encyklopedia Powszechna PWN. Warszawa 1865, tom V, s. 63l
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na adiunkta przy katedrze prawoslawnej teologii dogmatycznej i mo-
ralnej, ktérej obowigzki kierownika pelnit prof. dr Wiktor Niemeczyl
z sekcji teologii ewangelickiej. Pensum tej katedry wykonywal sa-
modzielnie ks. Klinger, prowadzac takze poczatkowo lektorat jezyka
greckiego. Z okazji objecia zaje¢ w ChAT wyglosil wyklad wstepny
Pismo Swiete i Tradycja jako #rédla objawienia. Doktoryzowal sie
na podstawie rozprawy Eschatologiczny aspekt Eucharystii ma tle
genezy dwéch form konsekracyjnych w kanonie pierwszych wie-
kéw; promocja miala miejsce 6 grudnia 1962 roku. W roku akade-
mickim 1960/61 wyglosit wyklad inauguracyjny Pochodzenie Litur-
gii $w. Jana Chryzostoma, a 26 pazdziernika 1964 roku wyklad na
sesji z okazji 10-lecia ChAT — Istota Prawoslawia® W roku aka-
demickim 1965/66 wykladal teologie dogmatyczng, moralng i poréw-
naweza oraz prowadzil seminarium teologiczne i lektorat jezyka grec-
kiego®. 30 wrzeSnia 1966 zostal mianowany docentem etatowym,
a 1 pazdziernika tegoz roku kierownikiem katedry. Od tego czasu
zaczyna sie wszechstronna dzialalnosé Ks. Profesora Klingera. W lip-
cu 1966 roku uczestniczyl! w Konferencji ekumenicznej ,Kosciél
a spoleczenstwo” w Genewie (organizator SRK), a nastepnie w Kon-
ferencji Wszechprawoslawnej Komisji Teologicznej na temat zblize-
nia z KoSciolem anglikanskim w Belgradzie (wrzesien), w milenij-
nej sesji naukowej KUL (listopad) oraz w sympozjach teilhardow-
skich zorganizowanych przez PAX (luty i czerwiec 1967). Od 21
marca 1967 roku byl prorektorem ChAT.* Od 1966 roku nie prowa-
dzil juz lektoratu jezyka greckiego, natomiast wykladal do 1969 ro-
ku historie doktryn dogmatycznych jako wyklad zlecony (takze dla
sekeji ewangelickiej i staro-katolickiej). Od 1967 roku byl opiekunem
Kola ZSP oraz dziekanem prawoslawnego dekanatu warszawskiego
(w lutym 1969 zrezygnowal z tej funkeji). W tym tez czasie bral
udzial w Ogdlnochrzescijanskim Zgromadzeniu Pokojowym w Pra-
dze (marzec—kwiecien 1968), Wszechprawoslawnej Konferencji Teo-
logicznej w Chambesy (czerwiec 1968) oraz w IV Zgromadzeniu SRK
w Uppsali (lipiec 1968)5. W 1968 roku otworzony zostal przewdd
habilitacyjny ks. Klingera, ktéry wykladal w tym czasie poza za-
jeciami na sekcji prawoslawnej Wybrane zagadnienia z teologii pra-
woslawnej dla sekeji ewangelickiej i starokatolickiej oraz w pionie
wspolnym Wybrane zagadnienia z teologii ekumenicznej (w latach
1968—70). W roku akademickim 1968/69 wyglosil wyklad inaugura-

Ll ‘;F Niem::zyk, Dziesigé lat istnienia. RT 7 (1965), s. 24, 26, 42—43, T0—72, B4—05;
W. Niemezyk, Chrzedcijariska Akademia Teologiczna w Warszawie. RT 4 (1982),
5. 5—19.

i Sprawozdanie z dzialalno$ci ChAT za rok 1965/66. RT 9 (1967), z. 1, 5. 143—144,

+ Sprawozdanie... 1966/67. RT 10 (1968), 5. 265, 273.

& Sprawozdante... 1967/68. RT 11 (1969), =. 1, s. 208—209; M. Glowacz, Z dzialal-
nofei Rady Uczelnianej ZSP przy ChAT w Warszawle, tamie, s. 221,
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cyiny na ChAT Kilka wwag na marginesie problematyki eklezjolo-
gicznej Uppsali. Problematyce Uppsali po§wiecone byly tez wysta-
pienia ks. Prorektora na sesji naukowej PRE (jesien 1968) oraz
w Kole ,,Zycia i My$li” w Toruniu 6, W lutym 1970 wyglosil w Kra-
kowie odczyt na posiedzeniu Komisji badan nad starozytnoscia chrze-
scijanska. Od 1970 byl Wiceprzewodniczacym PRE, czlonkiem Rady
Metropolitalnej PAKP oraz Przewodniczacym Komisji Kadr przy
tej Radzie. Byl takze proboszczem parafii w Poznaniu (od 1969),
czlonkiem Miedzyprawoslawnej Komisji do rozméw z KoSciolem
anglikanskim oraz czlonkiem Komisji ,,Wiara i Ustréj” SRK.
Uczestniczy! tez w Swiatowej Konferencji tej Komisji w Louvain
(2—13 sierpienn 1971)7. 26 maja 1972 roku wyglosil wyklad w PRE
na temat prawoslawnego rozumienia chrztu i bierzmowania, 28
czerweca 1972 na Konferencji teologiczno-duszpasterskiej PAKP —
Nowe prady we wspdlczesnej eklezjologii prawoslawnej. W 1972
roku wyjezdzal do Prawoslawnych Akademii Teologicznych w Sofii
i Moskwie. 6 pazdziernika 1972 roku zostal profesorem nadzwyczaj-
nym i od wrzesnia 1972 do maja 1973 przebywal w Instytucie Za-
awansowanych Studiéw Teologicznych w Jerozolimie 5. Reprezento-
wal takze Ko$ciél prawoslawny na posiedzeniu Komisji ,,Wiary
i Ustroju” SRK w Ghanie (1974) oraz na Zgromadzeniu SRK w Nai-
robi (1975).

Bral udzial w szeregu przewodéw doktorsklch jako ich promotor
badz recenzent (m.in. doktoraty ks. Jana Niewieczerzala w Pra-
dze — 1968 rok; p. Charytona Popowa z Bulgarii — ChAT 1972;
ks. Emila Stanuli z ATK — 1972; s. Marty Ryk z KUL — 1974) ®.

Byl takze aktywnym uczestnikiem prac Kola Studiéw nad mysla
Teilharda de Chardin przy Redakeji Zycia i Mysli oraz wspdlpra-
cownikiem i tlumaczem Instytutu Wydawniczego PAX.

Zmarl po kilkutygodniowej chorobie 3 lutego 1976 roku w War-
szawie.

[I. DOROBEK TEOLOGICZNY

Pisanie o dorobku teologicznym ks. Klingera nie jest sprawa pro-
sta Byl bowiem teologiem o wszechstronnych zainteresowaniach.

¢ Sprawozdanie... 1968/69. RT 12 (1970), z. 1, 8. 217, 224.

7 Sprawozdanie... 1969/70. RT 13 (1971), z. 1, s. 180; Sprawozdanfe... 1970/71. RT 14
(1972), = 1, 5. 156; Polski Autokefaliczny Kodeldl Prawoslawny, w: Pravoslavnyj
Kalendar' na 1976 god. Warszawa 1976, 5. 252, 254, 266.

¢ Sprawozdanie... 1971/72. RT 15 (1973), 2. 1, s. 185; W. Gaspary, Chrzescijanske
Akademia Teologiczna w drugim dziesiecioleciu swego istnienia 1964—1974. RT 16
(1974), z. 1—2, s. 143.

* Sprawozdanie... 1967/68. RT 11 (1%69), =z. 1, s. 209; Sprawozdanie... 1971/72. RT 1i
(1973), z. 1, s. 177, 185.
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Samo przyswojenie czytelnikowi polskiemu pracy P. Evdokimova
Prawoslawie (Warszawa 1964) poprzez jej przeklad wystarczyloby za
powdd do dumy, gdyz pozwolilo wielu, moZe po raz pierwszy, po-
znaé bogactwo Kosciola prawostawnego. Temu samemu celowi po-
sluzyto tez niewatpliwie studium ks. Klingera O istocie prawoslawia
(RT 7—1965, s. 302—327; ZiM 15; 1965, z. 11, s. 15—28; prze-
klad Uber das Wesen der Orthodoxie. POR 5—1966, z. 3—4, s. 7—
10).

Przede wszystkim jednak ks. Klinger byl teologiem poruszajacym
tematy malo zbadane, nieznane, kontrowersyjne. Jako przyklad moz-
na tutaj wymieni¢ rozprawe Zagubiona egzegeza dwdch wierszy
z Ewangelii Marka (XIV, 51—52), (RT 8/1966, s. 126—153), gdzie
w oparciu o porownanie liturgii bizantynskiej i tradycji koscielne]
postawil teze alegorycznej interpretacji fragmentu méwigcego o ,,na-
gim mlodziencu”. Wedlug Profesora w tych dwdéch wierszach ,,ma-
my zawarty zespél pojeciowy, wchodzacy w zakres chrzescijanskiej
inicjacji chrztu, o ktérym méwi tez Apokalipsa, a takze $w. Pawel,
lecz przedstawiony przy pomocy pewnego epizodu z zywotu biblij-
nego Jézefa, wzietego jako symbol dla wyrazenia misteryjnej tre-
sei”. Widzial ks. Klinger w tym fakcie specyficzny dla Ewangelii
Marka sposéb alegorycznego przedstawienia treSci dogmatycznej,
wladciwy poézniej szkole aleksandryjskiej. ,Mt XIV, 51—52 bylby
wiec symbolem inicjacji chrztu, obejmujgcej moment zrzucenia daw-
nej szaty, zmagania si¢ z niewidzialnymi potegami, powrét do utra-
conej niewinno$ci (nagos¢) oraz przyobleczenie w nowsa szate — sym-
bol Zmartwychwstania ciala duchowego”. Byla to takze préba odbu-
dowania utraconej egzegezy na podstawie siegniecia do ,$wiado-
mosci koScielnej”, gdzie zyla w innych formach, np. kultowych 1°.

Do trudnych zagadnien biblijnych nawigzuje takze studium The
Second Epistle of Peter: an essay in understanding (VIQ 17 (1973),
z. 1—2, s. 152—169), powstale w zwigzku z konferencja ,,Katolickosé
Kosciola” odbyta w dniach 25—29 wrze$nia 1972 roku w Semina-
rium $§w. Wlodzimierza w Nowym Jorku, oparte o najnowsze osiag-
niecia mysli teologicznej, jak réwniez o tradycje koscielna.

Zainteresowaniem Profesora cieszyla sie tez problematyka po-
czatkéw chrzeScijanstwa w Polsce (Nurt slowiarniski w poczgtkach
chrzescijafistwa w Polsce, RT 9/1967, z. 1, s. 33—90), w ktérej sta-
ral sie podkresli¢, ze chrzescijanstwo polskie ma znacznie bogatsze
zrédla niz jedna tradycja koscielna (obrzadek lacinski) i pomijanie
pozostalej (obrzadek bizamtynski) lub pozostalych (obrzadek bizan-
tynski i metodianski) prowadzi nie do wzbogacenia kultury, a do
jej zubozenia.

W RT 8 (1966), s, 149,
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Byl jednak ks. prof. Klinger gléwnie ekumenistg, szukajacyr
wszelkich mozliwych Srodkéw prowadzacych do jednosci, przed
wszystkim poprzez wzajemne zrozumienie doktryny i znalezieni
punktéw .stycznych. Temu wlasnie celowi sluzy¢ miala rozpraw
Doktryna Krzyza i Zmartwychwstania wedlug Rudolfa Bultmann
w konfrontacji z teologiq Kosciola Wschodniego (RT 10/1968
z. 1, s. 107—150). Wnikliwe studia poréwnawcze doprowadzily au
tora do stwierdzenia, ze ,,metoda demitologizacji” znajduje oddzwiel
w ,.metodzie alegorycznej egzegezy” szkoly aleksandryjskiej, co o
razu wprowadza w nurt najlepszej tradycji patrystycznej oraz, z
Zarowno w pismach Bultmanna jak i w teologii wschodniej mo
zemy stwierdzi¢ zupelng transcendencje faktu Zmartwychwstani
Chrystusa dla poznania ludzkiego, czyli ..apofatycznos¢”, zasadni
czg jednos$¢ Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa u Bultmann:
i w ikonografii i liturgii wschodniej, a takze, ze idea Bultmanna
iz na krzyzu dokonuje sie ,zbawczy sad” harmonizuje z bizantyn-
skim wyobrazeniem krzyza, a teza Bultmanna, ze dopiero na krzyzu
rozpoznali uczniowie w Chrystusie czlowieka przez kiérego przemo-
wil B6ég ma odpowiednik w perspektywie prawoslawnej widzace]
w Zmartwychwstaniu wielki przejaw boski Chrystusa.

Ekumeniczny walor mialo takze zasygnalizowanie, jak niesluszne
jest stanowisko przypisujace teologii prawoslawnej jakas zastyglosc
czy tez niezmienno$¢, niezaleznie czy uwaza sie to jako zarzut czy
tez powdd do dumy. Ten sam sens ma wykazanie orientacji teologii
prawoslawnej w kierunku do odnowy, a takze czerpanie podniet
z religijnej filozofii Swieckich pisarzy czy tez myslicieli (Dostojew-
ski) oraz z postawionych w zwigzku z tym nowych probleméw i usi-
lowanie dania na nie odpowiedzi. (Tradycja starochrzescijanska
w doktrynie i duchowosci Koscioléw Wschodnich. STV 9/1971, s. 1,
s. 303—320).

Kontynuacja tych badan bylo zajecie sie problematyka nauki
o Tréjey Swietej (Kilka probleméw zwigzanych z naukq o Tréjcy
Swietej w prawostawne;j teologii XX wieku. WPAKP 5/1975, z. 3,
s. 18—54). Zwrocenie uwagi na trynitarne dziedzictwo $w. Sergiu-
sza, ikonografie Tréjcy (zwlaszeza Rublow) oraz spoleczny charak-
ter rosyjskiej triadologii, w powigzaniu z hezychazmem i sofiologig
i ekonomig zbawienia, doprowadzily autora do zaskakujgcego wmio-
sku, ze podstawowy dogmat chrzesScijanstwa, uchodzacy za niemal
niedostepny dla rozumu, moze byé traktowany jako ,,istotny bodziec
dla dzialann praktycznych” i uzasadnienie duchowe tych dzialan.
Szukanie w tajemnicy trynitarnej ,klucza” do zrozumienia etapow
dziejow kultury ludzkiej i Kosciola doprowadzilo ks. Klingera do
..obrazu ludzkosci idgcej ku zjednoczeniu”. Réwmoczesnie artykul
ten daje nowe spojrzenie na teologie prawoslawng, zawsze gotows
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tworzy¢ nowy obraz rzeczywistoSci poprzez szukanie rozwigzania
w dziejach jako calosci. Bog przemawiajacy do cziowieka nie tylko
poprzez Biblie, Tradycje, ale i arcydziela kultury noszgce iskre na-
tchnienia Bozego (sacrum ikony) stanowi nie tyle novum, co przy-
pomnienie polskiemu czytelnikowi réznorodnych drég wiodacych do
jednego celu.

Znaczenie ekumeniczne posiadalo tez przyblizenie szerokim kre-
gom czytelnikow prekursoré6w prawoslawnej odnowy, Wlodzimierza
Solowiowa 1 Aleksego Chomiakowa (Znak 20/1968, z. 169-170,
s. 866—896).

Nurt zainteresowan ekumenicznych Profesora zaznaczyl sie takze
w pracy Le probléme de Ulntercommunion: point de vue d’un ortho-
doxe (w: Vers UIntercommunion, Paris 1970, s. 69—102) poswieco-
nej zagadnieniom interkomunii w oczach prawoslawia, we wspo-
mnianym juz artykule Istote prawoslawia, w szeregu kazan 11, no-
tatkach o tygodniach modlitwy o jednosé!2, aktywnym wudziale
w szeregu zebran i akademii ekumenicznych.

Popularyzacja problematyki ekumenicznej, zwlaszcza Uppsali, sze-
rokim kregom poprzez publikacje 13, jak tez szereg odeczytéw spo-
wodowala znaczne przyblizenie SRK, jak i jej probleméw miesz-
karcom Polski. Uppsala ze swym wolaniem o rewizje dotychczaso-
wego stanowiska Kosciolow w imie nadprzyrodzonej nowoSci stala
sie dzieki temu blizsza wielu chrzeScijanom 14,

Wszechstronnoéé zainteresowan pozwalala ks. Klingerowi na pod-
jecie problematyki z pogranicza archeologii i tradycji (Z zagadnien
wplywow archeologii biblijnej na nowe zrozumienie niektérych ele-
mentéw doktryny wezesnochrzescijanskiej. Betezda a uniwersalizm
Logosu. RT 16/1974, z. 1—2, s. 275—195) oraz wyprowadzenie uza-
sadnionego wniosku, #e pozornie rewelacyjne wyniki, jakie wsp6l-
czesny teolog moze wyciagngé z zestawienia najnowszych osiggnieé
badan naukowych w zakresie réznych dyscyplin nie tylko w niczym
nie podwazaja perspekiywy tradycji, ale przeciwnie, ujawniaja jej
cale bogactwo, jako niewyczerpanej skarbnicy odpowiedzi na nowo
powstajgce pytania. Profesor postawil takze teze, ze stosunek chrze-
sceijanstwa do religii niechrzescijanskich moze uzyskaé wlasciwa

" np. na naboZeristwie ekumenieznym w katedrze warszawsklej. CW 10 (1963),
.1, 5 T8

2 tamZe, 5. 3—T.

1 CW 15 (1968), z. 8, s. 14—16; z. 9, s. 9—11; Znak 21 (1969), z. 1, (1753), s. 81—94;
RT 11 (1969), z. 1, s. 141—160; Novum 3 (18969), z. 3, 5. 4—18.

U do te] problematyki (ekumenicznej) nawigzywaly tez ostatnie opublikowane
prace Profesora: La Koinonia comme sacramentelle. Perspectives actuelles. Istina
22 (1975), z. 1, s. 100—111; Prawoslawie a ekumenia, w: Z ufnoseciq w przyszlosc.
Studia elkumeniczne, Warszawa 1875, s. 129—142.
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perspektywe poprzez odczytanie Ewangelii w $§wietle odkryc¢ ws
czesnej archeologii.

Ks. profesor Klinger umiejetnie korzystal zaréwno z odl
wspolczesnej nauki, jak i z Tradycji. Wlasciwie kazda Jego p
powigzana jest $ciS§le z Tradycja Kosciola. Glebokie zainteresow
teologiczno-liturgiczne zaowocowaly takZze w przyswojeniu pols
literaturze przedmiotu tezy Khouri-Sarkisa gloszacej, ze Jan C
zostom najprawdopodobniej przeniost do Konstantynopola syry
Liturgie Dwunastu Apostoléw, ktoérg zwyk! odprawia¢ w Antio
i ze w koncu do tej wlasnie Liturgii przywarlo imie swietego, ;
jej autora. Teze te Profesor wzbogacil szeregiem wlasnych w
skow, plynacych z Tradycji (Pochodzenie Liturgii Sw. Jana C
zostoma. RT 5/1963, s. 89—106).

Czesciowo opublikowane juz rozwazania teologiczno-liturgicznt
temat Eucharystii i jej rozumienia prawoslawnego i heterodok
nego, przedstawiajg Eucharystie jako Krdlestwo Boze, Ofiare, ¢
zycie Zmartwychwstania, przezycie Pieédziesigtnicy i Wejscie
Gore oraz omawiajg podwdjng obecnosé Chrystusa w liturgii, te
gie chwaly i problem cherubikonu (WPAKP 2—1972, z. 1, s. 33—

Nie obce byly tez ks. Klingerowi studia nad zakresem poj
historii zbawienia (Wyjscie i Chrzest) w wymiarach kosmiczr
i eschatologicznych, w zywym powigzaniu z Tradycja i Litu
(WPAKP 4/1974, z. 1, s. 3—20).

Zainteresowania liturgiczne, poparte gleboky wiedzg i znajomc
przedmiotu, zaowocowaly takze szeregiem innych artykulow,
$wieconych np. znaczeniu liturgii w zyciu chrzescijanina, pro
waniu poje¢ o historii i znaczeniu okreSlonych rytéw co znal
praktyczne zastosowanie w parafii prawoslawnej sw. s§w. Cy
i Metodego we Wroclawiu (takze opublikowany przeklad homilii v
kanocnej), szeregiem rozwazan na tematy liturgiczne!® a pr
wszystkim w kapitalnym studium Geneza sporu o epikleze. Es
tologiczny a memorialny aspekt Eucharystii w kanonie pierws:
wiekow (Warszawa 1963). Studium to zasluguje na wiekszg uw

Zagadnieniu epiklezy po$wiecono, jak wiadomo, ogromna !
prac, gléwnie polemicznych, bronigeych formy konsekracyjnej. .
nak zadne studium nie dazylo do wySwietlenia genezy réznicy f
konsekracyjnych na Wschodzie i Zachodzie. Szczupla iloS¢ za
kow z pierwszych wiekéw chrzescijanstwa odstraszala wrecz od |
jecia tej problematyki. Autor wyszedl od hipotezy Lietzme
i Cullmanna o dwoéch zZrédlach Eucharystii — Ostatniej Wiecz
i uczt Apostoléw po Zmartwychwstaniu Chrystusa, na ktérych
wial sie Pan. Ujmujgc zagadnienie szeroko, w zwigzku z ogélna
storia dogmatéw tego okresu, stawia ks. Klinger szereg hip
T B CW 1 (1954), z. 1, S. 27—20) ; Z. 2, S. 20—22 i inne.
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i wykazuje ewangeliczne Zréodio eucharystycznej epiklezy w Opisie
Wieczerzy i Modlitwie Arcykaplanskiej (J XIV—XVI), rozpatruje
Modlitwe Arcykaplanska jako pelng anafore eucharystyczng i wy-
kazuje takze przyczyny, ktére spowodowaly ze epikleza nie rozwi-
nela sie w Rzymie (montanizm). Ogélna natomiast orientacja ekle-
zjologiczna KoScioléw Wschodnich pozostala w zgodzie z eschato-
logiczng i pneumatologiczng epiklezg. Autor rozpatrzyl takze aspekt
wiecznie dziejacej sie paruzji laczac eklezjologie z eschatologig. Ge-
neza sporu o epikleze siega samych poczatkéw chrzescijanstwa i od
niej zalezy tez szereg roznic eklezjologicznych w Kosciolach Wscho-
du 1 Zachodu. Obszerne studium (ss. 224) zwrdécilo uwage na te
aspekty zagadnienia, Wykazanie odmiennosci od poczatku nie §wiad-
czy jeszeze o niczym, gdyz KosScidl realizuje sie w wieloSei, ktéra
nie przeczy pojeciu ,jeden Kosciél”. Praca przyczynila sie niewat-
pliwie do poglebienia zrozumienia problematyki Eucharystii.

Profesor szczegdlnym zainteresowaniem otaczal posta¢ Teilharda
de Chardin, pracujac aktywnie wiele lat w Kole Studiéw nad Mysla
Teilharda de Chardin przy Redakeji Zycia i Mysli. Owocem tych za-
interesowan jest znakomite studium O. Teilhard de Chardin a tra-
dycja Kosciola Wschodniego (ZiM 18/1968, z 6—T7, s. 154—167).
Jak zawsze, i tutaj autor szukal tego co laczy, a nie tego co dzieli.
Juz samo ujecie problemu teilhardyzmu z odniesieniem do tradycji
Kosciola Wschodniego wystarcza do zrozumienia, ze jak przy Bult-
mannie, tak i tutaj, autor pragnal wykazaé pewien staly zasadniczy
nurt przewijajacy sie przez mysl chrzescijansks, wspoélny dla wszyst-
kich epok, a jedynie odmiennie wyrazany, zgodnie z potrzebami
czasow 1 ludzi.

Nalezy tutaj zaznaczy¢, ze swoimi pracami Ks. Profesor staral
sie polozy¢ podwaliny teologii panchrzescijanskiej, dazacej do obje-
cia réznych punktéw widzenia w jedng synteze. Wydaje sie, ze ten
aspekt dzialalnosci ks. Klingera winien byé w przyszloSci szerze]
opracowany i kontynuowany.

Na osobng uwage zasluguje fakt podjecia pracy nad pisaniem ha-
se! do Encyklopedii Katolickiej (Wydawnictwo TN KUL), jak Ana-
fora, Biskup w Kosciele prawoslawnym, Bulgakow Siergiej, bowiem
ks. Klinger sam wybieral hasla, ktére mialy wedlug niego range
istotng, wartg ciekawego o$wietlenia, innego spojrzenia.

Popularyzatorski nurt dzialalnosci Profesora wyrazal sie pisaniem
wspomnien z rozlicznych podrézy po Polsce jak i poza jej granica-
mi. Krétkie notatki z podrozy przyblizaly czytelnikom zycie reli-
gijne réznych osrodkéw chrzescijanskich 16,

% np,. Wsrdd chrzescijan Afryki. CW 14 (1967), z. 12, s. 14—19; 15 (1968), =z. 1,
s} 9—15; Wywiady w: ZiP 17 (1973), =z. 30, s. 6 1 21 1 =z 33, s. 16—17; 18 (1974),
z. 51, 8. 8.
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Ks. Klinger bral takze udzial w dyskusjach prowadzonych n
mach prasy na temat ,Mistrzowie naszych czasow”, ,Wigilia
mnie” i ,,Sobér Watykanski II w oczach chrzescijan® 17,

Jak wiadomo z informacji rodziny, pracowal nad studiami
plan — prorok — laik. Zagadnienie kaplanstwa i laikatu w pr
stawnej eklezjologii i wschodniej mistyce liturgicznej oraz Lit:
$w. Bazylego Wielkiego i $w. Jana Chryzostoma. Wstep — 1
klad — komentarz.

By¢ moze, ukazg sie ich fragmenty. Moze ukaze si¢ jeszeze k
zlozonych do druku artykuléw. Jednak sam Profesor odszed!
nieodwolalnie...

Z powyzszego krotkiego ombwienia dorobku naukowego ks. K
gera wida¢ wyraznie, ze byl to teolog wielkiego formatu, o wsz
stronnym wyksztalceniu i zdolnosSciach, a takze czlowiek nieus
nej pracy. Nalezy podkredli¢, ze by! takze chrzescijaninem otwar
serca, zawsze chetnym do pomocy, do przyjacielskiej rozmowy
tez powaznej dyskusji. Tym bardziej odczuliSmy wszyscy jego o
Scie.

Henryk Paps

17 patrz Bibliografia publikacii ks. Jerzego Klingera.
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NOTATKI AFRYKANSKIE

Il. W POSZUKIWANIU
AFRYKI

* SOCIJALISTYCZNE SAFARI

wSafari”. To slowo kojarzy sie w Europie z polowaniem n
lwy i slonie, z luksusowymi obozami, gdzie czarni sluzacy podaja tu
rystom whisky z lodem o kazdej porze dnia i nocy. A przeciez sa
fari to po prostu podréz, wyprawa (tutaj kazda podr6z — moz
z wyjatkiem skoku samolotem — to istotnie wyprawa, przedsigwzie
cie, pielgrzymka).

Moja podréz autobusem przez Tanzanie i kawalek Kenii, z Da
es Salaam do Nairobi to safari socjalistyczne: ponad 700 km za 1(
dolaréw, plus drobne wydatki na zywno$é po drodze.

Moi przyjaciele, ks. Walsh, Sandra, ks. Zeno sg najpierw troch:
przestraszeni tym projektem: czy dam sobie rade? Czy to nie zby
meczace? Czy mnie nie okradna? Czy dotre na czas? Ale Kkied;
obstaje przy swej decyzji, sa zadowoleni. Czuje, Ze sie sprawdzan
w ich oczach. Zaczynaja sie narady — jaka trasa? Nie ma zby
wielu mozliwosci. Najprostsza droga prowadzi na polnocny zachod
brzegiem pasma gér Usambara, przez Moshi u stép Kilimandzaro d:
Arushy, a potem do granicy w Namanga przez tereny Masajov
i zawadzajac o park narodowy Amboseli, do Nairobi.

Wydaje sie to proste, ale naprawde nie jest. Teoretycznie istnieje
autobus do Nairobi, prakiycznie — kursuje byé moze do granics
albo tylko do Arushy, lub nie dalej jak do Moshi (to wiadomos
poufna: Siostra Sandra ma znajomego katolika, ktéry pracuje w ka
sie na dworcu). Dzieki niemu kupujemy bilet poza kolejka, podobn:
jak na dworcu PKS w Krakowie w wolna sobote. Bilety sa imienne
na moim widnieje pieknie wypisane ,,Halina”. Mimo to trzeba by
na stacji dobrg godzine przed odjazdem, zeby zajaé swoje miejsce
nim kto inny nabedzie do niego zwyczajowego prawa zasiedzenia
OczywiScie nie wiadomo, czy autobus odjedzie o czasie. Safari i
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safari — wyrusza sie, aby kiedy$ dotrzeé na miejsce. Ale kie-
dy — shauri la Mungu, czyli wola boska... Najwazniejsze to pozby¢
sie europejskiej niecierpliwos$ci i poSpiechu. Czekanie jest elemen-
tem safari, elementem nieodzownym, niemniej koniecznym, jak po-
ruszanie si¢ w przestrzeni. Czekajac nie powinno sie ,czekad”: to
meczy. Trzeba trwa ¢, w pelni byé tam, gdzie sie akurat jest, a nie
wyrywacé sie naprzod. Safari sklada sie z akeji i kontemplacji. Gdy
autobus nawali wér6d bezdrozy, podrézni spokojnie rozkladajg sie
obozem dookola, gospodaruja, $pia, jedza, handlujg.. Musze byé na
to takze przygotowana. Zbieram bagaz Cieple rzeczy mogg zostac
w Dar w oczekiwaniu na powrotna podr6z. Wystarczy cienka wel-
niana chustka, ktéra moze tez sluzyé¢ jako koe. Mimo to gromadzi
sie sporo rzeczy: konieczne na Zgromadzeniu ksigzki i dokumenty
obcigzaja plecak, osobno jeszcze torba z magnetofonem i sprzetem
fotograficznym. Ks. Walsh przywozi na dworzec wielki misjonar-
ski termos z woda z lodem, kupujemy banany i mandarynki.

Mija godzina dziesigta rano, jedenasta, poludnie — brak wszel-
kich wiadomosci o naszym autobusie. Odprowadzajacy wykazuja
godnag nasladowania cierpliwosé. Wreszcie udaje sie ustali¢, ze kurs
zostal odwolany. Czesé jeszcze wezesniej obecnych odjechala o $wi-
cie, méj bilet bedzie wazny na 16-tg. Jest pierwsza. Jedziemy do
ks, Zeno na lunch i sjeste. O szesnastej autobusu nadal nie ma.
Wyruszamy okolo osiemnastej. Znajduje szczeSliwie miejsce kolo
okna, ale zaraz zapada noc. SzczeSliwie gdy zblizamy sie do gor
ksigzyc juz wschodzi, a jest wlasnie pelnia. Fantastycznie wygla-
daja plantacje sisalu w tym S$wietle widmowym a tak jasnym, ze
mozna by przy nim czytaé. Sisal to rodzaj agawy, dostarczajace]
mocnego widkna na liny i tkaniny przemyslowe. Dojrzale rosliny
kwitng — ze $rodka ogromnej rozety strzela kilkumetrowa drzewia-
sta lodyga zwienczona czyms$, co przypomina kreskowy wizerunek
choinki. Plantacje ciggng sie kilometrami réwnych rzedéw, za nimi
dziwne romantyczne zarysy poszarpanych stozkowatych gér. Potem
zn6w step — sawanna z plaskimi sylwetkami drzew cierniowych.
Od czasu do czasu, z rzadka, mijamy wsie oSwietlone migotliwymi
ogniskami. W Mombo nieco dluzszy postéj. W przydroznym . Hote-
lu” ezynna jadlodajnia: slodka herbata z mlekiem, ryz na sypko,
rodzaj gulaszu, interesujgce trojkgtne paszteciki: w cienkim naleéni-
lkkowym cieScie korzenna mieszanina jarzyn i miesa.

W autobusie ciemno i cieplo, dos¢ nawet cicho, umeczeni ludzie
posneli. Wszystko przesycone delikatnym czerwonym pyltem, ktory
grubymi zwalami pokrywa cala droge — az trudno uwierzyé, ze
pod spodem jest bita nawierzchnia.

Okolo czwartej rano docieramy do Moshi. Dworzec pelen uspio-
nych ludzi. Leza na rozwinietych matach, na stertach bagazu, na
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golej ziemi. Wiekszosé pasazeréw tu wysiada. Halasliwy wyladw
bagazu budzi tylko niektérych mieszkancéw karawanseraju. Zacz
jednak dzialaé kiosk z herbatg. Niemniej przydaje sie takze m
niedopita woda z lodem: jak przyjemnie przemy¢ nig zakurz
oczy. Do wody z kranu nie mozna mieé¢ zaufania: ostrzegano mnie
lepiej sie nie my¢, niz raz umy¢ zakazona woda.

Autobus ma jechaé dalej, do Arushy — ale kiedy? O 06smej
twierdzi sympatyczny staruszek, ktéry wydaje sie tu zadomowic
Drzemie na swoim miejscu opierajac czolo na nieszczesnej, przel
cie ciezkiej torbie z aparatem. O pierwszym brzasku niespodzie
nie ruszamy. Za budynkiem dworca nagle widze olSniewaj
w bialej czapie $niegu szczyt Kilimandzaro. Jest jak zjawisko, 1
wiarygodny, przykuwajgcy, kaze wstrzymaé oddech. Towarzy
nam wyrastajge nad stepem, plongc blaskiem wschodu... dzies
pietnascie minut. Potem wolno, majestatycznie podnoszg sie m
i widaé juz tylko jasny oblok wiejacy chlodem.

Ciesze sie moim socjalistycznym safari. Oczywiscie placi sie
te pieknosci zmeczeniem i pylem w oczach, potem pokrywajac
skore solg. Ale do$§wiadczenie jest bezcenne — daje poczucie pr
strzeni, glebokie choé jeszcze nie zupelne. Dla pelni frzeba by
ta droga piechoty dzwigajac wilasny plecak, je§li juz nie kosz
glowie, jak obladowane kobiety ktére wcigz mijamy. Zostaja
w oczach obrazy: nie tylko géry i drzewa przy ksiezycu, nie ty
Kilimandzaro — przede wszystkim ludzkie twarze, postacie.
bruzdzeni starcy o se¢katych dloniach. Sliczne, mlode matki, i jal
jeszcze z nimi zro$niete, przytulone, $pigce dzieci. Cierpliw:
uprzejmos¢, wiasnie spok6j tej dlugiej nocnej podrozy bez
doku jednej bialej twarzy.

Arusha. Zwawe, halasliwe lecz w stylu doéé europejskie n
steczko, wiréd zywej zieleni ogrodéw, blekitu i fioletu rozkwitl
drzew jacaranda.

Koniec jazdy. Rozgladam sie troche i dosé szybko lapie przesi
ke — lokalny autobus do Namangi. Juz do$¢ pelno. Wéréd pass
row — po raz pierwszy od poczatku podrézy — troje bialych. .
konnica obok kierowcy i dwaj miodzi Australijezycy. Pomagaja
ulokowaé plecak i nawigzujemy rozmowe. Kiedy wydaje sie, ze
szpilki nie da sie wetkngé — ruszamy. Ale wkrétce stajemy pr
jakims magazynem, by zabraé jeszcze ze dwadzieScia workéw cuk
Cukier wedruje na dach, a do frodka wpycha sie jeszcze gruj
Masajéw i Masajek w pelnym rynsztunku: potezne pasterskie k
czerwonawe koce na plecach uzupelniajg zapaski na biodrach, z r
ciagnietych do ramion uszu zwisaja kolezyki i podreczne drobia:
OczywiScie nikt nie podr6zuje bez bagazu: Masajowie dZwigaja
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kies zwoje skér, worki, zawiniatka, snopki i oczywiscie niemowleta,
nagusienkie, ozdobione tylko sznureczkami paciorkéw. Obok mnie
siedzi elegancka murzynka z Arushy, jej dziecko, trzyletnia dziew-
czynka jest ladnie ubrana, ma nawet butki. Nie ujechaliSmy daleko,
gdy nastepuje nowa komplikacja: deszcz. Zielen Arushy za nami,
tu juz rozposciera sie pustynny step, wiec deszcz to rados¢, ale nie
dla nas. Kierowca klnie w suahili i po angielsku, przy tym akom-
paniamencie cukier w papierowych workach wedruje z dachu do
srodka, za to bagaz Masajéow, mimo protestow — na dach. Nikt
jeszeze nie wysiada, ale nowa grupa Masajéw chce wsigsc. Ostry
konflikt. Kierowca, konduktor i pomoenik, Afrykanczycy z Arushy
objezdzaja Masajéw niezrozumialymi slowami, ale dobrze mi zna-
nym tonem. Moge to sobie przetlumaczyé na swojskie kategorie —
zaloze sie, ze i w suahili istnieje termin bedgcy odpowiednikiem
nowohuckiego ,,wsiocka” i Masajowie dobrze znajg to slowo, choc¢
wlasnie to plemie niezbyt jeszeze akceptuje suahili jako jezyk
narodowy i jest wierne swojej wiasnej, calkiem odmiennej mowie.
Masajowie — jak ten bialowlosy starzec, czy kobieta o ruchach
i spojrzeniu krélowej — wydajg sie dumni i dostojni, ale jest to
duma mimo wojowniczych pozoréw nieSmiala, zamknieta w sobie,
duma sklaniajgca do zachowywania dystansu a nie do arogancji.
Masajowie sg nie na swoim miejscu w zatioczonym autobusie i chyba
sami to czujg. Za to w stepie sg u siebie, zdajg sie¢ wyrastaé¢ wprost
z czerwono-brunatnej ziemi koloru ich cial i odzienia. Wylaniaja sie
sposrod zaro$li i znikajg wéréd nich, wyprostowani, nie zaczepiajac
o ciernie, jakby nawet nie przyginajgc Zdzbel wyschlej trawy, cisi,
powazni, pelni tajemniczego wdzieku, nieprawdopodobni, nie nale-
zacy do czasu, w ktérym ich spotykamy.

Namanga. Osiedle jak z westernu — biwak woké! granicznej
placéwki. Jeszcze raz koniec jazdy. Podrézni wywlekajg bagaze, dosc
szczegolowa kontrola celna i paszportowa. Mato kto potrafi sam wy-
pelni¢ konieczne formularze. Niektérzy potrafia sie przynajmniej
podpisa¢, inni, zwlaszcza Masajowie — i tego nie. Za budynkiem
czekaja juz na podréznych kenijskie takséwki. Zabieramy sie jedng
z nich wspdlnie z Australijezykami poniewaz autobusu ani $ladu.
Rozwozenie Masajéow i ich dobytku trwalo tak dlugo, ze juz jest
pozne popoludnie. Za no-man’s landem kolejna odprawa. Australij-
czycy nie maja kenijskiej wizy, formalno$ci trwajg przez to dluzej.
Moja kolej: znaczek uczestnika Zgromadzenia Rady Kosciolow spel-
nia planowang funkecje — kenijski immigration officer ogladal wczo-
raj konferencje prasows sekretarza generalnego Rady i bardzo jest
naszg impreza zainteresowany. Szybko przybija wszystkie stemple
i wdaje si¢ w towarzyskg rozmowe. Oznajmia, ze wprawdzie nie
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jest chrze$cijaninem, lecz sprawy religijne zywo go obchodzg. C:
nasze Zgromadzenie naprawde pomoze KoSciolom w wyzbywan
sie pozostalosci rasizmu? Czy Koscioly chrzescijanskie w Afryce st
ng sie bardziej afrykanskie? Sam stwierdza, ze to trudna — bard:
trudna sprawa: jego zdaniem, aby chrzescijanskie obrzadki staly s
naprawde afrykanskie, trzeba by zamiast chleba i wina wzigé mie:
i pombe (piwo z otrab).

Takséwkarz nie znalazl wiecej pasazerow, jest nas wiec. w zgral
nym minibusie oprécz kierowcy i1 pomocnika, tylko troje. Kazdy pla
do Nairobi 20 szylingéw (okolo 2 dolaréw) za ponad trzy godzin
do$¢ szybkiej i bardzo wygodnej jazdy. Wzgérza coraz nizsze, b
konca ciggnie sie straszliwie wyschniety wyzynny step. Miedzy ko
czastymi akacjami prawie naga spekana ziemia. Tu i tam stad
nalezace do Masajow. Male garbate krowy szarawej masci s ta
wynedzniale, ze z trudem unosza ciezkie poroza. Zyrafy raz po re
ukazujgce sie catkiem blisko szosy wygladaja daleko lepiej — moz
dlatego, ze dzigki swej budowie mogs sie dobraé do listowia cie:
nistych ale wytrwale zielonych akacji. Inne jeszcze pozyteczne istot
pasg sie i mieszkajg na tych drzewach: példzikie pszczoly. Na nie
ktérych drzewach wisi nawet po kilka wydrazonych pniakéw mies:
czacych producentki miodu i bardzo poszukiwanego wosku.

Weigz jeszcze niedaleko granicy spotykamy dwie niezwykle autc
stopowiczki: Male Siostry od Jezusa w niebieskich fartuchach, okryt
brunatnymi masajskimi derkami. Odprowadza je cala delegacja k¢
biet tego plemienia. Choé to takséwka, kierowca z wlasnej inicjs
tywy zabiera siostry za darmo. Wielka to dla mnie rados¢, to spof
kanie: mamy wspoélnych przyjaciél! w Europie i w Polsce. Slyszalar
juz wezesniej, ze w Kenii istnieje ich wspdlnota adoracji, w ktore
siostry starajg sie byé swiadkami modlitwy i kontemplacji wlasni
wsrod Masajow. Spotkane siostry — czarna i biala — wlasnie do nie
nalezg. Wysiadajg w Kajiado. Odwiedze je tutaj w drodze powrotne
Konczy sie pustkowie. Coraz czeScie] przejezdzamy przez osiedl:
skad zabieramy dalszych pasazeréw zwolujgc ich klaksonem. Z regul
zatrzymujemy sie przed ,hotelami” czyli wioskowymi zajazdam
Pomocnik wyskakuje i werbuje klient6w: ,Nairobi, Nairobi nin:
kwenda Nairobi”.

Jeszeze mnie] wiecej godzina drogi. Bedziemy na miejscu jeszcz
za dnia.

* NAIROBI

Miasto widoczne jest z daleka dzieki wiezowcom — zbudowano j
na lekko tylko falistej wyzynie, 1600 metréw nad poziomem morz:
Wijazd dobrze utrzymana szosg, przy ktérej skupiaja sie magazyn
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i hale fabryczne, sprawia wrazenie, ze Nairobi mogloby by¢ stolica
kiéregokolwiek z zamozniejszych krajow europejskich. Tylko roslin-
no$¢ jest odmienna: plomienne bougainvilie, blekitne jacarandy.
Australijezyey rozgadali sie pod koniec podrézy: okazuje sie, ze sg
pacyfistami w podrézy studyjnej po Afryce (w Europie jeszcze nie
byli i malo ich interesuje). Wedruja tak juz kilka miesiecy. Byli
w Zambii, w Tanzanii, teraz kolej na Kenie i Etiopie. Majg bardzo
malo pieniedzy, niewiele ponad to, co trzeba okazaé¢ dla otrzymania
wizy, muszg szukaé najtanszych noclegéw. Ja chce wyladowaé
w osrodku konferencyjnym imienia Kenyatty, gdzie bedzie sie od-
bywaé¢ nasze zgromadzenie. Od tej chwili bede gosciem Rady Kos-
cioléw. Jutro rano zacznie sie praca — nowy rozdzial afrykanskiej
podrézy, jednak jej czesé, chociaz eze$é osobna, odmienna. Tu Afryka
bedzie juz tylko jednym z wielu elementéw przezywanej sytuacji —
nie wiem jeszcze, czy tlem tylko, czy tez raczej przypowiescia, wai-
nym niepisanym tekstem, ktéry powinni odeczytaé uczestnicy z ca-
lego Swiata?

Juz sam wyglad osrodka konferencyjnego jest symbolem — to
taki palac kultury w stylu skandynawskim z pewnymi elementami,
ktére majg oznaczaé zwigzek z afrykanska lokalizacja. Na przyklad
jedno z audytoriéw jest okrggle ze spiczastym dachem o propor-
cjach zblizonych do tradycyjnej afrykanskiej chaty — tylko roz-
miary nie te i material, beton, stal i szklo zamiast gliny, bambusa
i powietrza.

W hotelu New Avenue (,,Hotel sredniej klasy”) najpierw wrazenie
powrotu do cywilizacji: wielka wanna pelna cudownej, goracej wody.
Nie przypadkiem miasto zbudowano w poblizu obfitych Zrodel do-
brej wody. Rano wrazenia juz bardziej afrykanskie: w pokoju sa
jednak calkiem tutejsze mrowki dzielgce lebensraum z kosmopoli-
tyeznymi karaluchami. Sprzataé przychodzi wysoki, chudy boy w zie-
lonej, pléciennej pizamie-uniformie. Na moje stanowcze zadanie przy-
nosi Scierke do podlogi i wieszaki. W zamian za to pyta, czy nie
moglabym mu przystaé z Anglii kuli szklanej, poniewaz ma zamiar
zostaé jasnowidzem. Dos¢ trudno mu wytlumaczyé. ze Polska to nie
czes¢ Anglii i ze jako kraj socjalistyczny sprzetu magicznego nie
produkujemy.

Nairobi — najpierw z hotelowego balkonu, potem wléczega po
ulicach. W centrum prawie same wiezowce — hotele Hilton, Amba-
ssador, ,,680”, New Stanley i mnéstwo innych, mniejszych. Jaskrawe
reklamy i blyszezace wystawy biur podrézy, luksusowe przedstawi-
cielstwa wszystkich linii lotniczych $wiata. Ulice zatloczone samocho-
dami, restauracje, bary, curio-shops pelne afrykanskich rzeZb, na-
szyjnikoéw z paciorkéw, porozy antylop, skér lwich i lamparcich. Naj-
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nowoczesniejszy sprzet fotograficzny, albumy, obuwie z Wtoch, gar
nitury z Anglii. Woolworth zaladowany S$wigteczng tandeta, kle
enexem, stosami papierowych kubkéw, pachngeych mydel Lux i cze
kolady Cadbury. Nieco dalej, juz poza wilaSciwym centrum, prze
pastne sklepy hinduskie, prawdziwe magazyny 1001 drobiazgéw
wéréd nich wreszcie znajduje takze piekarnie, zbedng w dzielnic:
hoteli i restauracji. Nairobi wydaje sie miastem zyjacym nakrywa
niem do stolu dla bogatych i okruchami, jakie z niego spadng lul
zostang $Sciggniete. ,,.Dla bogatych”... w latach siedemdziesigtych ju:
nie jest to synonim bialych turystéw. Sg i miejscowi §niadzi i czar
ni bogacze. Za szybami mercedeséw, w hotelowych restauracjacl
mozna dostrzec twarze roznej barwy. Bez wyjatku czarne sg za i
twarze wszedzie obeenych pucybutéw, beznogich zebrakéw, umeczo
nych, wyschnietych starych kobiet w milczeniu wyciagajacych rec
po datek, gazeciarzy, bezdomnych dzieci, grasujacych na parkingach
prostytutek od wezesnego wieczora jawnie czyhajacych na klientow

Wiem, ze to jeszcze nie cale Nairobi. Sa tez przedmiescia-ogrody
gdzie wielkie psy pilnujg pieknych willi za wysokimi murami, i przed
mieScia-dzielnice nedzy tongce w blocie i odchodach i te nieco lep
sze, gdzie za drogie pienigdze w nieopisanej ciasnocie gniezdzg sit
rodziny szczesliwecéw majacych stala prace. Nie bedzie czasu, by
zzy¢ sie z Nairobi. Codziennie bede wedrowaé w pospiechu odnale
ziong dzi§ najkroétsza trasg — z mego hotelu ,S$redniej klasy” prz
Kenyatta Avenue, obok poczty, obok szkoly pelnej hinduskich dziec
w niebieskich mundurkach, przed frontem katolickiej katedry prost:
do Kenyatta Centre, do pracy. Bo uczestniczenie w tego rodzajt
konferencji musi by¢ traktowane jako praca, czesto bardzo nuzic:
i pelna trudnych do zniesienia napiec.

Przystaje w cieniu wysokiej jacarandy, na chodniku przysypanyn
opadlymi niebieskimi kwiatami. Jezdniag jeden za drugim suna sa
mochody. Pod murem $pi wynedznialy czarny zebrak. Za szyba wy.
stawy elegancko udrapowane afrykanskie suknie dla zamoznych tu
rystek. Patrze na to wszystko, poddaje sie kolorom, swiatlu. I jesz
cze raz przezywam dziwnie dobrze znane z innych dalekich podréz
poczucie jakby zachwiania: Skad ja tutaj? I po co? Moje przebywa.
nie w tym miejscu ziemi jest przeciez tak nieprawdopodobne. Tyle
zdarzen i spotkan zlozylo sie na to, ze teraz patrze na te obca, egzo-
tyezna ulice, na twarz czlowieka, ktérego wymine, odchodzac nim
sie obudzi.

Niezliczone przypadki, ale i pewna jednak wybrana linia Zycia
szukanie porozumienia, dgzenie do wchodzenia w coraz szersza, co-
raz bardziej zlozong wspélnote — by dzieki niej widzie¢ wiece]
by dla niej ogladaé¢, z nig rozumie¢, w niej co§ zmieniaé, ukladac
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porzadkowa¢, podnosié, chronié... Tak teraz usiluje nazwac to dagze-
nie, by usprawiedliwi¢ fakt, ze rozmyslam — wbrew prawdopodo-
bienstwu — pod niebiesks jacarandg a nie pod wierzbg czy buko-
winskim smrekiem.

Ale nadawanie imion fundamentalnym dazeniom to rzecz niebez-
pieczna, moze to byé pierwszym krokiem do przeksztalcenia ich
w obsesje. Nie lubie méwié o ,,zaangazowaniu ekumenicznym”. Jesli
juz uzyé tych stow to prawdziwszym bedzie powiedzieé, ze ruch
ekumeniczny zaangazowal mnie, weciagnal, poniewaz tak zywe sa
W nim sprawy, ktére mnie obchodza: wychowanie, wspomaganie
ludzkich préb wychodzenia z biernosei, przelamywania fatalizmu
krzywdy i nieszczeScia; stawanie sie podmiotem a mnie przedmio-
tem historii §wiata i Kosciola... I znéw nie tak — znéw trudnosé
nazwania. Bo przeciez bylo prosciej, nie padaly deklaracje: los
zawlokl do Genewy (los czy ciekawos$é ludzi, srodowisk, dzialan?)
i tak spotkalam ludzi, ktérych mys$l, wyobraznia, wysilki, okazaly
sie zbiezne z moim poszukiwaniem — tak szybko, tak bezposrednio
okazalo sie, ze jest to i owo do przemyslenia i do zrobienia wspdlnie,
ze tak wiele mnie uczy kazde spotkanie. Reszta, w tym i ta wielka
podroz, to juz wynik dazenia Rady do weiggania we wspdlprace osob
o mozliwie nietypowych kwalifikacjach, pochodzeniu i biografiach.
Coz bardziej atrakeyjnego dla konstruktoréw konferencyjnego gre-
mium jak kobieta, katoliczka, czynna w duszpasterstwie i to jeszcze
zamieszkala w ,,Drugim $§wiecie”.

Dzigki tym niezupelnie osobistym walorom zostalam jednym ze
120 ,doradcéw” Zgromadzenia Ogélnego. Doradey to ludzie, ktérzy
maja oddzialywaé jako swego rodzaju pobudzajacy ferment i za-
razem lepik — maja przyczyni¢ sie do tego, by rozne sekcje i grupy
na Zgromadzeniu pracowaly intensywnie i by ich wysitki w koncu
zostaly scalone i przekazane Ko$ciolom calego §wiata. Udzial w pra-
cach przygotowawczych przed zgromadzeniem dawal doradcom lep-
szg orientacje w planach i materialach — nie majg by¢ jednak sily
kierownicza, nie reprezentujg tez intereséw ekumenicznej instytucji,
lecz wlasnie jak najszersze kregi ludzi z niag luZno tylko zwigza-
nych. Jest to zresztg reprezentacja calkowicie nieformalna: doradcy
byli wybierani i powolywani przez Rade jako osoby, a nie jako
przedstawiciele Koscioléw czy krajow.

* PRZED PODNIESIENIEM KURTYNY
Zwiedzam nasz przyszty teren pracy, Kenyatta Centre — 6w palac
kongresowy, przynoszacy miastu i panstwu znaczne dochody: jedna

po drugiej odbywaja sie tu wielkie imprezy miedzynarodowe. Nairobi
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to punkt zborny dyplomatéw, uczonych ekspertéw i biurokratow
urzedujgcych juz w skali planetarnej. Wszystko jest bardzo ele-
ganckie, poczynajac od suteryn, gdzie obok ozdobnego basenu miesc
sie przyjemna kafeteria (najtarnsza potrawa ,kenijskie ugali”, mie-
szanina ziarn gotowanej kukurydzy i fasoli z dodatkiem strzepkow
kapuscianych liSci i nielicznych kawaltkéw miesa. Porcja tej potrawy
kosztuje okolo dolara. Calkiem dobre — jesli nie przypalone, co
niestety czesto sie zdarza). W tychze podziemiach pomieszczenia dlz
sztabu maszynistek i powielarnia — niemal serce konferencji, od
niej przeciez zalezy sprawa kluczowa: obieg dokumentow. Wiladnie
wyladowuje sie paki papieru. Przerazenie ogarnia na my$l, Ze naj-
prawdopodobniej za dwa tygodnie caly ten papier bedzie makula-
turg. Ocalejg tylko nieliczne kartki zawierajgce ostateczne wersje
tekstow, koncowe wnioski, moze pieéni czy modlitwy, ktére ktos
zabierze ze sobg na pamiatke. W naszym przyszlym biurze — po-
koju nr 202 u podstawy kilkudziesieciopietrowe] wiezy — jeszcze
gospodaruja sympatyczne afrykanskie sprzgtaczki. Tu bedziemy re-
dagowac¢ numer specjalny International Review of Mission poswie-
cony pracom Zgromadzenia. Tu takze bedzie centrala pracy malych
grup roboeczych i pracownia rysunkowa, ktéra organizuje Japoneczyk
Yuschi.

Miss Agnes — nadzorca sprzataczek na tym pietrze — zdobywa
dla nas pare stolow i sporo krzesel. Prosto z sali wyjscie na ogromny
ukwiecony taras, od ktorego dzielg mas tylko szklane tafle. Cudow-
nie gdy $wieci slonce. Lecz listopadowa pogoda w Nairobi jest zmien-
na. Gdy nadlatuje szkwal miotajgcy deszczem ftrzesiemy sig z zimna
i zapalamy potezny reflektor — jedyne Zrédlo ciepla. Przydaje sie
moja goéralska chustka. Yuschi rysuje mnie w niej jako co§ w ro-
dzaju sowy z fredzlami u skrzydel.

Katolicka kaplica uniwersytecka w Nairobi jest wlasciwie malym
kosciolkiem na skraju parku miejskiego i terenow uczelni. Jeszcze
przed rozpoczeciem obrad spotykamy sie tu w salce katechetycznej
w gronie obserwatorow katolickich (mianowanych przez Stolice Apo-
stolskg) i doradeéw zaproszonych przez Rade Kosciolow sposréd
szlonk6w naszego Kosciola. Jest nas w sumie dwadziedcia kilka
osob. I tutaj wsréd nas wystepuje to samo zjawisko co w calym
zgromadzeniu: przewaga nowych twarzy. Obok wytrawnych eku-
menistéw o wieloletnim stazu, pracownikéw watykanskiego Sekre-
tariatu do Spraw Jednosci Chrzescijan jak msgr Charles Moeller,
Ojciec Lanne czy ks. Stransky, mlode delegatki z krajow Afryki
Wschodniej, grupa ksiezy — animatoréw miejscowego ruchu eku-
menicznego wsréod katolikéw. Ks. Stransky podkresla, ze po raz
pierwszy w historii ruchu ekumenicznego uczestnicy z krajow Euro-
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py Zachodniej i Ameryki Pélnocnej znalezli sie w mniejszosci. Czy
ta zmiana skladu, dowarto§ciowanie Azji i Afryki przyniesie nowy
styl pracy? Nowe punkty ciezkosci? Jedno wydaje sie juz teraz
jasne: to Zgromadzenie bedzie dla wiekszosci przede wszystkim prze-
zyciem religijnym...

* ClI, CO SIE NIE LICZA

Niedziela rano. Po poludniu oficjalne rozpoczecie obrad Zgroma-
dzenia. W uniwersyteckiej kaplicy koncelebruja goscie — obserwa-
torzy katoliccy. Tutejszy duszpasterz akademicki a zarazem pro-
fesor uniwersyteckiego Wydzialu Studiéw Religijnych, Holender ks.
Jan Donders jest znany jako $mialy i bezkompromisowy kazno-
dzieja. To niedziela Chrystusa Kréla. Ks. Donders widzi jego Kré-
lestwo jako zaprzeczenie panujgcej w $wiecie ,struktury waznosci”.
Dlaczego jest tak, ze policja zatrzymuje lokalne, podmiejskie auto-
busy i rewiduje ludzi jadacych do pracy, kazac sie tlumaczyé, skad
wezieli 20 szyling6w, jakie maja w kieszeni — a jednocze$nie wlasci-
ciel mercedesa moze jechaé spokojnie, bez obawy, ze kto§ zapyta
o pochodzenie setek tysiecy, jakie wydal na swéj woéz? Taki Swiat
stworzyliSmy my — $§wiat, w ktérym jedni sg wazni, a innymi
mozna dowoli pomiataé. A waznos¢ zalezy od pieniedzy i funkecji, od
tytuléw zastepujacych wlasne imie czlowieka. Krélestwo Jezusa nie
jest takie — dla Niego wazne sg tylko nasze imiona. On zna wszyst-
kich po imieniu, wszyscy sg dla niego wazni jako ludzie, tylko jako
ludzie, bez wzgledu na spoleczne role i osiggniecia. Jezus zna po
imieniu wszystkie mlode, wiejskie dziewczyny, ktére tu nazywa sie
pogardliwie ,,spring chicks”, dziewczyny, ktére glod pcha do miasta,
gdzie jedyng szansg przetrwania staje sie prostytucja. Wlasnie tej
nocy byla w Nairobi oblawa, aresztowano setki prostytutek. ktore,
jak to okreSlaja wladze, przynosza wstyd miastu, gdzie odbywa sie
wielkie chrzesScijanskie zgromadzenie. To zwykla strategia policyjna
przyjeta w wielu krajach, oczyszczanie miasta na przyjecie waznych
gosci. Tak — ale Jezus zna wszystkie te kobiety po imieniu i sa
one dla Niego tyle samo warte, co biskupi i teologowie, ktérzy wo-
bee Jezusa sg tez tylko IudZzmi. Dobrze jest to uslyszeé, dobrze usly-
sze¢ slowa Ewangelii przypominajace kryteria Bozego Sadu (;,...cze-
goscie nie uezynili dla jednego z tych najmniejszych...”) w przede-
dniu uroczystosci, ktoérej kolory i bogactwo moga zawieraé¢ pokuse
tryumfalizmu...

Obok kosciétka maly budynek osrodka studenckiego. Ma on wiele
raczej nieprzewidzianych funkcji. Jest na przyklad takze domem
dla kilkunastu opuszczonych dzieci. Utrzymanie jednego dziecka ko-
sztuje tu 4 szylingi dziennie. My za obiad w kantynie placimy 25...
Musi to wiec byé¢ bardzo skromne utrzymanie. Studenci opiekuja
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sie mieszkancami tego schroniska i prowadzg na terenie osroc
bezplatng szkoétke dla bezdomnych dzieci, kt6re nie znalazly mie]
w zadnej szkole. Wszystkie dzieci ulicy sa niedozywione i to
najwezeéniejszych dni zycia. Nie pozostaje to bez wplywu na
rozw6j umyslowy. Ale jest jeszeze wiele do uratowania. .

Chlopcy ks. Dondersa nalezeli do tzw. parking boys — dzi
i wyrostk6w zyjacych z zebraniny i drobnych kradziezy., cze
uprawianych wlasnie na parkingach. Dzieci wskazujg kierowe
wolne miejsca, noszg paczki itp. pobierajac za to drobne, na w
wymuszone datki. Sama widzialam je w akecji jeszcze poZna m¢
czyhajace na turystéw u wejscia do hoteli. Czasem udaje im sie :
braé nawet kilka szylingéw. Nikt nie wie dokladnie, ile dzieci koc:
je na ulicach Nairobi. Setki — moze tysiagc, lub nawet wiecej? I
liczba rosnie stale, mimo ze $miertelnosé jest tez bardzo zmacz
Zwlaszcza mlodsze dzieci szybko ging w okresach dotkliwych ch
déw, gdy nocg szron pokrywa kawalki tektury i plastyku, ktéry
sie okrywaja. To mie sentymentalna opowie$¢. Sama widzial
skulone Splgce postacie pod krzakami w Parku WolnoSci, i wre
pod progiem naszego hotelu. Parking boys to gléwnie synowie p:
stytutek z podmiejskich dzielnic nedzy. Gdy troche podrosnag, chic
cy zaczynaja zawadza¢ matkom. Dziewczynki mozna wczesnie c
daé na stluzbe. Tak pracujg juz dzesiecioletnie — za jedzenie,
kat do spania. Pracujgce kobiety — jak nasze sprzgtaczki z Kenya
Centre — jesli same nie majg jeszcze starszych corek, biorg sol
takie male sluzace do nianczenia niemowlat. Katolicki tygodn
Lengo przypomina pracodawcom, ze te nieletnie ayah tez maja pr
wo do $wigtecznego wypoczynku, ze nie powinny by¢ zatrudnia
od $witu do nocy.

Tenze tygodnik podnosi tez sprawe parking boys. Duszpasterze
jak ks. Donders czy proboszez slumséw ks, Grol — podjeli bard
stuszne akcje, ale w ten spos6b mozna uratowaé tylko jednostk
kilkoro, moze kilkadziesiat dzieci. Na miejsce wydobytych z nedz
tak jak na miejsce umierajgcych, przychodza nowe. Potrzebne je
dzialanie przyczynowe — to za$ przekracza sily i mozliwosci p
szezegolnych dzialaczy, a nawet KoSciolow jako takich. Panstwo p
zostawia wszystkim swobode charytatywnego dziatania, lecz jest or
wolnosécia bez sily.

Ks. Grol stara sie przede wszystkim sklaniaé matki, by jak na
diuzej trzymaly dzieci przy sobie, w miare moznosci posylajac je ¢
szkoly. Poki sa jeszeze jako tako zdrowe, poki osiggaja mniej wiec
regularne zarobki i nie marnujg ich na zbyt wielkie iloSci alkohols
prostytutki nie sg zlymi matkami. Porzucenie dziecka to bardzo zl
znak, sygnal niepowodzenia, zalamania. OczywiScie spora czesé bez
domnych dzieci to sieroty. Smiertelnosé wsréd prostytutek jest wy
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soka, obok choréb czeste sa zabdjstwa. Ale fakt, ze osierocone dzieci
znajduja sie bez opieki, takze dowodzi upadku — upadku moralnych
standardéw $rodowiska, wyobcowania poprzedzajacego $mierc i sie-
roctwo. W fradycyjnym spoleczenstwie afrykanskim nikt nie byl
..sierotg” w europejskim sensie: rodzina nie skladala sie z jednej
matki i ewentualnie ojca, byla wielkg wspdlnoty, ktérej dzieci byly
czionkami. My, biali, jesteSmy wspoétodpowiedzialni za los parking
boys, bo jest on konsekwencja zniszczenia i rozbicia, jakie tu po-
sialisémy.

* MOVE

Godzina afrykanska na Zgromadzeniu. Uniwersytecki zespél tea-
tralny prezentuje dlugi i skomplikowany utwoér ghanajskiego dra-
maturga Joe de Grafta. Poprzez tance, Spiewy i dramatyczng akcje
w jezyku angielskim prébuje on przedstawié¢ co§ w rodzaju syniezy
afrykanskiej historii. Piekne sg sylwetki tancerzy w Swietle tele-
wizyjnych reflektoréw, podobaja mi sie niezrozumiale dramatyczne
pieéni, ale calo§é jest raczej do§¢é pompatyczna i nieréwna. Pod ko-
niec od stylu misteryjnego zespé! przechodzi do scen weigz jeszeze
symbolicznych lecz $mielej nawigzujacych do realiéw: oto handlarze
niewolnikéw uprowadzajg meza rozpaczajacej kobiety. Rozpacz jej
jest z poczatku na wpol baletowa, wyraZnie stylizowana. Ale w pew-
nej chwili czarna aktorka wijac sie na ziemi, wydaje z siebie zdla-
wiony krzyk, zawodzenie rozpaczy nagle prawdziwe]j. Straznik po-
pycha kijem opierajacego sie mezczyzne: ,Movel.” To polecenie —
.rusz sie” — jego intonacja wlasciwa rozsierdzonej wladzy, ktéra
musi opanowa¢ sytuacje i nie moze tolerowaé¢ zadnego protestu,
nawet protestu rozpaczy.. To juz nie jest amatorski teatr. Wiem,
moglabym przysiac, ze ten czlowiek, teraz aktor na ekumeniczne]
scenie, sam kiedy§ niedawno slyszal takie rozkazy i wykonywal je
z podniesionymi nad glowa rekami.

»Move”, | Raus, schnell”.

Kolonialna przeszlo$é nie jest odlegla. Wiekszo§¢ panstw afrykan-
skich osiggnela zasadnicza niezalezno$é polityczna w latach sze$é-
dziesiatych. Kenia jest niepodlegla od roku 1963. Tak Kenia jak
i Tanzania wiedza, co to konspiracja, partyzantka, wysiedlenia, obo-
zy, procesy polityczne. W wypadku Tanzanii to przeszlosé nieco dal-
sza: Maji-Maji, opér z broniag w reku przeciw niemieckiej koloni-
zacji to wezesne lata dwudziestego wieku. Potem tez byla konie-
cznosé oporu, znoszenia dyskryminacji bez dania za wygrang. Ale
jawny otwarty gwalt nie byl reguls, dla wielu stal sie wspomnie-
niem tak odleglym, jak dla nas pierwsza wojna §wiatowa. Tragedie
wojny zwanej potocznie ,,tamtg” przyémily dla nas pézZniejsze znisz-
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czenia i dramaty. Ale sama jeszcze pamietam, z jakim nabozenstwem
moja babka zwykla przechowywaé s6] — bo wtedy na Ukrainie
za sol wszystko mozna bylo dostac.. Nie dziwi mnie stwierdzenie
znalezione w przewodniku po Afryce Wschodniej (nb. znakomicie
opracowanym przez Niemcow wlasnie) iz poludnie Tanzanii do tej
pory nie wyleczylo sie z ran zadanych przez pacyfikacje rewolty
Maji-Maji (250 tysiecy zabitych i zmarltych z glodu w toku represji).

A Kenia? Przeciez powstanie Mau-Mau, prawdziwy paroksyzm,
ktory ogarnal znaczng cze$é ludno$ci, wywolal tak ciezkie sankcje,
pochlonal tyle ofiar — to wydarzenie historyczne sprzed lat zaled-
wie dwudziestu.

A jednak ten rozdzial historii jest pokrywany milczeniem. Nie
chodzi o milczenie oficjalne. To jeszcze byloby bardziej zrozumiale.
Ale do tej warstwy przeszloSci nie nawigzuje sie takze w rozmo-
wach najécislej prywatnych, bardzo szczerych, w ktérych mie brak
bardziej na pewno niebezpiecznych watkéw — jak obecne rozgrywki
polityczne, antagonizmy i porachunki plemienne, niepewna przy-
szlo§é kraju, gdy nie stanie wiekowego juz przeciez Ojca Narodu.
Nie widzialam go osobisScie. Delegaci byli na przyjeciu wydanym
przez panig Margaret Kenyatta, burmistrza Nairobi, i na uroczystosci
polozenia kamienia wegielnego pod miejscowy o$rodek ekumeniczny
w ktérej sam Kenyatta wzigl udzial. Nie starczylo mi na to czasu.
Ale mam wrazenie, ze kontakt z osobowoscig Kenyatty jednak mia-
lam. Przed Kenyatta Centre znajduje sie jego pomnik. Na wysokim
cokole siedzi potezna postaé z berlem szczepowym w reku. Patrzy
w dal ku Mount Kenya. Na tle bliskiego blekitnego nieba dobrze
wida¢ surowa twarz, po ktérej przeplywajg cienie oblokéw. Czasem
w tle, na dalszym planie pojawiaja sie zwiadowcy: sepy i wronce
wygladajace pory poludniowego positku. Lunch spozywamy pod
okiem Kenyatty wéréd namiotéw kantyny rozstawionych naprzeciw
pomnika. Biali jedza nieporzadnie, sporo zostawiaja na zbyt chciwie
napelnianych talerzach. Wszystko to wedruje do pojemnikéw na
odpadki, ktére okazuja sie zbyt male. Zza siatki patrza na to glodne
dzieci. Oczywiscie parking boys i inni niepowolani nie majg tu
wstepu. Nikt jednak nie prébowal zakaza¢ go ptakom.

* SZARZY CZARNI LUDZIE

Agnes moéwi dobrze po angielsku, ukonezyla kilka klas katolickiego
gimnazjum. Z tym wyksztalceniem osiggnela pozycje nadzorcy sprza-
taczek na jednym =z wazniejszych pieter Kenyatta Centre. Kenia
nie produkuje zbyt wielu ludzi wyksztalconych — ale i tak ma dla
nich za malo pracy. Wyksztalcenie jest kosztowne. Szkoly utrzymuja
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rodzice uczniow. Skladki sg wysokie — zwlaszcza dla tak wielodziet-
nych rodzin jak tutaj. Stad bardzo znaczna liczba oséb z wyksztal-
ceniem niepelnym, rozpoczetym i porzuconym. Sg ambicje — ale
rzeczywistosé jest twarda i bezlitosnie je przycina.

Agnes i jej podkomendne cieszg sie z tego, ze w ogéle majg pra-
ce — prace solidng, ustabilizowang, bo wielki panstwowy osrodek
nie zniknie z dnia na dzienn pozostawiajgc pracownikéw bez grosza.
Pensje sg niskie — wraz z ewentualnymi dodatkami nie dochodza
do 400 szylingéw. Z tego musi czesto zyé kilka oséb. Prawie wszyst-
kie kobiety maja juz dzieci, wiele jest ciezarnych. Praca wcale nie
lekka: w tym wielkim supernowoczesnym budynku nie ma ani
jednego odkurzacza. Wzorowa czysto$é jest utrzymywana przy uzy-
ciu scierek, szczotek i wiader... W naszym hotelu tez widzialam jak
jeden ze sluzacych przez caly dzien czyscil pluszowy chodnik na
schodach malg reczng szczoteczka — od piagtego pietra do parteru.
.Maszyny bylyby dobre, nie trzeba by sie bylo tak meczy¢ — twier-
dzg sprzataczki — ale oczywiscie zredukowano by wtedy ilos¢ pra-
cownikéw. A wiec tak jak jest, jest dobrze, ludzie majg prace”.

Wszedzie obecne krzatajgce sie jak mréwki dziewczyny ze szczot-
kami sa mile, pogodne, towarzyskie. Skoro sie okazalo, ze nie patrzy-
my na nie z géry, Ze interesujemy sie ich zyciem — zaczely odnosié
sie do nas ogromnie przyjacielsko. Strzegly naszego dobytku przed
zlodziejami, pucowaly podloge i szyby i przychodzily na pogwarki
przyprowadzajac przyjaciélki z innych pieter. Leah najpierw poda-
rowala mi pleciony koszyk wilasnej roboty. A dzi§ przyszla z mezem,
konwojentem w jednym z pobliskich przedsiebiorstw. Leah wlasci-
wie prawie nie zna angielskiego, ale ma w sobie wielkg ciekawosé
zycia, ciekawosé ludzi — jest jak plochliwa wiewiérka, ktéra jednak
pierwsza decyduje sie zblizyé do reki pelnej orzechéw. Jej maz
James dobrze méwi i pisze po angielsku, skonczyl osiem klas. Przy-
chodzi do naszego biura, bo Leah chcialaby zaprosié mnie do siebie
do domu, zanim wyjedziemy. Szkoda, ze nie bede tu na Boze Na-
rodzenie — James i Leah pojada wtedy z dzieémi do rodzinnej wsi
kolo Nyeri. Tam majg prawdziwy dom. Kupi sie koziolka, rodzice
dadza drugiego, uwarzy sie piwa, bedzie co jesé i pi¢ i wtedy bylby
naprawde czas pogadaé¢ o zyciu.. Moglabym zobaczyé prawdziwa
Kenie — bo Nairobi to nie jest miejsce, gdzie zyje sie naprawde.
Tu sie jest tylko po to, by pracowaé i zarabiaé. Ale i ta wizyta jest
dla mnie przezyciem. Uméwionego dnia spotykam sie z Leg przy
wyjsciu dla personelu, kiedy koniczy prace okolo piatej po poludniu.
Zjawia sie tez kuzyn pracujgcy niedaleko. Maszerujemy do autobusu.
Przystanek lezy juz poza elegancka dzielnica przy ulicy w stylu daw-
nych Nalewek, tyle ze obskurne sklepiki sg tu wlasno$cia hinduska.
W autobusie Scisk, same czarne twarze, Leah i kuzyn z zadowoleniem
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stwierdzajg, ze umiem sie calkiem fachowo przepychaé. Jedziemy
z po6l godziny, wysiadamy przy placu targowym. Mimo pdéZnego po-
poludnia ruch duzy. Na straganach jarzyny, maka, fasola, kukury-
dza, gliniane garnki, w ktérych sie tu gotuje jak za naszych pra-
dziadkéw, kosze z przerdéznych plecionek, zwoje pieknych zdéltych
lin sisalowych, miotly, noze, tluczki.. Leah kupuje dwa banany
mocno sie targujac, a i tak kosztujg one calego szylinga. Za straga-
nami labirynt uliczek-Sciezek miedzy chatkami ogrodzonymi bam-
busows plecionkg. Tu i tam zza wysokich plotéw sterczg czuby
obciazonych owocem papai. Leah otwiera furtke, na podwéreczku
wita nas stadko dzieci, Leah przedstawia — tych dwoje to moje:
ladny sze$cioleuni chlopeczyk i mniejsza okraglutka dziewezynka.
Z drzwi wyglagda niewiele starsza Ayah z bobasem na reku. To
najmlodsze dziecko, drugi chlopezyk. W parterowym domku-baracz-
ku Leah z mezem, dzieémi i dziewczynks pelnigca funkcje Ayah
(opiekunki do dziecka) zajmuja jeden moze 10 metrowy pukéj. Wcho-
dzi sie tam z ganeczku, skad takze wejscie do komérki, gdzie gotuje
sie positki na czym$ w rodzaju kochera napelnionego weglem
drzewnym. (Takie jednofajerkowe piecyki z blachy widzialam
w sprzedazy na targu). W domu sg jeszeze dwie inne izby. W jednej,
zupelnie malutkiej, mieszka kuzynka Leah, ladna, elegancka dziew-
czyna po szkole Sredniej, w drugiej — sgsiedzi, rodzina z kilkorgiem
dzieci. Cze$é podworka zajmuje jeszeze budka z falistej blachy — tu
gniezdzi si¢ jeszcze jedna rodzina. Wszyscy razem korzystaja z la-
trynki i kranu na podwoérzu. To mieszkanie jest drogie — 150 szy-
lingéw za pokoj, bo z wygodami i doé§é blisko miasta, mozna nawet
zaj$¢ do pracy piechota, gdy pod koniec miesigca brak pieniedzy
na autobus. 150 szylingéw — drogo: Leah zarabia przeciez niewiele
ponad 300.. Tanio: za te suma mozna mieszkaé w moim hotelu
.Sredniej klasy” przez dwa dni. W pokoju 16zko zaslane kocami,
koszyk dla niemowlecia, za perkalowa zaslonka legowisko Ayah
i starszych dzieci. Pod Sciang trzy krzesla i stél nakryty serwetg na
srodku. Jeszcze w kacie obok waskich drzwi warsztacik Leah, ma-
terialy do plecenia koszykéw, deska z haczykami, na ktérej uczy
sie tkaé ozdobne szaliki. Trudno sie przecisngé. Na $cianie portret
papieza Pawla VI i obrazek Matki Boskiej — James i Leah sa
katolikami.

Biore na kolana fikajace niemowle, Ayah rozpala w komérce
piecyk, Leah przyrzadza herbate — tu takze mleczng i stodks. Jeden
banan jest przeznaczony dla mmnie — goScia — drugi dzieli sie
miedzy niemowle i starsze dzieci. Przychodzi z pracy James, roz-
poczyna sie zywsza rozmowa, juz nie tak skrepowana jezykowymi
problemami. Wreczam najstarszemu chlopcu polska ksigzeczke
z obrazkami o zimie — najpierw nie bardzo wierzy, ze to dla niego,
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ale potem juz ani na chwile nie wypuszeza jej z ragk. James kaze
mu powiedzieé ,thank you” i poda¢ mi reke. Maly wstydzi sie
troche, ale jest postuszny. ,,Ucze go angielskiego” stwierdza z duma
James. Maly méwi plynnie suahili i narzeczem Kikuju. Ale musi
tez umieé po angielsku. To jest klucz do przyszloSci — weigz jesz-
cze, takze w niepodleglej Kenii. Chlopezyk chodzi do Nazareth
School — rodzaj przedszkola przygotowujacego do szkoly podsta-
wowe]j. Dzieci uczg sie tam poczatkéw czytania i pisania. Bardzo
trudno o miejsce i koszt duzy (szkoly sg platne) — a ponadto trzeba
dziecko odprowadzaé i przyprowadzaé, bo daleko. W najblizszym
sasiedztwie nie ma ani przedszkola ani szkoly. James przywigzuje
wielka wage do wyksztalcenia: ,,Méj pierwszy syn musi skonczyé
szkole, oby tylko byl zdolny.. Ale on jest zdolny, bardzo inteli-
gentny...” Ogladam kajecik prawie zapelniony najpierw kulfoniasty-
mi, potem nieco zgrabniejszymi laskami i kétkami — pod koniec
pojawia sie alfabet. Wiec to w tak staro$wiecki spos6b uczg sie tu
dzieci, poznajgce jednoczesnie zupelnie dla siebie obey jezyk? Opo-
wiadam Jamesowi o naszej Ali, ktéra ma kota, o rysowaniu, o pisa-
niu znajomych prostych stéw — i jakie to wazne dla przyszlego
rozwoju dziecka, ze dzieki takiemu sposobowi uczenia dzieci lubia
czytanie i pisanie, nabierajg checi do dalszej nauki. James chcialby
chociaz zobaczyé taksg ksiazke do nauki dla dzieci — czy moglabym
mu przystaé? To nie, ze po polsku, on by juz sobie pisanie dorobil,
wazne sg obrazki i metoda — tak chcialby, zeby rozwijaly sie zdol-
nosci jego syna. Sam chcial kiedy$ zostaé technikiem, podoba mu sie
praca w warsztacie, konstruowanie, naprawianie maszyn... Maly tez
interesuje sie samochodami, moze przynajmniej on zdobedzie kwali-
fikacje, bedzie mechanikiem, inzynierem... Na razie ogladamy wspol-
nie polska ksigzeczke dla dzieci. Snieg jest czym$ jednak znanym —
lezy przeciez na szezytach Mount Kenya i Kilimandzaro, blyszezae
z dala w slonicu. Bardziej tajemnicze sa obrazki przedstawiajgce
jazde ma lyzwach (narty sa bardziej znane i pamietane z kina).
Leah gotuje ugali dla wszystkich: receptura swiateczna, z dodat-
kiem odrobiny miesa. Pozywiamy sie i1 niestety pora ruszaé —
mieszkam na drugim koncu miasta. Kuzynka zaraz proponuje, abym
zostala — moge po prostu tu zamieszkaé w jej izdebce, do konca
konferencji, czy dluzej, jak chee, ona sama jako$ sie pomieSci z Leah,
bedzie mi tu dobrze.. Chyba istotnie byloby dobrze, tak sadze.
Mogtabym rysowaé obrazki z ,pierwszym synem” i jego kolegami,
Ayah moglaby sobie pobiegaé¢ z dzieémi, a ja bym juz ponosila
wdrugiego syna”. Pozostalosci ,kieszonkowego” wyplaconego przez
Rade Kosciolow starezylyby na diugo, jesliby zy¢ na tym poziomie,
co James i Leah. Ale to zaproszenie to jeszcze jedna ofiarowana mi
ni¢ prowadzaca do Afryki maprawde, nié kiérej nie moge
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podjac. Nie mam czasu, nie mam swobody gospodarowania czasem
Coraz bardziej zdaje sobie sprawe, ze cala ta poSpieszna podréz i«
tylko rekonesans, a nie prawdziwe przybycie na ten kontynent.

* KIBERA

W Kiberze bylam dwa razy.

Najpierw w niedziele — byl to dziel przeznaczony na lokalne
safari. Rano nabozenstwa w kosSciolach Nairobi i okolicy polaczons
ze spotkaniem z wiernymi, po poludniu wycieczki. Przyprowadzilan
wiec grupe delegatéw do Kaplicy Uniwersyteckiej, gdzie juz czuje
sie zadomowiona, a po potudniu dla oszczednoSci i zasady postano
wilam odbyé nastepne socjalistyczne mini-safari, tym razem miej
skim autobusem za dwa szylingi w obie strony. Pierwszy woz, jak
nadjechal na przystanek przed hotelem, niést szyldzik ,,Kibera”
Okazalo sie, ze to prawie godzina jazdy przez dzielnice ogrodowv
i hoteli, potem domkéw-bungalowéw i wreszcie przez pola do teg
podmiejskiego osiedla. U wylotu uliczki duza mowa szopa z krzy
zem na dachu — za nig juz tylko pola i blekitnawy wal wzgor:
Ngong na horyzoncie. Tablica objasnia: ,,Anglikarniski Kosciél Sw
Trojey”. Z kosciola-szopy dolatuje chéralny &Spiew. Wechodze de
Srodka w $lad za kulawg czarng dziewczynka w czerwonej niedziel-
nej sukience. Siadamy obok siebie na szerokiej drewnianej lawie
Mlody czarny pastor przewodzi grupie wyrostkéw i dziewczyn. Prz;
wtérze bebenka jedna po drugiej $piewaja pieSni poslugujac sig
drukowanymi kartkami rozlozonymi na lawkach. Niektére piesni st
w suahili, wiekszosé jednak po angielsku, melodie wszystkie dobrze
znane europejskie. Wlasnie przyszla kolej na ,, Amazing Grace”.
Jeden z wyrostkow rozklada na lawkach tekst slubowania, jakie ma:
ja skladaé nowo wstepujacy do Zwiagzku Mlodziezy Anglikanskiej
Mogloby sie to odbywaé gdziekolwiek w Anglii — gdyby nie ubdstwe
kosdcielnej szopy, czarne twarze 1 swoisty rytm $Spiewu, wyczuwalnj
mimo europejskich melodii.

Wymykam sie po cichu i ruszam dalej. W polu kolo przystankt
autobusowego na wp6l otwarta szopa — zaklad fryzjerski, czynnj
mimo niedzieli. Elegantki klecza u kolan siedzacych na stolkact
fryzjerek, ktére niemal nie patrzac splataja kedziorki w misterns
siatke warkoczykéow.

Dalej targ, bardzo duzy, widaé obstlugujacy nie tylko Kibere
Sporo samochodéw, tlurmn kupujgcych, nie tylko zywno$¢é lecz takize
nowe i uzywane ubrania, tkaniny, garnki lepione z gliny, chybe
nawet bez uzycia kola, i kociotki aluminiowe. Stosy plastykowyck
talerzy, sweterk6w i biustonoszy z Hong-Kongu. Za targiem znoéw
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budy mieszkalne, coraz bardziej prymitywne. Plac ogrodzony siatka,
przy wejSciu wielka biala choragiew z krzyzem. Na placu trwa na-
bozenstwo. Kobiety w bialych szatach i zawojach, mezczyZni w czar-
nych garniturach (nie wszyscy, ale ci wazni, ci co przemawiaja
w przerwach miedzy $piewem i biciem w bebny). Za placem, nieco
wyzej na wzgérzu kilka nowych pietrowych doméw. Napis wska-
zuje, ze jest to budownictwo ,,socjalne”, majace na celu likwidacje
slumséw... Kropla w morzu potrzeb... A morze zaczyna sie tuz obok.
Za socjalnymi domkami zarosla kwitnacych opuncji, kryja sterty
Smieci 1 poczatek labiryntu rozsypujgeych sie glinianych lepianek
krytych trawa, wokél ktorych uwijaja sie grupki prawie nagich
dzieci. Przed chatami siedza na ziemi stare wynedzniale kobiety.
Wszystkie patrzg na mnie. Mam wrazenie, ze byloby nietaktem za-
puszczaé sie w te ludzg termitiere bez zaproszenia — to tak jakby
sie mialo wejé¢ do cudzego domu.

Drugi raz zabiera mnie do Kibery Marian Halvorsen, Szwedka,
jedna z organizatorek akcji alfabetyzacji w okregu Nairobi. W jej
malenkim eleganckim biurze ogladam gotowe elementarze dla do-
roslych w jezyku suahili, makiety projektowanych dalszych pod-
recznikow w jezykach szczepowych Kikuju, Luja itd. One réwniez
zawiera¢ beda elementy suahili, ale pierwsze spotkanie ze stowem
pisanym ma sie dokonaé¢ w jezyku rodzimym a nie w jezyku wehi-
kularnym. W Kiberze ogladam lekcje czytania i pisania w orygi-
nalnej szkole, jaka zbudowaly sobie energiczne przekupki-wlasciciel-
ki straganéw na tutejszym targu. Najpierw zbieraly sie na opla-
cane przez siebie lekcje w jednym z doméw. Ale to bylo nieprak-
tyczne, weigz kto§ przeszkadzal — dzieci, wicibscy sasiedzi, intere-
sanci, mezowie. A wiec wspélnymi sitami zdobyly kawalek gruntu
na tylach straganéw, postawily bambusows szope, Marian pomogla
im fundujgc luksusowy blaszany dach. P6! szopy zostalo wynaje-
te na warsztat stolarski, co daje pewien dochéd, w drugiej polowie
kobiety majg spokojna, przewiewng klase. Siedzi si¢ jeszcze na zie-
mi, ale jest juz oparta na stolku tablica. Uczennice — najmlodsza ma
18 lat, najstarsza 60 — pisza na tabliczkach, jedna tylko ma papie-
rowy zeszyt. Nauczyciel — wynajety przez same kobiety miody
chlopak — poslugujac sie powielanym skryptem wypisuje na ta-
blicy slowa i grupy stéw, ktére kobiety mozolnie odrysowujg i od-
czytujg. Marian denerwuje sie obserwujac te lekcje: ,,Ten chlopak
sam dobrze nie umie pisaé i nie zna suahili jak nalezy”. Ale o nau-
czycieli trudno — zaplata jest bardzo skromna, 30—40 szyling6w
miesigeznie. Poczatkowo z tg przedsiebioreza grupa kobiet pracowala
zakonnica, ktéra miala Swietne wyniki, précz znajomosci liter po-
trafila przekazaé duzo praktycznie przydatnej wiedzy. Dzieki niej
entuzjazm do nauki zostal utrwalony. Lecz zakonnica zostala od-
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wolana do innej pracy — tak to jest z zakonnicami.. Nie ma j
kto zastgpié. Mozliwosci dzialania w regionie Nairobi s3 ogromne .
ale w tym kipiagcym morzu ludzi brak oséb przygotowanyech ¢
pracy instruktorskiej, organizacyjnej...

* BOMY KEN!!

Nie pojechalam do rodzinnej wsi Leah. A przeciez trzeba zobaczy
kenijskg wie§ — nie tylko Nairobi i przedmiescia. Chcialam znéy
wsig§é w autobus, by gdzie§ dotrzeé¢ na wilasng reke, ale koledz
stwierdzili, ze to marnowanie czasu, mozna nie trafi¢c w zadne cie
kawe miejsce. Godze sie wige na udzial w zorganizowanej wyciecz
ce. Niedzielnym popoludniem wyruszaja sprzed konferencyjneg:
oSrodka pasiaste minibusy w réznych turystycznych kierunkach. Wy
bieramy ten z napisem ,,The Boma’s of Kenya”. Boma to wioska —
moze jakie§ jeszcze ocalaly w poblizu Nairobi? Niestety po pél go
dzinie jazdy znajdujemy sie w podmiejskim skansenie.. Najpierw
pokaz ludowych tancow w hali obok wejscia. Wsr6d miezbyt licz-
nej publicznosei wielu miejscowych, cale czarne rodziny z dzieémi
i zapasami zywnosci.

Na pokrytej deskami arenie trzeinowo-bambusowe rekwizyty, ma-
le chatki okragle jak ule, kilka mat i palmowych lisci. Tance sa
chwilami ciekawe, niektére imponujg akrobacjg i temperamentem.
Widowisko oczywiscie nie jest §wiadectwem czystego folkloru —
tanice przyprawiono juz na uzyfek europejskich widzéw. Najbar-
dziej $miesza i zarazem draznig modyfikacje kostiuméw, tancerks:
w niby to plemiennych przepaskach lecz zarazem w elastycznych
biustonoszach — jadowicie lila i slodko rézowo-blekitnych. Niekto-
re zamiast przepasek zdobyly baletowe sp6dniczki z nylonowych pia-
nek. Jeden wyjatek to pokaz fancerzy i tancerek Samburu: tu je-
szeze stré] jest zachowany, przypomina ubiory Masajow, ktorych
spotkalam w autobusie do Namangi. Ostre glosy — ni to $piew ni tc
krzyk, ruchy zarazem monotonne i gwaltowne o niezrozumialym
znaczeniu. Kiedy patrze na nich znika cyrkowa arena. Ale to tylkc
krotki epizod, za chwile powraca rewiowa sztampa.

Po pokazach tanecznych zwiedzamy skansen. Wsir6d eukaliptuso-
wych zagajnikéw odtworzone typowe wsie réznych plemion. Okragle
chaty z bambusowej plecionki obrzucanej glina, cierniowe ploty,
spichrze. Wszystko puste, wymiecione, porzadne — jak makieta,
Akcent zycia wnosza turysci, murzynki w pietrowych fryzurach i ele-
ganckich garsonkach, przystojny wymowny przewodnik w nieskazi-
telnym garniturze. Z lekkim odcieniem ironii i subtelnej wyzszosei —
a moze jednak i nostalgii? — tlumaczy, iz w takich plemiennych
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wioskach kazdy mieszkaniec mial swoje stale, wszystkim wiadome
miejsce — tu w Srodku wsi chata ojeca-wodza, w okres§lonym po-
rzadku chaty Zon, matki i corek, niezonatych synéw, zagrody dla
kéz i bydla. Kazde plemie mialo swdj wlasny, tradycyjny porzadek
przestrzegany w kazdej wiosce, wlasny system znakéw pozwalajg-
cych od razu zorientowaé sie, kto jest kim, i odnalezé swoje miej-
sce. Inne wejscie do chaty stuzylo goSciom, inne domownikom...

Glod, choroby, ciasnota, ciezka, malo wydajna praca — to takze
cechy sposobu zycia, ktéry znika i musi byé utrwalany w muzeal-
nej postaci. Ale tego sie tu w skansenie nie percypuje. Tu widzi sie
cenng przejrzystosé, wyrazne ramy zycia, o ktére mozna sie oprzec,
co$ z idylli. Przypominajg mi sie refleksje zespolu synodalnego w no-
wohuckiej parafii. W wyniku diugich rozméw sporzadziliSmy dwie
plansze przedstawiajace Zycie dawnej wsi i nasze zycie feraz. w no-
wym mie$cie. Plansza o wsi sporzadzona pod @yktando bylych jej
mieszkancow zawiera symbole twardego trudnego i nieraz zalosne-
go zycia. Ale to zycie ma swéj porzadek, wyrazne punkty orienta-
cyjne. Obraz jest przejrzysty, wyraza pewien lad. A obecne zycie
w miescie? Tu mndstwo osiggnieé, wiele dobrego, liczne zdobycze
nowoczesno$ci — ale zarazem chaos, obrazy zachodzg jedne na dru-
gie, autobus weiska sie miedzy szkole a osrodek zdrowia zahacza-
jac o supersam i sylwetke matki z dziecinnym wozkiem. Czy pla-
kat sie nie udal? Nie, to wlasnie tak jest, w miescie frudno trafic¢
i trudno sie zmiescié.

Moze wiec dzielimy te samg tesknote — my ludzie z nowych miast
i nowych dzielnic i osadnicy z Nairobi, ¢i co sie dorobili, weszli
o szezebel wyzej — o dziesieé szczebli — i teraz zwiedzajg muzeum
wlasnej przeszlosci, zbudowane przedwczesnie, bo ta przeszloSé jest
przeciez jeszcze terazniejszo$cig ich rodzieéw i braci?

. SPOTKANIE TRZECH SWIATOW

Prawie Ze mie pisze o zgromadzeniu — o tym, co odbywa sie
w naszej wiezy, w wielkiej auli imitujacej afrykansks chatke, w sa-
lach i zakamarkach, gdzie w réznych kompozycjach obraduja dele-
gaci, doradey i obserwatorzy. Dziejq sie przeciez rzeczy wazne i warte
przekazania — dlaczego tu o nich tak malo? Przezycia i przemy-
slenia z Nairobi beda wymagaly osobnego opracowania! — ten ma-
terial z ekumenicznych rekolekeji rozsadzilby ,,afrykanskie notatki”.
Zreszty moja wersja ,,Nairobi 1975 powstanie dopiero p6zniej, po
powrocie duv kraju, gdy mozna bedzie porzadnie przestudiowaé calo$é

' por Tygodnik Powszechny nr 8 i 9, WieZ nr 5 (1976), Jednota nr 6
(1976).
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materialu i to z perspektywy dialogu z naszym kregiem czytelnikow
i stuchaczy. Zycie doradcy na zgromadzeniu nie pozostawia wlasciwie
miejsca na stawianie sobie osobistych pytan ,,co dalej” — jaka bedzie
recepcja tego wszystkiego na moim wlasnym, szczegélnym terenie
dzialania. JesteSmy tu w sluzbie wydarzenia, kiére wspoéltworzymy.
Obserwujemy prady, jakie przebiegaja przez intensywnie pracujace
wielkie gremium delegatow, w pewnym stopniu musimy sie tym
pradom poddawaé. Uezestniczymy tez w bardziej kameralnej a nie-
mniej absorbujgcej dynamice dzialajgcych w ramach zgromadzenia
mniejszych grup specjalistycznych. Moim bardzo ruchliwym i po-
nikad centralnie polozonym podwoérkiem jest sekcja I ,,Wyznawac
Chrystusa dzisiaj”. W tej sekcji — moze niezbyt zgodnie z inten-
cjami organizatoro6w — skupili sie przede wszystkim dzialacze ewan-
gelizacyjni, kaznodzieje, pastorzy, misjonarze, przedstawiciele to-
warzystw misyjnych, a takze biskupi zainteresowani problemami
tego, co dawniej okredlono by jako ,tereny misyjne”. Swoja role
w debatach tej sekeji widze przede wszystkim w upominaniu sie
o uwzglednianie takze perspektywy szerszej miz profesjonalne widze-
nie ewangelizacji — by$my nie poddali sie pokusie méwienia glow-
nie i na pierwszym miejscu o metodach czy wrecz o ,,technice” glo-
szenia Ewangelii, lecz starali sie¢ takze wspdlnie wniknaé w istote
tej czynno$ci — spojrzeé¢ na Ewangelie jako na ferment teraz prze-
mieniajacy zycie. Kazania sg $wiadectwem o Chrystusie, ale ich
gléwna warto§é polega na tym, ze mobilizuja i wspomagaja dziala-
nie Swiadkéw ,niezawodowych”, chrzescijan po prostu obecnych
w diasporze, w rozproszeniu wsrod ludzi (a sa rézne diaspory, od
$rodowiska, w ktérym nadaje ton inna, niechrzescijanska religia po
diaspore zobojetnienia na wartosci, praktycznego materializmu, dia-
spore grzesznych, sennych i zapomnianych).

Sa podczas obrad sekeji liczne momenty, kiedy mimo zaafero-
wania swa rolg doradcy mysle, musze mysle¢ o tych Swiadkach
Chrystusa, ktorzy mnie wspomagali i wspomagajg duchowo, ktorzy
dzielili ze mng swe problemy i przemys$lenia — w Polsce i juz tu,
w Afryce. Formalnie nie reprezentuje nikogo, jestem tu jako ,ja" —
ale- pepowina nie jest przerwana, czuje, ze moze nawet o tym nie
wiedzac poslali mnie tu wszysey ludzie, ktérym zawdzieczam swojg
wiare, to, ze w niej trwam i to, jaki ksztalt ona przybiera.

Sala, gdzie odbywaja sie posiedzenia plenarne jest ogromna, miesci
ponad dwa tysigce ludzi, w tym ponad tysigc za waskimi stolami,
zarzuconymi papierami i elektronicznym ekwipunkiem. Im wiecej
jezykow — tym wiecej kosztuje porozumienie. Obecnie zgromadze-
nia jako tako reprezentatywne dla Koscioléw calego Swiata mogg
sie odbywa¢ tylko w kilkunastu miejscach na ziemi — nie tak wiele
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osrodk6w moze zapewnié niezbedne techniczne zaplecze. Dominuja-
cym akcentem sali jest ogromna tkanina, dzielo tanzanijskiego ar-
tysty Elimo Njau. Istnieje zapewne jaka$ oficjalna interpretacja sym-
bolu, jaki na niej widnieje. Widzac ja po raz pierwszy, nie znajac
jeszcze ani mazwiska ani pochodzenia artysty pomys$lalem: fo prze-
ciez drzewo UTAMAA, drzewo rodziny ludzkiej wyrastajace z zamie-
szkalego okregu ziemi (OIKOUMENE). Tu w Nairobi suahili spotyka
sie z grekg — grecki sok karmi afrykanskie ziarno. Wyrasta zen
drzewo jakby z samych cierni zlozone, ale zarazem okryte kwiata-
mi 1 owocami.
Potrzebny nam tu jest cien drzewa Ujamaa, pamie¢ o nim.

Moje miejsce na sali plenarnej, w sektorze przeznaczonym dla ob-
serwatoréw, z boku po lewej stronie, Rozmieszczeni jestesmy wedlug
alfabetu, wizytéwki wydrukowal genewski komputer. I tak sig skla-
da, ze siedze pomiedzy autorami dwoéch plenarnych referatow —
po prawej stronie profesor Robert Mc Affee Brown, po lewej pro-
fesor Charles Birch, biolog australijski, ktéry jest jednym z akty-
wistow zwiazanej z Radg Koscioléw grupy specjalistéw zajmujacej
sie problemami etyki i ekologii. Checialabym go blizej pozna¢, ale
niestety raczej nie pokazuje si¢ na swoim miejscu.

McAffee Brown (wybitny teolog, szeroko znany pionier zblizenia
katolicko-protestanckiego w Stanach) jest za to sasiadem bardzo
przyjacielskim i aktywnym: czesto wymieniamy krétkie spostrzeze-
nia, $piewamy z jednego $piewnika.. Mam wrazenie, Ze na wiele
elementéw tego, co dzieje sie na sali reagujemy podobnie. Referat
Browna, jeden z pierwszych, jest bardzo wazny i w jaki§ sposéb
nadaje ton zgromadzeniu. Ten lagodny starszy pan o zatroskanym
wejrzeniu z nieoczekiwang sila wypowiada rzeczy, ktére domagajg
sie wypowiedzenia — jest §mialym wyrazicielem tego, co na wpo6l
uswiadomione thkwi w wielu umyslach. Brown méwi wiele rzeczy
waznych, godnych analizy. Rzucona na wstepie uwaga jest bardzo
charakterystyczna i wzbudza calg fale reakcji audytorium: méwca
stwierdzil, Ze trudno mu glosi¢é Chrystusa ludziom, dla ktérych on
sam, Brown, musi by¢ symbolem wszystkiego co kojarzy sie z ucis-
kiem i krzywda — bo jest bialym, mezczyzna, Amerykaninem, zy-
jacym w dostatku przedstawicielem klasy $redniej... Sam jezyk, kt6-
rego uzywa, dla wielu jest jezykiem kolonializmu. Chege wyrazié
swe pragnienie wyjScia im naprzeciw Brown pracowicie odeczytuje
dalszy ciag swego referatu po hiszpansku.

Poczucie winy, czy moze SciSlej poczucie, Zze jest sie obcigzonym
zlem, moze nie popelnionym osobiécie, ale jednak decydujacym o tym,
jak musimy byé widziani, kim jesteémy w oczach innych... niektére
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polsko-niemieckie rozmowy daly mi poczué smak tego stanu duch
poczué poérednio, bo w tych rozmowach zawsze uczestniczylam jal
czlowiek z drugiej strony bariery krzywdy, jako ten wobec kogo pa
tner dialogu odslania swe poczucie winy, by za cene tego rozbraj
jacego gestu uzyskaé szanse porozumienia: ,wiem, kim dla cieb
jestem, uznaje ze masz prawo mmnie odepchngé, a jednak..” Wyp
wiedz Browna dzwieczy szezeroScig, jest wyrazem postawy w pel
autentycznej, zresztg typowej dla znacznego odlamu chrzescijanstw
strefy atlantyckiej. Z réznych historycznych racji chrzescijan
pPierwszego Swiata” o wrazliwym sumieniu spolecznym musie
ostro przezyé swoj wspéludzial w wielu zbiorowych winach — choét
przez milczenie, choéby przez fakt, iz dobrobyt, w ktéorym uczestn
czg, zostal stworzony kosztem wydziedziczonych i nie jest ani n
bedzie mégl by¢ udzialem wszystkich (Prof. Birch dobitnie poinfo
mowal zgromadzenie, ze nie starczy zasobédw ziemi na zapewnien
wszystkim atlantyckiego poziomu materialnej konsumpcji.) Poczue
wspolwiny podeina korzenie pewnosci siebie. Tracac pewno$é siebi
nie liczac juz na wiarygodno§é swego Swiadectwa wobec Swia’
chrzescijanie zmieniajg tez swéj stosunek do gloszenia Ewangelii -
sami odbieraja sobie prawo do moéwienia o Bogu, péki nie uwoln:
sie od znamion przynaleznosci do grupy uprzywilejowanych koszter
innych. Wahania tego rodzaju, poczucie winy i konieczno$ei zmian
przezywaliSmy bardzo mocno juz na poprzednim Zgromadzeni
w Uppsali (1968). Ale wtedy wszystko mialo jakby inng barw
Zastanawiam sie, na czym polegala réznica — chyba wiecej by!
wtedy obwiniania innych, tych co przed nami, tych co i teraz wecis
jeszcze nie pojmujg, nie dzialajg z dostateczng konsekwencja, enes
gia i odwagy. Slabsza byla natomiast §wiadomo$é, ze nawet prc
testujge przeciw niesprawiedliwosciom de facto nie przestajemy zj
wié sie ich owocami, a wiec skazenie trwa.

Infencja Browna bylo stworzenie na zgromadzeniu bardzie] szcz
rej atmosfery, atmosfery umozliwiajacj pelniejsze bycie sobg -
ujawnienie tego, co dzieli, co odgradza ludzi od siebie mimo pozoré
spotkania, chyba wrecz sprowokowanie wypowiedzi takich jak M:
nasa Buthelezi... Wstrzasajacy byl ten glos czlowieka z Afryki Apar
heidu, ktéry jasno stwierdzil: ,,Nie moge wierzyé w jednego Chry
stusa, ani dzielié oltarza z chrzescijaninem, ktéry nie dopuszeza mozl
wosci wypicia filizanki kawy przy jednym stole ze mna”.

Byly takie wypowiedzi. Ich sens mozna by rozszerzyé — odczuwar
potrzebe tego — na przypadki, w ktorych apartheid nie jest wpraw
dzie (jak w Afryce Poludniowej) rzeczywistoscig prawnie usankcjon
nowang, ale istnieje, niekwestionowany przez chrzescijan, jako fak
uwarunkowany socjologicznie i ekonomicznie: nie ma wprawdzis
przepisu zakazujgcego spotkania przy kawie, ale takie spotkania s:
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W najwyzszym stopniu nieprawdopodobne. Dystans jest tak wielki,
ze niezwykle rzadko bywa przekraczany, choé nikt granicy formalnie
nie strzeze. Sg oczywiscie apartheidy nie tylko rasowe. Brown chcial,
by$émy przyznali, ze je wytwarzamy, i zarazem — bysSmy z cala
odwaga wysluchali poszkodowanych, rozumiejgc, ze majg prawo nie
czué sie naszymi braémi — mimo iz Chrystus przeciez jednoczy —
i maja prawo do glebi nas niepokoié, bo przez to Chrystus pracuje
nad ich i naszym wyzwoleniem. To przywodzi na my$l codzienng
scene w ofrodku konferencyjnym: raz po raz na korytarzach, na
salach, podezas réznych posiedzen nmatykamy sie na milczacg kobiete
na inwalidzkim wézku — przybyla tu, aby manifestowaé przeciw
apartheidowi zdrowych, ktéry wystepuje i w kosSciotach... Chrzesci-
janie takZe nie chcg widzieé i oni takze spychaja ludzi o upo$ledzo-
nych funkcjach fizyeznych na margines zycia, poza horyzont, tak,
aby mozna bylo zapomnieé, ze zycie bywa takie. PoSwiecenie jed-
nostek i zespolé6w nie réwnowazy ogdélnej obojetnosci i niecheci do
bliskosei, do codziennego kontaktu z kalectwem, kontaktu ktérego
wymagalaby praca razem, droga razem...

Jak zostala przyjeta wypowiedZ Browna? Mam wrazenie, ze jego
pokutny apel spotkal sie z mniej wiecej taka reakcjg, jak manife-
stacja kalekiej dziewczyny. Wszyscy byli uprzejmi, niektérzy nawet
poruszeni, nieliczni tylko dostrzegli w niej wyraz tego, co koniecz-
nie powinno bylo dojsé do glosu na zgromadzeniu, i co nalezy po-
waznie wzigé do siebie, a nie tylko zaliczyé, jako wypelnienie jeszcze
jednego niemal kurtuazyjnego obowigzku. Byli i tacy, ktérych obu-
rzylo rzekome poddawanie sie zbednym kompleksom.

Zgromadzenie jest dziwnym Swiatem — a moze po prosiu odbija
w sobie dziwno§é Swiata, ktéry reprezentuje? Chyba racje ma ks.
Stransky, znaweca wszelkiego rodzaju koScielnych kongres6w, absol-
went szkoly Vaticanum II, kiedy twierdzi, ze tu w Nairobi mamy
zbiorowisko ludzi, ktérych zegarki wskazuja réiny czas, a rozbiez-
nosci siegaja stuleci. Sy razem w jednej sali — w cieniu jednego
drzewa — ale czy naprawde sg razem? Obok barier geograficznych
i przepasci aktualnych konfliktéw, dzieli takze odmiennosé historycz-
nych doswiadczen, narzucajacych inne perspektywy.

»Nic 0 mnie mie wiesz i nigdy wiedzieé¢ nie bedziesz, bo nie masz
czarnej skéry” — powiedzial mi kiedy§ mlody Rodezyjczyk, oksfor-
dzki stypendysta, pewnie jeden z przyszlych przywddeéw swego
kraju. Byl on zwolennikiem ,,czarnej teologii” Jamesa Cone’a, ame-
rykanskiego teologa, ktérego zdaniem caly bialy $wiat bedzie mu-
sial przej$é przez ucho igielne, nim dostapi spotkania z prawdzi-
wym czarnym Jezusem. Sadze, Zze teraz wiem, co mial na mysli, co
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cheial wyrazié 6w student: istofnie, sg pewne nieprzekazywalne c
$wiadezenia historyczne (,,Drugi Swiat” takze je posiada). Pomijan
uznawanie za niebyle granic nakre$lonych przez historie nie pr
wadzi do spotkania ani z drugim czlowiekiem, ani z jego wiai
jego Jezusem. Potrzebny jest na to osobny, wielki, trudny wysile
ktorego migdy nie uwieniczy pelne powodzenie. Drzewo Ujamaa 1
cierniste konary, a korzenie zanurzone we krwi.

Przez chwile wydawalo mi sie, ze wiem, czego Brown od n
zada, co to znaczy szuka¢ innego Chrystusa, niz ten oswojony i p
tem spetany przez chrzescijan akeeptujacych kioérys z Apartheidd
Czy méj Chrystus jest wolny? Czy do$é Go prosze, by mnie wyzw
lal, czy moja gotowosé placenia ceny wolnosci jest do$é autentyczn
dosé wielka? Wyzwolenie do zrozumienia jest sprawa glebi. Ale {
co dzieje sie tam, w sferze zasadniczej postawy wobec zycia n
swéj odpowiednik takze blizej powierzchni: przesuniecia glebinov
budzg oczy i uszy, zaczyna docieraé¢ informacja dana w zasadz
wszystkim widzacym 1 slyszacym, a jednak im obca. Dlatego mus:
szuka¢ Afryki, czyni¢ na nig miejsce takze w glebi siebie. Inacz
wszystko, co znajde, wypadnie z moich rak, zniknie w nich ja
garéé $niegu, ktora sie usiluje znie$é ze szczytu w doline.

Ciekawa rozmowa z jednym z uczestnikéw z Ameryki lacinskie
Najpierw obiecal nam wywiad dla International Review of Missio
potem go jednak odmoéwil (nie jestem emigrantem, musze tu siedzic
cicho, nawet pseudonim nie ratuje, je§li cokolwiek powiem, czeg
nie moglby kazdy powiedzieé). Wszystko wiec, co o jego kraju usl;
szalam pomijam nawet tu, w Znaku. Notuje tylko uwage, kio:
istotnie jest uwaga everymana, wyrastajacg z kontekstu latynskic
doswiadczen historycznych: ,Brown. obywatel USA moze i powinie
spowiadaé sie nam z win rzadéw swego kraju, on te rzady jedne
jako$ wybieral — ja nie, moja sytuacja historyczna jest inna. Mowis
o grzechach imperializmu Brown naprawde sie spowiada, ma do w;
znania ciezkie grzechy, cudze wprawdzie, ale jednak wlasne na z
sadzie identyfikacji z wlasnym narodem, ktory taki rzad i taki porz:
dek z siebie wylonil. Nie chodzi oczywiscie o sam tylko formalny al
wyborow. To co§ wiecej — Amerykanie sami twierdza ustawiczni
7e zyja po swojemu, tak jak chca, a przeciez to, ze ich kraj prowad
takg a nie inna polityke jest skutkiem i warunkiem american we
of life. A wiec niech sie spowiadaja, jesli zalujg i cheg zmiany... <
moglibym tylko oskarzaé¢ — jak caly méj nardd jestem potencjalr
ofiarg a nie akcjonariuszem poczynan rzgdu mego kraju... Moja te
logia moze byé tylko teologia wyzwolenia, czyli taka, ktéra wid
Jezusa po naszej stronie, po stronie ofiar i ludzi przeciwstawiajacyc
sie przemocy przekreslajgcej godnosé ludzka.”
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Rozumiem, nie frudno mi zrozumieé, co méwi ten ,nie-emigrant”.
Ale to nie przekre§la szerszego sensu wypowiedzi Browna. Kazac
nam poznawaé Jezusa innych — Jezusa, ktéry moze sie okazaé su-
rowym sedzia — Brown uczyl w istocie postawy wobec cudzych
teologii wyzwolenia. Warunkiem zrozumienia i przyjecia jego lekcji
jest doswiadezenie winy chrzeScijan, doswiadczenie, ze chrzescijanie
jako grupa spoleczna mogg sie znalezé¢ wséréd slusznie oskarzonych
i spotka¢ Chrystusa wsrod oskarzycieli: ,Jesli nie byliScie wierni
i solidarni z tymi, kogo miazdzy krzywda — solidarni az po wyrze-
czenie sie tzw. normalnego zycia, kiére jest zyciem pelnym przywi-
lejow — zawiedliscie Mnie”. Twarda to mowa. Nie przyjelabym jej,
gdyby mi jag ktos rzucil w twarz. Ale wiem, ze w glebi wlasnego
sumienia tak wlasnie trzeba odezytywaé Ewangelie dla siebie i swo-
ich. Wtedy i tylko wtedy przymiesie nam ona wyzwolenie, ktére
jedynie ona daje. Zawsze mamy ja tak czytaé, bo zawsze istnieje
uklad, w ktérym Chrystus musi nas oskarzyé, On, ktéry jest po
stronie tych najmniejszych. Nawet na samym dnie jeszcze potrafimy
urzgdzac sie nieco lepiej kosztem jeszcze stabszych.

Studium biblijne na temat Mk 9. Gdzie jesteSmy tu w Nairobi? Na
Gorze Przemienienia czy w dolinie, gdzie uczniowie daremnie pré-
bujg uzdrowié dziecko umeczone chorobg? Nie, to Zgromadzenie na
pewno nie odbywa sie na gérze Tabor, mimo ze nad naszymi glo-
wami, wokol wiezy biurokratéw z jej obrotowa restauracja dla mi-
lioneréw unosza sie obloki tak jasne i piekne, ze kazdy z nich
moglby sluzyé za model do ikony Przemienienia. Nie, nikt chyba nie
cheialby tu zamieszkaé. Wygladamy innej Jeruzalem, wolnej. A tu
dany byl tylko bardzo daleki btysk jej swiatla.

.»--Nigdy dotad cala ludzko$é¢ i cierpigce stworzenie nie byly tak
zjednoczone w wielkim marzeniu o $wiecie pokoju i harmonii. Jakg
dajemy odpowiedz ludzkosci, my ludzie Chrystusa? Jak bedziemy
zdawac¢ sprawe z nadziei, ktéra jest w nas i ktérg chcemy glosié, z na-
dziei na Nowe Niebo, ktére nadejdzie, lecz i z nadziei na Nowa Zie-
mieg, gdzie sprawiedliwo$é wreszcie zamieszka? (...) Kazdy z mas tkwi
uwieziony w swej sytuacji, tak ze dotad nie wiemy, jak trzeba sie
modlié, tylko Duch wstawia sie za nami wzdychaniem niewymow-
nym. Przyszedl czas, by po§wieci¢ sie ludziom, do kt6érych wracamy,
pelni pokory, jak przystoi bezdomnym pielgrzymom...”

(GH i HB, 11 grudnia 1975. Medytacja w dniu Zakoficzenia Zgroma-
dzenia, International Review of Mission 1 (1976))
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* MAYERS" RANCH

Rift Valley — ogromna rozpadlina przecinajgca znaczng ez
afrykanskiego kontynentu. Gdy szosa zbliza sie do krawedzi, m¢
na w nig zajrze¢ — stromy stok opada ponad tysigc metrow w d
po drugiej stronie waskiej w tym miejscu doliny wznosza sie stozk
wate, wulkaniczne szczyty. Wyzej nad nami gesty las wspina si¢
wierzcholkom wysokich wzgorz. Gdy tylko autobus zatrzyma sie pr
punkcie widokowym, skads, nie wiadomo skad, zbiegaja sie dzi
i wyrostki, natarczywi sprzedawcy miejscowych wyrobéow — wiyl
ja nam koszyczki z lyka pelne malenkich dzikich pomidoréw, bii
czapki ze skér baranich, naszyjniki z paciorkéw. Za trzecim punkis
widokowym i niezliczonym zakretem zjezdzamy z szosy w do6l s
pentynami $ciezki wijacej sie wéréd cierniowych zarosli. Im niz
tym gorecej, tym diuzszy ogon pylu za samochodem. Stok stopn:
wo lagodnieje, zklizamy sie do widocznej juz z géry plamy Zyw
zieleni. Mayers’ Ranch. Parking w cieniu mangowcow i eukalipt
sow. Juz tu stoja dwa inne hotelowe minibusy. W niedzielne g
poludnia panstwo Mayerowie, wlasciciele farmy udostepniajg sw
dom i ogrod turystom. Za zywoplotami rozposciera sie maly r:
intensywma, soczysta, jasna zielen wypielegnowanych angielski
trawnikéw, kwiaty europejskie i afrykanskie, r6ze, magnolie i ba
gainvilie, drzewa o wystudiowanych ksztaltach. Nizej szemrza
gorski strumien wsroéd papiruséw i bananowcéw, jest nawet sadza’
ka pelna wodnych lilii. W poblizu werandy rozstawiono na tra
niku wiklinowe fotele. Stad najpiekniejszy widok na odlegle wi
kaniczne szezyty. Kucharz w nieskazitelnej bieli nalewa §wietng ar
matyczng herbate do cieniutkich porcelanowych filizanek. Kto ch
moze do niej wlozy¢ listek Swiezo zerwanej miety. Pani domu obne
tace malenkich buleczek z maslem i miodem. Wszystko miejscos
produkty. Mamy wrazenie ze staliSmy sie postaciami z kolorowe
filmu o ziemianskim Zzyciu bialych kolonistow. Bo tez jesteSmy tu
poza stluzbg — sami biali, jeSli za bialych uznaé¢ tez kilku wszec
obecnych japonskich turystow.

Wypoczynek w rajskim ogrodzie to tylko pierwszy punkt pr
gramu. Po godzinie wracamy do autobuséw. Towarzyszg nam g
i corka panstwa Mayeréw jako przewodnicy. Krotka jazda wybois
zakurzong droga i jesteSmy przy osiedlu plemienia Masajoéw, pot
zonym na terenie rancha. Wchodzimy za cierniowe oplotki. A
zdzbla zieleni, tylko w gérze liScie akacji poszarzale od pylu. Coke
wiek wzroslo na spekanej ziemi dawno juz zjadly pstrokate ko
zbite w ciasng gromadke u wejscia. To juz nie skansen. W tyc
glinianych ziemiankach bez okien, o $cianach umazanych krowi
nawozem mieszkajg ludzie. Gdy nastaje zmrok, gdy przychodzi uls
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wa zginajac sie wpél wpelzaja w ciemne duszne wnetrza. Tu rodza
sie dzieci, teraz grzecznie upozowane wraz z matkami u wejscia do
ziemianek. ,,Prosze wszystko dobrze obejrzeé, moga panstwo fotogra-
fowaé, co sobie tylko Zycza” — zachecaja Mayerowie. Japonezycy
i inni turysci szybko korzystaja z tej szansy. Kobiety Masajow sie-
dzg nieruchomo z przymknietymi oczami jak gliniane posagi — sa
wéréd nich stare matki rodu o suchych pomarszczonych twarzach
i dziewczyny o wdziecznych, gtadko wygolonych glowkach z kolezy-
kami w dlugich ponacinanych uszach. Tylko jedna mloda matka
wdzieczy sie i uSmiecha do licznych obiektywéw, prébujac sprzedac
coé ze stosu mat i plecionek. To jedyna oznaka kontaktu. Wszystko
razem jak koszmarny ogrod zoologiczny. Brak tylko mapisu ,Kar-
mienie zwierzat o godzinie szesnastej”.

Potem znow krotka jazda autobusem do Manyatty na tance (oglo-
szono, ze rozpoczng sie punktualnie o pietnastej trzydziesci). Manyat-
ta to tradycyjna instytucja Masajow, rodzaj koszar, gdzie mieszka-
ja i przechodza przeszkolenie morani, mlodzi wojownicy. Spoleczen-
stwo Masajow nie zna instytucji wodzéw czy naczelnikéw. O wszyst-
kim decyduje klanowa starszyzna po dlugich debatach prowadza-
cych do opartej na kompromisie jednomys$lno$ei. Nie ma problemu
rozrabiajacej mlodziezy. Bieg zycia jest scisle wytyczony. Gdy w osa-
dzie uzbiera sie dostatecznie duza grupa niedorostkéw od lat 12 do
15 — rozpoczyna sie jej szkolenie. Oddzieleni od rodzicéw chlopcy
przechodzg cykl wtajemniczen o charakterze religijnym, spolecz-
nym i seksualnym — wybrani dorosli uczg ich porzadku s$wiata,
zgodnie z ktérym Bég darowal temu pasterskiemu szczepowi wszyst-
kie krowy i byki na §wiecie, a strzezenie trzody jest najwyzsza po-
winnoscig czlowieka. Nieco krétsze przeszkolenie przechodza tez
dziewczeta. Ogromng role w tym wszystkim odgrywaja wlasnie tan-
ce symboliczne, wymagajgce dlugiego i trudnego treningu. Ten okres
konczy sie obrzezaniem. Od tej pory Moranowie mieszkajacy w
Manyattcie stanowig osobng trwalg grupe — oddzial quasi-wojskowy
strzeggcy stad danego klanu (i w miare moznosci powiekszajgey je
droga rozboju w okolicy). Moranowie sg piekni, trefig dlugie wto-
sy ochrowg glinka, nie rozstaja sie z kijami i dzidami — i stanowig
dume klanu. Przezywszy w ten sposob 5—6 lat, gdy doro$nie na-
stgpna grupa, moranowie golag glowy, Zenig sie i stajg wlascicielami
stad. Od tej chwili glowng ich pracg jest pojenie bydia w trud-
nych warunkach pustyni. Bydio jest ich najwiekszym, bezcennym
skarbem.

W Manyattcie Kedong trwaja przygotowania do tancéw. Kobiety
rozkladajg kramik z paciorkowymi ozdobami. Moze po pokazie tu-
rySei co§ kupia. Wchodzimy przez cierniows brame, zajmujemy miej-
sca na wzniesieniu pod chronigeym od storica daszkiem na rozlozo-
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nych pniach i klodach. Nikt précz przewodnikéw nie zwraca na nas
uwagi — nikt nie reaguje na obcojezyczny gwar i fotograficzne za-
pedy. I nikt tez nie wita. Przed nami gliniany placyk, po drugiej
stronie pod drzewami ziemianki Manyatty. Tanczq dwa oddzialy —
mlodszych i starszych wojownikow. Piekne ciala malowane glinkg
bialg i czerwong w drobne, skomplikowane wzory. Nie ma muzyki.
Rytm poddajg Spiewne okrzyki i glosny oddech. Starsi wojownicy
kolejno skaczg w miejscu, jak nasze dzieci przez skakanke lecz nie-
zwykle wysoko: jest w tym co§ z lotu, cos owadziego niemal. Po-
tem taniec wlasciwy — symbolizujacy chyba marsz do ataku, dzi-
waczny, skomplikowany krok zawierajacy w sobie jakby podskaki-
wanie, krok w rytm gwaltownego chrzakajacego oddechu, w ktérym
bierze udzial cale cialo. Rosngca obcosé. To wszystko co§ znaczy,
co$ wyraza. Nie jest to popis wobec nas. My sie teraz juz nie liczy-
my, a moze istniejemy jako ci, ktérych powinny wystraszyé¢ wojow-
nicze odglosy i polyskujace dzidy? Jedno wiem na pewmno: nie po-
winniémy byé tutaj. Jeszcze turniej w rzutach sisalowymi lodygami.
Furczg w powietrzu jak zielone dyski, z reguly odbijane tarczg prze-
ciwnikéw. Jedynie ten numer skupia na sobie zainteresowanie ocze-
kujgecych przy kramikach kobiet.

Pojawiaja sie dziewczeta, dziewczynki raczej. Najmniejsza wy-
glada na osiem—dziewie¢ lat. Z odslonigtymi piersiami, w kolnie-
rzach z paradnych paciorkéw ustawiajg sie pbltkolem, patrza. Wo-
jownicy zbijajg sie w ciasng gromadke, Spiewaja. Tym razem jest
to prosta, monotonnie skoczna melodia, rytm podkres§laja uderzenia
o ziemie i tarcze. Nagle jeden podskakuje do dziewczat, grzyws war-
koczykoéw omiata twarz wybranej i chwyta jg za reke, tancza. Po
chwili zastepuje go inny, zmiana partnerek. Wiele w tym wdzieku
i wreszcie troche radosci. Najbardziej uszczes§liwiona jest majmniej-
sza dziewczynka, gdy wreszcie ktorys z tancerzy i jej twarzyczke
osmaga swg grzywg. Mogloby to pewnie trwaé dluzej, ale ktos ze
starszyzny daje znak — moranowie znikaja, pora, aby turysci po-
czynili zakupy i odjechali do hotelu New Stanley. Kierowey juz sie
niecierpliwig.

To wszystko to przeciez dobrze zorganizowany przemysl, ustugi
na poziomie. Cienka porcelana i Masajowie jak nalezy, istotnie nie-
skazeni cywilizacja.

Historia niedlugo zmiecie z powierzchni ziemi Mayers’ Ranch.
Wyglodniale kozy i krowy zjedzg trawniki, potok przestanie by¢
czysty, bedg sie w nim plawié spragnieni ludzie i zwierzeta. Uschng
roze i jaSminy pozbawione czulej opieki ogrodnikéw. Dwoér z prus-
kiego muru zawarli sie, gdy termity wezmg sie do roboty. Oca-
leja tylko mocne wysokie drzewa i kto§ inny bedzie sie cieszyé ich
cieniem. Tak bedzie i slusznie.
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MILCZENIE | PRZYJAZN

»Wysiadziesz w Kaijado kolo poczty, pojdziesz dalej szosa, potem
§ciezka, po lewej stronie bialy budyneczek w polu — to posterunek
policji, dalej juz osada sie koneczy i w glebi wsréd drzew czerwony
domek — to nasz”.

Wszystko do§¢ latwo znajduje i w dodatku spotykam malg siostre
wracajacg do domu z poczts.

Kaijado to ,,miasto” — osrodek cenfralny regionu zamieszkalego
przez Masajéw. Sa koczownikami, leez rzad Kenii stara sie ich sklo-
nié do osiedlenia si¢ bardziej na stale. Tu w dos§¢ porzadnych baracz-
kach tonacych w stepie mieszkaja nieliczne rodziny, ktére zdecydo-
waly sie czeSciowo porzucié tradycyjny sposob zycia — za to korzy-
stajg z dobrodziejstw wodociagu, ktérym plynie zdrowa woda z da-
lekich wzgérz. Domek Malych Siéstr, budka z drzewa, gliny i fa-
listej blachy nie rézni sie specjalnie od innych mieszkan osiedla. Za
tym domkiem rozcigga sie juz tylko falisty step az po lancuch wzgorz
u podnédza Kilimandzaro. Charakterystyczny kontur Swietej goéry
mozna czasem rozpoznac¢ na horyzoncie, zwlaszeza o §wicie.

Na drzewie cierniowym przed domkiem gliniane poidelko dla pta-
kéw, ktérych zlatujg sie tu calte stada. Gléwna izba to kaplica wy-
lozona akacjowymi deskami. Zewnetrzna Sciana z przejrzystej siat-
ki — widaé¢ step, slychaé Swiergot gaszacych pragnienie ptakéw.
Podmuchy wiatru wnoszg do Srodka czerwony pyl i zapach zi6l
z ogrodu. We wspélnocie adoracji zyja tu stale trzy siostry — obec-
nie dwie biale i jedna czarna. Pobyt kazdej z nich potrwa kilka lat —
sg to lata szezegdélnego skupienia i modlitwy, na ktérg siostry maja
fu wiecej czasu niz w domach innego typu, gdzie praca zarobko-
wa na rzecz calej ubogiej wspélnoty pochlania wiecej energii. Oczy-
wiscie w Kaijado tez trzeba pracowaé: za domkiem znajduje sie
ogrodzony cierniami, maly ogrodek warzywny: salata. pomidory,
kukurydza, pieprz chili (Masajowie ogromnie go lubig) nawet kil-
ka ananaséw. ,,Wecigz musimy naprawiaé plotek, wieszamy na nim
puste puszki i butelki, aby odstraszyé¢ jezozwierze, ktére przychodzg
w nocy, przeslizguja sie przez najmniejsza szczeline i czynig spusto-
szenie jak stado dzikéw”. ,Nie, nie obawiamy sie¢ innych zlodziei, bo
nic nie mamy”.

Domek drzy i kolacze w podmuchach stepowego wiatru. Na wy-
zynie noce sg bardzo zimne stwierdza mala siostra przynoszac mi
kilka sztywnych masajskich derek do przykrycia. W malenkiej ku-
chence jedyny luksus: stalowy zlewozmywak (kto§ nam go podaro-
wal i jest). Kiedy poSpiech, uzywa sie benzynowej maszynki do go-
towania, ale normalnie dla oszezednosci rozpala sie taki sam pie-
cyk z blachy jak w tubylezych domach w Nairobi i wszedzie w tych
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stronach. Na kolacje jemy kukurydze z wlasnego ogrédka. Siostry
gotuja kaczany, tutejszym zwyczajem razem z ich liSciasty oslona,
potem sie te liscie rozwija i maczajge w soli wyjada ze $rodka sfod-
kie ziarna. Takze caly czubek mlodego kaczana jest miekki i jadal-
ny. Plany na jutro: dwie siostry udajg sie z wizyta do obozu Masa-
jow okolo 30 km stad. Pojadg najpierw autostopem a potem powe-
druja piechota przez bezdroze, kierujac sie masajskimi znakami od-
najda przyjaciél. Niestety nie moge po6jé¢ z nimi — brak czasu, by
uprzedzi¢, zapytaé, czy siostry moga przyprowadzié¢ goscia — a Ma-
sajowie sa bardzo wrazliwi.. Pewnie by sie zgodzili, bo maja do
si6str zaufanie, ale wlasnie dlatego nie mozna im niczego narzucad,
nie lubig niespodzianek, zaraz stajag sie nerwowi i nieufni... Ale tu
moze przyjs¢ kto§ z sgsiedztwa, wiec poznasz pewnie kogos z sag-
siadow... Nie znaja ani suahili ani angielskiego, wiec konfakt jest
trudny. Siostry powoli nauczyly sie ich wlasnego zupelnie odrebne-
go jezyka.

Wychodze z pustelni przed $witem, aby upolowaé¢ Kilimandzaro
o wschodzie slonica. Widok niezapomniany. Wszystko odbywa sie
nieslychanie szybko. Najpierw wstega zlota na wschodnim hory-
zoncie, powyzej linii ciemnych wzgorz. Potem nieco na lewo od
majestatycznego zarysu wielkiej géry wypryskuje cgromne poma-
ranczowo zlote stonice. Juz po malej chwili jest wysoko. Na ciemmych
pélnagich drzewach cierniowych rozblyskuja slomiane gniazda pta-
sie, ruch w powietrzu, brzeczenie owadow, glosv bydla z odlegle-
go kraalu. Dzien, pelny dzien, od razu goracy suchy, pylisty.

W domku siostr przygotowania do Bozego Narodzenia. W kaplicy
jeszeze dekoracja adwentowa: Maryja przybrana masajskimi pacior-
kami i gliniane brunatne dziecigtko u stép oltarza, obok ozdobny rég
na mleko. ,,Raz na poczatku przybralysmy dziecigtko w sliczny, jak,
siec nam zdawalo, naszyjnik. Ale masajskie paciorki to nie prosta
sprawa. Przestraszone sasiadki zaraz nam doniosly, ze popehilysmy
wielki blad — niemowle przybrane w takie kolory nigdy nie nauczy-
loby sie mowié... Nieme Slowo Boze... tak sie dzieje, gdy sie mnie ro-
zumie znakow. OczywiScie zaraz zmienilyémy ozdoby na wlasciwe,
takie jakie tu nosza wszystkie dzieci. A dla Matki Boskiej Masa-
jowie sami zrobili miedziane ozdoby, takie, jak tu dostaje matka
pierwszego Syna.”

Gdy nadejdzie Boze Narodzenie, przed kaplica rozstawi sie calg
szopke. Wszystko wlasnej roboty. sw. Jozef z pasterskim kijem, pa-
stuszkowie w czerwono-brunatnych derkach, zwierzeta chytrze
uscibane z kawalkoéw koziego futerka. Jedyne zabawki tutejszych
dzieci, -to lroskliwie zbierane spore biale kamyki. Te kamyki to ich
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~krowy”, pasa je wyszukujgc odrobiny trawy, pojg i zaganiajg. W ze-
szlym roku kilkoro dzieci przynioslo do szopki swoje kamyki dla
malego Jezusa.

Dwie male siostry, czarna i biala wyruszajg w droge. Zabierajg ze
soba kawalek chleba i termos wody. Woda to konieczna ostroznosé,
mozna przeciez zabladzié, zdarzajg sie burze pylowe, mozna tez nie
zasta¢ Masajow na umowionym miejscu. Co do chleba, to sprawa
jest dyskusyjna. Noszenie zapaséw mozna uzna¢ za sprzeczne ze sty-
lem zycia, jaki male siostry sobie obraly. Zdania s podzielone. Prze-
waza opinia czarnej Dady — chleb moze tez okazaé sie niezbedny,
gdyby przyszlo wedrowa¢ calg droge piechotg. Oprocz tych zapaséow
jeszcze prezenty: kilka pomarancz, garsé pieprzu z wilasnego ogréd-
ka. Narzucajgc brunatne chusty na swe niebieskie fartuchy siostry
znikajg w stepie.

Poludnie. Plowy pies ,Piéro” i rudy kotek , Wszystko Jedno” (to
ich masajskie imiona) zgodnie $pia w cieniu kaplicy. Cisza. Od czasu
do ezasu wszystko przenika wielki oddech wiatru kolyszgc plomyka-
mi $wiec podczas milczacej adoracji. Trzy kobiety masajskie cicho
siadajg na progu, czekajgc, az siostra do nich wyjdzie. Wychodzi
od razu, obserwuje wzajemne uklony, uroczyste pozdrowienia, przy-
jacielski gest ramion zalozonych na ramiona, spojrzenia w twarz,
w oczy. Rozpoczyna sie sasiedzka pogwarka w dziwnym dlugosto-
wym miekkobrzmigcym jezyku. Potem trzy postacie jak z kart Bi-
blii odchodza w step w czerwonym $wietle zachodu.

ZNOW SAFARI

Znéw Namanga. Immigration officer dobrze mnie sobie zapamie-
tal i przybijajac pieczatki pyta, jak nam poszlo na Zgromadzeniu;
PosuneliSmy sie o krok naprzoéd. Takze w strone Afryki” — odpos
wiadam. Tlum udajgcych sie na druga strone. Biali z eleganckie-
go samochodu przechodza bez kolejki. Zycie wszedzie jednakie.
Ale — witaj Tanzanio... Naprawde mam wrazenie, ze z wyprawy da
Kenii wracam w jakims$ sensie do siebie. Trzy kolejne autobusy, do
ktoérych sie wpycham ze swym ciezkim plecakiem zostajg wycofa-
ne — pojada, ale jak to bywa, moze wieczorem, moze jutro po po-
ludniu.

Publicznosé¢ ze wszystkich trzech autobuséw usiluje sie dostaé¢ do
czwartego, ktory juz juz ma ruszyé, moze nawet do samego Dar es
Salaam? Sprawa zaczyna by¢ grozna: czekanie w Namandze do jutra
to smutna perspektywa. Nie mam zadnych zapaséw, a w trzech skle-
pikach po tanzanijskiej stronie mozna kupié tylko make i paste do
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butéw (zastanawia mnie, kto ja tu nabywa: wszyscy chodza bc
lub w gumowych ,,japonkach”, za$ tradycyjne masajskie sandaly w
rabia sie ze skéry gesto poroé$nietej wiosem).

Pcham sie do autobusu z cala determinacjg, wspominajgc tego t
pu do$wiadczenia z Koénych Hamréw i Murzasichla. Udaje mi ¢
pokonaé¢ nawet grupe moranow. Jestem wewnatrz, plecak i torba t
Ale konduktor krzyczy na mnie , Teremka”, co jak juz wiem, zn
czy ,wysiada¢”, Nie ma miejsca. Pojadg tylko ci co siedza. Usilu
argumentowadé, bez rezultatu, ale w autobusie jednak zostaje — lit
je sie nade mng jeden z pasazeréow, tegi, z europejska odziany, cze
ny jegomo$¢ przemawiajacy po angielsku z amerykanskim akee
tem. Zostaje przyjeta jako czwarta na trzyosobowe siedzenie. Sci
nieprawdopodobny, ale jedziemy. Okazuje sie, ze to Pan w sw
opatrznosci przewidzial i zrzadzil nasze spotkanie na autobusow
laweczce — tak przynajmniej sgdzi méj dobroczynca, nauczyc
Pisma §w. w kolegium ksztalcacym kaznodziejow dla jednego z ni
zaleznych kosciolow afrykanskich. On sam byl dwa lata na st
diach w USA i bardzo interesuje sie pracami Rady, do kidérej je
Kosciél od niedawna nalezy. Mamy wiec wspdlne tematy i droga
Arushy mija szybko. Ja jade jeszcze przystanek dalej, do Usa Rive
gdzie miesci sie seminarium luteranskie. Pracujg tam moi przyj
ciele z Uppsali, Per i Birgitta.

WYPRACOWAC STYL ZYCIA

Obszerny park pelen starych wysokich drzew sypiacych pachn:
cym kwieciem. Wsr6d barwnych zarosli i1 szpaleréw parterowe wil
w ogrodkach — mieszkania profesoréw luteranskiego seminariur
Pawilony sal wykladowych, w $rodku kosciél otoczony trawnikarn
W glebi zabudowania, gdzie mieszkajg studenci, Zonaci majg ta:
swoje osobne chaty, jest stoléwka, pralnia.

Profesorowie — grono miedzynarodowe z przewagsg skandynav
ska, ale sa juz i miejscowi, tanzanijczycy, wsrdod nich dyrektor, s
siad Pera i Birgitty, ojciec dziewieciorga, cze$ciowo juz doroslyc
dzieci, wlasciciel krowy pasgcej sie ma seminaryjnych trawnikac

Moi szwedzcy znajomi sg tu od niedawna, od kilku zaledwie mie
siecy. Per, mlody, trzydziestoletni doktor teologii ma tu wyklad:
historie Kosciota. Narazie oboje z zong ucza sie dopiero suahili, Pe
przygotowuje przyszle wyklady — no i w ogole frzeba najpier
wypracowac sposob zycia tutaj. To wecale nie proste. Wszystko pc
chlania mnéstwo czasu i energii ludzi nie znajacych terenu i ni
przyzwyczajonych do chaotycznego zaopatrzenia (dzi§ jest pelno nj
margaryny, potem moze nie bedzie jej przez dwa miesigce. ByliSm
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naprawde biedni, zanim si¢ nauczyliSmy, ze zawsze trzeba kupowaé
to co jest, a nie szukaé tego, co wydaje sie potrzebne. Zakupy tutaj
to polowanie, mysliwy nigdy nie wie, co przyniesie — stwierdza
Birgitta. A sprawa pomocy w domu? Przy trojgu malych dzieciach
i wlasnej pracy nauczycielskiej, ktorag Birgitta chce podjaé — po-
moc jest potrzebna. Ale mlodzi nie chcieli — jak tu jest w zwy-
czaju — przyjaé kucharza-mezezyzny. Szukali kobiety do pracy w do-~
mu — eksperyment sie powiédl, mloda dziewczyna przyjeta tak, jak
to sie praktykuje w Europie na prawach starszej cérki juz po kilku
tygodniach opanowala szwedzki styl opieki nad dzieémi i sposéb by-
cia. Gdyby nie trudno$ci jezykowe, wszystko byloby $wietnie. Dzie-
ci szybko chwytaja suahili, tyle ze na razie muszq uczy¢ sic takze
i angielskiego, koniecznego dla porozumienia z bialymi kolegami
i go§émi. Sara niedlugo powinna juz péjs¢ do szkoly. Per chcialby,
aby chodzila do szkoly razem z dzieémi z pobliskiej wsi. Sara tez
o tym marzy. Ale czy to sie uda i bedzie naprawde dobre? Inni biali
pracownicy seminarium organizujg dla swoich dzieci specjalne kom-
plety. Sara bylaby jedynym bialym dzieckiem w wiejskiej szkole.

Trudno jest zy¢ zgodnie z wlasnymi zasadami w Srodowisku calko-
wicie nowym i obcym. Trudniej niz w Szwecji obej$é sie bez sa-
mochodu — tutaj to jest naprawde duzy wysilek, tak wielki, ze
sklania do kompromisu: stary samochéd zakupiony i uzywany
wspélnie przez dwie rodziny umozliwia w razie potrzeby szybki
dojazd do Arushy, do lekarza, po zakupy. Obok materialnych sa
tez intelektualne problemy przystosowania. Musimy walezyé o to,
by samo przetrwanie nie pochlonelo calej energii, calego czasu. Per
zdaje sobie sprawe, ze na uzytek swoich tutejszych studentéw
musi zdobyé zupelnie nowe spojrzenie na historie chrzescijanstwa.
Szezegélng wage bedzie tutaj miata historia misji. Chee jg potrak-
towaé obszernie i realistycznie — doprowadzié do tego, by wycho-
dzac od historii sluchacze poddali analizie swoja wlasng sytuacje
i funkcje. Kim sg — kim majg sie sta¢ jako chrzescijanie i pasto-
rzy dzi$, tutaj, w Tanzanii?

To pytanie prowadzi do glebszej rozmowy o funkeji i pojmowaniu
historii, zwlaszcza historii Afryki. Nie ulega watpliwosci, ze histo-
ria tej czeSci §wiata nie rozpoczyna sie dopiero od momentu, gdy
czarny kontynent ,otwieraja” Europejezycy. I w epokach wezesniej-
szych nie byl to $wiat zastygniety, statyezny, nie dostrzegajacy
uplywu czasu. Pisanym dzi§ historiom Afryki zarzuca sie, ze sa
robione jednostronnie, z czysto europejskiego punktu widzenia. Za-
rzut stuszny — ale czy moze by¢ inaczej? Gdy Europejczyk pisze
historie Afryki — musi jg przeciez pisaé dla siebie i swoich. Inny
punkt widzenia mogg mieé tylko miejscowi i to pod warunkiem,
ze nie utraca swoisto$ci spojrzenia pod wplywem europejskiej for-
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macji naukowej i ze bedg pisa¢ dla swoich, a nie na intelektualny
eksport. Ale czy w takim wypadku dziela ich bedg mogly byé zro-
zumiane i docenione przez Europejezykow? Zn6w paradoks pozna-
nia i porozumienia. W parku seminaryjnym kontynuujemy dyskuje
z Nairobi.

Idziemy z Sarg na spacer, pod gore, na stok Mount Mem. Po raz
pierwszy ogladam z bliska plantacje kawy. Piekne krzewy o bly-
szezacych liSciach majg jeszeze tu i 6wdzie pojedyncze kwiaty, ale
po wickszej czeSci juz zawiazane owoce podobne do malych faso-
lek. Sg dwie szkoly — jedna glosi, ze kawa powinna rosnaé¢ w slon-
cu, druga iz potrzebuje raczej cienia. Tu wida¢ zwyciezyla ta druga,
z korzyscig dla oka, bo rzucajace 6w przewiewny cien deby sg bar-
dzo piekne. Sara biegnie przede mng, biala i lekka, plowowlosa, cie-
kawa wszystkiego, powazna. Bardzo usilnie probuje rozmawiaé ze
mng po angielsku, zmartwiona ze i ta kolejna, nowa ciocia nie zna
szwedzkiego. Spotykamy gromadke dzieci wracajacych ze szkoly. Po-
zdrawiajg nas grzecznie ,Habari Mama, habari Dada” — ,jak sie
masz, Matko, jak sie masz siostro”. ,Mzuri sana, mzuri sana” od-
Spiewuje z zachwytem nauczona juz tego Sara i podkresla: ,Jak
sie naucze méwié wszystko, to péjde z nimi do szkoly”.

OGLADAC ZWIERZETA —
SPOTKAC LUDZI

Postanawiam wreszcie zobaczyé takze zwierzeta. W poblizu Ma-
kumiry znajduje sie park narodowy polozony wokol krateru wy-
gastego wulkanu Ndurgoto i lancucha wulkanicznych jeziorek. Za-
bieram aparat, w plecaku termos z woda, banany i szwedzki chleb
produkeji Birgitty i wyruszam na spotkanie przygody. Licze na
autostop, ale pierwsze kilometry szosg do centrum Usa River i po-
tem do drogi wiodacej w goére przez plantacje musze jednak poko-
naé¢ pieszo. To dobrze. Dopiero ta wedrowka daje mi prawdziwe
poczucie, ze jestem tu, gdzie jestem. Jazda samochodem to jak po-
droz lodzig, okretem — i§¢ piechota, to sie¢ zanurzy¢, poznaé¢ smak
tutejszego utrudzenia. Po trzech godzinach marszu zabiera mnie
jeep pelen afrykanczykéw i cebuli. Pelno ale jako$ robig mi miej-
sce, samochod pedzi wyboistg kretg Sciezka wcigz w gore. Podrzu-
cajg mnie az do bramy parku narodowego. Wyzynny step podobny
do tego wokol Kaijado. Na drzewach cierniowych stada bialoczar-
nych malp. Tu musze czekaé na nastepng okazje. Szczesliwie dosé
predko zabiera mmie sympatyczne, szwedzkie malzenstwo. Przy dru-
giej wewnetrznej bramie w glebi parku oplacamy bilety wstepu. Dal-
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sze waskie serpentyny prowadzg do brzegu krateru. Straznik ostrze-
ga, ze idzie deszcz, trzeba byé¢ ostroznym, w czasie deszczu zwie-
rzeta czesto opuszczajg gestwine i mozna je spotka¢ na drodze. Z sa-
mochodu wolno wychodzi¢ tylko przy punktach widokowych i to
nie oddalajgc sie na wiecej niz 25 metréw.

Zbocza wulkanu porosniete lasem tak gestym, ze malo co w nim
wida¢. Tylko zwalone od drogi pnie tu i 6wdzie otwieraja waskie
przesieki, rude od préchniejacej kory. Zapach jak w cieplarni. Wiel-
kie liliowe i biale kwiaty lian, drzewiaste paprocie, zarosla dzikich
jaSminéw, pngcza, korzenie powietrzne (czy to moze weze?) Gdy
stajemy na chwile — nieznane, tajemnicze glosy ptakow, stukania,
hurkoty, gwizdy. Na to wszystko nagle strugami deszcz, cieply na-
tarczywy, wciskajgcy sie w kazdg szczeling, dobijajacy az do grun-
tu pomiedzy falami i piang zieleni. Powoli posuwamy sie ku gorze.
Przez zalane wodg szyby ledwie wida¢ stadko dzikéw, ktére umyka
przed nami w dél i w gaszcz, ktory wydawal sie nieprzebity. Po-
tem znow bawoly — te usuwaja sie z drogi prawie majestatycznie,
niechetnie, z ocigganiem. Kiedy ulewa mija, dojezdzamy prawie do
krawedzi ogromnego krateru. Wychodzimy w drobny deszczyk. Trze-
ba sie jeszcze wspiaé parenascie metrow w gore po trawiastym sto-
ku wsrod zarosli. Pan Ohrneman wspina sie pierwszy, ostroznie roz-
gladajge dookola. Zdjal koszule i wyglada jak wiking na polowa-
niu. Daje nam znak reka — droga wolna, nie czyha ani leopard ani
niebezpieczniejszy od niego bawoél-samotnik. Widok w dél jest za-
wrotny — na dnie krateru przestrzenie zieleniejacych lak, na nich,
gdzie spojrze¢, pasagce sie stada zwierzyny. Gdy spojrze¢ w drugg
strone, spoéréd oblokéw przeblyskuje szezyt Meru z plachetkiem
$niegu — a moze to tak 1ni jeszcze jeden uwieziony oblok?

Gdy zjezdzamy w dol, slonee juz Swieci rozpalajgc niezliczone te-
cze. Pozostajg do zwiedzania jeziora, gdzie gniezdzi sie ptactwo
wodne — w tvm flamingi. Nad jednym z jezior jest camping gdzie
panstwo O. zamierzajg nocowaé. A co ja zrobie? Zobaczymy. Obie-
cuja odwiezé mnie do wewnetrznej bramy, a tam powinna sie tra-
fi¢ okazja. Droga do jezior prowadzi przez rzedniejacy las. W pew-
nym momencie gwaltownie hamujemy: przed nami duzy slon, ktory
ani mysli zej§¢ z drogi. Dalej cale ich stado z niewielkim slo-
niatkiem w Srodku spokojnie pozywia sie wéréd krzakéw. Teraz
juz bez przerwy widaé zyrafy, anvylopy i dziki.

Jeziora — Momelle sg nieduze, nieregularnych ksztaltéw, otoczo-
ne golymi wzgérzami. Ich koryta to zakola i zagrody utworzone
przez strumienie lawy. Wyschnieta trawa na wzgdérzach jest bru-
natna, niemal czerwona w promieniach slonca oczyszczonego przez
miniong burze. Woda jezior odbija w sobie niebo pelne bialych i li-
liowych oblokéw, pomiedzy niebem a woda ptaki — szare, bia-
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loczarne mewy, czaple, gesi, dzikie kaeczki i wreszcie tak wyglac
ne flamingi o rézowych nogach i skrzydlach, ktére rozwijaja ku :
chodowi.

Nad brzegiem jeziora gotujemy kawe, czestuje Szwedow szwec
kim chlebem, a oni mnie kenijskim z6ltym serem, ktéry trudno
zdobyé¢ i uchodzi za rarytas. Pora wracaé. Kiedy odjezdzaja w gl
parku zostawiajac mnie przy bramie, zdaje sobie sprawe, ze ter
zaczng sie powazne problemy. Straznik twierdzi, ze absolutnie r
moze mi pozwolié na kilkukilometrows piesza wedréwke do :
wnetrznej bramy parku. Czy nie widzialam sloni? Przed zachode
stonnca sg najbardziej aktywne i niebezpieczne. Trudno. Bede cz
kaé na samochod. Ale nikt sie nie zjawia. Rozmawiamy. Strazn
dalej straszy sloniami — on sam boi sie tej drogi, nie ma przeci
broni, Raz zabraklo mu krochmalu do munduru (ktéry istotnie je
teraz wzorowo wykrochmalony i wyprasowany) i zdecydowal ¢
paojsé po zakupy do wsi. Idgc samotnie droga znalazl sie nagle wsr
stada stoni. Stary samiec zaatakowal go, straznik staral sie go zm
li¢ kluczae wsrod drzew a potem wspinajac sie na jedno z nic
Szczesliwie wiatr byl od sloni ku niemu i jako§ go nie odnalaz
Ale co przezyl, to przezyl. Chyba nie mam ochoty na taka przygod
Oczywiscie ze nie, ani tez na 500 szylingéw kary grozacej za pies
wedréwke po parku. Rozmawiamy o mojej podrézy, opowiada
o wrazeniach z Nairobi 1 szczegélnie z Rancha Mayeréw — jak s
okazuje straznik sam jest Masajem i dobitnie podkrefla, ze w Ta
zanii dla turystow s parki narodowe — moga sobie fotografow
zwierzeta, ale nie ludzi. Turysei nie powinni wecale mieé¢ do czyni
nia z ludzmi na wsiach. Co innego gosScie, czyli ¢ci co sa zaprosz
ni, co przychodzg nie aby sie gapié¢, lecz by Swietowaé z przyjacic
mi... Sciemnia sie, pora zamkniecia bram parku. Bede wiec goscie
straznika Stephena L. — goSciem z konieczno$ci, ale jednak zapr
szonym, bo juz odnalezliSmy nitke porozumienia. Za drzewa:
w poblizu bramy stoja murowane chatki postawione przez dyrekc
parku dla straznikow. Dwie opuszczone, puste, w trzeciej Steph
z rodzing — ciasno, ale bezpiecznie. W chacie dwoje dzieci Stepher
Salome, dziewczynka w wieku Sary i jej mlodszy brat, a ponad
matka Stephena, jego brat i bratowa. ,,Zona mnie opuscila, skar
sie Stephen, poszta z innym, bo nie chciala mieszkaé¢ w tej glusz
gdzie nie wolno frzymaé¢ nawet jednej krowy. Tylko 10 kur jest d
zwolone, ale mam wiecej. Bedziemy wiec jesé jajka i ugali i he
bate — bez cukru, bo zabraklo.” Stephen musial mi powiedzieé,
jest Masajem, w swym wykrochmalonym mundurze wecale na to n
wyglada, ale jego matka i bratowa nosza tradycyiny stréj i ozdol
migocace w Swietle rozpalonej na cze$é goscia naftowej lampy. Br
towa zabiera sie do przygotowania posilku. Matka siedzac na ni
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kim stoleczku usiluje do mnie zagadywaé, smiejemy sie obie ze swej
jezykowej bezradnosci. Wyciaggam z plecaka pozostale trzy banany,
wreczam je wraz z plastykowym woreczkiem. Zaraz daje dzieciom
po jednym, trzeci zostaje podzielony miedzy wszystkich obecnych.
Stephen wnosi ugali. Tu wyglada to inaczej niz w Nairobi, tanzanij-
ska wersja to geste, jakby zaparzane ciasto z maki kukurydzianej.
Do tego w osobnym naczyniu rodzaj szpinaku z lisci kassawy lub
innych, gotowanych, wzglednie duszonych jesli jest troche tluszezu
do dyspozycji. Ja jem z mezczyznami przy stole, kobiety maja obok
swoja miske na stolku, dzieci zostaja w kuchennej komoérce. Stephen
proponuje mi lyzke, ale przekonuje go, ze wole nauczyé sie jesé jak
oni. Najpierw oplukujemy palce w menazce czystej wody. Potem
wyskubuje sie z gorgcej masy ugali kawalki wielkosci sporej klus-
ki, i spozywa je nabierajac do kazdego troche lisci. Jest to naprawde
zupelnie smaczne, zwlaszcza, jesli, jak tutaj, liScie sa dobrze osolo-
ne i migkkie. Do tego dochodzg jeszeze jajka na twardo i herbata
z mlekiem w proszku. To mleko otrzymuja od dyrekeji parku, po-
niewaz nie wolno im mieé¢ kréow. Z przyjemnoscig przygladam sie,
jak bratowa odmierza proszek i starannie miesza go z woda przy
pomocy kopystki z galgzki oskrobanej z kory: ,Nauczylem ja"
stwierdza dumnie Stephen i demonstruje reszte swoich skarb6w —
tranzystorowe radio (plynaca zen muzyka jest tlem wszystkich czyn-
nosci), kilka ksigzek, w tym ladny niemiecki atlas §wiata i angielska
wersje Grzimka Serengeti nie moze zgingé. ,Wszystko to prezen-
ty od gosci, ktérzy byli w moim prawdziwym domu, w Longido,
skad pochodze”. Z imienia i nazwiska wspomina ludzi, kt6rzy o nim
pamietajg, piszg, przyjezdzaja znowu. W atlasie znajdujemy Polske,
ogladamy trase mojej podrozy. Stephen cheialby choé raz w Zzyciu
zobaczyé morze. Kiedy$ musi wybrac sie z dziedmi do Dar es Salaam,
albo do Mombasy, to nieco blizej...

Wieczor staje sie juz pézZny, dzieci usypiajg. Wychodze na pod-
worze, w gestg ciemnosé, ktérej nie przebija stabe §wiatetko mojej
latarki. Szukam nieco ustronniejszego miejsca... Szybko wracam,
slyszac gdzie§ blisko za soba jakies burczenie i niepokojace szele-
sty. Sadzilam, ze ciemny ksztalt to kurnik — ale, Stephen, tam jest
co$§ zywego! Wychodzimy ponownie na préog. W Swietle mocnego re-
flektora Stephena blyska najpierw oko, a potem zarysowuje sie
zwalisty ksztalt: slon. ,,A mnie chcialas mi wierzyé, ze przychodza
blisko... Ale spa¢ mozesz spokojnie, chata jest murowana, do §rodka
nie wejdg”. Szykujemy sie do snu. Stephen i brat na pryczy w ,ja-
dalni”, babcia, bratowa, dzieci i ja w sasiedniej kemoreczce. Babcia
dzieli legowisko z wnukami, ja z bratowa na waziutkiej lawie, Jest
cieplo, mam swojg chustke, ale dostaje jeszcze do owiniecia sie czy-
ste haftowane przescieradlo czy obrus. Obie kobiety zasmiewajg
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sie z mego przebierania sie w pizame. Lezymy ciasno obok sieb
Gdy wreszcie milknie radio, oprécz ludzkich oddechow slyck
w izbie glosy lasu, rechotanie zab, nawolywanie sowy, bliski trza
tamanych galezi, Trudno zasngé — rzecz takze w tym, ze Masa
sypiaja we wszystkich swych kolezykach i maszyjnikach i co por
szg glowa, to dzwonig.

O piatej rano budzi mnie haendlowskie Alleluja. To radio Dar
Salaam wita nowy dzien. Ruszamy sie. Stephen juz gotowy do pr
cy w swym eleganckim uniformie wypuszcza kury a potem wielk!
drewnianym grzebieniem czesze malg Salome. Dziewczynka w
$piewuje wraz z radiem wszystkie kolejne piosenki. Jeszcze $niad
nie — mleko, jajka na twardo. Wreczam kobietom na pamiatke o1
tak je $mieszacy pizame. Czas na mmie. Stephen pilnuje bram
sprzedaje bilety, ja czekam na okazje powrotu. Rozmawiamy j
szeze o Masajach. Stephen, kt6ry wybral szkole podstawowg w Lo
gido zamiast wtajemniczen plemiennych odciggajacych mlodziez «
szkoly uwaza, ze postapil slusznie, choé ma przez to zycie bard:
nielatwe: musi sie jednak znalez¢ jaki$ sposob, by mlodzi zdobyw
li wyksztalcenie nie zrywajgc z plemieniem i jego tradycjami. ,In
czej bedziemy nadal spychani na margines, na bok, na najgors:
ziemie, gdzie bydlo musi marnieé¢, a z nim ludzie. Moje dzieci pdjc
do szkoly i zostang w niej’".

HEIDEGGER W BUSZU

Ksigdz pastor D. pracuje wéréd Masajow od wielu lat. Z poczatk
troche sie go boje — jest szorstki, potezny i pelen ironii. Ks. D. my¢
wi: ,,Mam obecnie w Kosciele inne zadania, ale Masajowie pozosta
mojg osobista troska. To troche jak hobby.. Wiele innych plemic
nie mniej potrzebuje pomocy niz oni, niektére startujg do rozwoj
z gorszej pozycji ekonomicznej i psychologicznej... Na przyklad W:
gogo, o ktorych prezydent Nyerere tak sie osobiscie troszezy, ok:
zujac im wiele uwagi, wlasnie dlatego ze Wagogo do$¢ powszechn:
uwazani sg za przyglupkéw. W Afryce mie ma systemu kastoweg
ale sg plemiona otaczane ogdélnym respektem i plemiona o$mieszan
obciazone kompleksem nizszosci, gdzie na skutek dlugotrwalej ne
dzy i niedozywienia istotnie malo jest ludzi zdolnych i przedsi
biorczych. Masajowie zachowali godnoéé¢; inni, nawet gdy akcentu
glosno swojg wyzszos¢é w gruncie rzeczy troche sie ich bojg. Mas:
jowie majg mocne oparcie w swym systemie kulturowym praw
jeszcze nietknietym. Nie przestali wierzy¢é w siebie. Znalezli sie n
marginesie, poza nurtem rozwoju bo nie chcg wen wejsé, zazdrosn
obstajg przy swoim. Jesli sie to nie zmieni, to mimo wszystkich wry
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sitkéw podejmowanych i w Kenii i w Tanzanii Masajowie jako ta-
cy juz wkrétce bedg zyli tylko w rezerwatach — jak Indianie ame-
rykanscy. I wreszcie wymrg.

Problem tego konkretnego ludu nie jest centralnym zagadnie-
niem dla Tanzanii — niektérzy twierdza nawet, ze poSwieca mu si¢
zbyt wiele uwagi kosztem spraw wazniejszych, bardziej palagcych.
Bo skoro sami nie cheg, wylaczaja sig... A jednak choé¢ nie sami Ma-
sajowie, to problem ujawniajacy sie tak wyraZmie w ich losie jest
jednak centralny! Jak wyprowadzi¢ ich ze $lepej uliczki — jak im
poméc w ocaleniu nie tylko wlasnego bytu, lecz i wartosci zawar-
tych w ich kulturze? Masajowie to konkretny przypadek ilustruja-
cy podstawowa dla Afryki kwestie kultury rodzimej, tradycyjnej.
Jedli ma zyé dalej, ta kultura wymaga tworcezej reinterpretacji —
tak, wymaga postepowania hermeneutycznego... A wiec Heidegger
w buszu!? Moze nie doslownie, ale niemalze... Wezmy wlasnie przy-
ktad Masajéw. Moranowie i starsi pasterze sa zdolni do najwyzszych
poswiecen dla swego bydla. Krowy sa dla nich czym$ wigcej niz
symbolem statusu spolecznego — jak to okre§laja przewodniki. To
jest prawdziwa Swietosé. Jesli symbol, to raczej, a co najmniej tak-
ze, symbol zycia, ktére sie pielegnuje, ochrania, mnozy. Zycie i roz-
woj stada jest warunkiem, korzeniem, podstawg zycia ludu.. Nie
jest bzdurg odda¢ nawet wlasne zycie indywidualne w obronie tego
Zycia wspblnego. A wiec pasterze schodza w glab niezabezpieczonych
prymitywnych studni, miarka po miarce czerpigc z nich i podajac
do géry wode dla spragnionego bydla. Zdarza sie, ze grunt si¢ obsu-
wa i ludzie ging zasypani zywcem. To jest Smieré¢ godna czci, heroicz-
na. w stuzbie sprawy. Ci sami ludzie za zupelnie niegodnag siebie
uwazaja wszelka inng prace fizyczng (do niewolniczej pracy sg ko-
biety). Nie mozna ich nakloni¢é do wspéldzialania przy budowie
ujeé¢ i doprowadzen wody ktora by ozywila pustynie i dala szanse
ich stadom. Gdyby ktos potrafil im pokaza¢, ze ta praca ma ten sam
sens, co pojenie bydla, przy ktérym nie szczedzg wysitku i odwagi...
Gdyby jeszcze zrozumieli, ze pielegnowanie zycia zaklada nie jego
proste mnozenie, lecz intensyfikacje — ze lepiej hodowaé nieco mniej
lecz zdrowych, dorodniejszych krow? Gdyby zdolali przej$é do le-
pszych metod hodowli nie tracae, i nie zubozajgc, nie splycajac swo-
jej postawy wobec zycial... Teraz czesto dzieje sie to na zasadzie mo-
ralnego kompromisu. Nierzadko apostolowie z Europy i Ameryki
z powodzeniem wpajajg Masajom i innym Afrykanczykom obecg im
mentalnosé kalkulacji zyskéw; poszanowania i pomnazania nie zy-
cia, lecz kapitatu. Tanzania stusznie stara si¢ zamknaé granice przed
takimi apostolami.”

c.d.n.
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CARL FRIEDRICH VON WEIZSACKER
| JEGO ,,JEDNOSC PRZYRODY"

Motto:
Milosé rodzi milosé
bo nie jest zasluzona.

Carl Friedrich von Weizsdcker jest niewatpliwie jedng z najcie
kawszych postaci wspolezesnego $wiata nauki, filozofii, polityki *.

Juz pierwsze z nim spotkanie zrobilo na mnie niezatarte wraze:
nie: odwiedzilem go jesienig 1963 roku w jego gabinecie w insty-
tucie filozofii w wiezowcu zwanym przez Hamburczykéw ,,Philoso-
phen Turm” (wieza filozofé6w). Weizsicker byl wtedy u szczytu sla-
wy, otrzymal przed kilku tygodniami slynng ,Nagrode Pokojow:
Niemieckiego Ksiegarstwa”, byl bozyszczem studentéw: jego wykla
dy z filozofii platonskiej odbywaly sie w olbrzymim audytorium
maximum uniwersytetu, ktére i tak nie moglo pomiesci¢ stucha.
czy. Pielgrzymowali do niego studenci, uczeni i filozofowie z calegt
Swiata, zostajgc nieraz przez kilka lat w Hamburgu by moc by
w poblizu tego niezwyklego czlowieka. Rozumiem ich dobrze: ju
po chwili naszej rozmowy zdawalem sobie sprawe: ,rozmawias:
z wielkim czlowiekiem"”. Trudno mi sprecyzowaé, na czym to nie
odparte wrazenie sie opiera (od tego czasu mialem moznosé wies
szereg dlugich rozmow z Weizsidckerem i obserwowaé go w roznyct
sytuacjach). Pigkny, wysoki mezczyzna, ktorego wezesna siwizna kon
trastuje ze $niada opalong twarza, stucha z niezwykla koncentracjg
by potem da¢ odpowiedZ na pytanie w pieknych, przemyslanych zda
niach (Weizsicker jest stawny z tego, ze to, co mowi, jest ,,druck
-reif” — gotowe do druku). Wiedza jego jest niewiarygodna. Nie
dawno temu mialem w Heidelbergu odczyt — seminarium o mate
matyecznych strukturach fizyki — dla humanisté6w — a wiec przed
siewziecie beznadziejne. Zapewne ta 3-godzinna impreza skoneczy

* Artykul niniejszy stanowi tekst przedmowy do ksiazki von Weizsdckera, ktor
ma sie ukaza¢ nakladem Pansiwowego Wydawnictwa Naukowego (red.).
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laby sie fiaskiem, gdyby nie aktywny udzial Weizsickera: po 10—15
minutach mej prelekcji koreferowal on spontanicznie me wysilki
ilustrujgc tak pieknie improwizowanymi przykladami, ze stuchalem
zafascynowany majgc $Swiadomo$é: masz przed sobg wielkiego fi-
zyka. Potem pisalem na tablicy znéw przez 10—15 minut, i znow
Weizsidcker improwizowal koreferujge. Od milodego dra historii do-
wiedzialem sig, ze Weizsdcker ma duzo szerszg wiedze historyczng
niz on: ,,przeciez on zna na pamie¢ 8 toméw Toynbyego”. To samo
dotyczy filozofii, teologii, mistyki, ekonomii politycznej, marksizmu,
probleméw pokoju $wiatowego, spraw elektrowni atomowych itd.,
itd. Fascynujacym bylo dla mnie przystuchiwanie si¢ rozmowom
Weizsdckera z ludZmi réznych specjalnosci i o réznych swiatopogla-
dach. Weizsdcker natychmiast przechodzi na poziom, na ktérym swo-
bodnie porusza sie jego rozmowcea i jest — parafrazujac powiedze-
nie pewnego wielkiego czlowieka — ,fizykowi-fizykiem, socjologo-
wi-socjologiem, teologowi-teologiem, historykowi-historykiem, eko-
nomiscie-ekonomisty...”

Niektérych ludz przytlacza ogrom tej wiedzy, zdobytej dzieki ol-
brzymim zdolnosciom, nieprawdopodobnej pamieci, zelaznej pracy
i dyscyplinie, lecz dla mnie kazda rozmowa z Weizsickerem jest
ozywczg kapielg. Czlowiek czuje sie przez szereg dni potem podnie-
siony na duchu (choé Weizséicker nie jest przeciez optymists), prze-
zywa sie realno$é i piekno Swiata my$li w sposéb dotykalny. Nie
wyobrazam sobie, by mozna bylo rozmawiaé z Weizsdckerem w spo-
s6b chaotyczny czy tez o rzeczach blahych. A przeciez potrafi sie on
godzinami bawi¢ ze swymi kilkuletnimi wnukami, czy wymyslac¢ in-
teresujgce gry w deszczowe dni, by zajaé goSci w swej alpejskie]j
chatce.

Weizsécker jest wielkim, fascynujacym moéwea: precyzyjny wy-
klad, méwiony bez notatek, pozbawiony zupelnie efekciarstwa fascy-
nuje kilkutysieczne rzesze sluchaczy. Moze wlasnie najpiekniejsze
ksigzki Weizsickera to stenografowane (odtworzone z tasmy) jego
wyklady. Zastanawialem sie nieraz skad to sie bierze: przeciez ludzie
latwo nuzg sie nielatwymi, rzeczowymi wywodami! Skad znajduja
w sobie zdolno$é stuchania w skupieniu tych glebokich biegéw my-
slowych. Moze jest to ,,wypromieniowywaniem” tej niezwyklej oso-
bowosci, ktéra pozwala stuchaczom partycypowaé w tym wspania-
Iym, prawdziwie ludzkim zdarzeniu, jakim jest glebokie mys$lenie?

Choé nie ma odpowiedzi na pytanie, jak powstaje tak wspaniale
zjawisko, jakim jest wielki mysliciel, wielki czlowiek, warto moze
jednak pobieznie zapoznaé sie z biografia C. Fr. Weizsickera, z ro-
dzina, w ktérej wzrastal, z ludzmi, ktérzy wywarli na niego wielki
wplyw. Wszystko to przeciez nie tlumaczy tej postaci, ale moze przy-
blizyé jgq czytelnikowi, nasunie pewne refleksje, zacheci do zadumy:
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kazdy z nas wie, ile zawdzigcza spotkaniom z ludzmi: chyba wszyst-
ko, bo nawet jego wrodzone talenty nie rozwinelyby sie, nie ujaw-
nily, gdyby los nie zetkngl go z ludZmi i sytuacjami, ktérzy umozli-
wili rozwiniecie sie tych uzdolnien, i ktérzy swym przykladem i oso-
bowoscig otworzyli przed mlodym czlowiekiem nieprzeczuwane per-
spektywy, mozliwosci, ktérzy wprowadzili go w nurt historii.

Carl Friedrich (ur. 28.6.1912 r. w Kilonii) jest synem Emnsta von
Weizsickera (bylego oficera marynarki wojennej, pézniejszego dy-
plomaty i polityka — tragicznej postaci, ktéra zostala niedawno zre-
habilitowana przez wspolezesnych historykéw) oraz Manianny von
Grevenitz. Weizsdckerowie byli wirtemberska rodzing, ktéra wydala
szereg politykow, teologéw i naukowcéw. I tak dziadek Carla Frie-
dricha byl w latach 1906—1918 premierem Wirtembergii, pradziad —
Karl Weizsdacker byl profesorem teologii i autorem znamego tluma-
czenia Nowego Testamentu. Stryj, Viktor von Weizsdcker, ktérego
Carl Friedrich czesto nazywa swym duchowym ojcem, byl wielkim
lekarzem-filozofem, przyjacielem S. Freuda, jednym z tworcéw psy-
chosomatycznej medycyny. W rodzinie matki bylo wielu artystow
(rzezbiarze, malarze). Zone swg — wtedy dziennikarke szwajcarskg —
poznal Carl Friedrich w roku 1938 w Berlinie. Wszyscy trzej syno-
wie Weizsdckera poszli drogg naukowa: najstarszy Ulrich jest czo-
lowym niemieckim teoretykiem ekonomii polityeznej, Ernst — bio-
logiem molekularnym zajmujgcym sie aktywnie organizacja wyz-
szych uczelni, najmlodszy — obiecujgcym matematykiem.

Dziecinstwo i weczesng mlodosé spedzil Carl Friedrich poza gra-
nicami Niemiec: w Szwajcarii, gdzie jego ojciec byl konsulem ge-
neralnym (Berno) i Genewie — Ernst v. Weizsdcker byl przedstawi-
cielem Republiki Weimarskiej w Lidze Narodéw — w miedzyczasie
w Danii, gdzie ojciec objal stanowisko ambasadora. Wlasnie w Ko-
penhadze spotkal Carl Friedrich czlowieka, ktéry wywarl na niego
swoj najwiekszy wplyw: w domu Weizsdckeréw bywal Niels Bohr!
O swej pierwszej rozmowie z Nielsem Bohrem powiada Weizsdcker:
~Spotkales prawdziwego fizyka”. A przeciez mlodzieniec znal juz
wtedy dobrze Wernera Heisenberga (1925) opromienionego slawg
fundamentalnych odkry¢ w mechanice kwantowej. Heisenberg za-
proszony byl (jako Swietny pianista!) przez matke do udzialu w kon-
cercie kameralnym w domu Weizsickerow. O swych 6wezesnych
spotkaniach z Heisenbergiem wspomina Weizsédcker:

~Kontakt z tym nieSmialym — starszym ode mnie o 10 lat —
mlodym czlowiekiem, ktéry w kazdej dziedzinie (muzyka, alpini-
styka, nauka, szachy) przewyzszal mnie o niebo, byl leczniczy dla
mojej wybujalej ambicji. Kiedy§ juz w Berlinie (1926) otrzymalem
od Heisenberga pocztowke z Norwegii, w ktorej pisal, ze bedzie prze-
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jazdem w Berlinie i bym odebral go na dworcu. W taksé6wce w dro-
dze z jednego dworca na drugi opowiedzial mi o odkrytej przez nie-
go przed kilku dniami relacji nieoznaczonoéci..., wsiadl do pociggu —
i juz go nie bylo”. Gimnazjalista zostal ze Swiadomoscig, ze byl
Swiadkiem rodzenia sie fundamentalnej teorii fizycznej. Wiasnie
to Heisenberg chcacemu zostaé filozofem mlodziencowi poradzil stu-
dium fizyki, twierdzae, ze dzi§ (1925) nie mozna zrobié czegos istot-
nego w filozofii nie znajgc fizyki, ze fizyka teoretyczna doprowa-
dzi do kontaktu z najbardziej zywotnymi problemami naszego okre-
su. Carl Friedrich postuchal rady przyjaciela. ,,Przez 25 lat fizyka
byla moim gléwnym zajeciem — nigdy tego nie Zzalowalem”. Filozo-
fia zajmowal sie Weizsécker cale Zycie, nawet w czasie studiowania
fizyki pod kierunkiem Heisenberga czytal niedawno opublikowane
jedno z podstawowych dzel filozofii XX wieku — Sein und Zeit —
Heideggera i bierze udzial w seminarium Nicolai Hartmanmna.

Fizyka. Osiggniecia Weizsidckera w fizyce sg olbrzymie i wszech-
stronne.

Gdy poréwnaé date urodzin 1912 i czas publikacji pierwszej fi-
zycznej pracy Weizsidckera Ortsbestimmung eines Elektrons durch
ein Mikroskop (1931) oraz pierwszej filozoficznej Grenzfragen der
Philosophie und der modernen Physik (1932) wydaje sie ich doj-
rzaloéé niewiarygodna. Wspomne teraz o kilku odkryciach Weizsic-
kera, ktére weszly do skarbea fizyki. Kazdy podrecznik fizyki jadro-
wej zawiera ,,wzér Weizsédckera” na energie wigzania jader atomo-
wych, wedlug ktérego mozna obliczyé energie wyzwalang przez roz-
bicie jadra. Na pracy tej z roku 1935 — Weizsidcker mial wiedy 22
lata i byl asystentem Heisenberga — polega tzw. model kroplowy
jadra atomu, z ktérego to Bohr i Wheeler na krétko przed II wojnag
swiatowa rozwineli teorie rozbicia jadra. Teoria jgdra zawdziecza
Weizsickerowi takze teoretyczna interpretacje izomerii. Réwnocze-
snie z Williamsem wypracowal Weizsdcker kwantowo-teoretyczng
metode obliczania depromieniowania przy zderzeniach bardzo szyb-
kich elektronow.

Jednocze$nie (niezaleznie) z Hansem Bethem odkry! Weizsidcker
jeden z dwéch najwazniejszych astrofizycznych proceséw jagdrowych,
ktorym zawdzieczaja slonce i gwiazdy energie do swego promienio-
wania. Chodzi tu o tzw. ,,cykl weglowy”, jest to przemiana czterech
jader wodoru H! w jadro helu (H*) przy oddaniu szeregu lekkich
bardzo szybkich czastek, przy czym jadro wegla (C'2) odgrywa role
katalizatora (lub wyzwalacza). To wazne zastosowanie fizyki jadra
doprowadzilo Weizséickera do jego badan nad kosmogonig. Jak mi
zartobliwie powiedzial rok temu: ,w czasie studié6w nie lubilem hy-
dromechaniki i zostalem srodze ukarany: musialem sie jej nauczyé,
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przede wszystkim feorii turbulencji, by méc zaja¢ sie powstawanier
ukladu slonecznego”. Chodzi to o slynna, piekna teorie Weizsdcker:
w ktorej zmodytfikowal teorie Kanta-Laplace’a o powstaniu uklad
planetarnego, przez hipoteze, Zze turbulencja pierwotnej chmury gs
zowej odgrywala decydujacg role w ewolucji ukladu stoneczneg:
Szereg poSwigconych temu prac oraz wykladéw powstalych w Ia
tach 1943—1951 koronuje wielka praca Anwendung der Hydro
mechanik auf Problems der Kosmogonie.

Podstawowej wagi jest krdotka, gleboka praca z roku 1939 De
zweite Hauptsatz und der Unterschied von Vergangenheit und Zu
kunft. Ma ona takze wielka doniosloéé filozoficzna, z grubsza mo
wiac nieodwracalno$¢ naszego $wiata nie moze by¢ wykazana prze
stosowanie jedynie rozwazan mechaniki statystycznej (ten blad po
wtarza sie ciagle jeszcze w wielu podrecznikach uniwersyteckich!) —
musi byé przyjeta jako prawo przyrody.

Do wynikéw tej pracy, jak opowiada Weizsdcker — doszed! ot
przez trwajaca cale lata ,gimmnastyke intelektualng” polegajaca n.
tym, ze do kazdego zjawiska imaginowal ,antyzjawisko” przebie
gajace wstecz do danego (odwrécenie czasu) i staral sie precyzyini
wyslowi¢, dlaczego jest ono niemozliwe, np. dlaczego sg katastrof;
kolejowe, przy ktoérych pociag gwaltownie sie zatrzymuje (zderze
nie, wykolejenie), ale dlaczego nie ma ,antykatastrof” kolejowych
przy kiéorych pocigg ze stanu spoczynku byl wyrwany do wielkie
predkosci? Jak kazde wielkie odkrycie wydaje sie rezultat tej pracy
oczywistoscig: pojecie prawdopodobiefistwa jest stosowalne jedynic
do przyszlych wydarzen, poniewaz przyszios¢ jest mozliwa natomias
przeszlo$¢ — faktyczna. Jak pisze w swych wspomnieniach Weizsic
ker: ,Ze zdziwieniem odkrylem, ze nawet Heisenberg jedynie z tru
dem $ledzil moje rozumowanie...”

Analogiczne do$wiadczenie poczynilem na prowadzonym przez
mnie seminarium, gdy niektérzy bardzo zdolni uczestnicy nie mogl
pogodzié sie z referowang pracg Weizsidckera.

»Dopiero powoli zaczalem pojmowaé, ze zrozumienie struktur;
czasu jest jadrem rozumienia fizyki i wlasnie dlatego, jak wszystki
podstawowe problemy, jest pod olbrzymim ciSnieniem wypierani:
w nieswiadomos$é”. Heidegger i Picht juz wczeéniej uczynili problen
czasu centrum swej filozofii.

Od pracy tej datuje sie fascynacja Weizséickera problemem czasu
wprowadzone przez niego pojecie czasu nazywa sie — w odroznie
niu od czasu Newtonowskiego — czasem Weizsidckera. Zwykle uwa
za sie, ze jedynie czlowiek posiada dzieje: ze jest w odr6znieniu ot
innych tworéw przyrody istota historyczng. W najpiekniejszej chyb:
swej ksigzce Geschichte der Natur (1948), w ktorej Weizsdcker p
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mistrzowsku ujmuje najwazniejsze osiagniecia nauk przyrodniczych
i psychologii, pokazuje, ze przyroda tez posiada historie.

Ksiazka ta, uchodzaca za perle prozy niemieckiej, tlumaczona jest
na 7 jezykéw (takze japonski — a kilka lat temu na czeski) winna
by¢ przetlumaczona i na nasz jezyk.

Filozof. Jak juz wspominaliSmy Weizsdacker zajmowal sie filo-
zofia ,zawsze”. Filozofia byla dla niego nierozerwalnie zwigzana
z naukami, ktérej dzieémi sy przeciez one, dzieémi moze czasem
wyrodnymi. Czesto spotykana wsrdéd naukowedw agresywnos$é w sto-
sunku do filozofii $wiadczy dobitnie o nieSwiadomym a by¢ moze
tym glebszym powigzaniu z filozofia. Kazdy naukowiec uprawia
w jakis sposéb filozofie, ma przewaznie nieuswiadomiony $wiatopo-
glad. Gdy glosi, ze wszelka filozofia jest mu obca, jest wtedy zwy-
kle — pozytywistg. Mimo ze specjalizacja nauk z towarzyszacym jej
pomieszaniem jezykéw przypomina mit o wiezy Babel, to jednak
w kazdym naukowecu, w kazdym czlowieku Zyje tesknota za jedno-
§cia, czy to bedzie ,jednosé nauk” czy ,jednosé przyrody”. Filozofia
.Jako nieustanne pytanie coraz dalej” jest moze tg jednoscig nauki,
ktora promieniuje jeszcze i dzi§ z wielkich postaci np. z niezapo-
mnianego Hermanna Weyla a dzi§ moze majsilniej z C. Fr. von
Weizsédckera.

Gdy czytaé filozoficzne publikacje Weizsiickera, rzuca sie w oczy
zaskakujgcy fakt: Weizsdcker byl juz jako mlody czlowiek dojrza-
Iym filozofem i choé jego Swiatopoglad ewoluowal z latami — na
skutek spotkan z wielkimi ludzmi 1 ciezkich do§wiadczen zycio-
wych — pozostaje ten Swiatopoglad wysoce stabilny. Cho¢ sam
Weizsédcker twierdzi, ze Platona i Kanta (w ktérych swiat wprowa-
dzil go jego przyjaciel, wybitny filozof G. Picht) zaczal glebiej rozu-
mieé¢ dopiero jako profesor filozofii w trakcie wieloletnich semina-
ribw poswieconych dwom dzielom tych myslicieli, to nizej podpisany
nie moze oprzeé sie wrazeniu, ze sa to tylko ,korektury” jego swiato-
pogladu. By zademonstrowaé filozoficzng dojrzalo$é i oryginalnosé
28-letniego docenta fizyki (wtedy juz autorytetu w dziedzinie teorii
jadra), przytocze ustep z jego obszernej, slawnej pracy: Stosunek
mechaniki kwantowej do filozofii Kanta (1941). Ludzie niepracujgcy
w naukach $cistych wyobrazajg sobie prace matematyka czy fizyka
teoretycznego jako hyperzawile rachunki a uczonego jako zongle-
ra-rachmistrza. Natomiast praca wielkich uczonych przypomina pra-
ce wielkich kompozytoréw: nieustanna koncentracja na poszukiwa-
nym centrum: medytacja. Intuicje poprzedza pracowitosé i zaglebia-
nie si¢ w problem az do granic rozpaczy.

Postuchajmy teraz Weizsdckera:

»Medytacja jest przyswajaniem sobie prawdy przez $Swiadomosé,
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w toku ktérego zmienia sie nie tylko tresé lecz i struktura swiado-
mosci. Zwigzane jest fo z tym, ze samo poznanie jest wydarzeniem —
procesem zycia... Ustawiczna kontemplacja, zastanawianie sie, uprzy-
tomnianie sobie i éwiczenie sie w prawdzie, juz to przemierzanie zna-
nego dobrze obszaru, juz fo uparte stukanie do drzwi, ktére sie
jeszcze nie otworzyly, w stalej gotowosci upodobniania swej wla-
snej istoty do poznawanej prawdy. To jednak jest tylko $wiado-
mym wkladem woli do medytacji. Proces, kiéry wtedy zachodzi,
pochodzi z sit nie§wiadomosci i polega na powolnej lecz faktycznej
zmianie struktury $§wiadomosci. W istocie swej nie rézni sie on od
kazdego procesu dojrzewania. Takze dorosly ma inng $wiadomosé
niz dziecko... Zaden rodzaj glebszego poznania nie moze by¢é jednak
zdobyty bez $wiadomego nastawienia na proces poznawezy.. Wezmy
nastepujace, kazdemu znane do$wiadczenie: w bezpo$rednim osobi-
stym kontakcie dostepnych jest mi wiele poznan duszy mych bliz-
nich; jednak przez zmiane nastawienia np. przez podejrzliwo$é¢ mo-
ge je utraci¢... W tym sensie mozna takze rzec: Medytacja zmienia
Swiadomos¢ w ten sposéb, ze danym jej jest co$, co przediem jej
danym by¢ nie moglo. Rozwdj nauki i filozofii mozna teraz ujgc
jako wielkg medytacje. Te fazy rozwoju, z ktérych kazda péiniej-
sza zaklada i jednocze$nie relatywizuje weczeSniejsza odpowiadajg
tzw. stopniom medytacji. I tak w pytaniu o przedmiot fizyki pierw-
szy stopien: metafizyczny realizm zwigzany jest przewaznie z fizyka
klasyczna. Sceptyczna i sensualistyczna krytyka realizmu jest anty-
tetyeznym stopniem przejsciowym. Kwantowomechaniczne stosowa-
nie pojecia przedmiotu jedynie w aspekcie mozliwych obserwacji,
ktére czyni S§wiadomy uzytek z tego faktu, ze fizyka jest wiedzg
czlowieka, oznacza nowy pozytywny stopien... Przejécie od jednego
stopnia na nastepny, chociaz spowodowane przez argumenty (ar-
gumentacje), nie moze byé logicznie wymuszone. Krok wznoszacy
sie z jednego stopnia na nastepny oznacza zawsze krok w ciemnosc.
Bowiem {e dwa stopnie, jako rézne stopnie $wiadomos$ci w gruncie
rzeczy nie rozumieja siebie nawzajem. Przede wszystkim wczesniej-
szy nie rozumie pdézZniejszego. Wezesniejszy nie rozumie tych ducho-
wych zjawisk, ktére dane sg pézniejszemu i dlatego z koniecznosci
falszywie rozumie kazda probe mowienia o nich. W naszym przy-
kladzie wszelka krytyka metafizycznego realizmu bedzie musiala by¢
uznana za watpienie w ,realno$¢” fizycznych przedmiotow. Sto-
pien poOzniejszy natomiast, cho¢ zawiera podstawowe twierdzenia
stopnia wezesniejszego wsrod swych ,.empirycznych” sadow, gubi
jednak na ogél coraz bardziej i bardziej zrozumienie dla metafi-
zyczmej godnosci (dignitas) przypisywanej owym twierdzeniom.
W trakcie debat popada w te trudno$é ze nie potrafi sformulowaé
w jezyku dla siebie zrozumialym tego, co w tamtych twierdzeniach
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(zdaniach) uwazano, ze wychodzi poza ich empiryczne znaczenie”.
Moze teraz czytelnikowi bedzie bardziej zrozumiale. co mowilem na
poczatku o umiejetnoSci Weizsdckera dostosowania sie do Swiatopo-
gladu rozmowey.

Weizsdcker widzi w teorii kwantéw najbardziej fundamentalng
teorie fizyczng i jednoczesnie jej olbrzymig role w rewolucji my-
Slowej naszego wieku. W przepieknym i gleboko wzruszajacym wspo-
mnieniu napisanym dzien po $mierci wielkiego nauczyciela i przy-
jaciela In memoriam Werner Heisenberg nie moégl Weizsicker
powstrzymaé sie od gorzkiej uwagi: ,,Tzw. «kopenhaska interpreta-
cja» teorii kwantow — wspdlne dzielo Bohra i Heisenberga uchodzi
dzi§ w nauczaniu uniwersyteckim za ortodoksyjng i jak wszystkie
wielkie ortodoksje jest przez wiekszosé jej wyznawcow nierozumiana,
chociaz, a moze wlasnie dlatego, ze jej aparat zawsze funkcjonuje...”

Trwajace przez 40 przeszlo lat rozmysélania nad logicznymi i filo-
zoficznymi podstawami teorii kwantow doprowadzilo Weizsdckera
do jego filozofii nauki zawartej w jego dzielach: Die Trag-
weite der Wissenschaft i przede wszystkim w Jednodci przyrody.
Filozofia nauki uprawiana jest przewaznie nie przez wybitnych nau-
kowedéw, ani przez ludzi, ktérzy w istotny sposéb posuneli jaki§ dziat
nauki i znajg rzemioslto naukowca. Weizsidcker stanowi tu piekny
wyjatek. Ksigzka Weizsidckera oddycha zupelnie innym powietrzem.
Po jej przeczytaniu smutno do reki braé prace nawet bardzo zna-
nych filozoféw nauki. Sam Weizsicker ceni bardzo Thomasa Kuhna,
czesto podkredla, ze juz w czasie pierwszej z nim rozmowy rozu-
mieli sie spontanicznie...

Znane jest spostrzezenie Kuhmna (Struktura rewolucji nauko-
wych) o podstawowej roli paradygmatow w maukach empiryeznych.
Dopiero paradygmaty okreslaja, o co mozna pytaé w nauce: ,po-
szezegolne doswiadezenie (Erfahrung) jest wtedy niczym innym jak
klawiszem na zbudowanej przez nas klawiaturze, na ktérego wybor
pozwalamy zapytywanej przez nas przyrodzie”. Jak sie wydaje,
jeszeze ogdlnie] na te sprawy spojrzal najwiekszy filozof naszych
czasow mowige, ze nowozytne przyrodoznawstwo i technika zaw-
dzigezaja swe powstanie pewnemu projektowi (Entwurf) rzeczywi-
stosei, wiec jakiej$s sieci poje¢, czy sposobowi widzenia ,rzeczywi-
stoscl”, ktéry powiada, w jaki sposéb wolno przyrodzie sie nam ja-
wi¢. Paradygmaty bylyby mniejszymi, wezszymi Entwurfami (pro-
jektami). Weizsicker daje tu poré6wnanie z Darwinowsks teorig se-
lekeji, nazywa on faze normalnej nauki ,,Plateau” a rewolucje nau-
kowy ,kryzysem”. Takze w ewolucji organizméw wystepuja pla-
teau i kryzysy. ,Plateau tutaj to gatunek (species) adoptowany do
jakiejs ekologicznej niszy i dlatego stabilny. Kryzysem jest powsta-
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nie nowego gatunku pod ci$nieniem wymogdéw zmienione] niszy
ekologicznej... Stuszno$¢ paradygmatu fo jego dopasowanie do tych
probleméw dla rozwigzania ktérych on sluzy... Przetrwanie jakiego$
gatunku odslania istnienie ekologicznej mniszy. Przetrwanie jakie-
go$ paradygmatu — odslania jaka$ strukture rzeczywistosei”.
Wiemy z wlasnego do$wiadezenia, ze czlowiek widzi tylko to,
o czym wie. Mozna to wyrazié¢ bardziej brutalnie: nikt nie jest tak
Slepy jak ten, kto nie chce widzieé. Paradygmaty jak i pojecia sg
organami poznania, przy pomocy kiérych poznajemy i wspoltwo-
rzymy rzeczywisto§é. Rozwijaja sie one i zamierajg podobnie jak
biologiczne gatunki. ,Nauka jest w istocie postrzeganiem postaci
a to widzenie postaci ma nature tworczego aktu: postac sie tworzy
postrzegajac ja, postrzega sie tworzac ja”. (Tiumaczenie gubi nie-
stety gleboka gre siow oryginalu: man macht die Gestalt, in dem
man sie wahrnimmt, man nimmt sie wahr indem man sie macht).
Wyraza sie tu aktywny stosunek do prawdy: prawde nalezy czyni¢
w przeciwnym razie — dodajmy — ze$lizguje sie ona w ideologie.
Weizsidcker interesowal sie juz od czaséw studenckich historiag
nauk przyrodniczych i ich zwigzkiem z filozofia. Waznym stadium
w tych badaniach byly wspaniale goScinne wyklady slynne ,Gifford
Lectures” na uniwersytecie w Glasgow w latach 1959—1961, kio-
rych niestety jedynie pierwsza czeS¢ wyszla drukiem w niemieckim
tlumaczeniu pt. Tragweite der Wissenschaft (Doniosloé¢ nauki,
1964). Zapowiadana cze$¢ druga zapewne nigdy sie nie ukaze, Sg one
w pewnym sensie komplementarne do o 12 lat wezeSniejszych wy-
kladéw Historii przyrody. Fizyka jadrowego i wspélpracownika
Heisenberga w ,,Uran-Projekt” weczesnie dotknela bolesna proble-
matyka odpowiedzialnosci naukoweca. Gdy w r. 1956 F. J. Strauss
zostal ministrem obrony w rzadzie Adenauera, bylo to sygnalem
planowanego uzbrojenia atomowego Bundeswehry. Z inicjatywy
Weizséickera, 18 mnajwybitniejszych fizykéw mniemieckich podpisalo
slynny ,,Gottinger Manifest” wystepujacy ostro przeciw tym planom.
Weizsticker byt tym, kiéry przeprowadzal rozmowy ze Straussem
a pozniej z Adenauerem. Dzieki swej dzialalnosci politycznej stal si¢
Weizsidcker symbolem dobrych sil Zyjacych w nauce niemieckiej
i zrozumialym bylo, ze wlasnie on w roku 1963 otrzymal, wspo-
mniang na poczatku, , Friedenspreis des deutschen Buchhandels®.
Z mowy, wygloszonej w zwigzku z owag mnagroda ktéra zajmuje
sie sprawa odpowiedzialnosci nauki, przytoczymy drobny fragment:
»Nie chodzi dzi§ o jasne odgraniczania, ktére pozwalaja uspokoié
sumienie i pozwalaja nam przed tak wytyczong granicg pracowaé
tak samo jak dotad. Decydujaca sprawa dla badacza jest by pojal.
ze kazdym swym nawet majmniejszym czynem partycypuje jak
kazdy czlowiek w odpowiedzialnosci za calo$é, by zrozumial jakie
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sa niepozorne przyczyny wielkich skutkéw, z powodéw ktorych
cierpimy wszyscy. Jak dlugo badaczowi nie stanie si¢ w kazdym
jego eksperymencie rzecza tak oczywista zwrécenie uwagi na to co
ludzkie jak czysto§¢ i precyzja technicznej realizacji tego ekspery-
mentu, tak dlugo nie przyjdzie zbawienie ze strony nauki. Chodzi
tu o zmiane nastawienia”. Wymogi te moga sie wyda¢ na pierwszy
rzut oka przesadne i nierealne, ale 23 lata, ktére minely od ich wy-
powiedzenia moze przyblizyly nas do ich zrozumienia. Konsekwen-
cja tego aktywnego stosunku Weizsdckera do rzeczywistosci,bylo
stworzenie przez niego w r. 1970 znanego ,Instytutu do badan wa-
runkéw zycia w $wiecie naukowo technicznym” w Starnbergu. Weiz-
sicker musial pokona¢ wiele oporow i podejrzliwosci (przede wszyst-
kim przemystu chemicznego!). Instytut ten obserwowany jest po-
dejrzliwym okiem przez kola reakcyjne RFN i uwazany jest za
~marksistowska jaskinie’’; bowiem obok fizykéw i biologéw skupia
mlodych socjologéw i ekonomistéw o wyraznie lewicowych pogla-
dach. Z instytutem Weizsickera mamy bliskie kontakty nauko-
we.

Jedno (das Eine). Myslenie Weizsickera — jak dobitnie $wiad-
czy jego dzielo Jednosé przyrody krazy wokél Jednego. Rozdzial
pierwszy w mistrzostwie nieporéwnanym, charakteryzuje proble-
matyke gléwnych nauk i prébuje stawiaé prognozy ich rozwoju.
Rozdzial ostatni! prébuje przyblizy¢ wspdlezesnemu czlowiekowi
platoniskie Jedno pokazujac wymownie, ze Weizsdcker jest wiel-
kim filozofem bedacym w nieustannej rozmowie z twoércami euro-
pejskiej filozofii (choé wiadomo, ze Weizséickerowi nie mniej bliska
jest wielka my$l Indii i Chin!). Zakoficze ten ustep o filozofii
Weizickera interesujacym cytatem z jego olbrzymiej przedmowy do
ksigzki hinduskiego myéliciela Gopi Krishny (dla mmnie lektura 40-
-stronicowego wstepu Weizsdckera do 70 stron pracy Gopi Krishny
byla nieporéwnanie ciekawsza niz wywody tego ostatniego!). Po-
niewaz sytuacja ta jest charakterystyczna dla Weizsdckera, opo-
wiem, jak doszlo do napisania owego wstepu. W r. 1968 odwiedzil
Weizsickera w Hamburgu zupelnie mu nieznany Pandit Gopi
Krishna z Kaszmiru. Poniewaz wizyta ta byla niezapowiedziana,
Weizsdcker cheial wymowié sie brakiem czasu, ale jak sam pisze
,»,Na szczeScie pokonalem swoéj opor i gdy gosé wszed! do mego po-
koju odezulem w ulamku sekundy: ten czlowiek jest prawdziwy...
Jego obecno$é byla dobroczynna i czulem w sobie przez miesige
§lad prostego i dobrego promieniowania tego czlowieka. Trzy lata
poZniej Weizsicker napisal slynng juz przedmowe.

! Rozdzial ten pt. Parmenides a teoria kwantow ukazal sie w numerze 255
(8—1973) Znalku.
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W teorii kwantow da sie obiekt rozlozyé na obiekty czesciov
ale nie sklada sie on z nich. Widaé¢ to po tym, ze dopuszcza roz
ze sobg pojeciowo niezgodne rozklady (techmiczmie rzeklszy — rd
ne rozklady przestrzeni Hilberta; paradoks Einsteina — Rosena -
Podolsky’ego). Jest on zatem czyms$ calym (caloscig), co nie skia
sie z czeSci, lecz przy rozkladzie na cze$ci traci swg calosé. 1
atom nie ,jest” systemem jadra i elektronéw, lecz odnajduje s
jadro i elektrony jedymie wtedy, gdy zniszezy sie atom. Tak san
nie "jest” ten stol budowlsg z atomoéw, lecz odnajduje sie atom
gdy stél radykalnie zniszczyc¢. Obszar waznosci pojecia oddziel
nych obiektéw jest dokladnie obszarem klasyczmego przyblizeni
w ktérym «relacje faz» mozna pominaé. Gdy sprébujemy teraz p
my$leé caly swiat jako obiekt teorio-kwantowy, to §wiat snéw n
Tjest” wielkoscig obiektow w nim, lecz jedynie rozpada sie na
wielkodé w obiektywizujacym spojrzeniu. Jest to tylko jedna z dr
zblizamia sie do Jednego; mozna by ja mazwac fizycznie obiektyn
ng.. Filozofia otwartego czasu jest hebrajsko-chrzescijanska fil
zofia. A jednak stosunek do jednego jest przeciez w teologiczno-i
lozoficznej tradycji chrzescijanskiej calkowicie niewyjasnion
Opuszczamy jednak stopienn koniecznego pytania coraz dalej, gt
utozsamiamy tu czas z liniowym pojeciem czasu chronologicznej h
storii prognozowania. Nie posiadam rozwigzania tego problemu, a
cheialbym osiggnaé¢ to, byémy widzieli je przed soba jako pytani
Przygotowaniem do jego zrozumienia jest, jak we wszystkich wie
kich pytaniach, praktyka”.

Na tym cheialbym zakonezy¢ moje uwagi — majace przeciez :
celu jedynie przyblizy¢ czytelnikowi niezwyklego autora niezwykl
go dziela.

Krzysztof Maut
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MICHAL HELLER

LEMAITRE | JEGO DZIELO

1. DWIE REWOLUCIJE

Dwie wielkie rewolucje kosmologiczne sg zwigzane z nazwiskami
dwoch duchownych. Przejscie od geocentrycznego do heliocentrycz-
nego obrazu $wiata bylo dzielem Mikolaja Kopernika, Kanonika
z Fromborka; przejécie od statyeznego do dynamicznego (eskpandu-
jacego) obrazu Wszechswiata bylo w duzej mierze dzielem Georgesa
Lemaitre'a, Kanonika z Louvain. Jezeli drugiej rewolucji przypisu-
jemy mniejsze znaczenie niz pierwszej, to prawdopodobnie tylko
dlatego, ze zdazyliémy sie juz przyzwyczai¢ do myslowych przewro-
tow zmieniajgcych nasze wyobrazenia o rzeczywistosci. Wszech§wiat
rozszerzajacy sie, jak nadymana banka mydlana, pojeciowo jest nie
mniejszym zaskoczeniem niz Ziemia wirujaca wokél swej macierzy-
stej gwiazdy.

Nawet Albert Einstein w swojej fundamentalnej pracy kosmolo-
gicznej z 1917 r. nie odwazyl sie zrezygnowadé z tradycyjnego obrazu
statycznego §wiata, chociaz rownania kosmologiczne wyraznie mu to
sugerowaly. Zdecydowal sie raczej na zmodyfikowanie réwnan niz
zakorzenionych wyobrazenn o budowie Wszechswiata. Aleksander
Friedmann pierwszy znalazl rozwigzania przedstawiajgce ewoluujg-
cy (rozszerzajacy sie) model kosmologiczny, ale uwazal je raczej za
osiagniecie matematyczne niz za odnoszace sie do rzeczywistego
swiata. Odkrycie przesuniecia ku czerwieni w widmach galaktyk
stanowilo pierwszy argument $wiadczacy o kosmicznej ekspansji.
Ale ekspansyjna interpretacja przesuniecia ku czerwieni nie przy-
jela sie od razu. Edwin Hubble, badacz tego zjawiska, poczatkowo
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wstrzymywal sie od jakiejkolwiek interpretacji; poprzestaw
zbieraniu danych obserwacyjnych. Lemaitre zapoznal sie z ty1
nymi, sluchajge wykladu Hubble'a na jednym z naukowych
dzen w Stanach Zjednoczonych. I tam przyszlo olénienie. Zroz

W r. 1927 ukazuje sie praca Lemaitre’a pod znamiennym tj
Wszech$wiat jednorodny o stalej masie i rosngeym promients
jasniajgey predkosci radialne mglawic pozagalaktycznychl. Le
odkry! po raz drugi nieznane mu wowczas rozwigzania Friedn
rozszerzyl osiaggniecia swojego poprzednika o nowe, interesujac
niki i przede wszystkim odwazy!l sie na rewolucyjng interpre
Swiat nie jest statyczny, lecz rozszerza sie; efekt ten wynika
rii, znalezione rozwiazania opisujg kosmiczng ekspansje; z n
mozna wyliczyé, ze widma uciekajacych galaktyk powinny by¢
suniete ku czerwieni. Obserwacje Hubble’a w pelni to potwier

Dwa lata potem (1929) Hubble opublikowal wyniki obse
wraz z interpretacja: predkoéé ucieczki galaktyki, okreslona w
Scig przesuniecia ku czerwieni w jej widmie, jest proporcjonal
odleglo$ci tej galaktyki od ziemskiego obserwatora (prawo Hub

Kolejna, wielka rewolucja w naszych pogladach na Wszecl
byla wynikiem harmonijnego wspdéldzialania teorii z obserwa
Wizja rozszerzajacego sie Wszech§wiata nalezy dzi§ niemal do
gowych idei. Wprowadzenie tej idei na zawsze pozostanie zwi
z nazwiskiem Lemaitre’a.

2. KOSMOLOG Z LOUVAIN

Georges Lemaitre urodzil sie w r. 1894 w Charleroi, w !
Studia, rozpoczete na wydziale inzynieryjnym Katolickiego Ur
sytetu w Louvain, przerwala pierwsza wojna Swiatowa. Ler
wstgpil jako ochotnik do armii belgijskiej. Po wojnie wrdcil n:
wersytet, ale juz na wydzial matematyczno-fizyczny. W r. 192(
skal stopienn doktora z najwyzszym odznaczeniem. Wkrotce |
wstapil do seminarium duchownego ,dla spdézZnionych pow
w Malines. W czasie studiow teologicznych znajdowal czas, by
rozwijaé swoje zainteresowania matematyczno-przyrodnicze. I
wlasnie zapoznal sie blizej z teorig wzglednoSci. 22 wrzesnia 1
Georges Lemafitre ofrzymal Swiecenia kaplanskie z rak kard
Merciera.

Lata 1923—24 Lemaitre spedzil w Cambridge, gdzie pracows
kierunkiem znanego astrofizyka i fizyka-relatywisty, Sir Ar
Eddingtona, a lata 1924—25 w Massachusetts Institute of Techn

1 Ann. Soc. Scient., Brux, 47 A, 1927, 49—59.
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(USA) i w wielkich obserwatoriach amerykanskich. Dzi§ odkrycia
naukowe nie powstaja w izolacji. Atmosfera Swiatowych centrow
nauki byla warunkiem koniecznym, by mogly narodzi¢ sie nowe
idee.

Po powrocie ze Stanéw Zjednoczonych Lemaitre objal profesure
w swoim macierzystym uniwersytecie w Louvain. Na tym stanowi-
sku pozostal do konea zycia.

Jego prace zostaly wkrétce docenione: nagrody naukowe, czlon-
kostwo wielu belgijskich i miedzynarodowych towarzystw nauko-
wych i akademii, m. in. Papieskiej Akademii Nauk (ktérej od r. 1960
byl przewodniczacym).

Zmart w Louvain, w poniedzialek 20 czerwca 1966 roku.

Dzi§ Instytut Astronomii i Geofizyki, ktérego Lemaitre przez wie-
le lat byl dyrektorem (a ktéry obecnie, po podziale uniwersytetu
na uniwersytet flamandzki i frankofonski miesci sie w Louvain-la-
-Neuve), nosi jego imie. W jednej z sal Instytutu miesci sie niewielkie
archiwum Lemaitre’a: proste biurko, przy ktérym zwyk! pracowac,
kilka pamiatek, ksigzki i dwie szafy osobistych notatek, listéw, ma-
nuskryptéw prac.

Dzieki uprzejmosci obecnego dyrektora Instytutu, a dawnego (je-
dynego zreszta) asystenta Lemaitre’a, prof. Odona Godarta, moglem
szereg razy ,przestawaé z Lemaitrem”. Ze szkolnych zeszytéw,
w ktorych do konca zycia robil notatki, przeprowadzal obliczenia,
wpisywal fragmenty interesujacych go prac, z systematycznie po-
numerowanych stronie, z linijek zapisanych starannym, réwnym pi-
smem wylania sie zywa sylwetka. Spokojny, lagodny, myS$lacy chyba
powoli, ale precyzyjnie, a ro6wnoczesnie noszacy w sobie jaki§ — wy-
daje mi sie — ukryty polot, niezbedny do tego, by intuicjg wyprze-
dza¢ matematyczne formuly. Ale tego polotu zwykle brakowalo, gdy
trzeba bylo ,porywajace my$li” wyrazi¢ w slowach. Zawsze bar-
dziej dbaly o Scislo§é treSci niz potoczystosé zdan. Tak go sobie wyo-
brazam.

Wokol postaci uczonych latwo narastaja anegdoty. Tym razem
opowiada sam Lemaitre: , ProwadziliSmy woéwczas (1931, w Pasa-
denie) z Einsteinem liczne rozmowy. Zwykle spacerujac, porusza-
liSmy temat stalej kosmologicznej, oznaczanej przez ‘lambda’, ktérg
on tak genialnie wprowadzil do swoich réwnan, ale z ktérej nie byl
zadowolony i nie chcial jej podtrzymywaé. Nie odstepujacy nas pod-
czas tych spaceréw dziennikarze, podchwyecili ’little lambda’ (male
lambda), ale zrobili z tego ’little lamb’ (maly baranek)” 2. No e6z?

® Rencontres avec A. Einstein, Rev. Quest. Sclent., 1958, 129—132, jest to wspomnie-
nie Lemaitre'a o Einsteinie w drugg rocznice jego $miereci, wygloszone w bel-
gijskim radio.
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.Baranek” jest bardziej odpowiedni w ustach ksiedza niz ,stal
kosmologiczna”. Tak przynajmniej mysleli dziennikarze. Tylko, i
oni, zdaje sie, nie rozumieli ani ksiedza, ani uczonego.

3. HIPOTEZA PIERWOTNEGO ATOMU

Trudno przeprowadzi¢ jednoznaczng granice miedzy kosmologi
a kosmogonig. Juz w mitologii wyobrazenia o budowie Kosmosi
byly na ogé! dokladnie wymieszane ze spekulacjami na temat jeg
powstania. W dziejach mysli nowozytnej (Buffon, Kant, Laplace
por. nizej tekst Lemaitre’a) domysly na temat struktury swiata na
suwaly hipotezy odnosnie jego genezy, a z kolei te hipotezy prowa
dzily do wzbogacania réznymi szczeg6élami obrazu kosmicznej struk-
tury.

W rozwigzaniach Friedmanna — Lemaitre’a ewolucja modelu za-
czyna sie od tzw. stanu osobliwego czyli osobliwosci. Osobliwos¢ jest
..punktem granicznym”: gdy rozwiagzanie zbliza si¢ nieograniczenie
do osobliwosei, to ,,objeto§é Wszech§wiata” nieograniczenie zbliza
sie do zera, a gesto$¢ i ciSnienie do nieskonczonosci. Istnienie osobli-
woséci naklada ograniczenia na nasze mozliwosci poznawcze: rowna-
nia niejako .nie checg przej§¢” przez osobliwosé i powiedzie¢ nam.
jak wowcezas wygladala (i czy w ogdle byla) ewolucja kosmiezna.
Z modelu mozna wyliczy¢é wszystkie stany Wszechswiata, jakie na-
stapily po osobliwosci, ale niczego nie mozna powiedzie¢ ani o sa-
mej osobliwosci, ani o stanach Wszech§wiata przed osobliwoscia.

Kosmologowie od samego poczatku uznali pojawianie sie osobli-
wosci w modelu za rzecz wysoce podejrzang. Wystepowanie osobli-
wosei w teorii fizycznej zawsze Swiadczy o jakiej§ jej niekomplet-
nosci lub nadmiernym uproszezeniu teorii. Osobliwosé kosmologicz-
na okazala sie szczegblnie uparta, nie checiala sie podda¢ zadnym
zabiegom, ktére mialy ja usungé z modelu.

W pracy z r. 1933 Lemaitre3 probowal usungé sposréd zalozen
kosmologicznych tzw. zalozenie izotropowosci swiata podejrzane o to.
iz ono wilasnie jest odpowiedzialne za pojawianie sie osobliwosci.
Pokazal on, ze mozna zbudowaé modele Wszech§wiata bez tego za-
lozenia (tzw. modele anizotropowe), ale i w tych modelach nadal
wystepuje poczatkowa osobliwose.

Lemalitre staral sie nie osgdzaé matematycznych rozwigzan z punk-
tu widzenia a priori przyjetych wyobrazen. Skoro osobliwosci nie da
sie usungé z matematycznego formalizmu kosmologii, nalezy ja wilg-
czyé do caloSciowego obrazu $wiata. Narzucajgca sie mozliwoscia

3 L’Univers en expansion, Ann. Soc. Scient. Brux. 62 A, 1933, 51—85,
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bylo przyjecie stanu osobliwego za poczatek obecnej ewolucji
Wszechswiata. Tak powstala pierwsza wspodlezesna teoria kosmogo-
niczna.

Jej fizyczne podstawy sa nastepujace. Nalezy sie spodziewac, ze
calkowita ilo§é energii we Wszechswiecie jest stala (zasada zacho-
wania energii), ale wiadomo réwniez, ze energia ulega nieustannej
degradacji (wzrost entropii, druga zasada termodynamiki). W wa-
runkach, jakie maja miejsce we Wszechswiecie, proces degradacji
energii sprowadza sie do ,,podzialu” energii na coraz wieksza ilosé
.porcji” zwanych kwantami (dla promieniowania w réwnowadze
entropia jest proporcjonalna do ilosci kwantéw). Sledzac ewolucje
Wszechswiata wstecz zauwazamy, ze ilos$é kwantéw coraz to bardziej
maleje, az do momentu, gdy cala energia Wszechswiata jest zmaga-
zynowana w jednym kwancie energetycznym. To jest wlasnie po-
czatkowa osobliwo$é z nieskoriczona gesto$cia energii.

Stan ten Lemaitre nazywal pierwotnym atomem, rozumiejgc atom
nie w sensie dzisiejszej fizyki, lecz w sensie starogreckich atomi-
stow: atom to co§ najprostszego i dalej juz niepodzielnego. Wybuch
pierwotnego atomu byl punktem startowym obecnej ewolucji §wia-
ta.

Istota pierwotnego atomu, jako czego§ najprostszego, lezy poza
zasiegiem metod fizyki. Chronologicznie pierwszy problem fizyczny
dotyczy produktéw rozpadu pierwotnego atomu. Zdaniem Lemali-
tre’a byly to czastki tworzace dzisiejsze jadra atomowe, ale swymi
wlasnosciami przypominaly one raczej promieniowanie niz np.
czgsteczki gazu. Wybuch pierwotnego atomu zapoczatkowal eks-
pansje; w miare rozszerzania gwaltownie malaly gestosci, ci$nienia
i temperatury. Poczatkowa ewolucja przebiegala szybko. W opada-
jacej, ale ciagle bardzo wysokiej temperaturze zachodzily reakcje
syntezy kolejnych jader atomowych.

Obecnie wieny, ze przeprowadzona przez Lemaitre’a rekonstruk-
cja proceséw pierwotnej nukleosyntezy (syntezy jader atomowych)
nie mogla by¢ poprawna. Fizyka jgdrowa tamtych czaséw nie byla
jeszeze do tego przygotowana. Wystarczy sobie uSwiadomié, ze gdy
Lemaifre zaczal opracowywaé swoje koncepcje kosmogoniczne, nic
jeszeze nie wiedziano o istnieniu neutronu. Ale idea Lemaitre’a oka-
zala sie plodna. Dzi§ mozna mowi¢ o nowej, bujnie rozwijajacej sie,
dyscyplinie, ktérej przedmiotem jest nukleosynteza kosmiczna. Le-
maitre niewatpliwie jest jej ojcem.

Ale wroémy do lemaitrowskiej wizji poezatkéw. Jak trafnie prze-
widywal Lemaitre, cze$é¢ pierwotnego ,promieniowania korpusku-
larnego” (tak Lemaitre nazywal produkty rozpadu pierwotnego ja-
dra, ktére bardziej przypominaly promieniowanie niZ czgstki) nie
ulegla ,zmaterializowaniu” na jagdra atoméw i powinna do dzis
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znajdowac sie gdzie§ we Wszech$§wiacie. Odnalezienie tego ,,szc:
kowego promieniowania” byloby wielkim sukcesem i potwierd
niem teorii Lemaitre’a. Nic dziwnego, ze Lemaitre znaczng cz
swoich prac badaweczych po$wiecil temu wlaénie zagadnieniu. D
stety, szukal w zlym kierunku. Wydawalo mu sie, zZe tzw. pron
niowanie kosmiczne (cale lub tylko pewna jego cze$¢) jest tg pos
kiwang reszta pierwotnego promieniowania korpuskularnego. Wt
wypadku intuicje Lemaitre’a na dlugo wyprzedzaly mozliwosci
réwno owczesnej fizyki teoretycznej, jak i techniki obserwacyj:

4. POZNIEISZY ROZWOJ

W miare rozwoju fizyki jadrowej okazalo sie, ze ,warunki
czatkowe” przyjete przez Lemaltre’a mogg wyjasni¢ synteze ty
najciezszych jader atomowych. W r. 1948 Alpher, Bethe i Gam
wysuneli konkurencyjna hipoteze, wedlug ktérej stanem poc:
kowym Wszechswiata nie byl pierwotny atom lecz goraca mies
nina protonéw i neutronéw. Hipoteza ta byla juz ,iloSciowo”
kladniejsza. Przy jej pomocy mozna bylo obliczyé temperature pr
widywanego promieniowania resztkowego, miala ona wyn
w pierwotnych wersjach hipotezy dwadziescia kilka, a w p6zn:
szych wersjach kilka kelwinéw. Hipoteza dobrze wyjasniala synt
najlzejszych jader atomowych, ale miala klopoty z ciezszymil

Pod koniec zycia Lemaitre dowiedzial sie, ze promieniowa
szczatkowe (zwane dzi§ takze promieniowaniem tla) zostalo odkr
i jego temperatura wynosi 2,7 kelwinéw, co potwierdza poprawi
wersje hipotezy Alphera, Bethego i Gamowa. Hipoteza ta musi
jednak ulec dalszym korekturom. Tak np. w miedzyczasie okaz
sie, ze tylko jgdra wodoru, czes¢ helu i §ladowe ilosci kilku inn;
pierwiastkéw powstaja w poczgtkowych, supergestych stan
Wszech§wiata, natomiast synteza reszty pierwiastkéw chemiczn;
dokonuje sie we wnetrzach masywnych gwiazd. Unowoczesnis
wersja hipotezy Alphera, Bethego i Gamowa nazywa sie dzi$ r
delem gorgcego Wszechswiata, W ramach tego modelu usiluje
szczegblowo zrekonstruowaé fizyczne procesy, ktére poczynajac
supergestych warunkéw poczatkowych doprowadzily Wszechsw
do obecnie obserwowanej jego postaci. Autorami takich rekonstr
cji sa miedzy innymi: Kundi, Omnés, Zeldowicz i Nowikow. D
ostatni autorzy opublikowali niedawno ksigzke pt. Strukturae i e
lucja Wszech§wiata 4, w ktérej przedstawili najbardziej calosciows

¢ Ja. B. Zeldowicz, I. D. Nowikow. Strojenije 1 ewoljucija wseliennoj, Izd. Na
Moskwa 1975.
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od czaséw Lemaitre’a (!) — naukowa wizje ewolucji §wiata. Niestety,
jeszeze 1 w tej wizji jest sporo bialych plam, ktérych wypemienie
moze oznacza¢ jeszcze niejeden przewroét umyslowy.

W naukowej literaturze czyta sie niekiedy uwagi, ze Lemalitre
wprowadzil do kosmologii metne pojecie pierwotnego atomu, ktére
trzeba bylo zastgpi¢ bardziej fizycznym pojeciem goracej plazmy.
Mysle, ze wynika to, po pierwsze z kojarzeniem lemaitrowskiego
okreslenia ,pierwotny atom” z atomem w dzisiejszym, a nie staro-
greckim, znaczeniu tego slowa, a po drugie, czy to troche nie spor
o slowa, jak nazwaé to ,,co§” czego gesto$¢ rosnie do nieskonczo-
nosci a objetos¢ maleje do zera, gdy cofamy sie w czasie odpowied-
nio daleko? PéZniejsze etapy ewolucji tego ,czego$” Lemaitre opi-
sywal juz jezykiem fizyki, takim, jaki byl wéwezas dostepny. I nie
bez znaczenia jest fakt, ze czynil to jako pierwszy.

Na oznaczenie pra-wybuchu, jaki zapoczatkowal obecna ewolucje
Wszech$§wiata, powszechnie przyjelo sie angielskie okreslenie , Big
Bang” (Wielki Wybuch). Malo kto wie dzis, ze okreSlenie to pier-
wotnie mialo zabarwienie ironiczne. To wlasnie Lemaitre’a w nau-
kowych kuluarach nazywano czasem ,Big-Bang Jesuit” (Jezuita od
Wielkiego Wybuchu), chociaz Lemaitre nigdy nie byl jezuitg. Czasy
sie zmieniaja. Dzi§ teorie Big Bangu uwaza sie za dobrze uzasad-
niong a samo okres$lenie ,,Big Bang” weszlo na trwale do naukowego
stownika.

Michal Heller

GEORGES LEMAITRE

HIPOTEZY
KOSMOGONICZNE

W dziesigta rocznice Smierci wybitnego kosmologa, ks. Georges Le-
maitre’a pragniemy przypomnieé¢ jego posta¢ i dzielo. Ponizej zamiesz-
czamy, z pewnymi skrétami, tekst jego odezytu wygloszonego na posie-
dzeniu ,,Société Royale Belge das Ingénieurs et des Industrieles” w Bruk-
seli, 10 stycznia 1945 r. Tekst ten by! opublikowany w czasopismie Ciel
et Terre (marzec—kwiecienn 1945) oraz wszedl, jako rozdzial IV, do ksigzki
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L' Hypothese de U’Atome Primitif (wyd. rozszerzone, Bruxelles 1972).
Odczyt Lemaitre’a ma dzi§ znaczenie historyczne. Ukazuje on geneze
idei samego Lemaitre’a na tle wezesniejszych spekulacji kosmologicznych
(Buffona, Kanta, Laplace’a). Przypisy (opracowane przez M, Hellera)
wyjasniaja glownie stosunek hipotez Lemaitre’a do dzisiejszych osiggniec
kosmologii.

W znanym dziele, zatytulowanym Nauka i hipoteza, Henri Poin-
caré ukazal role hipotez w rozwoju nauki. Nauka rozwija sie przez
wspolprace obserwacji i hipotez, przez kontakt — a czesto przez
konflikt — faktu i mys$li, praktyki i teorii, drobiazgowe]j analizy
i wyobrazni, ktéra usiluje uporzadkowac juz znane szczegoly i prze-
widzieé¢ nowe.

W trakcie rozwoju nauki niecierpliwe i §miale umysly tworzyly
hipotezy kosmogoniczne, starajgce sie zrekonstruowac ewolucje ma-
terii, ktéra doprowadzila do powstania naszego ukladu slonecznego
wraz z planetami, czy nawet ukladu wszystkich slonc zwanego Ga-
laktyka i zbioru wszystkich galaktyk tworzacych Wszechswiat.

Wydaje sie, ze zasadnicze hipotezy kosmogoniczne zostaly wypra-
cowane nie ze wzgledu na cele praktyczne. Gdy sie¢ czyta Laplace’a.
Kanta czy Buffona, widaé¢, ze autorzy ci, tworzac swoje systemy.
kierowali sie specjalnym upodobaniem, jakim$§ rodzajem egzaltacji
podobnej do entuzjazmu poetéw, przyjemnoscia odkrywania za-
gadki, ujmowania prostoty kryjacej sie pod pozorng zlozonoScia
s§wiata, estefyczng przyjemnoscia, jakiej bez watpienia doswiadczali
stojac przed ogromem piekna, by¢é moze takze przyjemnoscig ryzy-
ka, jakie towarzyszylo ich przedsiewzieciu, poniewaz postep nauk
pozytywnych musiat w koncu dokonaé kontroli ich intuicji, po-
twierdzajac je przynajmniej na tyle, zeby tych intuicji nie zniszezy¢
i nie oSmieszyc.

Problem kosmogoniczny zostal postawiony w spos6b Scisty dopiero
wtedy, gdy Newton odkryl prawo powszechnego cigzenia. Po od-
kryciu tego prawa mechanika pozwalala wyliczyé stan rozwazanego
ukladu w jakiejkielwiek- chwili, byleby tylko znane byly warunki
poczatkowe, tzn. polozenia i predkosci wszystkich punktéw nale-
zacych do ukladu w chwili traktowanej jako poczatkowa. Hipoteza
kosmogoniczna usiluje — kierujac sie wzgledami prostoty — od-
nalazé takie warunki poczatkowe, z ktérych przez gre praw me-
chanicznych mégl sie wylonié aktualny stan Wszech§wiata.

Jednakze ewolucja §wiata nie zalezy tylko od prawa powszech-
nego ciagzenia, koniecznie trzeba braé pod uwage, w sposéb bardziej
Jub mniej istotny, i inne fizyczne wlasno$ci materii. Dopiero nie-
dawno nauki fizyczne osiggnely poziom nauk astronomicznych; az
do tej pory astronomia ciagle kroczyla na przedzie pozostalych nauk.
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Mechanika niebieska powstala zanim jeszcze Lavoisier przeprowa-
dzil swoje doswiadczenia z utlenianiem rteci, ktére ustality sklad
powietrza i odebraly ogniowi, jednemu z czterech starozytnych ele-
mentéw, pozér substancjalnosci. Z trudem mozemy wyobrazié sobie,
jakie pojecia zywiono dawniej na temat materii. Buffon pisal: ,Na
powierzchni Ziemi znamy materie od 14 do 15 000 razy gestsze jedna
od drugiej; gestosé zlota i powietrza pozostajg wlasnie w tym sto-
sunku do siebie. Lecz wnetrze Ziemi i ciala planet skladajg sie
z czeSci bardziej do siebie podobnych.” Kant powie: ,,Azeby chaos
mogt sie uporzadkowagé, istotna jest réznmorodnosé pierwiastkow... Ta
ré6znorodnodé jest bez watpienia nieskonczona, poniewaz natura zaw-
sze ukazuje sie jako bezgraniczna... Pierwiastki o ciezarze wlasciwym
tysiac razy wiekszym sa tysigc razy, a by¢é moze miliony razy, gesciej
rozsiane niz pierwiastki tysigc razy lzejsze. A przeciez ta réznica
gestoscl nie ma granie... itp.”

Posiadajace takie pojecie materii, Kant o$miela sie méwié: , Dajcie
mi materie a ja z niej zrobie Swiat”, to znaczy: pokaze wam
w jaki spos6b swiat z niej wyewoluowal.

Odkrycie powszechnego ciazenia pozwolilo Newtonowi okreslié
masy tych planet, ktére posiadaly znane wéwcezas satelity, czyli masy
Ziemi, Jowisza i Saturna. Z tego wywnioskowal on wzgledne gestosci
planet i stwierdzil, ze gesto$é planety jest tym mniejsza im dana
planeta jest bardziej oddalona od Slofica, a wiec im mniej ciepla
od niego otrzymuje. To spostrzezenie Newtona odegralo dominujgea
role w rozwoju hipotez kosmogonicznych. Poniewaz wierzono, ze
pierwiastki tworzace materie sa bardzo rézne, nalezalo wyobrazi¢
sobie takie warunki poczatkowe, ktére by pozwolily zrozumieé, dla-
czego pierwiastki najlzejsze uformowaly planety zewnetrzne, pod-
czas gdy najciezsze — planety wewnetrzne. W ten sposéb widzial
problem Buffon i Kant.

Najstarsza teoria kosmogoniczna, o jakiej chcialbym méwié, to
wlasnie teoria Buffona.

Georges-Louis Le Clere, hrabia de Buffon, opublikowal w 1749 r.
pierwszy z pietnastu toméw swojej Historii naturalnej; tom ten trak-
towal o ,teorii Ziemi”. Data i tytul powinny utkwié w naszej pa--
mieci. Zaledwie sze§¢ lat péZniej, w r. 1755, Emmanuel Kant, ktory
dopiero co, w wieku lat 31, objgl stanowisko prywatnego docenta
na uniwersytecie w Krélewcu i zaczal wykladaé filozofie, fizyke oraz
nauki matematyczne, opublikowal swoja teorie kosmogoniczng pod
tytulem: Ogdlna historia naturalna i teoria nieba (cytujemy wedlug
tlumaczenia C. Wolfa, Les hypothéses cosmogoniques, Paris 1885).
Byla to wyraZna aluzja do pracy Buffona Historia naturalna, teoria
Ziemi, praca Kanta byla zreszta najoczywisciej pomyélana jako reak-
cja na prace Buffona.
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KOSMOGONIA BUFFONA

Wedlug Buffona Ziemia i inne planety powstaly na skutek gwal-
townego zderzenia sie jakiej§ komety ze Storicem.

Astronomowie tej epoki pozostawali pod silnym wrazeniem komet,
ktére uwazali za gwiazdy o masach poréwnywalnych z masami
planet. Pod tym wzgledem Kant pozostaje w zgodzie z Buffonem;
moéwige o masie komet pisze on, ze nalezy przypuszczaé, iz niektére
komety sa wigksze niz Saturn czy Jowisz. Trudno zrozumieé dla-
czego traktowano komety az tak powaznie. By¢ moze dlatego, ze
niektére z nich, szczegélnie kometa Halleya, odegraly pierwszopla-
nowg role w odkryciu powszechnego cigzenia.

Buffon wyznaje, ze potrzeba mu ,jakiej§ poteznej komety”; i tu
prosze mi pozwoli¢ na przytoczenie cytatu, troche przydlugiego, ale
dobrze ilustrujacego ducha tamtej epoki. ,Lecz jedli sie weimie
pod uwage zadziwiajgca predkosé komet w poblizu ich peryhelium,
predkosé o tyle wigkszg o ile ich droga jest bardziej prosta i o ile
przyblizajg sie do Slonica coraz bardziej; jezeli nadto weZmie sie
pod uwage gestosé, stalosé i stabilno$é materii, z kiérej muszg by¢
zlozone, aby nie ulec zniszczeniu i wytrzymaé niewyobrazalne go-
raco, jakiego do$wiadczajg w poblizu Stonca i jesli sie réwnoczesnie
pamieta, Ze oczom obserwatora przedstawiaja sie one jako zywe
i stale jadra, ktoére silnie odbijajg §wiatlo Slonca poprzez niezmie-
rzone atmosfery, jakie otaczaja i zaciemniaja te jadra, to nie mozna
watpi¢, ze komety sg zlozone z materii bardzo stalej i bardzo gestej
i ze w malej objetosci zawierajg one wielka ilos¢ materii; i ze skut-
kiem tego jaka$§ kometa moglaby mieé do$é masy i predkosci, aby
przesunaé Slonce i spowodowaé wyrzucenie tak znacznej iloSci ma-
terii, jaka stanowi 650-ta cze$é masy danej gwiazdy (czyli masy
planet).” 1

Buffon zdaje sobie sprawe z trudnosci, na jakie napotyka jego
teoria, W jaki sposéb materia wyrwana przez komete ze Slonca
moglaby uzyskaé ruch obrotowy? Buffon odpowiada na to pytanie
najlepiej jak potrafi, ale nie przekonywajgco.

Wyjasnia on, ze zewnetrzne planety uformowane z materii, ktéra
byla wyrzucona z najwieksza sila, powinny byé najlzejsze, ponie-
waz, jak mowi: ,sila popchniecia, przekazywana przez powierzchnie,
tym samym uderzeniem wprawilaby w ruch najwieksze i najlzejsze
czeSci materii slonecznej z wiekszg predkoscig niz czeSei najmniejsze
ale najbardziej masywne”.

Hipoteza Buffona odzyla w ostatnich latach. Komete zastapiono

1 W polskim przekladzie pominieto dalsza czes¢ cytatu, w ktérej Buffon przy-
tacza dostepne mu oszacowanla gestoSci planet i komet, majace potwierdza¢ jego
hipoteze,
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gwiazda, zresztg calkowicie hipotetyczna. W miejsce dawnego zde-
rzenia przyjmuje sie sily przyplywowe, jakimi dzialaly na siebie
dwie gwiazdy: Slonce i jaka$ gwiazda przechodzaca blisko Slonca.
W wyniku wzajemnego oddzialywania mialoby sie dokonaé co§ w ro-
dzaju wyrzucenia wlékna materii, z kolei materia ta mialaby sie
dzielié na czedci, dajac w ten sposéb poczatek planetom.?

KOSMOGONIA KANTA

Hipoteza Buffona nie jest, $ci§le rzecz biorgec, hipoteza kosmogo-
niczng, poniewaz dotyczy tylko Slonca i komety; jest to jedynie
teoria powstawania planet. Calkiem inaczej rzecz przedstawia sie,
gdy idzie o hipoteze Kanta. Kant wyobraza sobie materi¢ pierwotng
jako materie skladajaca sie z czastek o bardzo réznych gestosciach,
roziozonych jednostajnie w przestrzeni. Ten stan wydawal mu sie
,najprostszym stanem, jaki nastapil po nicoSci”. Przypuszcza on na-
stepnie, ze istnieje jeden punkt, w ktéorym przycigganie dziala sil-
niej niz gdzie indziej, to znaczy, Ze jednorodnos$¢ rozkladu czastek
nie jest doskonala. Ku temu wlasnie punktowi zbiegaja sie wszystkie
czastki elementarne rozsiane w przestrzeni. ,Pierwszym skutkiem
tego ogélnego zapadania sie jest powstanie w centrum przyciggania
jakby jadra, z poczatku bardzo malego, ktére powiekszalo sie powoli,
przyciagajac ku sobie rozproszona dookola materie z silg zawsze
proporcjonalng do swojej nieustannie wzrastajgcej masy.” (...)

Jak juz wiemy, czastki posiadajg bardzo rézne gestoSci. Czastki
najgestsze bedg bardziej przybliza¢ sie do Slonca a czastki lzejsze
zaczng obiegaé¢ Slonce po wiekszych orbitach. Planety powstale na
duzej odleglosci od Stonca bedg wiec mialy gesto$é mniejszg od tych,
ktore powstaly blizej Slorica. W ten sposéb zostaje zrekonstruowane
prawo Newtona o gestosSciach planet.

Z tego blednego prawa Kant wyprowadza wnioski tak zadziwia-
jace, ze moga one sluzy¢ za dowéd, iz gdy myla sie wielkie umysly,
to myla si¢ na calego.

Podejmujgc idee Fontenellea z 1686 r. o ,wieloSci Swiatéw',
Kant zauwaza, ze mieszkancy innych planet powinni byé uformowani
z materii gestszej lub rzadszej niz materia ziemska. Wypowiada on
ogélne prawo o nastepujgcym brzmieniu: ,Materia, z jakiej ufor-
mowani sg mieszkancy réznych planet, podobnie jak zwierzeta i ros-
liny, musi mieé nature o tyle 1zejsza i subtelniejsza, a co za tym idzie

* Lemalitre ma tu na my$l hipoteze wysuniety przez J. Jeansa; dzi$ sie jej nle
podtrzymuje.

881



Z MYSLI WSPOLCZESNE!

ich ciala powinny byé¢ o tyle doskonalsze o ile ich planety sa bardziej
oddalone od Slonca.”

Poniewaz zdolnosci stworzen rozumnych w sposéb konieczny za-
leza od materii, ktéra tworzy maszyne zamieszkala przez dusze,
stad konkluzja: ,jest bardziej niz prawdopodobnym, ze doskonalosé
stworzen rozumnych, skuteczno$¢ ich myslenia, wyrazisto$¢ pojec,
ktére tworza na podstawie wrazenn zewnetrznych, jak tez zdolnosé
kojarzenia, a w koncu takze sprawno$é ich dzialania, jednym slo-
wem calo§é ich bytu moralnego, musi podlega¢ deterministycznemu
prawu, wedlug ktorego cos jest tym doskonalsze im dalej od Slonca
zamieszkuje”. Kant popuszcza wodze wyobrazni i wyraza zal, Ze nie
bylo mu dane szczeScie urodzenia sie na Jowiszu czy Saturnie.

Teoria Kanta nie dotyezy tylko powstania ukladu slonecznego; jest
teoria kosmogoniczng w pelnym tego slowa znaczeniu, jest teorig
Wszechswiata. Wedlug Kanta we Wszech§wiecie znajdujg sie struk-
tury, ktére nazywa ,ukladami systematycznymi” (po niemiecku:
»Systematische Verfassung”). Przez taki uklad rozumie on pewng
liezbe gwiazd roziozonych i poruszajacych sie wokél wspélnego Srod-
ka, nie oddalajacych sie zbyinio od niego i nie wychodzacych poza
plaszczyzne przechodzgca przez ten $rodek. Jowisz wraz ze swymi
satelitami stanowi uklad systematyczny, podobnie Slonce wraz z pla-
netami. Dlaczegéz by gwiazdy nie mialy tworzyé takiego ukladu sys-
tematycznego na wielkq skale? Tutaj Kant wyprzedza ostatnio doko-
nane odkrycia? i odgaduje zjawisko rotacji Galaktyki. Trafnie zga-
duje, ze Droga Mleczna opasujgca firmament to widziana w rzucie
plaszezyzna olbrzymiego ukladu systematycznego.

Kant idzie jeszcze dalej. Dlaczegéz by nie mialy istnie¢ uklady
systematyczne galaktyk podobnych do naszej? Niektére z tych ga-
laktyk opisal Maupertuis w Discours sur la figure des astres,
ksigzce, ktora ukazala sie w Paryzu w 1742 r. Moglyby jeszcze
istnie¢ uklady ukladéw i tak dalej w nieskoriczonosé. (...)

Idea ta nie jest pozbawiona pewnej wielkosci. Nadaje sie ona
do snucia pieknych my$li, z ktérych kilka dla przykladu podajemy:
~Stworzenie, czy moze lepiej ksztaltowanie sie, materii musialo sie
zacza¢ w punkcie centralnym, a nastepnie rozszerzaé sie stopniowo
we wszystkich kierunkach, aby wypelnié nieskoriczong przestrzen, od-
wiecznie tworzae Swiaty i uklady $wiatéw... Nieckreslony obszar
zewnetrzny pozostanie jeszcze siedliskiem nieporzadku i chaosu,
7 jednej strony natura starzeje sie woké! srodka, ale z drugiej stro-
ny jest ona zawsze mloda i plodna w nowe stworzenia. Uksztatto-

* Odkrycie galaktyk i dokladniejsze zbadanie struktury nasze] Galaktyki nie-
wiele poprzedza okres naukowe] karlery Lemafitre'a.
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wany $wiat znajduje sie pomiedzy ruinami $§wiata juz zniszczalego
a chaosem jeszcze nie uksztaltowanej przyrody.”

KOSMOGONIA LAPLACE'A

Trzecig hipoteza, o ktérej chce opowiedzieé, jest hipoteza Laplace’a.
w pierwszym wydaniu Exposition du systéme du monde w 1794 r.,
Jest ona réwniez hipotezg najbardziej znana, dlatego tez moge sobie
pozwolié na wiekszg zwiezlo§é. Hipoteza =zostala naszkicowana
a nastepnie rozbudowana w trzecim wydaniu z 1808 r., ale w ko-
lejnych wydaniach pozostal z niej tylko przypis VII zamykajacy
dzielo.

JesteSmy wiec czterdziesci lub pieédziesiat lat po Kancie. Nie ma
watpliwosci, ze Laplace nie znal kosmogonii Kanta. Wynika to, po
wiekszej czeSci, z perypetii, jakie przechodzilo dzielo Kanta. W mo-
mencie gdy konczono drukowanie, wydawca zachorowal, caly naklad
zatrzymano i dzielo nie ukazalo sie w sprzedazy. Kant opublikowal
je czesciowo w 1763 r. pod tytulem wystarczajgco dziwnym, by nie
przyciagngé uwagi astronoméw: La seule preuve possible de Dexi-
stence de Dieu (,Jedynie mozliwy dowdéd na istnienie Boga”).
W r. 1791 ukazalo sie wydanie pierwszej polowy dziela w dodatku
do dziela Herschela i dopiero w 1797 zostalo opublikowane in exten-
50.

Nie ma zreszta zadnego podobienstwa miedzy hipotezami Laplace’a
i Kanta; myla sie ci, ktérzy czesto méwig o hipotezie Laplace’a-Kan-
ta. Wedlug Laplace’a poczatkowa mglawica jest gazem, natomiast
wedlug Kanta jest ona rojem czgstek. Mglawica Laplace’a przypomi-
na gigantyczng gwiazde, taka jak Antares lub Betelgeuse, ktérej
atmosfera rozcigga sie w obszarze poréwnywalnym do obszaru zaj-
mowanego przez uklad sloneczny. Taka mglawica, posiadajaca przy-
puszczalnie poczatkowsa rotacje, zageszcza sie na skutek ochladzania,
wyrzucajac pierScienie, ktére rozpadajg sie na czesci i dajg poczatek
planetom. Dzielo Laplace’a cechuje trzeZzwo$¢ i precyzja, jakiej moz-
na sie spodziewa¢ po matematyku najwyzszej rangi; w jego hipotezie
nie mozna znalezé niczego, co by przypominalo filozoficzne fantazje,
jak to ma miejsce u Kanta. Hipoteza ta dala poczatek waznym pra-
com matematycznym, bedgcych dzielem licznych badaczy, takich
jak Roche, czy z nowszych Poincaré i Jeans. Sama jednak, chociaz
byla poprawiana i modyfikowana, nie doprowadzila do definityw-
nych rozstrzygnieé. Ponadto, koncepcje Laplace’a nie dostarezajg zad-
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nej wskazéwki co do powstania mglawicowej gwiazdy, przyjmo
nej za pierwotng na mocy zalozenia.t

To, bez watpienia zbyt sumaryczne, przedstawienie hipotez kost
gonicznych proponowanych od odkrycia prawa powszechnego ¢
zenia, doprowadzilo mas az do Poincaré’go i Jeansa, tzn. az do
szej epoki. Wypada teraz postawié¢ pytamie, jak w chwili obec
przedstawia sie zagadnienie kosmogoniczne.

PIERWOTNY ATOM

Przede wszystkim nasza wiedza o istocie zjawisk fizyczny
w ostatnich latach poczynila wielkie postepy. Nieskoriczona rozn
rodno$§¢ pierwiastkéw, o ktérych moéwil Kant, zredukowala sie
kilkuset cial prostych (wliczajac w to izotopy). Ciala proste zach
wuja miedzy sobg wiezy pokrewienstwa. Nielktére z tych cial
radioaktywne, to znaczy rozpadajg sie, emitujac promienie, kfo:
same sg czasem cialami prostymi — jadrami helu. Na przyklad, ur:
ewoluuje przechodzagec laricuch przeobrazen, w pewnym stadium je
radem, az w koncu staje sie olowiem, przy czym w trakcie tyc
przeobrazen emituje promieniowanie réznych rodzajéw. Calkiem nie
dawno dowiedzieliSmy sie, Ze radioaktywnosé jest powszechng cech
materii. Opréocz radioaktywnosci spontanicznej istnieje takie radic
aktywno$é sztuczna, moze byé ona wywolana przez odpowiedni
bombardowania atoméw. Mozna powiedzieé, ze kazdy pierwiaste
chemiczny jest radioaktywny, jak uran, lub jest produktem rozpad
radioaktywnego, jak oldéw.

Przemiany radioaktywne sa odpowiedzialne za produkowanie cie
pla w Sloncu i gwiazdach. Przy temperaturze dwudziestu milionés
stopni, jaka panuje we wnetrzu Slofica, wodér moze przeksztalea
sie w jadra innych lekkich atoméw. Jadra te rozpadajg sie, ale ni
przechodza z powrotem w wodoér, lecz w hel. Podsumowujac: wod¢
przeksztalca sie w hel dzieki obecnosci innych atomoéw, ktére oc
grywaja role katalizatora. Cztery atomy wodoru maja nieco wigksz
mase niz jeden atom helu. Réznice te odnajduje sie pod postaci
energii cieplnej. Mamy tu piekny przyklad roéwnowaznosci mas
i energii, przewidziany od dawna przez teorie wzglednosci: jede
gram materii wyzwala ¢ czyli 9.1020 ergéw energii. I oto mam
wytlumaczenie, dlaczego Slonce Swieci.

« Hipoteza Laplace’a nie jest dzi§ przyjmowana. Gdyby Slofice powstalo z cer
tralnych partii wirujacej pra-mglawicy, musialoby zachowaé¢ wiegkszg cze$é mus
mentu obrotowego pra-mglawicy. Wiadomo jednak, Ze tak nie jest: wicksza cze:
momentu obrotowego calego ukladu slonecznego zawarta jest w planetach.
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Przeksztalcenia, ktérym ulega wodér, poprzez atomy Ilzejsze az
do ciezszych, mogg siegaé tylko niewiele dalej poza wegiel. Mozna
wykazaé, ze jest calkowicie niemozliwe, aby atomy ciezsze powsta-
waly w warunkach temperatury i ci$nienia podobnych do tych, jakie
panuja w gwiazdach.5 Przeciwnie, jest w zupelnosci mozliwe, ze
aktualnie istniejaca materia stanowi pozostalo$é radioaktywnego roz-
padu jakichs nie istniejgcych juz atoméw. Gdyby przechowano troche
radu przez kilka milionéw lat, to w duzej czeSci by on zniknal,
pozostawiajac po sobie oléw i hel. Sredni okres zycia radu wynosi
okolo milion lat. Rad, jaki znajdujemy aktualnie, istnieje tylko
dlatego, ze powstaje on nieustannie jako posredni produkt rozpadu
uranu; sredni okres Zycia uranu wynosi cztery miliardy lat. Gdyby
sie udalo przechowac uran przez wiele miliardéw lat, to i on by znikl,
a jego miejsce zajalby oléw i hel. Sluzy to zresztq do obliczania
epoki, z jakiej pochodzg mineraly zawierajace olow; ta metoda usta-
la sie wiek skorupy ziemskiej na okolo dwa miliardy lat. Jest wiec
bardzo prawdopodobnym, ze sam uran stanowi takze produkt rozpa-
du jakiego$ atomu; atom ten jest nam mieznany, poniewaz rozpad!
sie juz calkowicie. To, co powiedzieliémy o uranie mozna zreszta po-
wiedzie¢ o wszystkich pierwiastkach, poniewaz wszystkie pierwiast-
ki albo same sa radioakiywne, albo moga byé produktami przemian
radioaktywnych. Widzimy wiec, ze wedlug obecnej fizyki stanem
najbardziej prostym, kiéry méglby stanowié punkt wyjscia dla teorii
kosmogonicznej, nie moze by¢ bardziej lub mniej jednorodna mgla-
wica, lecz raczej jeden atom, ktérego radioaktywny rozpad spowo-
dowalby. poprzez kaskade kolejnych rozpadéw, powstanie atoméw
bardziej lub mniej trwalych, istniejgeych do dzis.

Ta hipoteza pierwotnego atomu pozwala natychmiast wyjasnié
pewne fakty na pozér do$¢ dziwne. Przede wszystkim produkty roz-
padu kazdego atomu wystepuja zawsze w $ciSle okre§lonych pro-
porcjach. Sklad materii musi wiec byé wszedzie iloSciowo taki sam;
to co sie twierdzi o materii ziemskiej dotyczy takze materii meteory-
tow, Stonca i gwiazd. Wyjatki, spoéréd ktérych gléwnym jest obfi-
tos¢ wodoru, tlumaczg sie specjalnymi warunkami i raczej potwier-
dzaja regule.t

Ponadto, jesli materia powstajaca skutkiem rozpadu pierwotnego
atomu miala sie zageszcza¢, aby utworzyé gwiazdy zgrupowane w ga-
laktykach — w efekeie procesu, ktéry teoria musi wyjasnié — to jest
jasne, ze promieniowanie wyemitowane podezas tych kolejnych prze-

P W r. 1957 pafistwo E. i G. Burbidge'owie, A. Fowler { F. Hoyle wykazall,
Zze réwniez synteza pierwiastkéw ciezszych od wegla moze sie dokonywaé we
wnetrzach odpowiednio masywnych gwiazd.

¥ Jak sie¢ potem okazalo, hipoteza Lemaitre'a ma trudnosel z wyjasnleniem syn-
tezy lekkich pierwiastkéw, a wiec 1 wodoru, Wedlug obecnych pogladéw wodér
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mian musialo, przynajmniej w czesci, unikngé procesu zageszczani
i powinno krazy¢ swobodnie w przestrzeni miedzygwiezdnej. Promi
niowanie to powinno sie¢ da¢ rozpoznaé zaréwno pod wzgledem jeg
jako$ci, jak i pod wzgledem calkowitej ilosci. Promieniowanie f
tworzy promienie kosmiczne.” W rzeczywistosci promieniowanie ko
miczne posiada natezenie wlasne, ktore jest przynajmmniej tysic
razy wieksze od natezenia promieniowania radu, z drugiej za§ str
ny natezenie promieniowania kosmicznego jest por6wnywalne z c:
loScig istniejacej energii. Ten ostatni punkt wymaga pewnego w;
jasnienia. Gesto§¢ materii zawartej w galaktykach Hubble ocen
na 10—%0 graméw na centymetr szeScienny.® Daje to okolo jede
atom na metr szescienny: jest to wielkosé jaka by sie otrzymalo ro
poscierajac ro6wnomiernie w przestrzeni materie zawarta w gwiazdac
wszystkich galaktyk. Z drugiej za$ strony natezenie promieniowan
kosmicznego mierzy sie w ergach na centymert kwadratowy. Mozr
to wyrazi¢é w ergach na centymetr szeScienny, dzielac wynik prze
¢ = 3.10'9 nastepnie w gramach na centymetr szeScienny, dziel:
wynik jeszcze przez c2. Otrzymuje sie w ten sposéb wynik 10—3¢ gr:
méw na centymetr szescienny, co stanowi dziesieciotysigczng cze:
gestosci materii zawartej w gwiazdach. Takiego rezultatu naleza
sie spodziewaé, jesli promienie kosmiczne zostaly wyprodukowar
przez te same przeksztalcenia radioaktywne, co materia gwiaz
W zwyklych przeksztalceniach radioaktywnych energia promienic
wania stanowi jedna setng energii pozostajgcej w masie atomu.
Widaé tu, jak nasza wiedza fizyczna gleboko modyfikuje probles
kosmogoniczny. Lecz istnieje jeszcze jedna/o istotna modyfikac;
wprowadzona przez teorie wzglednosci czyli einsteinowsks teor
grawitacji. Wedlug tej teorii jedne ciala oddzialywuja na drugie n
tylko odwrotnie proporcjonalnie do kwadratu odleglosci, ale tak:
proporcjonalnie do odlegloéci miedzy nimi. Istnieja wiec dwie si
w miejsce jednego przyciagania newtonowskiego. Teoria wzglednos
nie poucza nas co do znaku i wielkosci tych sil. Doswiadczenie méw

i czegs¢ helu powstaly w pierwotnych, supergestych stanach Wszechswiata, nat
miast synteza cleiszych plerwiastkéw dokonuje sie we wnetrzach masywny
gwiazd zgodnie z teorig Burbidge’6w, Fowlera i Hoyle'a.

7 Utozsamienie promieniowania resztkowego (po pra-wybuchu Wszechswial
z promieniowaniem kosmicznym okazalo sie bledne (por. art. wprowadzajacs
Gdyby Lemaitre wstrzymal sie od przedwcezesnych utoZsamien, by¢ moie je
teoria, po odpowiednich ulepszeniach, nie muslalaby ustapi¢ miejsca innym ke
cepcjom. — Dzié wiemy, %e promieniowaniem resztkowym nie jest promien!
wanie kosmiczne, lecz tzw. izotropowe promieniowanie tla o temperaturze 2,7
jednostajnie rozpostarte w przestrzenl kosmicznej. Promieniowanie {o zosts
odkryte dopiero na poczatku lat 60-tych.

5 Wspolczesne oceny Srednie] gestoSci materii we Wszechswiecie sy mnl
zdecydowane i dajg 10— glem? — 10—"'g/cm?.
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ze sila, ktéra zmienia sie odwrotnie proporcjonalnie do kwadratu
odleglosci jest przycigganiem i z do$wiadczenia znamy jej wielkosé,
to znaczy wartosé stalej grawitacji. Druga sila, ta ktéra jest pro-
porcjonalna do odleglo$ci, moze byé przycigganiem lub odpycha-
niem i zalezy od stalej zwanej stalg kosmologiczng. Weszlo w zwy-
czaj nadawaé tej stalej wartosé dodatnia w przypadku odpychania.?

Jezeli stala kosmologiczna jest dodatnia, tzn. jezeli oprocz sily
przyciggania istnieje sila odpychania, to jest mozliwe, ze te dwie
przeciwdzialajgce sobie sily dokladnie sie zrownowaza; dzieki temu
i materia pozostanie w réwnowadze. Otrzymuje sie w ten sposéb
tzw. Wszechswiat Einsteina. (...)

TRZY OKRESY EKSPANSJI

Dotychcezas sformulowane idee pozwalajg stworzy¢ spdjng teorie.
W momencie rozpadu pierwotnego atomu materia jest bardzo skon-
densowana, fragmenty atomu oddalajg sie od siebie z wielkimi pred-
kosciami — predkosciami stopniowo oslabianymi przez dzialanie sily
grawitacji, z powodu wielkich gestosci znacznie przewyzszajacej
dzialanie odpychania kosmicznego. Po tym okresie gwaltownej eks-
pansji nastepuje okres zwolnionej ewolucji, w ktérym gestos§é osiaga
wartosé rownowagi; potem odpychanie przewaza nad przycigganiem
i ekspansja znowu przebiega w rytmie przyspieszonym z wyjatkiem
pewnych obszarow, ktére pod wzgledem predkosci i gestosci jakby
zastygly w stanie réwnowagi, i one to tworza gromady galaktyk. Po-
rownujge wzajemne odleglosci pomiedzy pojedynczymi galaktylkami
z odleglosciami pomiedzy galaktykami malezacymi do gromad mozna
oceni¢, ze Wszech$wiat rozszerzyl sie okolo dziesieé razy od czasu
swego przejscia przez stan réwmowagi.l?

Ta ekspansja zbioru galaktyk nazywa sie ekspansja Wszechswiata.
Eksperymentalnie ujawnia sie ona w przesunieciu ku czerwieni widm
galaktyk. Predkosci spektroskopowe s wprost proporcjonalne do
odleglosci. Predkos¢ ekspansji mozna scharakteryzowaé podajac staly

* Obecne aane obserwacyjne Swiadezg, %e wartodé stalej kosmologicznej albo
jest réwna zeru, albo bardzo malo rdzni sie od zera. Dlatego tei coraz czesciej
rozwaza sie modele Wszechdwiata bez stale] kosmologicznej.

 Istnienie trzech okreséw ekspansji w modelu Lemaitre'a — gwaltowne roz-
szerzanie, stan réwnowagi, znowu rozszerzanie — jest zwigzane z dodatnig war-
todeig stalej kosmologicznej. W ekspandujacych modelach bez stalej kosmolo-
gicznej nie ma Srodkowego okresu rownowagl. Dzislejsze koncepcie powstawania
galaktyk i gromad galaktyk nie wigZza tych proceséw z lemaitreowskim okresem
rownowagi.
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stosunek odleglosci do predkosci, stosunek ten ma wymiar czasu
i jest réwny dwom miliardom lat.11

GEOMETRIA

Astronomowie potrafia rozpoznawaé¢ na kliszach fotograficznych
galaktyki, ktorych odleglo$é ocenia sie ma pdét miliarda lat Swietl-
nych. A co jest jeszeze dalej? Azeby sprébowaé odpowiedzie¢ na to
pytanie w ramach teorii, musze przej$é do najtrudniejszych aspek-
tow teorii wzglednosci. Niewatpliwie moge teraz zaledwie dotknac
tego problemu, ale dalbym bardzo niekompletne wyobrazenie hipote-
zy pierwotnego atomu, gdybym catkowicie pominal milczeniem geo-
metryczne konsekwencje, jakie z niej wynikajg. Teoria wzglednosci
pokazuje, ze obecnos¢ materii jest zwigzana z wladciwosciami geome-
trycznymi, ktore opisuje sie przy pomocy tzw. krzywizny przestrzeni.
Przestrzen o stalej dodatniej krzywiZnie nazywa sie przestrzenia Rie-
manna, albo przestrzenig eliptyczng. (...) Teoria wzglednosci pozwala
obliczy¢ tzw. promienn przestrzeni, je§li sie zna gesto$¢ i predkosé
materii. Otrzymuje sie w ten sposéb wniosek, Zze w momencie przy-
hamowania ekspansji i przejécia przez stan réwnowagi promien
przestrzeni byl réwny miliardowi lat Swietlnych. Obecnie jest on
okolo dziesie¢ razy wiekszy. Mozliwo$é obserwacji na odleglosé do pél
miliarda lat §wietlnych przedstawia wiec niebagatelng prébke prze-
strzeni.

Zaklada to, ze rozklad materii w obrebie obserwowanego obszaru
jest tego rodzaju, iz zakrzywienie przestrzeni, ktére istnieje w tym
obszarze, rozciaga sie i dalej w ten sposob, ze przestrzen sie zamyka.12
Zostalo to potwierdzone przez istnienie promieni kosmicznych. Pro-
mienie te kraZzyly w przestrzeni na dlugo przed powstaniem gwiazd

1 Lemaitre powoluje sie tu na tzw. prawo Hubble'a, ktére stwierdza, Ze predkost
oddalania sie danej galaktyki, wyznaczona z przesuniecia jej widma ku czerwien:
(tzw. predkosé spektroskropowa), jest wprost proporcjonalna do odlegltosel te
galaktyki od ziemskiego obserwatora. Staly ,stosunek odlegloSci do predkosel”
jest to odwrotnosé¢ tzw. state] Hubble'a. Odwrotnodé stalej Hubble'a mofe by
uwazana w przyblizeniu za wiek Wszechswiata, tzn. za okres, jaki uplynal
od poczatkowej osobliwosci do chwili obecnej. Wspodlezesnie wiek Wszechswiats
ocenia sie na 10—20 miliardéw lat. — W dalszym ciggu, w oryginalnym tekécie
Lemaitre'a nastepuje rodziat zatytulowany Weryfikacje eksperymentalne. Rozdzia:
ten opuszczamy ze wzgledu na jego zdezaktualizowanie sie wobec nowszych danyek
obserwacyjnych.

12 Zamknieto$¢ lub otwarto$é przestrzeni uwaza sie dzi§ za problem obserwa-
eyiny. Dokladniejsze wyznaczenie sredniej gestoScl materil we Wszechswiecie (prz:
zalozeniu, 2e stala kosmologiczna jest rdwna zeru) moZe w zasadzie odpo-
wiedzie¢ na pytanie, czy przestrzen jest zamknieta, o dodatniej krzywizZnie,
czy otwarta, ptaska, czy teZ otwarta, o ujemnej krzywiZnie.
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i rachunek pokazuje, ze przebiegaly one wiele razy cala przestrzen.
Promienie kosmiczne potwierdzaja wiec dane obserwacyjne poczy-
nione w obszarach dostepnych wizualnym obserwacjom i gwaran-
tuja, ze przestrzen eliptyczna jest wypelniona materig, jesli nie do-
kiladnie wszedzie z 1 samg gestoScia, to przynajmmniej z gestoScig
tego samego rzedu wielkosci, co gestosé obserwowana w naszym
sgsiedztwie.1?

W koncu, jesli odwrécimy w mysli bieg czasu i postaramy sie wy-
obrazi¢ sobie warunki geometryczne, jakie panowaly w pierwszym
okresie gwaltownej ekspansji, kiedy to fragmenty pierwotnego ato-
mu rozpadaly sie na coraz mniejsze odlamki, to stwierdzimy, ze
promien przestrzeni przyjmowal wartosci coraz mniejsze i mniejsze,
azeby wreszcie, na poczatku, zblizy¢ sie asymptotycznie do zera.

Widzimy wiec, ze na kazdym etapie swej ewolucji pierwotny atom,
lub produkty jego rozpadu, réwnomiernie wypelnialy przestrzen,
ktorej promien wzrastal poczynajac od wartoSci zerowej.

Mozemy poréwnaé czasoprzestrzen do przekroju stozkowego.
Z przeszloSci w przyszlo§é postepuje sie wzdluz tworzacych stozka,
idac dookola przestrzeni postepuje sie wzdluz réwnoleglych okregéw.
U wierzeholka stozka mozemy sobie wyobrazié poczatkowy moment,
kiedy to atom zacza! sie rozpadaé; jest to podstawa czasoprzestrzeni,
terazniejszos$é, kitéra mie miala wczoraj, poniewaz wezoraj nie bylo
przestrzeni.

Na zakonczenie nie mégibym wymysleé nic lepszego nad sparafra-
zowanie powiedzenia Kanta: ,,Dajoie mi atom, a ja z niego zrobie
Wszechswiat.”

Georges Lemaitre
Tlumaczyli: Michal Heller i Jan tata

¥ Chociaz Lemaitre blednie utozsamlial! promieniowanie kosmiczne z promienio-
waniem szezatkowym (por. przypis 7), jJego rozumowania s w zasadzie po-
prawne. Dzis uwazamy, Ze rozklad jzotropowego promieniowania tia jest dowodem
na to, i2 materia jest rozlofona w przestrzenl w przybliZeniu ze stala gestoscia.
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MOWA UCZACA SIE OD DZWIEKOW,
DZWIEKI UCZACE SIE OD MOWY

Dzielo o ktérym chee pisaé, nalezy do najbardziej niezwyklych.
bogatych i wielowymiarowych, jakie znam. Ma wielkg donioslosc
intelektualng: znajduje sie na skrzyzowaniu wielu podstawowych
probleméw naszej kultury, podejmuje je nie tylko w plaszezyznie
czysto teoretycznej, ale na pewnym wybranym terenie, gdzie sie one
praktycznie sprawdzajg. Ma ogromng rzetelnosé, madrg dociekli-
wodé: wszystkie uogdlnienia czerpie z masy drobnych, szczegblowych
faktéw, syntetyczne formuly wynikajg jakby przy okazji, bez cie-
nia doktrynerstwa i w ten sposéb pokazuje nam, ze zycie kul-
tury to nie obracamnie ambitnymi ogélnikami abstrakcyjnymi po-
jeciami, Ze nie jest ono weale w pierwszym rzedzie swiadomoscig
dyskursywna, lecz wlasnie zyciem konkretéw, szczegélow, bu-
dujgeych najwieksze dokonania czlowieka. Ma ono wreszcie nieza-
pomniany ton intymnego obcowania z rzeczami najwyzszymi, oswa-
jania sie z ich sekretami az do tego stopnia, ze zaczyna sie jakby
mysleé¢, odczuwaé, wartoSciowaé z ich wnetrza, z ich punktu obser-
wacyjnego. Méwie o ksigzce Alberta Schweitzera o Janie Sebastianie
Bachu.*

A wiec ksigzka o muzyku, najwiekszym w dziejach muzyki euro-
pejskiej. Napisana przez muzyka-organiste, filozofa i teologa, czlo-
wieka, ktéry przeszlo polowe zycia poswiecil opiece nad afrykanskim
leprosorium. Ksigzka powstala w pierwszych latach naszego wieku,
kiedy mlody Albert Schweitzer doskonalil sie w grze ma organach
i studiujgc nad klawiaturg Bachowskie partytury odkrywal ich bo-
gactwa a zarazem trudnosé, zagadkowosé tekstu muzycznego, ktora
moze byé rozjasniona przez drobiazgowe badania — badania nad je-
go budows, historig i ukrytym sensem. Bez wyswietlenia tych pytan

* Albert Schweitzer Jan Sebastian Bach, ttum. Maria Kurecka i Witold Wirpsza,
przedmowa Charles-Marie Widor, postowie Bohdan Pociej, Krakéw 1972, P.W.M.
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nie bedzie mowy o dobrym, zgodnym z wpisang w nie intencja wy-
konywaniu utworéw Bacha, nie uzyskamy wigc dostgpu do naj-
wiekszego w dziejach zjawiska muzyecznego. Poczgtkowo zamiarem
Schweitzera bylo co§ w rodzaju praktycznego poradnika dla orga-
nistéw wykonujacych Bacha. Stopniowo rzecz nabierala coraz wiek-
szego zasiegu, dotykala coraz bardziej podstawowych probleméw, az
wreszeie powstalo dzielo fundamentalne, jedna z najwiekszych préb
syntezy sztuki Bachowskiej.

Pisal jg czlowiek, ktéry znal na pamigé wszystkie chyba zacho-
wane utwory Kantora lipskiego, ogarnial calosé ich struktury, wielo-
warstwowe uklady glosow i instrumentéw, dla ktérego nawet naj-
skromniejszy, przygluszony przez inne motywy byl czyms$ drogocen-
nym, nos$nikiem niezwykle wazkiego sensu muzycznego. Czlowiek,
kiéremu chodzily po glowie doskonale wykonania kantat i orato-
riow, chociaz wiedzial, ze sg one nieosiagalne przy pomocy Srod-
kow dostepnych czlowiekowi, ze najlepiej wyszkoleni $§piewacy i in-
strumentalisci nie oddadza nigdy wszystkiego, co zawarte jest
w partyturze, nieskonczonej finezji tego, co u Bacha dzieje sie na-
raz i jednoczesnie powinno by¢ sltyszalne, oraz wszystkich odcieni
muzycznego ruchu, odbijajacego sie w nastepstwie, w ciagu nut
i rytmow. Czlowiek ten mial poczucie, ze stworzone przez Bacha
budowle, zwarte, konsekwentne, przejrzyste, przerastaja to, co po-
trafig objaé najbardziej nawet przenikliwi wykonawecy i odbiorcy.
Sg to wiec $Swiaty duchowe, ktére z dziedziny ludzkich mozliwosci,
rzeczy slyszalnych, pojmowalnych, wykonalnych, wznosza sie
w dziedzing juz nie do ogarnigcia, nie do uslyszenia, dziedzine, gdzie
uklady diwiekowe zyja juz tylko dla siebie — a raczej stajg sie ja-
ka$ przemieniong kontemplacjg, celebruja jaka$ tajemng chwale —
juz jakby nie w obliczu czlowieka, bo powyzej granicy ludzkiej
percepcji estetycznej...

Lecz z drugiej strony to najwieksze dobro naszej kultury jest
przeciez dla ludzi i trzeba zrobié wszystko, aby je ludziom uprzy-
stepni¢. W tej perspektywie sekret Bacha, jego zrozumialosci dla
wszystkich utozsamia sie z sekretem interpretacji. Trzeba wyko-
nywaé go tak, aby Swiat wewnetrzny tej sztuki, zasady architekto-
niczne, odcienie uczuciowe, znaczenia zwigzane z poszczeg6lnymi mu-
zycznymi pomysiami staly sie jak najbardziej wyraziste. Tylko czlo-
wiek podobnie zakochany w Bachu, w muzyce, pojmie w pelni wa-
ge, jaka Schweitzer przywigzuje do takich spraw jak akcentowa-
nie w utworach wlasnie pewnych okre§lonych nut i bron Boze zad-
nych innych, jak frazowanie, jak staranne przemy$lenie miejsc glo-
sniejszych i cichszych. I nie jest to tylko zawodowa rzetelno§é¢ mu-
zyka-wykonawcy, ktéry serio traktuje swojg sztuke. U Schweitze-
ra to co§ znacznie wiecej i dlatego sprawom interpretacji poSwieca
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niemal polowe ksigzki. Interpretacja bowiem to klucz do znacze-
nia — do muzyczno-duchowego sensu dzie! Bacha. Wykonanie ma
wydobyé na jaw konkretny i szczegdlowy jezyk muzyczny, ktory
kompozytor konsekwentnie stosowal w swojej pracy, jezyk, dzieki
ktéremu jego utwory nie sg tylko czytsa gra form, lecz opisujg, opo-
wiadaja, wyrazajg. To jedna z najwazniejszych tez Schweitzera, kto-
ra w pierwszej chwili wydaje sie paradoksalna: Bach nie ma nic
wspolnego z idealem ,,czystej formy”, ,muzyki absolutnej” — to
uosobienie muzyki przedstawiajacej, malujacej ludzkie sytuacje i sta-
ny duchowe, muzyki ekspresyinej. Dla nas, co ekspresyjnos$é¢ mu-
zyczng zwykliSmy kojarzyé z romantyczng afektywnoscia, moze to
zabrzmieé¢ niemal jak bluznierstwo. Opisujaca, czy wrecz (jak twier-
dzi Schweitzer) malarska muzyka Bacha! Kompletne pomieszanie
estetyczne! Aby zrozumieé te mysl, trzeba siegna¢ do historii, do kul-
turowych Zrodel tego jednorazowego cudu, jakim jest dzielo Bacha.
Jest to pasjonujaca czesé ksigzki — wylania sie z niej nie tyl-
ko wizerunek konkretnej sytuacji historycznej, ktéra stala sie grun-
tem dla tak wielkiego owocowania, ale réwniez sprawa bardziej
ogolna: zakorzenienie dziel najbardziej suwerennych i ponad cza-
sowych w tym, co z jednej strony codzienne i elementarne, a z dru-
giej, co nadaje ton calej epoce i zyciu calej zbiorowos$ci, stanowi jej
duchowy o$rodek. Cala muzyka Bacha rozrasta sie, niczym z pier-
wotnej komorki, z choralu organowego. Choral za§ jest jednym
z najwazniejszych skladnikéw nabozenstwa luteranskiego, jest nie-
jako wynalazkiem i specjalnoscig Kosciola reformowanego i wyra-
zem jego duchowosci. Reformy choralu i pchmiecia go na nows
droge, az ku owej niepowtarzalnej Bachowskiej kulminacji, dokonat
sam Marcin Luter, niezwykle wrazliwy na muzyke i jej zwigzki
z przezywaniem wiary. Powzigl on mysl, ze to caly lud powinien
Spiewaé w kosciele — a i poza nim — stare i nowsze pieéni reli-
gijne i dlatego trzeba stworzyé, wspomagajac sie tez piosenkami
ludowymi i muzyka gregorianska, proste, przejmujace melodie i roz-
powszechnié¢ je w $piewnikach. Schweitzer, za jednym z ueczonych,
opisuje jak W r. 1929 dwoch Ewietnych muzykow spedzilo parg Ly-
godni z Lutrem nad ta pracy: ,Podezas gdy siedzieli przy stole, schy-
leni nad kartg nutowego papieru, z pibrem W r;ku, ojciec Lufer
chodzil po pokoju, wyprébowujac na fleciku melodie, kiére mu 2 pa-
mieci czy wyobrazni naplywaly do wynalemon){{:h Bre=ach tekstow
czynit to za§ dopoty, dopoki melodia owych wierszy nie uksztalto
wala sie w rytmicznie zamknieta, pieknie zaokraglona i pelna wyraz
calosc”.
Taki byl poczatek choralu luteranskiego, jadra, z ktérego rozw
nie sie cala muzyka Bacha (mozna by doda¢ zastrzezenie: cala jeg
koscielna muzyka, ale Schweitzer nie uwazalby tej poprawki 2
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niemal polowe ksigzki. Interpretacja bowiem to klucz do znacze-
nia — do muzyczno-duchowego sensu dziet Bacha. Wykonanie ma
wydobyé na jaw konkretny i szczegétowy jezyk muzyczny, ktory
kompozytor konsekwentnie stosowal w swojej pracy, jezyk, dzieki
ktéremu jego utwory nie sa tylko czytsa gra form, lecz opisuja, opo-
wiadaja, wyrazaja. To jedna z najwazniejszych tez Schweitzera, kto-
ra w pierwszej chwili wydaje sie paradoksalna: Bach nie ma nic
wspélnego z idealem ,czystej formy”, ,muzyki absolutnej” — to
uosobienie muzyki przedstawiajgcej, malujgcej ludzkie sytuacje i sta-
ny duchowe, muzyki ekspresyjnej. Dla nas, co ekspresyjnos¢ mu-
zyczng zwykliSmy kojarzyé¢ z romantyczng afektywnoscig, moze to
zabrzmie¢ niemal jak bluZnierstwo. Opisujaca, czy wrecz (jak twier-
dzi Schweitzer) malarska muzyka Bacha! Kompletne pomieszanie
estetyczne! Aby zrozumie¢ te my§l, trzeba siegnaé¢ do historii, do kul-
turowych Zrédel tego jednorazowego cudu, jakim jest dzielo Bacha.

Jest to pasjonujaca czeS¢ ksigzki — wylania sie z niej nie tyl-
ko wizerunek konkretnej sytuacji historycznej, ktéra stala sie¢ grun-
tem dla tak wielkiego owocowania, ale réwniez sprawa bardziej
ogb6lna: zakorzenienie dziel najbardziej suwerennych i ponad cza-
sowych w tym, co z jednej strony codzienne i elementarne, a z dru-
giej, co madaje ton calej epoce i zyciu calej zbiorowosci, stanowi jej
duchowy o$rodek. Cala muzyka Bacha rozrasta sie, niczym z pier-
wotnej komorki, z choralu organowego. Choral za$ jest jednym
z najwazniejszych skladnikéw nabozenstwa luteranskiego, jest nie-
jako wynalazkiem i specjalnoscia Kosciola reformowanego 1 wyra-
zem jego duchowo$ci. Reformy choralu i pchniecia go na nowa
droge, az ku owej niepowtarzalnej Bachowskiej kulminacji, dokonatl
sam Marcin Luter, niezwykle wrazliwy na muzyke i jej zwiagzki
z przezywaniem wiary. Powzial on mys$l, ze to caly lud powinien
Spiewa¢ w kosciele — a i poza nim — stare i nowsze piesni reli-
gijne i dlatego trzeba stworzy¢, wspomagajac sie tez piosenkami
ludowymi i muzyks gregorianska, proste, przejmujace melodie i roz-
powszechnié¢ je w $piewnikach. Schweitzer, za jednym z uczonych,
opisuje jak w r. 1529 dwoch Swietnych muzykéw spedzito pare ty-
godni z Lutrem nad ta praca: ,,Podczas gdy siedzieli przy stole, schy-
leni nad kartg nutowego papieru, z piérem w reku, ojciec Luter
chodzil po pokoju, wyprébowujgc na fleciku melodie, ktére mu z pa-
mieci czy wyobrazni naplywaly do wynalezionych przezen tekstow,
czynil to zas dopdty, dopéki melodia owych wierszy nie uksztalio-
wala sie w rytmicznie zamkniets, pieknie zaokraglong i pelng wyrazu
calose”.

Taki byt poczatek choratu luteranskiego, jadra, z kiérego rozwi-
nie sie cala muzyka Bacha (mozna by dodaé zastrzezenie: cata jego
ko$cielna muzyka, ale Schweitzer nie uwazalby tej poprawki za
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sluszng: przez lata najdojrzalszej twoérczosci byl Bach przede wszyst-
kim kantorem w kosciele sw. Tomasza, jego technika kompozytor-
ska, jego estetyka i jezyk muzyczny ksztaltowaly sie w oparciu o mu-
zyke koScielna, ktorej co tydzien prawie musial dostarcza¢ na na-
bozenstwa; gdy wiec niejako w wolnych chwilach siada do utwo-
row czystych”, klawesynowych, organowych czy orkiestralnych,
jego system wyrazu juz jest uformowany na utworach koscielnych
i ,.czyste formy”, chcge nie cheac, niosg w sobie uczuciowe tresci,
chociazby przez analogie do tamtych, celowo powigzanych z okreslo-
nymi treSciami, form). Poczatek jest wiec znaczacy: muzyka zwia-
zana ze slowem, z uczuciowymi, moralnymi, metafizycznymi spra-
wami czlowieka, o ktérych méwi slowo. Muzyka punktujaca osrod-
kowe zdarzenia ludzkiej egzystencji: dnia, tygodnia, roku — mod-
litwe, msze, wielkie Swieta koscielne. Muzyka edukowana przez slo-
wo, czyli przez teksty nabozne, ktére ma uswietnié¢, zilustrowaé, na-
pelnié emocjonalng barwa. I tak u Bacha jest w kantatach, Pasjach,
w Wielkiej Mszy: muzyka, w poczuciu powagi swego zadania, po-
daza wiernie za slowem, nagina sie do jego ruchu, podchwytuje
i wydobywa zawarte w nim mozliwosci wyrazu. Jak zdumiewajaco
czyste 1 poglebiajgce zwierciadlo towarzyszy perypetiom tekstu:
modlitewnej kontemplacji, skardze, dziekczynieniu, dramatycznym
epizodom Gethsemani, sadu i meki, artykulom wiary w Mszy h-moll,
ktore porywa ku pelni przezycia emocjonalnego, bedgcego zarazem
ponadpojeciowym zrozumieniem.

W kantatach oraz ariach i recitatiwach Pasji Bach uzywal niekie-
dy tekstéw wspélczesnych mu poetéw nienajwyzszej klasy, tekstow
senfymentalnych, rozgadanych, obciazonych barokowsa retoryka. I tu
najlepiej mozna obserwowaé jego muzyczng alchemie, przetwarza-
nie do$¢ w sumie lichego metalu w co§ nieskonczenie drogocennego,
swiecacego najwyzszym blaskiem. Zasadniczo muzyka pragnie isé
i idzie za treScig tekstu, lecz rozszerza go, poglebia, obdarza nie-
znanym $wiatlem, jak gdyby ponad pseudopoetyckim sztafarzem
odnajdywala intencje, ktérej autor tekstu byé moze nie byl swia-
dom; jak gdyby samym dotknieciem leczyla slowo z przyrodzonego
kalectwa, z abstrakeiji, oschlosci, gadatliwodci i likwidowala prze-
pa§é, zdawaloby sie nie do pokonania, miedzy umownym znakiem
jezykowym a przedmiotem. ktéry 6w znak usiluje nam uobecnié.
Dzieki tej muzyce to wszystko, o czym cheialby nas przekonaé ku-
lejacy poemat, nabiera oczywistosei, zaczyna zyé w naszym wnetrzu.
To juz nie bardziej czy mniej obojetny tekst na zewnatrz nas
o czyms$ relacjonuje, ale to my osobiscie, schwyceni w nurt muzy-
ki, przezywamy te sprawy, to z nami dzieje sie to, o czym on opo-
wiada — chociazby tylko przez ten czas, kiedy trwa muzyka. Sta-
je sie ona jak gdyby zywym, konkretnym cialem dla abstrakeyjnych
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znaczen slow, staje sie znaczeniem wyzszego stopnia, nie tyle poj
mowanym, ile przezytym, bezposrednio wchlonietym. I nie chodz
tu tylko o ogoélng emocjonalng aure — cho¢ dla odbiorey jest on
moze najwazniejsza. Wielkg wage — i teoretyczng (dla naszego rozu
mienia zjawisk muzyki i w ogéle sztuki) i praktyczng (dla wiasci
wego wykonywania Bacha) — ma szczegblowy i zréznicowany systen
ekspresji, system ..malarski”, ktéry Bach stworzyl, wiazac w fe:
sposob swoje rzekomo czyste, abstrakcyjne struktury dzwiekowr
z natura wyrazowg stowa.

Schweitzer prébuje wydobyé i odezytaé ten system, przedstawi
nam co$ w rodzaju slownika Bachowskiego i gramatyki, przy po
mocy ktérej wiazal on podstawowe jednostki wyrazu (motywy i te-
maty) w caloSci wigksze — mozna by je nazwadé calymi scenami, dra-
matami czy problemami, wyrazonymi mowag muzyczna. Do tfegc
przedsiewzigecia Schweitzer zabral sie ze wzruszajacg gorliwoscia
ocierajac sie z rzadka o troche naiwna pedanterie. Sporzadzil wiec
katalog motywow melodyeznych i rytmicznych Bacha, tych najwaz-
niejszych i najczeSciej wystepujgeych, ujmujac je jako jednostk
znaczace, z ktérych jezyk kompozytora czerpie swoja ekspresyjnosé
Mamy tedy motywy boélu i szcze§liwosci, zametu, przerazenia, mie-
zachwianej pewnosci i skargi, rytm radosci (Schweitzer doliczyl sie
200 opartych na nim motywéw) i rytm ukojenia. S w muzyce Ba-
cha symbolicznie zapisane obrazy falujacego morza i skretéw weza-
-kusiciela. W kantacie, ktérej tekst opowiada o odwiedzinach Marii
u Elizbiety i gdzie mowa o ,,podskakiwaniu dzieciatka w Zywocie
Elzbiety” delikatna figura obojow (powiada- Schweitzer) nasladuje
owo podskakiwanie. W tej muzyce, ktérej jedng z najbardziej na-
rzucajgcych sie cech jest motorycznoéé, unerwiajgca ja dynamiks
bezustannego dazenia przed siebie, szczeg6lnie wazny bedzie motyw
krokéw, jak gdyby symboliczny skrét ludzkiej kondycji. Schweitzer
z wielkg subtelnoscig analizuje jego warianty: moceny, rytmiczny.
wznoszacy sie powoli krok ,niezachwianej wiary”, chwiejny, nierow-
no akcentowany krok zmeczenia ziemska wedréwksa: synkopowany
krok zwatpienia, gdzie zachwianemu rytmowi brakuje zréwnowazo-
nego oparcia; niezwykle finezyjnie potraktowany motyw upadku
gdzie dzwieki sugeruja rozpaczliwe préby poderwania sie ku gorze,
zanim poniosg ostateczng kleske i usung sie w do6l, w mroczna cze-
luséé basu. Te same motywy, zrodzone przy pracy z tekstem poetyc-
kim, bedg przenoszone réwniez do utworéw bez tekstu, na przyklad
do przygrywek organowych, i tutaj potwierdzajac podstawows in-
tencje Bacha: powigzanie muzyki z ekspresja, a zwlaszcza z wyra-
zem spraw podstawowych — dramatu ludzkiego istnienia, ktoére
poszukuje, bladzi, upada, podnosi sie i dazy ku §wiatlu.

Z ksigzki Schweitzera wylania sie takie oblicze wielkiego kom-
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pozytora, do ktéregosmy jeszcze nie przywykli, ktérego moze
aniSmy sie domyslali. Stawia ona w calkiem nowym S$wietle stary
i wyjalowiony przez nieskoriczone spory problem muzyki absolut-
nej — zmusza do przemyslenia go od poczatku. Skoro nawet Bach
nie moze juz sluzyé za patrona zwolennikom muzyki absolutnej,
skoro i on wlaczony jest w te wielka sprawe, jaka jest dla czlowie-
ka mowienie, Swiadczenie wlasnej prawdzie, wlasnej wierze i na-
dziei — a szerzej biorgec, wlasnemu konkretnemu s$wiatu, ezy od-
tad da sie jeszcze obronié idea wielkiej muzyki jako gry czysto este-
tycznych, nieznaczacych form, jako satysfakeji ucha, oka, czy na-
wet intelektu bez udzialu pewnych tresci, na ktére te formy po-
winny wskazywaé, aby mogly czlowieka wzruszaé czy w ogéle ja-
kos obchodzi¢? Czy wiec istnieje ,czysty” zmysl estetyczny, czy nie
jest on abstrakeja teoretykéw i doktryneréw, slepych (badZ tez nad-
miernie wstydliwych) wobec wzruszen, bynajmniej nie czysto este-
tycznych, jakie wywoluje .abstrakeyjna” forma wielkiej sztuki?
I czy zywotnos¢ sztuki, jej historyczna i spoleczna stawka nie jest
zwigzana z tym, czy zachowa ona lacznos§é z owymi tresciami i prze-
zyciami, ktére — i tylko one — moga sprawié, ze ludzie beda sie
do niej garna¢, ze nadal bedzie ona ludziom potrzebna?

Co prawda, Schweitzer traktuje sprawe jako rozstrzygnieta, wiec
nawet nie podejmuje pytlania, nie polemizuje z przeciwnikami, kté-
rzy przeciez sa bardziej liczni. Opisuje kwestie jako oczywista, do
glowy mu nie przyjdzie szukaé wsréd wybitnych kompozytoréw
jakiego$ ,,absolutysty”. Bacha zalicza do najbardziej konsekwent-
nych przedstawicieli muzyki malarskiej, poniewaz dla niego wazne
jest dZzwiekowe odzwierciedlenie istotnych momentéw rzeczywistosci
obiektywnej. To znaczy dramatu wiary, w ktérym streszeza sie ludz-
kie powolanie. Dlatego slowo (nie tyle okreSlone slowa, ile — jesli
wolno tak powiedzieé — slownodé, wyslawialno§é) jest integralnym
elementem nie tyle w odbiorze tej muzyki, ile w jej formowaniu,
w uswiadamianiu sobie przez nig wlasnej intencji. Mozemy jej
potem sluchaé¢ nawet nie zwazajgc na tekst (cho¢ to zubozy nasz
odbiér), ale istotne jest, by wiedzieé¢, w jakiej przestrzeni wspélnie
z Bachem sie poruszamy. Stosunek slow i diwiekéw w jego dziele
Schweitzer pieknie okresla: ,slowa na odglos dzwigkéw, jakby pod
wplywem wyzszych jakich§ mocy, zrzucaja szate swej miernoty
1 ujawniaja prawdziwa postaé”.

Tak sie dzieje rzeczywiscie — gdy sluchamy kantat czy Pasji,
w pierwszej chwili, uderzeni fala muzyki, mamy wrazenie, ze slo-
wo jest tu niczym, skorupa unicestwiang przez zwycieskie dzwieki.
Ale potem, gdy coraz bardziej wchodzimy w §wiat utworu, gdy wni-
kamy w muzyczna ,,opowie$é” jaka sie przed nami toczy, pojawia
sie inne odczucie. Nie tyle slowo jest tu przekreSlone, uniewaznione
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przez nadmiar muzycznego piekna, ile wlaénie odslania sie jakas we
wnetrzna, ukryta istota stowa, ktérej nigdy przedtem nie dostrze
galismy. To wlasnie slowa, znaczenia sléw sa tak realizowa
ne, uciele$niane przez te niewiarygodna muzyke, to wlasnie dziek
niej slowa nabierajg wstrzasajgcej godnosci — i ta godnos¢ nie przy
chodzi do nich z zewnatrz, nie jest do nich dorzucana przez muzy
ke, ale dzieki dzwiekom eksploduje z ich wnetrza. Slowa ujawnia
ja sie w swej ostatecznej powadze, w swoich znaczeniach tak ogro
mnych, Ze zupelnie przestajg by¢ ,tekstem do muzyki’. U Bach:
dzieje sie rzecz paradoksalna: chociaz jest to muzyka w stuzbie wia
ry, a wiec muzyka posluszna slowu, ktére wiare glosi, ostatecz
nie to nie slowo prowadzi muzyke, nadaje jej powage i glebie
lecz to ona slowa, proste slowa naszego jezyka wymnosi w niebywa
le przestrzenie, gdzie odnajdujg one siebie. Juz nie swo6j skromny
slownikowy sens, ale znaczenie fundamentalne.

W rozdziale o zyciu Bacha Schweitzer powiada ze smutkiem, z
przypadek, a takze stosunek wspélczesnych (kitorzy sie nawet ni
domyslali, z jakim zjawiskiem majg do czynienia) sprawil, iz ni
zachowal sie zaden przekaz, zadna anegdota, zadne zdanie $wiad
czgce o zyciu wewnetrznym Kantora od $§w. Tomasza. Pozostal
tylko zabawne historyjki o porywezym temperamencie i klopotacl
domowych. Bach — osobowosé, wnetrze ludzkie, jest dla nas za
gadka: jak zyl, jak czul i myslal komponujge swojg muzyke? Al
i w tej naszej nieodwracalnej niewiedzy jest co$ szczegdélnego — Bacl
nie przedstawil nam historii pojedynczej duszy, perypetii indywi
dualnej osobowosci, kiérg odkrywamy przy sluchaniu innych kom
pozytorow. Pozostawil swiadectwo ogromnej przygody calej kultury
ktora go wydala i ktérej przyszlo$¢ on zasilil, Pozostawil obraz czlo
wieka zyjacego w obliczu spraw podstawowych, czlowieka, ktory ist
nienie swoje podnosi ku $swiatlu i wie, ze bez tego dazenia i sen:s
1 twérezos¢, 1 piekno bylyby niemozliwe.

Ewa Bienkowsk



OD REKOPISOW BIBLIINYCH DO WYDAN
KRYTYCZNYCH TEKSTU SWIETEGO

Z dziel autoréw natchnionych Starego jak i Nowego Testamentu
nie zachowal sie nawet najmniejszy fragment w postaci oryginalnej.
Posiadamy jednak odpisy czyli $wiadectwa wtérne oryginalnego
tekstu. Trudno stwierdzié, do jakiego stopnia sa one wioérne, tzn.
ile ogniw posrednich zaistnialo miedzy oryginalem a danym od-
pisem, gdyz kopista czyli przepisywacz. zyjacy np. w w. X — teore-
tycznie rzecz biorge — mogl mieé¢ do dyspozycji tekst oryginalny,
w oparciu o ktéry dokonywal wlasnego dziela. Diugoletnie doswiad-
czenie uczonych uprawiajacych krytyke tekstu kaze przypuszcezac,
7ze jest to jednak malo prawdopodobne. Czas dzielacy powstanie
tekstu oryginalnego od jego pierwszych odpiséw wyznacza, obok
innych czynnikéw, ilos¢ znieksztalcenn tekstu oryginalnego.

PODSWIADOME ZNIEKSZTALCENIA
TEKSTU SWIETEGO

Znieksztalcenia owe bardzo wyraznie dzieli sie na podswiadome
i §wiadome, Do zaistnienia pierwszych doszlo bezwiednie, wskutek
niedoskonalosci zwlaszeza wzroku i sluchu przepisujgcego, drugie
sa rezultatem w pelni uswiadomionych zamierzen kopisty. Zatrzy-
majmy sie przez moment przy jednych i drugich.

ZauwazyliSmy przed chwilg, ze do podswiadomych znieksztalcen
przepisywanego fekstu biblijnego doszlo wskutek niedoskonalosei
sluchu lub wzroku kopisty. Niedoskonalo§é stuchu dawala o sobie
znaé¢ przede wszystkim wtedy, gdy kopista pisal pod dyktando, nie
odrozniajac weale lub odrézniajac Zle poszczegélne litery albo cale
sylaby, zblizone do siebie fonetycznie. Zjawisko owych podobienstw,
wystepujac we wszystkich jezykach, poteguje sie zwlaszeza w je-
zykach' semickich — dwa z nich, hebrajski i aramajski naleza do
jezykéw biblijnych, do$é ubogich, jak wiadomo, w rdzenie slowo-
tworeze. Mozliwos¢ ,,przeslyszenia sie” byla wiec zawsze duza.

Lecz przy dyktowaniu précz niedoskonalo$ei sluchu ludzkiego
przyczyng znieksztalcenia tekstu moze byé takze slabosé ludzkie-
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go wzroku. Chodzi rzecz jasna o wzrok dyktujgcego. Niekiedy te
dwie niedoskonaloéci wrecz nakladajg sie na siebie: najprzéd dyktu-
jacy blednie odczytal dany tekst a piszgcy pod dyktando jeszcze ina-
czej odebral podyktowane dzwieki. Niedoskonalo$cig ludzkiego wzro-
ku jest jednak zagrozona szczegélnie indywidualna praca kopisty.
Préocz mozliwo$ei niewlasciwego odezytania liter lub sylab podob-
nych, w pracy przepisywacza do$é czesto ma miejsce zjawisko tzw.
pobladzenia ludzkiego wzroku (aberratio oculi). Polega ono na tym,
ze gdy w teksScie zdarzaly sie w pewnej odleglosci od siebie dwa
podobnie brzmigce slowa lub cale zwroty, kopista, zaczawszy prze-
pisywaé lub przepisawszy juz slowo albo zwrot wezesniejszy, potem
zatrzymal swéj wzrok na kontekscie nastepujgcym drugiego stowa
lub zwrotu opuszczajac fragment tekstu dzielacy te dwa miejsca.

Kiedy indziej za$, juz mie sam wazrok ale ogélne roztargnienie
przepisujacego, sprawialo, ze z dwu nastepujacych po sobie slow
albo wyrazen kopista przepisywal tylko jedno (haplografia) albo
tez powtarzal to samo bezwiednie dwa razy (dittografia). Najczesciej
przeskoki tego rodzaju zdarzaly sie, gdy w spos6b podobny roz-
poczynaly sie (homoioarktony) lub konezyly (homoioteleutony) dwa
nieco odlegle od siebie wiersze.

SWIADOME PRZEINACZENIA TEKSTU

Z calg swiadomos$cig za§ przepisujgcy zmienial kopiowany tekst
z racji nastepujacych:

— by! przekonany, ze przepisywany przez niego tekst zostal juz
zepsuty i na wlasng reke dokonywal poprawki choé w gruncie rze-
czy tekst zepsuty nie byt a tylko jego zrozumienie przekraczalo moz-
liwoéei percepeyjne kopisty;

— inne sformulowanie tekstu bylo mu potrzebne do wzmocnienia
tekstem rzekomo natchnionym wyznawanej przez siebie filozofii
lub teologii (liczne przyklady takiego postepowania znajdujemy
w pismach Marcjona);

— teksty podobnie — lecz nie identycznie brzmigce pozbawial roz-
nic (tzw. harmonizacja tekstéw), bedac przekonanym. ze owe roz-
nice sy wyrazem zepsucia tekstu;

— czynil na marginesie jakie§ uwagi — najczeSciej préobujac wy-
jasni¢ tekst trudny — za$ kolejny przepisywacz te same uwagi wpro-
wadzal do tekstu.

KRYTERIA POPRAWNOSCI TEKSTU

Stwierdzenie, czy jakie$ znieksztalcenie tekstu ma oharakter ope-
racji $wiadomej czy tez dokonalo sie podswiadomie jest absolutnie
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konieczne do tego, zeby mozna bylo zastosowa¢ odpowiednie kry-
terium do wyeliminowania lekeji blednej i opowiedzenia sie za lek-
cja najbardziej zblizong do oryginalu. Tak np. przy $wiadomych
znieksztalceniach tekstu bardzo czesto maja zastosowanie dwie na-
stepujace zasady: lekcja trudniejsza jest lepsza od lekcji latwiejszej,
bardziej zrozumialej oraz: lekcja krotsza jest lepsza od lekcji diuz-
szej. Pod nazwa lepszej rozumie sie tu lekcje bardziej zblizong do
oryginalu, U podstaw obydwu tych kryteriéw lezy ta sama inten-
cja przepisujacego, by uczyni¢ tekst bardziej zrozumialym. Tekst
bywa niezrozumialy bardzo czesto dlatego, ze jest krétki, lakoniczny
albo sformulowany w sposéb nie doéé¢ jasny.

Inna zasada, nie pozbawiona zreszty pewnych ograniczen i wy-
jatkow, glosi, ze tekst starszy jest lepszy od tekstu mlodszego, mniej
starozytnego. Caly zas kompleks réznych czynniké6w nalezy braé¢ pod
uwage przy ustalaniu zapisu tekstu: material, ktérym postuzono sie
do pisania, ksztalt liter, itp.

Jeszeze inna zasada przyznaje pierwszenstwo te] postaci tekstu,
ktora jest potwierdzona wigksza iloscia Swiadectw tekstu. Wreszeie
za lepszy, bardziej zblizony do oryginalu uwaza sie rekopis sporza-
dzony starannie, dokladnie.

KONIEKTURY CZYLI HIPOTETYCZNE
WARIANTY TEKSTU

Zdarzajg sie jednak sytuacje i takie — ma to miejsce dosc¢ czesto
przy odtwarzaniu tekstu Starego Testamentu — Ze nie dysponuje-
my taka wieloscia réznych tekstéw, izbySmy mogli w oparciu o wy-
zej wymienione kryteria opowiedzie¢ sie za jedna z kilku lekcji.
Jestesmy wowcezas skazani na tzw. koniektury czyli hipotezy wilas-
ne. Przy ich konstruowaniu obowigzujg znéw rézne zasady, wypra-.
cowane przez krytyke tekstu w wyniku diuzszego do§wiadczenia.
I tak najbardziej prawdopodobna jest taka koniektura, ktéra
uwzglednia szezegdlne wlasciwosei danego autora, normy leksykal-
no-gramatyczne danego jezyka, kontekst teologiczny calej ksiegi,
odkrycia archeologiczne itp. R6znica zasadnicza — i co zatem idzie
odrebno$é zadan edytorskich — w pracach przygotowawczych do
krytycznego wydania Starego i Nowego Testamentu polega na tym,
ze odpisow tekstu Starego Testamentu jest stosunkowo malo, pod-
czas gdy rekopiséw Nowego Testamentu jest tak wielka masa, iz
wydawcy tego tekstu borykaja sie przede wszystkim z konieczno-
scig zredukowania liczby rekopiséw do pewnych rodzin czyli ar-
chetypéw tekstu Nowego Testamentu.
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POTRZEBA KRYTYCZNEGO WYDANIA
TEKSTU PISMA SW.

Krytycznie wydany tekst odznacza sie w pierwszym rzedzie tym,
ze u dolu, w tzw. aparacie krytycznym, sa podane — w miare mozli-
wosci jak najliczniejsze — warianty tekstu. Czytelnik tak wydanego
tekstu ma wiec moznos$¢ skontrolowania decyzji, jaka podjal wy-
dawca opowiadajac sie za okreslong lekcja. Moze tez rzecz jasna, po-
stuzywszy sie odpowiednimi argumentami, wybra¢ lekcje inna niz ta.
ktéra proponuje mu wydawca. Tak wiec krytycznie wydany tekst —
to niekoniecznie tekst powszechnie przyjety (textus receptus).

KONIECZNOSC DZIALANIA
ZESPOLOWEGO

Trzeba przyzna¢, iz w miare doskonalenia metod stosowanych
przez krytyke tekstu oraz dzieki temu, ze wydawey tekstu biblij-
nego pracuja dzi§ prawie z zasady kolektywnie — jest coraz mniej
mozliwosci, w pelni uzasadnionych, odchodzenia od tekstu wydane-
go krytycznie.

Charakter zespolowy prac przygotowawczych do krytycznych wy-
dan tekstu Pisma Swietego jest wyrazem nie tylko dazen ekume-
nicznych, lecz takze — niemoznosci dokonania tak wielkiego dziela
przez jednostke.

ZESPOLY — INSTYTUCIE

Co wiecej, zespoly owe przeksztalcaja sie niekiedy w formalne
instytucje, zatrudniajgce po kilkadziesiat oséb i dysponujace wiel-
kimi funduszami. Do najglos$niejszych wsréd tych instytucji nalezy
bez watpienia Instytut Krytyki Tekstu w Minster w Westfalii. Na
czele Kuratorium eczyli kilkuosobowego organu troszczacego sie
o srodki finansowe dla Instytutu znajduje sie Dr. L. ERHARD, byly
Kanclerz Republiki Federalnej Niemiec. Przedsiewzigecia naukowe
Instytutu finansujg badz wielkie koncerny przemystowe (np. Volks-
wagen, Fritz-Thyssen), badZ odpowiednie komérki rzgdowe (np.
Arbeitsgemeinschaft flir Forschung des Landes Nordrhein — Westfa-
len, Deutsche Forschungsgemeinschaft itp.). Pracownicy Instytutu od-
bywaja podréze naukowe poszukujac nowych $wiadectw tekstu bi-
blijnego, owocem czego sa zbiory mikrofilméw wyrazajace sie cyfra
4669, na ogblng sume 5338 wszystkich, jakie znajduja sie na §wiecie
rekopiséw Nowego Testamenfu. Przy kolekcjonowaniu i klasyfika-
cji tak ogromnego materialu rekopiS$mienniczego Instytut korzysta
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z komputera stanowigcego wlasnosé centrum Obliczeniowego (Re-
chenzentrum) przy Uniwersytecie w Tybindze.

WYDANIA KRYTYCZNE
NOWEGO TESTAMENTU

Do najbardziej rozpowszechnionych wydan podrecznych Nowego
Testamentu nalezy w tej chwili A. MERK u katolikéw — w opar-
ciu o ten tekst dokonano tlumaczenia Nowego Testamentu w Biblii
Tysiaclecia — E, NESTLE u protestantéw. To rozréznienie wyzna-
niowe w praktyce nie posiada juz zbyt wielkiego znaczenia. Kato-
licy, zwlaszecza w krajach germanofonskich, poslugujg sie chyba
cze$ciej wydaniem Nestlego niz Merka. Obydwa te wydania wypie-
ra coraz bardziej dzielo typowo ekumeniczne, tj. Nowy Testament
po grecku owoc Wspolpracy uczonych katolickich (C. Martini) i pro-
testanckich (K. Aland, M. Black. A. Wikgren).

#®
& &

Droga od rekopiséw biblijnych do wydan krytycznych tekstu swie-
tego, aczkolwiek dosé¢ juz przetarta, jest jednak ciggle jeszcze ucig-
zliwa 1 dluga. W rezultacie jednak uzyskuje sie tekst, ktory zdaje
sie gwarantowaé maksymalne zblizenie do oryginalnej postaci tek-
stu Swietego.

Kazimierz Romaniuk

SESJA NAUKOWA NA TEMAT

POGLADOW FILOZOFICZNYCH
PROF. WLADYStAWA TATARKIEWICZA

W dniu 29 marca 1976 r. w Akademii Teologii Katolickiej w War-
szawie odbyla sie sesja naukowa po$wiecona pogladom prof. Wiady-
slawa Tatarkiewicza w dziedzinie szeroko pojetej filozofii. Sesja zo-
stala zorganizowana dla uczczenia 90-tej rocznicy urodzin Profesora,
a skladaly sie na nia trzy odczyty obejmujace trzy zasadnicze dzie-
dziny dzialalnosci naukowej Jubilata. Prof. dr Mieczystaw Gogacz
méwil o pogladach filozoficznych prof. Tatarkiewicza, ks. prof. dr
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Jan Popiel om6wil jego prace na temat estetyki, a ks. prof. dr Ta-
deusz Slipko — poglady w dziedzinie etyki.

Otwierajac sesje ks. prof. dr Kazimierz Klosak stwierdzil, ze
w swych pogladach prof. Tatarkiewicz wychodzi poza waski party-
kularyzm poszezeg6lnych szkoél filozoficznych. Jego postawa jest po-
stawa szerokiego uniwersalizmu. Za swe wlasciwe zadanie naukowe
mial estetyke, jednak zmierzal do niej poprzez ogélng filozofie oraz
historie sztuki. Drogi te wypelnialy, jak dotad, jego cale, pracowi-
te zycie.

W swoim wystapieniu na temat koncepecji filozofii prof. Wiady-
stawa Tatarkiewicza, prof. Gogacz wskazal na to, ze analizujac
dzielo, jakim jest Historia filozofii, mozna wyodrebni¢ dwie grupy
zagadnien: 1. sposoby prezentacji pogladéw i probleméw filozoficz-
nych oraz stawiane akcenty; sa one elementami wykladu a zara-
zem wyznaczaja stosowang w nim i oddzialujacg dydaktyke, 2. sa-
mo rozumienie filozofii, ktére jest powodem wyboru elementéw
wykladu oraz doboru referowanych poglagdéw i autoréw. Dydaktyka
zawarta w tym dziele wyraza sie ukazaniem obecnosci, roli i wy-
jatkowego dostojenstwa filozofii w calej intelektualnej kulturze ludz-
kiej.

Pierwsze zagadnienie wyrédznione przez prof. Gogacza dotyczylo
stosowanych przez prof. Tatarkiewicza sposobéw prezentacji histo-
rii filozofii. W zagadnieniu tym zostaly wyrédznione dwa podpunkty:
1. uwagi o recepcji wersji historii filozofii prof. Tatarkiewcza, 2. za-
sady kompozyeji i wykladu historii filozofii.

ad 1. Zycie intelektualne, ktére odrodzilo sie na wielkg skale po
11 wojnie §wiatowej, bylo od samego poczatku bardzo burzliwe. Roz-
gorzaly wielkie spory ideologiczne, a ich gléwnym terenem i przed-
miotem byla filozofia. Byl to zarazem okres precyzowania metafizy-
ki tomistycznej w polemicznych konfrontacjach tomizmu tradycyj-
nego, lowanskiego, egzystencjalnego. Wowczas wlasnie pojawila sie
historia filozofii w dostojnej wersji nadanej jej przez prof. Tatar-
kiewicza. Zrédlem wrazenia dostojenstwa filozofii zaprezentowanej
w tym historyeznym ujeciu bylo ukazywanie jej jako zespolu pod-
stawowych rozstrzygnieé¢ niezaleznych od czasu i okolicznoSci, trwa-
tych, weigz waznych, zawsze prawdziwych i obecnych w kulturze.

ad 2. Jedyng ambicjq prof. Tatarkiewicza — jak on sam stwier-
dza — bylo wyjasnianie i porzadkowanie mysli oraz ksztaltowa-
nie wlasciwego obrazu przeszlosci. Historyk filozofii — wedlug prof.
Tatarkiewicza — nie tylko stwierdza fakty, ale je opracowuje. Ta
jego ingerencja w dziedzine faktéw polega na ich wyborze, interpre-
tacji, scalaniu, porzgdkowaniu, tworzeniu typologii i periodyzacji
filozoficznej. Komponuje wiec wybrane tezy, poglady, autoréw
i szkoly w jasny, uporzadkowany, zwarty wyklad, w wyznaczong

‘902



ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

jego interwencjami wersje historii filozofii. Tak uzyskana kompo-
zycja, wersja historii filozofii wypracowana przez prof. Tatarkie-
wicza jest objeciem wielkich calosci historycznych, ukazaniem ogél-
nego obrazu dziejéw. Prof. Tatarkiewicz akcentuje to, ze pelne od-
tworzenie rozwoju filozofii wymaga ukazania dziejow twierdzen
i dziejow filozoféw. Cale to opracowanie im wyzej sie wznosi, tym
bardziej zbliza sie do sztuki — ars — czyli umiejetnosei, choé nie
przestaje by¢ nauks. Calo§¢ taka posiada cechy piekna, dobra i praw-
dy. Takie wlasnie caloSciowe ujecie historii filozofii rézni podrecz-
nik historii filozofii prof. Tatarkiewicza od innych, znanych podow-
czas w Polsce. Jego autor uzyskal ujecie kompletne tego, co naj-
wazniejsze w filozofii, trwale i prawdziwe. Uksztaltowal to w obraz
pozwalajgcy zrozumieé role filozofii w kulturze, jej warto$é dla czlo-
wieka i wynikajace z tego jej dostojenstwo.

Drugie zagadnienie odezytu stanowila koncepcja filozofii w dzie-
le prof. Tatarkiewicza. Ot6z prof. Tatarkiewicz stoi zdecydowanie na
stanowisku, ze dla historyka filozofii nie do$§¢ jest znaé filozofie —
musi on tez byé filozofem. I stwierdza (w wywiadzie dla Tygodnika
Powszechnego), ze je§li mialby sie przyznaé do jakiego§ systemu,
to do arystotelesowskiego. Raczej moze powiedzieé¢, jakie stanowisko
odpowiada mu w filozofii najbardziej: analityczna filozofia brytyj-
czykéw. Natomiast przed laty Bogdan Kieszkowski zaliczyl go do
pozytywistow.

Bez watpienia prof. Tatarkiewicz nie jest pozytywista w sensie
realizowania wszystkich charakterystycznych cech tego kierunku.
Jak pisze sam, cechg charakterystyczng pozytywizmu jest radykal-
ne ograniczenie problematyki naukowej, a specjalnie filozoficznej,
wyrzeczenie sie metafizyki we wszelkich jej odmianach, zastrzeze-
nie co do psychologii, teorii poznania, teorii wartodci, ograniczenie
filozofii do metodologii. Typowa jest tez dla pozytywizmu nomina-
listyezna i konwencjonalistyczna koncepcja poznania, ktére pojmo-
wane jest wylgcznie praktycznie, oraz socjologiczna teoria wyjasnia-
nia. W dziele prof. Tatarkiewicza brak wszystkich tych charaktery-
stycznych cech pozytywizmu.

Nie mozna tez uznaé, ze prof. Tatarkiewicz jest arystotelikiem.
Twierdzi bowiem (w wym. wyzej wywiadzie), iz najwyzsze uogdblnie-
nia sa potrzebne umystowi ludzkiemu we wszystkich dziedzinach,
a pytanie tylko, czy sie beda tradycyjnie nazywaly filozofig. Filozo-
fia wydaje mu sie najuzyteczniejsza jako analiza pojeé. Tak nie poj-
mowal filozofii Arystoteles. Takie ujecie jest w jaki§ sposéb blis-
kie przekonaniu M. Schlicka, Zze jest ona bilansem sporéw i roz-
strzygnieé, suma najwyzszych uogoélnien, posiada walor dostojen-
stwa, ale jako krélowa nauk nie musi byé sama nauksg. Ujecie
takie zbliza filozofie do §wiatopogladu.
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Koncepcja filozofii zawarta w dziele prof. Tatarkiewicza jest su-
ma kilku akecenté6w: neopozytywizujaca analiza pojec¢, bliskie Kolu
Wiedenskiemu kroélewskie dostojenstwo najwyzszych uogolnien, po-
zytywizujaca koncepcja uzytecznosci pogladu na swiat, ukazujace-
go to, co najwazniejsze i najcenniejsze. Koncepcje te modyfikuje
teza, ze fakty filozoficzne, tzn. filozoficzne twierdzenia sg uwa-
runkowane faktami spolecznymi, gospodarczymi, naukowymi, arty-
stycznymi, na ktére wplywajg z kolei one same. Koncepcje te mo-
dyfikuje takze sama dzialalnos¢ naukowa prof. Tatarkiewicza: pu-
blikuje on rozprawy z zakresu filozofii, etyki, estetyki. Filozofia
jest lacznikiem miedzy wszystkimi naukami, jest niejako naukg
wyzszego rzedu. Ostatecznie w koncepcji filozofii prof. Tatarkie-
wicza dominuje wiladnie ten akcent, zgodnie z ktérym filozofia jest
naukg — wbrew pozytywistom i neopozytywistom — nauka wyz-
szego rzedu, badajaca prawa bytu i prawa mysli oraz wytworzone
przez mys$l najogélniejsze pojecia. Tworzae najwyzsze, weigz aktual-
ne uogolnienia, zajmuje ona wirdéd nauk najwyzsze miejsce — pel-
na dostojenstwa pozycje krolewska.

Kolejny odczyt, na temat pogladéw estetycznych prof. Wlady-
stawa Tatarkiewicza, wyglosil ks. prof. Jan Popiel. Na wstepie
podkreslit, ze méwige o prof. Tatarkiewiczu jako o historyku, na-
lezy zwréci¢é uwage na dwa momenty: na moment odkrywczosci
i na moment metody. Z tych dwoch, wlasnie dzieki zastosowaniu
pewnej metody jest prof. Tatarkiewicz nie tylko w Polsce ale i na
terenie calej kultury zachodniej zjawiskiem swoistego rodzaju, o nie
calkowicie jeszcze ocenionej wadze.

W swej metodzie prof. Tatarkiewicz jest przede wszystkim syn-
tetykiem, Nie tworzy systemu, ale juz w swej pracy doktorskiej
zblizyt sie do arystotelizmu, i ta sympatia przetrwata prawie az do
chwili obecnej. Gloszona przez niego teza o wieloaspektowosei na-
szego ogladu $wiata nie prowadzi do relatywizmu — ta wielosé
aspektow daje sie ujagé w niesprzeczng calosé. Stad bierze sie u prof.
Tatarkiewicza zamilowanie do porzadkowania i precyzyjnego defi-
niowania.

Swoich pogladéw estetycznych Profesor nie ujgl w jedng calo$é —
nie jest on systematykiem. W dziedzinie estetyki jest wrogiem skraj-
nosci. Méwige o takich zjawiskach jak piekno i sztuka, zdaje sie re-
prezentowaé stanowisko relatywistyczne. Jednak relatywizm ten jest
pozorny, albowiem uwaza on, ze w sadach na temat piekna i sztuki
obok tego, co zmienne, wystepuje takze to, co trwale i wieczne.

Analizujac prace estetyczne prof. Tatarkiewicza trzeba pamietac,
ze pisal je i historyk i filozof. Tematy prac zgromadzonych w zbio-
rze Droga przez estetyke bywaja przypadkowe, nie tworzg systema-
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tycznej calosci. Wywarly one pewien wplyw na p6Zniejsze prace Pro-
fesora. Jego Historia estetyki jest szczegdlna sposrédd innych prac na
ten temat, albowiem pisal ja nie tylko filozof lub krytyk, lecz fi-
lozof i historyk sztuki zarazem. Siegnal do twércow i do piszgcych
dziela fachowe przeznaczone dla twoércow. Widaé tu jak sztuka la-
czy sie z filozofig a filozofia ze sztukg. Autor szuka obrazow pigekna
i sztuki od prapoczatkéw, od Pisma sw. i wydobywa wiele nazwisk
dotad nieznanych. Historia estetyki doprowadzona jest do konca
XVII wieku, poniewaz ogrom materialu dotyczacego okresu pézniej-
szego utrudnial zastosowanie tej metody, ktora tak wspaniale za-
owocowala w trzech pierwszych tomach. Cheac zamknaé dzielo, prof.
Tatarkiewicz obral inng metode: dokonal pewnego wyboru wsréd
pisarzy XVIII, XIX i XX wieku — tak powstala Historia szesciu
pojeé. Autor osiggngl w niej mistrzostwo w przedstawianiu roz-
maitych zagadnien z punktu widzenia réznych autoréw.

Osrodkiem zainteresowan prof. Tatarkiewicza z dziedziny historii
sztuki byl klasycyzm. Cechy charakterystyczne sztuki tego okresu —
jasno$¢é, ujmowanie mniejszych caloSci w wieksze — wywarly nie-
watpliwie wplyw na jego sposéb pisania — jasny, klarowny, przej-
rzysty.

Dla swoich uczniéow (a byl nim takze prelegent) prof. Tatarkie-
wicz byl przede wszystkim mistrzem — byl takim nauczycielem,
ktory potrafi umiejetnie prowadzié swego ucznia jego wlasng dro-
ga ku zamierzonemu celowi; wprowadzajac w jadro jakiego$ za-
gadnienia prowadzi go do pewnego punktu, w ktérym uczen musi
juz samodzielnie podja¢ decyzje.

Ostatni odezyt, wygloszony przez ks. prof. Tadeusza Slipko, miat
za temat poglady etyczne prof. Wladyslawa Tatarkiewicza. Otoz
poglady te zajmuja w tworczoSci prof. Tatarkiewicza stosunkowo
mniej miejsca, stanowig jednak pewna calo$é. Najbardziej absorbo-
waly go dwa zagadnienia etyczne: problem dobra moralnego i za-
sad ludzkiego postepowania oraz problem szczeScia. Autor odezytu
ograniczy! sie do przedstawienia pierwszego z tych probleméw.

Gloszona przez prof. Tatarkiewicza teoria dobra stoi na stano-
wisku zdecydowanej obrony absolutnego charakteru dobra moralne-
go, czyli obiektywnosci i bezwzglednosci tego dobra. Jest to sta-
nowisko antysubiektywistyczne i antyrelatywistyczne.

Precyzujae, czym jest to dobro, prof. Tatarkiewicz najpierw eli-
minuje podstawowa wieloznacznoéé terminu ,,dobro”, wynikajaca
z utozsamiania dobra jako pewnej cechy o charakterze absolutnym
z rzecza dobra. Nie mozna tez pojmowaé dobra w sensie substancja-
listycznym, metafizycznym, jak to ma miejsce u Platona, Plotyna
czy Schellinga. Ostatecznie rozwigzanie prof. Tatarkiewicza jest
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identyczne jak u Moore’a: dobro jest cechg obiektywng dang a prio-
ri, prostg i niedefiniowalng. A zatem nie podpada pod klasyczng
definicje per genus et differentiam specificam; wskazuje sie je po-
przez wykazanie, przy pomocy réznych zabiegéw wyjasniajacych,
tej rzeczywistoséci, ktorg oznaczamy przy pomocy slowa ,dobro”.
Dobro poznajemy w samym akcie zetkniecia sie z nim naszego in-
telektu. Jest to stan specyficznej intuicji intelektualnej.

Od og6lnych rozwazan na temat dobra prof. Tatarkiewicz prze-
chodzi na teren etyki, ktérej naczelnym zadaniem jest rozstrzy-
gniecie pytania: jakie przedmioty posiadaja ceche dobra, a jakie
ceche zla? Etyka zbudowana jest na fundamencie zdan o cechach
dobrych, a nie o przedmiotach dobrych — tu powraca podstawowe
rozréznienie prof. Tatarkiewicza. Zdania o prostych cechach dobra
lub zla przyjmuje sie @ priori, bez dowoddéw, jako oczywiste, czyli
w charakterze aksjomatéw intuicyjnych. Sa to tzw. zdania pierwsze.
Na ich podstawie konstruuje sie zdania o pochodnych cechach
etycznych. Lecz te drugie zdania nie sg juz oczywiste, a tym bar-
dziej powszechnie uznawane. Ich obiektywnosé i bezwzglednosé —
jak zreszta wszystkich zdan etycznych — wyplywa z ich logicznej
struktury, a nie z ich powszechnos$ci czy ludzkiej umowy.

Etyka zajmuje sie rowniez — w sposob konieczny — pytaniem,
jakie postepowanie ludzkie jest dobre, a jakie zle; jakie powinno
byé, aby bylo dobre? Czy dane postepowanie jest dobre wzglednie
i subiektywnie, czy bezwzglednie i obiektywnie? Odpowiedzia prof.
Tatarkiewicza jest jego teoria regul wzglednych czyli teoria regul
slusznego postepowania, czynu. Punktem wyjscia jest rozrdéznienie
czterech rodzajéw saddow: o dobrach, czyli o wartoSciach, o slusz-
nosci, o moralnosci i o zasludze. Najwazniejszymi dla etyki sa sady
o sluszno$ci. Albowiem wartosé czynu jest cechg bezwzgledna i sta-
ta; kazdy czyn posiadajacy ceche dobra bedzie zawsze i wszedzie
dobry. Gdy natomiast chodzi o sluszno$é eczynu, to wchodzi tu w gre
intencja sprawcy, ponadto jest ona uzalezniona od czasu i miejsca,
od okolicznosei. Sgdy o dobru stanowig zalozenia sgdéw o slusznosci
i w nich nabierajg konkretnego znaczenia. Z kolei sady o stusznosci
stanowig bezposrednig podstawe do tworzenia tzw. regul slusznego
postgpowania. Reguly takie majg réwniez charakter konkretny
i zrelatywizowany do kazdego przedsiewziecia i sytuacji oddzielnie.
7 powszechnych, abstrakecyjnych sgdéw etycznych mozna wydedu-
kowaé powszechne reguly dobrego czynu, ale nie sposéb wydeduko-
wac reguly czynu slusznego. Jezeli wiec etyka usiluje nadaé¢ regulom
stusznego postepowania postaé zasad powszechnych, fo czyni to wy-
faczmie na zasadzie indukeyjnego zestawiania jednostkowych wy-
padkéw slusznego czynu.

Tak wiec trzon stanowiska etycznego prof. Tatarkiewicza stano-
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wi teoria débr obiektywnych i bezwzglednych oraz teoria regul czy-
nu slusznego. Teorie te wigze w jedno lapidarna formula: w §wie-
cie bezwzglednych débr nie ma bezwzglednych regul postepowa-
nia.

Komentujae powyzsze ujecie prof. Slipko stwierdzil, ze w histo-
rii etyki rysuja sie dwa zasadnicze nurty: relatywistyczny i absolu-
tystyczny. Szczegélng wartosé maja te stanowiska, ktére usiluja
laczyé ze sobg w organiczng calo$é elementy obu skrajnych ten-
dencji, i w ten sposéb wyjsé poza ich ekskluzywizm i monoideizm.
Prawda filozoficzno-etycznej teorii ludzkiego moralnego postepo-
wania lezy — w mys$l tej orientacji — gdzie§ na styku tego, co nie-
zmienne i tego co zmienne w strukturze ludzkiego dzialania. W ten
sposéb prof. Tatarkiewicz okazuje zrozumienie zaréwno dla postu-
latu realistycznego traktowania etycznych probleméw czlowieka, jak
tez dla postulatu budowania trwalych i powszechnie waznych pod-
staw ludzkiego zycia i dzialania. I to wlasnie pryncypialne ukie-
runkowanie mysli prof. Tatarkiewicza w sprawie dobra moralnego
wzbudza zywy oddZwiek i sympatie w kregach filozoféw kultywu-
jacych etyke chrzedcijaniskg. Punkt wyjécia i zasadnicza orientacja
metodologiczna w tym zagadnieniu okazuja sie wspélne, choé
rozwigzanie etyki chrzedcijanskie] polega na innej interpretacji
tego, co w moralnosci aktu ludzkiego dzialania zmienne i fego, co
niezmienne, a takze na innym skoordynowaniu tych elementéw. Tu
nalezaloby przeprowadzi¢ dyskusje. Tym niemniej zbiezno$é¢ wyj-
Sciowej pozycji prof. Tatarkiewicza ze stanowiskiem etyki chrzesci-
janskiej jest niewatpliwa, niewgtpliwa jest takze wlasna, wewne-
trzna wartos¢ jego teorii.

Powyisze sprawozdanie oddaje tylko w przyblizeniu zlozonosé
problematyki poruszanej w referatach, a i one nie pretendowaly do
wyczerpujgcego przedstawienia i oméwienia caloksztaltu dorobku
naukowego prof. Wiladyslawa Tatarkiewicza, ktéry by¢é moze nie
uzyskal jeszcze swego ostatecznego ksztaltu. Jego twoéreca podaza
bowiem nadal wielka drogs swego zycia — droga udzielania nam
wiedzy o pieknie, dobru i prawdzie.

Witold Radwariski



| JEDENASTA WIECZOREM... |

KSIADZ ALEKSANDER FEDOROWICZ

SZUKANIE BOGA

Wilasciwie lepiej by bylo, gdybySémy sie modlili, a nie méwili, ale
poniewaz slowa byé musza, wiec bedziemy moéwili o Bogu.

Najpierw musimy stang¢ przed Prazrédiem wszystkich rzeczy. Bog
jeden jest celem i sensem drogi i istnienia, i nas samych. Trzeba
mie¢ odwage stanaé przed Tym, Ktéry Jest. I tu slowa sie koncza.
Jest miejsce na modlitwe. Jesli czlowiek aktem wiary jest przed Bo-
giem, musi sie modlié, musi kochaé¢ i ufaé. I do tego zjednoczenia
z Bogiem poprzez akt wiary, nadziei i milosci wszystko dazy.

Akt wiary — akt umystu. Ten akt jest bardzo niedoskonaly. Idzie-
my w ciemnos$ci. Bé6g dla nas jest ciemnoscig. Po omacku Go szuka-
my. I Bogu dziegki, ze tak jest. Gdyby§my Go mogli poja¢, to znaczy,
ze nie bylby Bogiem nieskonczonym. Mamy tak sta¢ na granicy cze-
go$ niepoznawalnego, nie staraé¢ sie sobie nic wyobrazi¢, bo to nie
ma sensu, nie chcie¢ z siebie wydusza¢ przezycia. Wystarczy akt
wiary, ze jest. To wystarczy, aby Go kochaé¢. To Jego najwazniej-
sze dane mi przykazanie. I to jest wszystko. Bo milo$¢ jednoczy.
A o to tylko chodzi. Jest sie u Zrédia i celu. Tu tylko modlitwa mo-
ze zaprowadzié. Modlitwa, ktéra jest miloscia.

Boga pomiesci¢ w umysle nie mozemy. Ale wola jest w szczesli-
wszym polozeniu, bo nie stara si¢ zamknaé w sobie jak umysl, ale
wychodzi do przedmiotu umilowanego. I nie jest ograniczona. Moze

Ksigdz Aleksander Fedorowicz w Koséciele dzisiejszym. Redakeja Bp Bohdan
Bejze, s. Barbara Rut Wosiek. W nurcie zagadnien posoborowych, tom 7, War-
szawa 1975, wyd. SS. Lorentek. Na tekst skladajg sie fragmenty ,,Rekolekcji dla
katechetek” odtworzone z notatek uczestniczek (Warszawa 1960).
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sie zatopié, rzucié w te wielkg Nieskonczono§é. Na to potrzeba od-
wagi. Oddaé sig Mu w ciemnosciach. Ufajge. I ku temu zdaza cale
zycie chrzeScijanskie.

On jest — jeden, prosty, doskonaly, wieczny, wszystko w Nim
obecne. Nie wyobrazajmy sobie Pana Boga, nie robmy Mu kapliczki
w sobie. To nie to. Trzeba wyjé¢ na wielkie szlaki Boze i tam Go
szukaé. W nieskoriczonosci. On mieszka we mnie, jest blizszy niz co-
kolwiek. I moge Go w sobie szukaé. Ale nie jest na obraz méj zro-
biony. Jestem na to, aby Go kocha¢. Milo§é, cata meka, zycie Chry-
stusa po to, abym ja Go kochal.

Szukajmy Boga. To droga ucigzliwa, jesli sie¢ szuka Boga w Nim
samym. Latwo jest chodzi¢ po kaluzy, po plytkiej wodzie pobozno-
sci, ale wtedy sie nigdy nie spotkamy z Bogiem. Trudno jest rzucié¢
sie z 16dki, gdy nie ma gruntu. A On jest tajemniczy i wola jak ot-
chlan. To jest droga do $§wietosci. Pustka, jalowosé, meczace godziny
liczenia dziur w $cianie, desek w podlodze. A wlasnie wtedy czlo-
wiek wyzuwa sie ze wszystkiego, oczyszcza. Jesli promien wpada
przez okno i jest pyl — to widaé promien. Jesli pylu nie ma, to pro-
mienia nie wida¢. 1 tak bywa z Bogiem w naszym zyciu. Bog pro-
wadzi poprzez ogolocenie. Trzeba cierpliwosci, nie mozna sie¢ zrazaé,
cho¢ czesto sie czlowiekowi zdaje, Zze jest gorszy, bo jest bardziej
oschly, ale wolg jest bliski Bogu i nikt go od Niego nie oddzieli.

Doskonalo$§é — to milosé. Ze wzgledu na przedmiot mi-
lo$ci — nikt ze stworzen nie moze Boga kochaé¢ w sposéb dosko-
naly. Tylko ta milo§¢ moze ogarngé¢ Boga, ktéra jest Bogiem. Bog
musi milowaé samg Prawde i Dobro, jakim jest.

Ze wzgledu na podmiot — tylko w niebie jest mozli-
wa milosé absolutna. Czlowiek bedzie tam kochaé¢ Boga calym soba,
bo jak Go zobaczy, juz nic innego nie bedzie kochaé. Te inne rze-
czy odnajdziemy w Bogu. W niebie nie bedzie konferencji o Panu
Bogu. I tam bedziemy Go kochali w spos6b absolutny. Taka bedzie
milos¢ w kazdej duszy, jaka bedzie pojemnosé duszy. Ale kazdy be-
dziet mial tyle milosci, ile si¢ w nim pomiesci. A to jest zaleZzne od
tego, jak rozszerzyl swoje naczynie na ziemi, i poki moze, powinien
stara¢ sie jak najbardziej je rozszerzyé.

Poczgtek drogi doskonalosci — wystrzegaé sie grzechu ciezkiego.
Nasza droga doskonalosci — usuwacé z duszy wszystko, co przesz-
kadza milosci, co stoi na drodze do Boga. I tyle tylko trzeba. Tu
sens rad ewangelicznych. Usuwanie przeszkéd w drodze do Boga.
Jedli sie miluje co§ nie przez wzglad na Boga, to sie juz Boga nie
miluje doskonale.

Stanmy na krawedzi stworzenia i spéjrzmy na Tego, Ktéry Jest.
Musimy si¢ w Nim zakochaé. ProSmy o te milos$é, bo sami z siebie
mozemy tylko przez wyrzeczenie, pokute, pokore oczysci¢é i przy-
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gotowaé dusze. Ale ta milo$é to nie skutek naszego wysitku. Moze-
my tylko przyjaé¢ milosé, jaka On w nas wlewa. Abba — Ojcze!

Jesli sie kocha, chocby byly jakie§ zalamania, jakies wahania
i jakie$§ trudnosci, ale jest mitosé. Jesli jest milosé, to jest zbawienie,
a jesli jest zbawienie, to jest Bog.

Jest otwarta droga poprzez grzechy, poprzez cierpienie, prawda?
Poprzez te calg straszliwos¢ grzechu, ktéra powinna nami jakos
wstrzgsngé i powinna napelnia¢ jakim$ bélem strasznym. Ale zal to
nie jest smutek, to bol, ktéry niesie chwile radosci, szezedcia z tego,
ze jesteScie Boze i ze Bog jest wasz. Macie przed sobg niebo. Prze-
ciez Ewangelia jest dla was. I Pan Jezus méwi: , Blogostawieni ubo-
dzy duchem, albowiem oni posigdg krélestwo niebieskie”. To do was
méwi. Do kogo by Pan Jezus méwil? — ,,Blogoslawieni cisi, albo-
wiem oni posigda ziemie. Blogostawieni, ktérzy placza, albowiem
oni beda pocieszeni”. — Trzeba w koncu Ewangelie zaczaé stosowac
do siebie. Do kogoz Pan Jezus moéwi te wszystkie slowa, jesli nie
do ludzi, ktérzy zostawili majgtek, zostawili rodzine? — ,,Blogosia-
wieni ezystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda”. — Do kog6z
te slowa sie odnosza, jezeli nie wlasnie do tego typu ludzi jak za-
konnik, zakonnica, ktérzy poszli za Panem Jezusem. Poszli, tak jak
tamci na te gére poszli sluchaé kazania, tak jak wyscie poszly w te
mury, poszly sluchaé, wsluchiwaé sie ciagle, nieustannie w slowa
Ewangelii. Trzeba w koncu uwierzy¢ w Ewangelie. Nie, ze to gdzies,
kiedy§ Pan Jezus do kogo§ powiedzial, a my to teraz podziwiamy,
ze to takie pigkne. Nie, Pan Jezus to dla was powiedzial. To slowo
jest dla kazdej z was. I wtedy sie rozumie rado$é apostolow, jakgs
swobode, wolnos¢ wewnetrzng, bo wy chodzicie w blaskach jakiejs
nadziei i milosci, i wiary, w blaskach Boga. Bo przez wiarg, na-
dzieje i milo$¢ czlowiek jest pograzony w Bogu. I tak bylo. Kiedy
trzeba bylo iS¢ na meke — to szli. Kiedy trzeba bylo i$¢ do pracy —
to szli. Kiedy cieszyli si¢ swymi powodzeniami — to sie radowali
w Bogu [..]. Przeciez czytacie list §w. Pawla. To byl czlowiek tak
bardzo praktycznie, konkretnie uwiklany w te wszystkie sprawy
zewnetrznego duszpasterstwa, apostolstwa. On jest ciagle z Bogiem.
On ciaggle mysli w tym kategoriach, on pograzony jest jako§ w tych
sprawach.

I siostry takze sg, nawet wtedy, kiedy sie wydaje, ze nie, nawet
wtedy, bo jedynym motorem tego, ze tu jestescie, jedyna racja, je-
dyna formg waszego zycia ostatecznie w zakonie kontemplacyjnym
to jest nie co innego niz milo$é, miloéé Boga.

Ubogiemu czlowiekowi loniecznie potrzebny jest Bég. Dla tego,
kto wszystko ma, Bég nie jest koniecznie potrzebny. Wiara sie
wzmacnia, gdy oko nie jest zapelnione obrazami tego $wiata, uszy
nie nasluchujg, my$l nie szuka tego, co zaspokoi gorgczkows cieka-
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wosé, Oczyszezam serce od wszystkiego, co wypelnia dusze, aby bylo
miejsce dla Boga. Idagc na modlitwe nie ciggnaé ciezaréw za soba.
Czlowiek bogaty liczy na siebie, ufnos¢ mu niepotrzebna, bo on sobie
radzi sam. Ubogi uczy si¢ liczyé na Boga (lilie polne, ptaki niebies-
kie). Ufajcie. Zeby zaczaé tak ufaé, trzeba byé ubogim. Tylko czlo-
wiek ubogi moze kochaé, tylko wolny moze kochaé. Przywiagzany
kocha tylko siebie, sobg sie zajmuje. Daj mi tylko fo, co do zycia
potrzebne, wszystko inne zabierz.

Bog jest duchem nieskonczonym, absolutnym. Kto chee sig¢ zjedno-
czy¢ z Bogiem, musi sie uduchowié, staé sie wolny. Te dusze, kto-
re sie oddaly na zjednoczenie z Bogiem, musza sie zdobyé na
ubéstwo. Kazda z was teskni do tego. Nam wszystkim przeszkadza
do tego egoizm. Trzeba wyzwoli¢ sie od siebie, z tego, co nas wig-
ze. Czlowiek syty duchowo, bogaty sobg, nie znajdzie Boga. Jak
jest zadowolony ze siebie, nie ma moznosci wyjscia ze siebie. Sta-
rajcie sie o ducha ubéstwa. Jakie to smutne, gdy siostra walczy
o co§, co jej potrzebne. Ma prawo tylko do jednego bogactwa, ktd-
rym jest B6g. Ten duch ubéstwa musi sie odnowi¢ w calym Kos-
ciele, aby is¢ za biednym Chrystusem. Jakby Kosciél wytrzymal
przed krzyzem, gdyby byl bogaty, syty wewnetrznie?

Umieé¢ posiadac¢ i nie posiadaé. Kosciél musi by¢ wolny, aby zdg-
za¢ za wolnym Chrystusem.

Staralem sie powigzaé sprawe ubdstwa ze sprawa zjednoczenia
z Bogiem. Czlowiek zjednoczony z Bogiem, a wolny wewnetrznie,
jest spokojny i radosny. Czlowiek bogaty jest niespokojny, walczy,
stara sie zdoby¢ wiecej [...]. UbGstwo daje wewnetrzng réwnowage,
bo co moze ubogiemu czlowiekowi grozi¢? Do niczego nie jest przy-
wigzany. Ubé6stwo daje wielks sile w dzialaniu, swobode, spokojng
glowe. Zgromadzenie ubogie jest silniejsze niz bogate. Sila zakonu
franciszkanskiego za czaséw $§w. Franciszka nie znala przeszkod, by-
la niezwyciezona. Ta sita, spokéj, moe idzie z posiadania Boga. Im
mniej posiadamy, tym bardziej potrzebny staje sie Bég.

Gdy sie méwi o ubostwie, trzeba powiedzie¢ o oszezednosei, za-
pobiegliwosci. Wasza oszezedno$é musi byé oszezedno$eia czlowieka
ubogiego [...]. Aby sie nic nie marnowalo, aby wszystko wykorzy-
staé. Ta granica czasem sie zaciera, czasem zgromadzenia gromadzg
na sposéb bogaczy, aby bylo coraz lepiej, coraz wygodniej. Przed
taka oszczednoscig trzeba sie strzec. Nie marnowaé to oszezedno$é
ubogich. Delektowanie sie tym, co mamy, jest niepokojace. Ubdstwo
wigze sie z czynna miloscig bliZniego. Tylko czlowiek wewnetrznie
wolny latwo oddaje to, co ma. Pan Jezus kladzie wielka wage na
dawanie, dzielenie sie. Jezeli kto§ nie ma, to powinno mnie boleé,
a jesli ma — to bede sie cieszy¢. Wtedy kocham blizniego jak sie-
bie samego. Duch milosci praktycznej blizniego musi byé. Pukanie
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do furty w obcym miescie — i odmowa; siedzi siostra na dworcu.
Takie rzeczy sa niemozliwe. Czy takie siostry czytaly Ewangelie,
czy tylko trzymaja sie regulaminéw?

Niech Bég broni, aby wsréd biskupéw, duchowienstwa, zakonow
duch Ewangelii zagingl, a porzadki, regulaminy zajely to miejsce.
Takie rzeczy zdarzaja sie na bogalych plebaniach, gdzie dla bied-
nych nie ma miejsca. To samo w domach zakonnych. Czasem robi
si¢ to nieSwiadomie, ale czesto bardzo grzesznie. Siostra zakonna
ma taki porzadek i czysto$é, ze boi si¢ dopusci¢ biednego czlowie-
ka. Niech nas Bég broni od tego.

We Mszy §w. przyjmujemy komunie Sw., ktéra jest znakiem jed-
no$ci miedzy ludZmi, jednoSci Kosciola. Jest jaki§ zwigzek miedzy
ubostwem a dobra komunig §w. Dobrze przyjaé komunie §w. moze
tylko czlowiek wewnetrznie ubogi, bo bogaty jest w komunii ze so-
bg i w sobie zamkniety. Ale byé otwartym dla drugiego czlowieka,
zauwazyé go, aby nastapila jednosé, musza byé obaj ubodzy, otwar-
ci. Przygotowaniem do dobrej komunii $w. jest ubdstwo. Trzeba
zrozumieé, ze komunia $w. nie jest tylko nastrojem, sam na sam
z Panem Jezusem, ale musza siostry pamietaé¢, ze to jest komunia
miedzy wszystkimi siostrami w Jezusie Chrystusie. 1 jezeli siosiry
nie komunikujg ze sobg przez dobroé¢ i milto$¢, to nie moga dobrze
przyja¢ komunii §w. U nas czasem to wyglada jak komunia eksko-
munikowanych; westiarka zamknieta w swoich sprawach nie dba
o kucharke itp. — obie sg bogate. Musi by¢ komunia miedzy sios-
trami, aby byla dobra komunia sakramentalna. Jedna siostra musi
widzie¢ trudnosci drugiej i nie walczyé o swéj dzial pracy. Nie ma
prawdziwego zakonu bez prawdziwego ubdstwa. Sg ludzie, ktérzy
§lubuja ubdstwo, ale w nim nie zyjg. W $§wiecie zupelnie zatraci-
lo sie ubéstwo, walezy sie o bogactwo i to przypomina zlotego ciel-
ca spod Synaju. Je§li my nie staniemy sie godnymi Ewangelii, to
nie mozemy sie sta¢ godnymi walki o ducha ubédstwa. To walka
o Boga. Bo Boga moze ukochaé¢ tylko czlowiek ubogi i wolny.

Amen.
2

,eZasiadl do stolu i dwunastu apostoléw z Nim. I rzek! im: »Po-
zadaniem pozadalem pozywaé te Pasche z wami, zanim bym cierpial,
bo wam powiadam, Ze odtgd nie bede jej pozywal, az sie wypelni
w Kroélestwie Bozym«. A wzigwszy kielich dzieki czynil i rzekl: »Wez-
cie go i podzielcie miedzy siebie; albowiem ja wam powiadam, ze
nie bede pil z owocu winnego szczepu, az przyjdzie Krolestwo Boze«.
A wzigwszy chleb, dzieki czynil, Jamal i dawal im méwige: »To jest
cialo moje, ktére sie za was daje; to czyncie na mojg pamigtke«.
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Tak samo i kielich po wieczerzy, méwigc: »Ten jest kielich Nowego
Testamentu we krwi mojej, ktéra za was bedzie wylana..«” (Lk 22,
19—20).

Moi drodzy, ci co tu przyszli, to na pewno nie dlatego, zeby slu-
chaé jakich$ uczonych slow, jakiej§ madrosci ziemskiej, ale na to,
zebym wam co§ powiedzial o Jezusie Chrystusie, ktéry jest naszym
Zbawicielem. Bo tego potrzebuje dzisiejszy czlowiek bardzo i to jest
jakas sprawa najwazniejsza dla czlowieka — odnalezé droge do Je-
zusa Chrystusa.

Jestesmy tak skolatani, tak zmeczeni, i jak sie patrze, i sami prze-
ciez wiecie, jakie jest zycie. Zycie jest bardzo trudne. Wy dzwigacie
ogromny ciezar zycia. Ja, kiedy stoje wobec was, to czuje, to sobie
zdaje sprawe, jakie jest zycie meza, ojca, czlowieka odpowiedzialnego
za swojg rodzineg w dzisiejszych czasach. I kiedy mys$le, czego wy
szukacie, to musicie szuka¢ i to w najbardziej prosty sposéb —
Chrystusa Pana.

Chrystus jest bardzo mocny, Chrystus jest jaka$ potega ogromng,
jakas potega, ktora idzie poprzez $wiat, poprzez krélestwa, poprzez
tysiaclecia, poprzez wszystkie kraje, poprzez serca ludzkie.

On panuje, On rzadzi, to jest jaki§ dziwny Kroél, bo jakiz jest wlad-
ca, jakiz jest krél na ziemi, ktéry by potrafil miliony ludzi przez
tak dlugi czas za soba prowadzi¢ i prowadzié nielatwa droga. Prze-
ciez droga, ktora Pan Jezus pokazuje, to jest droga przykazan Bo-
skich, to jest droga trudna, to jest droga, ktéra wymaga od nas za-
parcia sig, przekreslenia siebie, ofiary, a jednak ludzie ida, wy idzie-
cie [...].

Idziemy wszyscy, dlaczego? — Bo urzek! nas ten Krél. — A czym
urzekl? — Jakas bardzo wielkg miloScia. MiloScia w pelnym zna-
czeniu. Tu nie chodzi o uczucie, o tkliwo$é, o nastroje, to nie o taka
milosé chodzi. Tam, gdzie sie stoi w obliczu krzyza, to jasna rzecz,
7ze to jest milo$é jakas meska, pelna i moena jak §mieré. Bo to nie
uczucie zaprowadzilo Pana Jezusa na krzyz nie uczucie kazalo Mu
umiera¢ w ranach 1 znosi¢ te straszng meke dla nas, dla naszego zba-
wienia. To jest jakas milo§é woli, chcenia, cala potega woli Chrystu-
sowej, ktéra pragnie naszego dobra, naszego zbawienia.

Tutaj idziecie na to, zeby szukaé Chrystusa, takiego, jakim On jest.
Przypomnijcie Go sobie w chwili, kiedy plynie z apostolami na je-
ziorze Genezaret (por. Mk 4, 35—41). Jest strasznie ciezkie powie-
trze, jakas spiekota straszna. Apostolowie, ktérzy sa doS§wiadezonymi
zeglarzami i rybakami, wiedza, Zze nadciaga burza. A Chrystus jest
bardzo zmeczony, bo dlugo nauczal, i gdzie§ tam polozyl sie na przo-
dzie lodzi, i zasngl. I nadcigga burza, fale coraz bardziej wzrastaja,
wiatr sie straszny zrywa, zaczynaja fale zalewad 16dz, apostolowie
rozumiejg, ze zbliza sie tragiczna chwila, zaraz p6jdg na dno. I bu-
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dzg Chrystusa: ,,Panie, nic Cie to nie obchodzi, ze giniemy?” A Chry-
stus stangl i powiedzial dwa stowa: ,Milcz, zamilknij”. — I od razu
nastala calkowita cisza. Cisza taka dzwonigca w uszach, wiatr i fale
sie uspokoily; apostolowie zdumieni, jeszcze mieli pelne uszy, pelne
oczy tego strasznego huraganu, tej burzy, i nagle caltkowita cisza. —
,Kt6z jest Ten, kftéremu i wiatr, i morze sg postuszne?” — pytaja
apostolowie. Kt6z jest Ten?

Tak, to sg fakty, moi drodzy, to jest Ewangelia. Apostolowie sg
swiadkami naocznymi, kiorzy krew swoja oddali za tfo.

Pascal, wielki uczony, wielki medrzec nowozytnych czaséw, py-
tany powiedzial, ze wierzy tylko takiemu Swiadkowi, ktéry dal sie
zabi¢ za prawde swego Swiadectwa. A ci, ktérzy spisali, dali sie
zabié za prawdziwos¢ swojego §wiadectwa. Ewangelidci, z wyjatkiem
S§w, Jana, ponie§li meczenska $mieré, wiec trzeba przyja¢ z prostoty
ich Ewangelie.

I teraz zobaczymy Chrystusa, kiedy idzie na te gore wysoksg, zosta-
wia miasto na dole, zostawia ludzi $pigeych, a On sam, zmeczony
po calodziennej pracy ewangelizacyjnej, pracy gloszenia slowa Bo-
zego wychodzi na te gore i tam w cichodci, samotnosci modli sie.
Stoi przed Bogiem, stoi przed Ojcem w tej ludzkiej swojej naturze,
stoi z ludzkim swoim sercem, podnosi si¢ do Boga i modli sie. Mo-
dlitwa Chrystusa [...]. I zobaczcie Chrystusa wtedy, kiedy Go pro-
wadzg na meke, na $mier¢, prowadzg Go, a On sie nie opiera, pozwa-
la robié ze sobg to, co chea, idzie za nimi, bo coz.

Beda Go biczowac. On cierpliwie bedzie znosié, jecze¢ moze bedzie,
nie wiemy, Ewangelia nam tego nie zapisala. Da sobie rozciagnaé
ramiona na krzyzu, da sie zranié, da sie zabié, da sie ponizyé¢ w stra-
szny sposob, bo przeciez to byla $mieré¢ niewolnikéw, to byla $mieré¢
najgorszych zbrodniarzy i niewolnik6w. Takg $miercig umieraé chcial
Syn Bozy. Wiec gdziekolwiek weZmiecie Ewangelie, gdziekolwiek sie
spotkacie z Chrystusem, widzicie jakas wspaniala wielko§é Chrystusa.

Po zmartwychwstaniu apostolowie sg przerazeni, przelcknieci, zam-
knieci i nagle zjawia sie¢ wér6d nich posta¢ Zmartwychwstalego Chry-
stusa. Przelekli mysleli, ze ducha widzg (por. Lk 24, 36—43; J 20,
24—29), a Chrystus wycigga do nich rece i powiada: ,.Nie b6jcie sie,
Jam jest”, 1 wycigga do nich rece i powiada: ,Patrzcie sie to ja je-
stem, zywy, duch nie ma ciala, to jest moje cialo, ja prawdziwy, rze-
czywisty jestem”. A nie bylo miedzy nimi Tomasza. A kiedy Tomasz
przyszedl, oni powiadaja: ,My$my widzieli Chrystusa, byl z nami,
jadl z nami, rozmawial z nami” — a Tomasz byl taki sam jak i my
i powiada: ,,Ja nie uwierze, to nie jest mozliwe. Pan Jezus byl ukrzy-
zowany, zeby po trzech dniach przyszedt zywy, zdrowy z wami roz-
mawiaé, to jest nieprawda, ja nie uwierze”. — ..Ale byl. przeciez roz-
mawialiSmy z Nim, by}, jadl razem z nami, to jest jasne, ze byl, ze
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zmartwychwstal, ze zyje”. — ,Nie uwierze, poki nie wloze palca
mego w przebite dlonie, tam, gdzie byly gwozdzie, a reki mojej nie
wloze w przebity bok, nie uwierze”. — Po tygodniu znowu staje

Chrystus miedzy apostolami. I od razu sie zwraca do Tomasza, 1 pod-
chodzi do niego, i powiada: ,,WeZ palec twdj i wléz w rece moje,
wez dlon swoja i wiéz w bok méj i nie badZz niewierny, ale wierny”.
Wtedy Tomasz juz si¢ zalamal w te] swojej niewierze, juz nie mogt
sie sprzeciwi¢ Chrystusowi, osungl sie na kolana i zawolal: ,Pan
méj i Bég méj!”

Moi drodzy, to nie jest zmyslona scena, nam podajg ja swiadkowie
naoczni i oprocz tego takiej sceny sie nie zmysla. [...] Tak, Chrystus
zmartwychwstal i Chrystus zyje, i my stoimy w obecnosci jakiej§
rzeczywistosci wielkiej, wspanialej, wszystko mozna powiedzieé o tej
rzeczywistosci — Bog jest z nami, jesteSmy w obecnosei prawdy Bo-
zej. Moze sie to podobaé, moze si¢ to nie podobad, ale tak jest. I cho-
ciazby ludzie wszyscy mowili, ze Pana Boga nie ma, to Pana Boga nie
unicestwig, bo nie ludzie Boga stwarzaja, ale Bog stworzyl ludzi.
I chociazby wszyscy powstali przeciwko Chrystusowi, to nic Mu nie
uczynig, bo nie Chrystus od nich, ale oni od Chrystusa zaleza. Nie
ludzie sgdzié beda Chrystusa, ale Chrystus nas sgdzi¢ bedzie. I cheial-
by S§wiat Boga wymazaé z historii. I chcialby swiat zlamaé krzyz,
i walezy z krzyzem wieki cale, walczy z krzyzem, a krzyz stoi i nikt
go nie ruszy, upewniam was, do skonczenia $wiata. Wszystko sie
walié bedzie, krzyz bedzie stal, tak jak stoi.

Bo nie mozna zwyciezy¢é Ukrzyzowanego. Nie ma takiej sily, ktora
by mogla zwyciezy¢ Ukrzyzowanego. Raz dlatego nie mozna Go zwy-
ciezyé, bo juz jest ukrzyzowany! — I céz jeszcze mozesz, czlowieku
zly, zrobié Chrystusowi, ktéry juz wisi na krzyzu? Jaka Mu jeszcze
mozesz zrobi¢ krzywde, jezeli On juz jest ubiczowany, jezeli On juz
jest ukrzyzowany? Jak mozesz zwyciezy¢ ukrzyzowanego?

A z drugiej strony nie mozna Go zwyciezy¢, bo jest Bogiem, bo
jest po prostu Bogiem. A Bég na krzyzu jest mocniejszy niz caly
swiat. I dlatego krzyz stoi, cokolwiek sie dzieje, krzyz stoi! Widzicie,
Chrystus jest wielki.

Trzeba swoje zycie religijne, chrzescijanskie zycie traktowaé po-
waznie. To nie jest moja zachcianka, ze ja wierze, to nie jest moja
jakas fantazja, ze ja chodze do koSciola, ze ja sie przezegnam, czy
sie pomodle, czy czapke przed kodciolem zdejme, tak jak to wszyscy
robili, to jest budujace. Nasi chrzeScijanie pamietajg o Chrystusie
ukrytym w Przenaj$wietszym Sakramencie,

Ks. Aleksander Fedorowicz
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