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S. ADELGUNDIS JAEGERSCHMID OSB 

ROZMOWY Z EDMUNDEM HUSSERLEM 
(1931-1938) 

Rozmowy z Husserlem S. Adelgundy Jaegerschmid, OSB, 
ktore ukazujq si~ drukiem po raz pierwszy, sq jedynyrn 
w swoim rodzaju swiadectwem oddanym Mistrzowi przez 
przyjaciela a zarazem ucznia. Autorka prezentuje w nich ze 
skmpulatnoSciq historyka tres6 rozm6w, jakie miala z Hus­
serlem od 1931 r. az do ostatnich dni jego zycia, ukazujqc przy 
tym niektore elementy sytuacji zewn~trznej, W jakiej Husserl 
znajdowal si~ w tym okresie. Aby lepiej rozumiec sens dawa­
nego swiadectwa, przypomnijmy niektore mniej lub bardziej 
znane fakty. 

Edmund H us s e r 1 (1859-1938) nalezy do grona najwybit­
niejszych filozofow czasow nowozytnych. Przez dlugie lata 
studiowal matematyk~, a filozofiq zajql si~, gdy' mial juz 
40 lat i gdy zajnteresowaly go teoretyczne podstawy matema­
tyki. Poczqtkowo dzialal w Getyndze, a od 1916 r. we FrybuT­
gu. badenskim. Rozwijajqc zagadnienia natury tworow ideal­
nych, sposobow ich poznawania, stal si~ Husserl tw6rcq no­
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wego kie7'unku filozoficznego zwanego fenomenologiq. Ale 
Husserl byl nie tylko genialnym teoretykiem. W spos6b za­
dziwiajqcy wiqzal on zdolnosci teoretyczne z pedagogicznymi. 
Wystarczy przypomniee, ze jego uczniami lub wsp61pTacow­
nikami byli ludzie, ktorych nazwiska wypelniajq karty pod­
r~cznikow wspolczesnej filozofii: Max Scheler, Martin Hei­
degger, Edith Stein, Roman Ingarden, H. Conrad-Martius, A. 
Pfiinder, M. Geige1', J. Hering, D. von Hildebrand i wielu in­
nych. 

Na fHozofi~ polskq wplynql I-Iusserl przede wszystkim przez 
Romana Ingardena, ktory w wielu sprawach polemizowal 
z poglqdami Mistrza, pozostajqc mimo to az do k011ca w gl~­
bokiej z nim przyjazni. 5ladem tej przyjaini sq mi~dzy in­
nymi wydane niedawno w serii "Phaenomenologica" listy 
I-Iusserla do Ingardena (zob. nizej przypis nr 5). Husserl byl 
z pochodzenia Zydem, z wyznania protestantem. Pod koniec 
zycia swiatowej slawy uczony pozostaje osamotniony. Terr01' 
hitleTOwski wytwarza wokol niego pustk~. Po smierci pozo­
staje po nim olbrzymia Hose r~kopisow (ok . 40 tysi~cy steno­
grafowanych karteczek). W sytuacji najwyzszego niebezpie­
c.zenstwa nieliezna grupa uczniow i przyjaciol usiluje wy­
wieze r~kopisy za granic~. W grupie tej znajduje si~ tabe 
Siostra Jaegerschmid. Gdy nie udaje si~ jej umiescie r~kopi­

sow w Szwajcarii, inny uczen i przyjaciel Husserla, o. I-I. 1... 
von Breda przewozi je do Belgii, gdzie po wojnie zaklada 

. przy Lowanskim Uniwersytecie Katolickim "Archiwum Hus­
serla" zajmujqce si~ opraeowaniem i wydawaniem uratowanej 
spuscizny. 

Kim jest autorka wspomnieii. s. Adelgunda Jaegerschmid? 
Oddajmy w tym miejseu glos samemu van Bredzie: "Przed 
wstqpieniem do klasztoru s. Aldegunda jeszcze jako protes­
tantka ucz~szczala we Fryburgu na wyklady I-Iusserla . Jej 
przej§Cie na katolicyzm i wstqpienie do klasztoru wywarlo 
olbrzymie wTazenie na .iej licznych znajomych i przyjacio­
lach, tym bardziej ze fakty te nastqpily wkrotce po uzyska­
niu w spos6b blyskotliwy doktoratu z historii. W 1938 roku 
zdobyla sobie prawdziwe uznanie w sroq,owiskach uniwersy­
.teckich Niemiec Poludniowych, gdzie ez~sto zabierala glos 
w sprawach religijnych. Poehodzila ze starej rodziny wojsko­
wyeh i temu bye moze zawdzi~czala odwag~ moralnq i fiz1J­
eznq, kt6rej dowody skladala podczas ealego okresu rzqd6w 
nazistowskich. W przeciwienstwie do wielu innyeh, zawsze 
otwarcie nawiedzala dom I-Iusserla. Podczas jego choroby 
cz~sto przy nim czuwala, a po smierci podtrzymywala radami 
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i przyjazniq wdow~ po Mistrzu ... Zostalo zatem zdecydowane, 
ze w poniedzialek "19 wrzesnia (1938 r. przyp. J. T.) s. Adel­
gunda przedsi~wezmie podroz do Konstancji i ze zabierze ze 
sobq niemal wszystkie stenografowcine r~kopisy. Gdy tego 
samego dnia' w poniedzialek ranD skladalem w przedziale 
s. Adelgundy trzy ci~zkie walizy zawierajqce wi~cej ni.z 
40 tysi~cy stTOn r~kopis6w Mistrza, dla dziela Husserla wy­
bila godzina exodus e patria". (W: Husserl et la pensee 
moderne, Phaenomenologica, 2, Haag 1959, s. 23 i 24). 

Rozmowy obejmujq ob'es, w kt6rym Husserl b~dqc JUZ na 
emeryturze, przygotowuje swe, jak sqdzi, podstawowe dzielo. 
Dzielo nie zostalo doprowadzone do konca, jako slad pracy 
pozostal stos g~sto stenografowanych karteczek. Jednoczesnie 
w Niemczech namsta terror antyzydowski. Husserl coraz 

. bardziej zapada na zdrowiu. Z grona uczni6w i przyjaciol 
tylko nieliczni pozostajq nadal przy Mistrzu. 

Maszynopis wspomnie'n wraz ze zgodq na tlumaczenie i pu­
blikacj~ w Polsce otrzymalem bezposrednio od Autorki, z kt6­
rq spotkalem si~ podczas mega pobytu za granicq we wrzesniu 
1971 roku. Ogloszony obecnie tekst zostal w porozumieniu 
z Autorkq w kilku miejscach bardzo nieznaczni.e skr6cony, 
ale nie dotyczy to wypowiedzi Husserla. R6wniez w kilku 
mie.jscach dla wi~kszej jasnosci zaopatrzylem tekst w przy­
pisy, kt6rych oryginal nie posiada. 

J6'zef Tischner 

28. 4. 1931 

Wizyta pod wieczor, prawie dwugodzinna. Mowil 0 naszym po­
. bycie w St. Margen (Czarny Las) w lutym roku 1920. Potem opo­

wiadal 0 swoim chorym wnuku. 
- A teraz niech siostra opowie 0 nieziemskich albo tez 0 ziem­

skieh przezyciach w St. Lioba.1 

Probuj~ pr~dko doprowadzic do tego, aby rozmOWq kierowal on. 
Mowi mistrz, uczenniea slucha. Czasem mu si~ sprzeciwiam i w ten 
spos6b zmuszarngo do zaj~cia stanowiska oraz do wyjasnienia 
trudnyeh kwestii i problemow. 

- Zycie zakonne, w og6le zycie ehrzescijansko-religijne, porusza 
si~ eiqgle na ostrzu noza. Latwo upada, ale tez zawsze si~ pod­
niesie. Ono rna eel: widzi swiat w Bogu, nie neguje swiata. Kryje 

I St. Lioba to nazwa macie rzystego klasztoru S . Adelgundy ' we Fryburgll­
-Gti n terstalu . 
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si~ w tym, rzecz jasna, niebezpieczenstwo, ze czlowiek zanadto si~ 
b~dzie zadowalal swiatem, bqdz tez b~dzie si~ wyzywaJ: w dzialal­
nosci charytatywnej oraz w poboznosci. 

Potem m6wi 0 religii indyjskiej. Gorqco poleca mi ksiqzk~ Ro­
main Rollanda 0 Gandhim, ktorq niedawno przeczytal. 

- Religia ' indyjska rna w przeciwienstwie do chrzescijallstwa 
nirwam~, kt6ra stanowi zaprzeczenie swiata. Kazde dzialanie wy­
zwala biernose, a w ten sposob naraza si~ na stagnacj~. Kazda na­
tomiast biernose - jej punktem wyjsciowym jest spok6j w Bogu ­
kryje w sobie pragnienie dzialania: dzialalnosci charytatywnej. 

Ja: Zupelnie tak jak powiada Tomasz. 
On: Tak jest, tak powiedzq wszyscy wie1cy swiata. Kazda decy­

zja jest juz aktem woli. Kazde osiqgni~cie jako rezultat czynu po­
ciqga za sobq biernose, a przez to niebezpieczellstwo. Dlatego nale­
zy zawsze wszelkie osiqgni~cie znovvu obracHe w czyn. 

Rozmawiamy 0 zyciu religijnym i powolaniu do zycia zakonnego. 
Ja: Aby prowadzic zycie religijne, musi czlowiek bye powolany 

do tego. 
On: Raczej zostae we z wan y m. To jest czysta laska. Sfera to 

dla mnie niedost~pna,mimo ze od mlodosci nalezalem zawsze do 
najgorliwszych poszukiwaczy Boga. Prawdziwa nauka jest uczciwa 
i czysta; rna zalet~ prawdziwej skromnosci, a rownoczesnie posiada 
zdolnose krytyki i rozrozniania. Swiat dzisiejszy juz nie zna praw­
dziwej nauki, wpadl w skrajnie wqskq specjalizacj~. Za naszy;::h 
czas6w bywalo inaczej. Sala wykladowa byla dla nas kosciolem, 
profesorowie byli kaznodziejami. 

Opowiedzialam mu, jak my w naszej mlodosci szukalismy net 
uniwersytecie prawdziwej nauki nie dia egzaminu i nie dla chleba, 
i jakesmy jej sluzyli w czystym uniesieniu. Zresztq zawsze tylko 
niewielu bylo takich, kt6rzy znali cele wyzsze niz egzaminy. Po­
tem zakonczylam: 

- I mysmy ongis palili si~ do nauki. Ale czy mysli Pan, ze 
nauka moze zbawie nasz swiat i podzwignqe? Przeciez zawsze ist­
nieje ona tyIko dia nielicznych. 

On: Prawdziwa nauka czyni bezinteresownym i dobrym. Dzis na­
wet uczeni zupelnie materialistyczni czy naturalistyczni (badacze 
przyrody), nawet matematycy, Iudzie bez zadnego wyznania, po­
trafiq poswi~cie swojej nauce zycie. Tutaj nauka jest dobra, na­
wet jesii nie prowadzi. do religii. Z drugiej strony nie spos6b 
przeciez twierdzie, ze nauka, ktora ostatecznie prowadzi do religii 
i do Boga, nie jest prawdziwq naukq. Osiqgni~cia prawdziwej nauki 
musi rozwijae i wykorzystywae praktycznie pedagogika we wszel­
Idej postaci - po to, aby swiat odnowil si~ przez nie. To musi 
czynic siostra, siostro Adelgundis; a dusz spragnionych jest ogrom. 
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Najlepsza pozostanie zawsze miloM: - prawdziwa, praktyczna mi­
lose blizniego, kt6rej zr6dla tkwiq w milosci do Boga. T~ zas nie 
zawsze mozna znalezc w systemie wyznaniowym. Religia spotyka 
si~ z nieufnosciq cz~sto dlatego, ze ludzie religijni wcale nie Sq 
religijni w gl~bi. Jakze cz~sto bywa to tylko poz6r, jak cz~sto kon­
wenans, zabobon! 

Ja: Ten prawie zawsze pochodzi z braku wyksztalcenia, z nie­
wyszkolonego rozumu. 

On: Tak, rozum, jak
l 

i wszystko, jest zarazem dobry i zly, a po­
dobnie tez i nauka . 

Ja: Nie, to dopiero ludzie wniesli zlo oraz ponizyJi rozum. Sam 
w sobie nie jest on przeciez zly, a tylko dobry. 

Husser! znowu powraca do nauki. 
On: Prawdziwa nauka . musi bye naukq uniwersalnq, ktora na 

zasadzie autonomii ogarnia calose wszystkich oczywistosci, a do ' 
tych zalicza si~ r6wniez religia. W tej sferze jest takze miejsce dla 
chrzescijanstwa. Z takiej nauki uniwersalnej, jakq wypracowala 
fenomenologia, dochodzi si~ w koncu do lancucha teleologicznego, 
kt6ry w ostatecznosci prowadzi do Boga, do absolutu. 

Na moje pytanie, czy rzeczywiScie wierzy w absolut (przedtem 
mu zaprzeczal), odpowiedzial: 

- Sq to rzeczy wzgl~dne i musimy miee t~ odwag~, by spojrzec 
w oczy rzeczom wzgl~dnym. One tez mogq bye oczywistosciami; 
tak np. w logice lud6w pierwotnych znajdziemy calkiem inne oczy­
wistosci niz w naszej. Zresztq, mozemy si~ tak nastawic, ze 
zrozumiemy; mozemy si~ w to wczue. Tak przeciez · przezywam 
w swojej swiadomosci hOI drugiej osoby, chociaz go nie doswiad­
czam na swoim ciele. Fenomenologia jako nauka · istnieje dla tych, 
kt6rzy nie majq takiego dost~pu do wiary jak siostra. Co majq 
pOCZqe ci wszyscy, ktorzy z religiq stykajq si~ dopiero w swoich 

. pozniejszych latach? - Tacy juz si~ z niCj nigdy nie zzyjCj. 
Interesowalo mnie zagadnienie liturgii i fenomenologii, liturgia 

bowiem jest 0 pus 0 per a tum i dzi~ki temu moze stanowlC 
mniej wi~cej cos w rodzaju redukcji fenomenologicznej w niekto­
rych wypadkach. Husser! nie byl w stanie odpowiedziec na to; dla 
niego bylo do pomyslenia oddzialywanie religijne wylqcznie po­
przez wplyw wielkich indywidualnosci na zasadzie wspolprzezy­
wania ich swi~tosci. Zna on w pewnym stopniu Teres~ z Avili, 
kt6rq troch~ studiowal, kiedy Edith Stein 2 pod wplywem pism 

' Edith Stein (l891~1942). ..najbardziej ceniona uczennica Husserla w Getyn­

aze i jego pierwsza asystentka we Fryburgu, otoczona legend,! gl6wnie z racji 

wyi 'l tkowej osobowosci, nawr6cenia. wst,!pienia do klasztoru karmelitanek 

a wreszcie smierci w nazistowskim obozie koncentracyjnym w OswiE:cimiu"_ 

H. Spiegelberg, The Phenomenological Movement, The Hague 1965, tom I, str. 
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Teresy przeszla do Kosciola katolickiego. Husserl pojmuje Tomasza 
i mistyk6w jako wyraz i odbicie religii - zawsze jako subiektyw­
ny objaw zycia religijnego. Na mojq uwag~, ze wlasnie liturgia 
w swoim obiektywizmie (sakramenty) wychodzi na spotkanie fe­
nomenologii, Husserl odpowiada: 

- Jest najniebezpieczniejszym b1~dem uwazae, ze subiektywne 
bl~dy najlepiej pokonuje si~ obiektywnq prawdq. Nie, tylko ja­
skrawym sUbiektywizmem mozemy przem6c subiektywizm biorqc 
go zupelnie serio i nie pozwalajqc si~ co do tego wprowadzic 
w blqd. 

Potem m6wi 0 Karlu Barth oraz pokazuje mi numer czasopis­
rna Zwischen den Zeiten. Z kolei rozmawiamy 0 Dietrichu von 
Hildebrandzle 3 i 0 Edith Stein, kt6rych proces rozwojowy porusza 
go szczeg6lnie. 

On: Mozna si~ przecie:i: osobiscie nadal nawzajem lubie, nawet 
jezeli si~ rozsta10 z powod6w swiatopoglqdowych. Dow6d dab 
Edith po swoim nawr6ceniu si~. Hildebrand natomiast po zmie'­
nie religii odsunql si~. Pewna liczba moich uczni6w, 0 dziwo, 
w kwestiach religii opowiedzi~la si~ w spos6b radykalny, a miano­
wicie jedni byli czy te:i: stali si~ gl~boko wierzCjeymi ehrzescijana­
mi-ewangelikami, inni natomiast przeszli na lono K osciola katolic­
kiego. W ich stosunku do mnie nie sip' przez to nie zmienilo; no·· 
dal opiera si~ on na wzajemnym zaufaniu. Poza tym jestem 
zawsze do dyspozyeji, kiedy trzeba posprzeezae si~ 0 prawd~ . 
Zawsze jestem got6w przyznae si~ do s'Noieh bl~d6w i w ten spo­
s6b wydac si~ w r~ee przeciwnika. 

Na zakonczenie tej rozmowy powiedzia1 cieplo; 
- Niech siostra zawsze pozostanie taka, s e m per ide m, s e m­

per ide m, abym musial siostrze zazdroseie - slyszy siostra : 
abym musial siostrze zazdroscic - tego jej wieeznego spokoju. 

Kiedy wychodzilam, rozmawialismy 0 Starym i Nowym Testa­
mencie. Wskazal na swoje biurko, na kt6rym lezala Biblia i po­
wiedzial: 

- Kt6z jeszcze potrafi zrozumiee Stary Testament? Moimi ulu­
biencami Sq teraz prorocy Jeremiasz i Izajasz. W mlodosci zupel­
nie rue chcialo mi si~ rozumiee Starego Testamentu. Wydawal mi 
si~ tak bardzo bezsensowny, ale jest przeciez inaczej, prawda? 

223. Por. ta k ze: Roma n Ingarden, 0 badani ach jilozoficznych Edi th Stein , Znak , 
nl' 202; S . Imma culata Adamska, W poszukiwaniu prawdy. Edi th Stein, Z nn k, 
nr 167 ora z tamze fragment tekstu Stein pt. Krzyz i n oc . 

' Dietrich von Hildebrand zajrnowal siE: jako u czeIi Husse l'la zaga dnieni em 
teorii w a rtosci e tycznych i w t e j dziedzinie doszedl do inte resuj'lcycl1 wynil<6w. 
Prace z tego okresu zostaly op'ublikowane w wydawanym przez Husserla czaso­
pismie Jahrbuch fur Philosophie und phanomenoLogische Forschung w nume­
rach z roku 1916 i 1922. 
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5. 12. 1933 

Husserl: Zasadq Koseiola jest mE:ezenstwo. Moim zdaniem jest to 
jedyna rzeez, ktorq musi on sobie znowu· uzmyslowie. Ale ezy rna 
on za sobq jeszeze narod, ktory by mogl poprowadzie do jakiegos 
nowego "Kulturkampfu"? A moze nie rna on juz odwagi podjqe siE: 
takiej walki? ezy z dwojga zlego Koscio! nie powinien byl raezej 
wybrae tego wiE:kszego i nie zawierae konkordatu z Niemeami? 
I jedynq drogq ratunku stanie siE: m~czenstwo takze dla nauki. 
Siostra, siostro Adelgundis, miala dobrze: przyszla do szkoly do­
brego Finkego, bez trudu opanowa!a dobr'! metodE:, mogia praeo­
wac - a mogi to kazdy, kto mial trochE: oleju w glowie. Ale ta 
dzisiejsza mlodziez! Moze tylko bohaterowie dueha, ludzie rady­
kalni potrafiq/jeszcze raz ocalie naukE:. Kosci61 zastE:powal element 
racjonalny zawsze syntezq rozumu i wiary. Jeclnakze zbyt wielu 
ludzi bylo religijnych tylko powierzchownie; wprawdzie wierzyli 
oni, ze Sq religijni w swej glE:bi i ze Sq mocni w swojej katoliekiej 
wierze, dziS jednak zbankrutowali! Tak sarno i nauka przesta!a 
bye dla ludzi spraWq wewnE:trznq; w przeeiwnym bowiem razie nie 
byliby jej z' tak lekkim sereem wyrzuciIi za burtE:! Rowniez w na­
uce b~dq mE:czenniey. Jesli bowiem dzisiaj ktos opowiada siE: za 
ezystq naukq i chce jq przeforsowae, to musi bye bohaterem i miee 
odwag~ na poniesienie m~czenstwa. - Widzi siostra, Kosciol i na­
uka majq eel ten sam: Boga. Jedni dochodzq do tego poprzez od­
dawanie czci Bogu i dobroczynnose, inni pop'rzez badawezq prae~ 
umyslu i obyezajne zycie. I jedni, i drudzy Sq jednakze zagrozeni 
przez sceptycyzm i sofistyk~ w rozmaityeh postaciach. Kosciol zro­
bit si~ przez to zbyt rozpolitykowany, zbyt z tego swiata, nato­
miast nauka popadla w materializm i bezdenny racjonalizm. Skut­
ki tego mozna dzis dostrzec w chaosie, w paradoksalnosci, a nawet 
w przekr~ceniu i wynaturzeniu wszelkiego porzqdku. ' 

23. 2. 1934 

- 0 wartosci chrzescijanina rozstrzyga zawsze moment, w kto­
rym staje on przed mozliwosciq m~czenstwa. Wielu z was (katoli­
kow) traktuje zycie duchowe jako rodzaj biletu wolnego wst~pu 
do lozy w niebie na premier~ z hymnami i zapachem kadzidla. Re­
formacja, to najwi~ksze blogoslawienstwo dla potrzebujqcego na­
prawy Kosciola katolickiego, odniosla sukces . tak latwo i szybko 
z powodu razqeego nieuetwa kleru. Dzisiaj wprawdzie kler rna za 
sobq dlugie studia, jest bardzo uczony w lacinie, grece i innych 
r.zeczach, ale w konwiktach kaplaiiskich jest zbyt duzo ruehu, 
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a zbyt malo odpowiedzialnego osobistego zycia z Bogiem i przezy­
wania Jego w pojedynk~. Mam jedno pytanie: przeciei Edith Stein 
dostatecznie poznala jasno wywazone umyslowe skr~powanie scho­
lastyki. Jak to si~ dzieje, ze u sw. Teresy z Avili wlasciwie zupel­
nie si~ tego nie czuje? , 

Ja: Dla czlowieka postronnego jest to chyba tajemnicq: kaidy 
prawdziwy scholastyk b~dzie w pewnej mierze rowniei misty­
kiem, zas kaidy prawdziwy mistyk - scholastykiem. 

On: To dziwne: zatem oglqda ona (Edith Stein) ze szczytu jasnose 
i rozleglose horyzontu w catej jego cudownej przejrzystosci i wy­
razistosci, a zarazem tkwi w niej skr~t inny, skr~t do wewnqtrz 
i perspektywa wlasnego ja. 

Ja: Tak, w Bogu jest to mozliwe, ale tylko w Nim. 
. On: W niej (w Edith) wszystko jest na wskros prawdziwe; 

w przeciwnym wypadku musialbym powiedziee, ze jest to udawa­
ne lub sztuczne. A zresztq, wlasnie w Zydzie tkwi radykalizm 
i umilowanie m~czenstwa. 

Mowil to w zwiqzku z zyciem Edith Stein w Karmelu i mental­
nqsciq karmelitanskq. 

Po dluzszej rozmowie 0 Karmelu wylozylam mu idep. benedyk­
tynskq oraz opisalam swojq osobistq postaw~, ktora znajduje ade­
kwatny wyraz w regule sw. Benedykta. Bez prostoty, klarownosci, 
trzezwosci (realizmu) moj stosunek do Boga jest nie do pomyslenia. 
Powiedzialam, ze Edith Stein stoi znacznie wyiej ode mnie i ze jej 
iycie moze bye dla mnie zawsze tylko pewnego rodzaju idealem 
oraz symbolem. Husserl odparl na to: 

- Siostra musi bye absolutnie wierna sobie i swojemu benedyk­
tynskiemu stylowi. Nigdy rue wolno siostrze zywie zbyt mocnego 
pociqgu do Karmelu i do Edith Stein. 

W tym momencie pani Husserl weszla do pokoju powiedziala: 
- Pozwol jednak siostrze Adelgundis zachowae podziw dla 

Edith Stein, ona jej i tak nie b~dzie nasladowala. 
On: No tak, to jest pokora. Dobrz'e, niech jq siostra zachowa. Eo 

gdyby siostra doszla kiedys do tego, ze b~dzie zadowolona z sie­
bie i nie bp'dzie spoglqdala ku czemus, co jest ponad niq, wowczas 
przestalaby siostra bye pokorna, a bez pokory nie rna rozwoju . 
Niech tylko siostra w swojej benedyktynskiej radosci nadal darzy 
ludzi na swiecie milosciq. 

Nastp.pnie rozmawialismy 0 ascezie. Husserl powiedzial: 
- Gniew na przyklad jest rodzajem nienawisci. Proszp' si~ go 

wystrzegae, bo zabija on i innego, i czlowieka samego. 
P6iniej zapytal: 
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- Czy moglbym i ja przyjechac kiedys do Beuron? 4 

Ja: Alez oczywiscie. 
On: Ach, ja juz jestem chyba za stary. Przeciez ja si~ juz nie 

mog~ nawr6cic. . 
Ja: I nie powinien Pan tego r~bic; nikt tego nie b~dzie oczekiwal 

i nikt tez nie b~dzie usilowal naklonic Pana do nawrocenia si~. 

Jest Pan przecie.z, jak to Pan sam mi kiedys powiedzial, w stanie 
laski. To jest najwazniejsze i w zupelnosci wystarcza. 

Kiedys mianowicie postawil mi byl z wielkq powagq osobliwe 
pytanie (bo tB:i: to mu rzeczywiscie lezalo na ,sercu): . 


- Siostro Adelgundis, a czyz ja t a k z e nie jestem w lasce? 

W rozmowie dodalam: 


• - Stan laski jest najwazniejszy. W kazdym razie b~dziemy si~ 

w. Beuron cieszyly z Panskich odwiedzin i okazemy Panu peIne 
zrozumienie. B~dzie si~ Pan dobrze czul w tej pax. 

On: To byloby pi~kne - tylko tego juz si~ nie da zrobic. Ale 
mimo to prosz~ mnie na zawsze zachowac w swojej przyjaini. 

3 mojo 1934. Odwiedziny w St. Liobo 

Bardzo mu zalezalo na tym, by razem z zonq zlozy6 mi wizytt; 
w podzi~ce za list z okazji jego 75 urodzin. Przyniosl kwiaty. 
Przede wszystkim jednak chcial dowiedziec si~ czegos blizszego 
o obloczynach Edith Stein w kolonsl<jim Karmelu (pod koniec kwie­
tnia r. 1934). Odczytalam mu relacj~, przyslanq mi przez jednq 
z uczestniczek (nauczycielk~ gimnazjalnq Mari~ Merz, dzis w Her­
ford). Husserl sluchal z uwagq i przej~ciem . Od czasu do czasu 
przerywal mi pytaniami 0 instytucje i zwyczaje koscielne. Sprawia­
10 mu to prawdziwq satysfakcj~, ze Edith Stein jest ceniona tak.:i:e 
przez Kosciol i zakon. Wydal mi si~ troskliwym ojcem, ktorego 
corka zwi1jzala si~ przez malzenstwo z nowq rodzinq. Doda>., nie 
bez ojcowskiej dumy: 

- Nie wierz~, by Kosciol posiadal neoscholastyka tej miary co 
Edith Stein - Bogu dzi~ki, ze w kolonskim Karmelu moze ona 

. nadal pracowac. 
Dostrzeglam jego zal, ze nie byl obecny na uroczystosci obloczyn 

w kolonskim Karmelu. Powiedzial prostodusznie: 
- A przeciez byIbym mogi bye ojcem oblubienicy. Jaka szkoda, 

siostro Adelgundis, ze przynajmniej siostra nie byla przy tym. 
Na mojq uwag~, ze bylabym po prostu nie miala pieni~dzy no. 

bilet, odpowiedzial natychmiast: "Ch~tnie bylbym je dal siostrze". 

• Slynne opactwo benedyktynskie. 
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Potem musialam mu pokazac obrazy sw. Teresy, chodzifo bowiem 
o stroj zakonny. Wziql sobie jeden obrazek, a poza tym opis ce­
remonialu naszych benedyktynskich zaslubin i tekst slubowania 
zakonnego w St. Lioba. Powiedzia1 potem: 

- Przestudiuj~ to sobie z calq dokladnosciq. . 

PMniej rozmawialismy 0 wspolczesnosci, a przede wszystkim 


o duchowym upadku naszych czasow. Przerwal mi szybko slo­
wami: 

- Alez skqd, jak mozna tutaj w klasztorze mowic Q czyms po­
dobnym! Tu jest inny swiat, swiat sam db siebie, ktory znajduje 
si~ poza obr~bem tego zlego czasu . Tu jest jak w niebie. 
Nast~pnie musialam otworzyc przed nim szafy biblioteki. Okaza1 

ogromne zainteresowanie przede wszystkim ojcami Koscio1a i za­
raz tez wyciqgnql tom pism sw. Augustyna . Z widocznq radosciq 
i gl~bokim wzruszeniem obejrzal kaplic~ z Najswi~tszym Sakra­
mentem ichor. Potem wyszlismy do ogrodu. Husserl wydawal sl~ 

gl~boko zamys]ony, nawet odszedl od nas i powrocil dopiero po 
chwili . Nagle ltjql mnie za r~k~ i zapyta1 wnikliwie: 

- Czy i siostra pelni rol~ duszpasterza? 
Ja: Owszem. 
On: 0, to dobrze. Wi~c teraz wiem, siostro Adelgundis, dokqd 

b~d~ mogl udac si~, kiedy b~d~ mial w duszy zmartwienie i fra­
sunek. Przyjad~ do St. Lioba, a siostra mnie pocieszy. Usiqd~ so­
bie tutaj byle gdzie w zaciszu ogrodu z ktoryms z ojcow Koscio1a . 
Ja ich jeszcze .zupe1nie nie znam. 

Matka przelozona, dla ktorej do kOl1ca zycia zachowa1 prawdzi­
wy szacunek, przyszla do nas na moment. Zapyta1 jej z-usmiechem: 

- Czy nie obawia si~ matka 0 s. Adelgundis, ktora darzy mnie 
przyjazniq? 

Matka przeloiona, bezstrosko smiejqc si~ , zaprzeczyla temu'. 
P a.nstwo Husserlowie zabawili oko1o dwu godzin. Potem odpro­

wadzilam ich dD tramwaju. Odjechali, dzi~kujqc bez przerwy "za 
wielkie przezycie". Kiedy podczas tej wizyty opowiada1am Husser­
lowi 0 osobliwosciach Karmelu, jak np. 0 kratach, zaslonach i opu­
szczonych welonach, powiedzial na wpOl iartem, na wpol serio: 

- Ale siostra nie znilmie pewnego dnia za kratq, prawda? Ja 
jeszcze potrzebuj~ siostry. 

31. 12. 1934 

Husserl opowiadal 0 liscie s . Benedykty (Edith Stein), 0 Dunsie 
Szkocie i doda!: 

- Tak, to jest mistyk, mistyk, w wi~kszym stopniu nii Tomasz 
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z Akwinu. Dzisiaj z sekularyzacji i z rozpolitykowania dojrzewa 
Kosci6l i dojrzewa kler do prawdziwego zycia wewn~trznego. Jak 
dotqd, Kosci6l unikal "Kulturkampfu", najpierw bowiem pragnql 
przeprowadzie odsekularyzowanie, aby bye pewnym swojej owczar­
ni. Ja pragn~ tego samego, czego pragnq Koscioly: doprowadzie 
ludzkose do wiecznosci. Moim zadaniem jest pr6bowae tego popl'Zez 
filozofi~ . Wszystko, co napisalem dotychczas, Sq to tylkoprace 
wst~pne; jest to jedynie v.rykuwanie metod. Do jqdra, do tego co 
istotne, czlowiek - niestety, w ciqgu jednego tylko zycia nie doj­
dzie. A jest rzeCZq tak waznq, by od liberalizmu i racjonalizmu do­
prowadzie filozofi~ z powrotem do tego, co jest istotne, do p r a w­
d y. Przedmiotem kazdej prawdziwej filozofii musi bye kwestia 
bytu ostatecznego, prawdy. Ito j est' d z i e 1 e m m 0 j ego z y­
wot a. 

Ja pozostan~ kacerzem. Gdybym byl mlodszy 0 40 lat, to chyba 
bym pozwolil, aby r~ka siostry doprowadzila mnie do Kosciola. Ale 
widzi siostra, jestem juz taki stary, a poniewaz wszystko robilem 
zawsze bardzo gruntownie, to na kazdy dogmat potrzebowalbym 
co najmniej pi~ciu lat. Moze wi~c siostra sobie wyliczye, do jakich 
s~dziwych lat musialbym dozye, aby dojse do konca. ezy jednak 
mimo to zechce siostra zachowae przyjain dla mnie? 

Widzi siostra, na moim biurku i na moim stole do pracy zawsze 
lezq r6ine wydania Nowego Testamentu. A kiedy wiele lat temu 
bylem bardzo chory, s . Benedykta siedziala przy moim loiu bolesci 
i czytala mi go. 

Ja: Tak, mnie tei moze Pan kazae przywolae, jesli kiedys Pan za­
choruje lub gdy nadejdzie Panska ostatnia choroba. 

Husserl: 0, juz to sobie wyobraiam, ie w godzin~ mojej smierci 
siostra b~dzie siedziala przy mnie i b~dzie mi czytala Nowy Testa­
ment, kiedy ja b~d~ odchodzil do wiecznosci! 

4. 2. 1935 

Do St. Lioba przyjechal w odwiedziny kaplan dunski Messer­
schmitt, kt6ry niczego nie pragnql gor~cej jak poznania Husserla, 
pastor Messerschmitt bowiem byl entuzjasty,cznym i dobrze przy­
gotowanym fenomenologiem. Zawiozlam go do Husserla na rozmo­
w~ filozoficznq. Potem zostalismy zaproszeni na herbat~, a rozpro­
mieniona panl Husserl z radosci zapalila swiece. Milose i serdecz­
nose obojga gospodarzy gl~boko uszcz~sliwiala. Pewnej obecnej tam 
krewnej pana domu zostalam ku swojemu zdziwieniu przedstawio­
na jako "jedna z najmilszych uczennic wuja Edmunda". 
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18· 2. 1935 

Przyjechalam wprost ze Strassburga (z wykladow) i przywiozlam 
Husserlowi pozdrowienia od monsignore Beaudin, jego wiernego, 
Rtarego ucznia, ksi~dza katolickiego i profesora filozofii katolickiej 
na uniwersytecie. Na zyczenie Husserla odwiedzilam w Strassburgu 
rowniez innego jego ucznia, teologa ewangelickiego profesora Hae­
ringa . Spotkanie z oboma profesorami bylo mile. 

6. 4. 1935 

Przyszlam na dluzszq wizyt~ do pani Husserl. Jej m~za bardzo 
bolala glowa , co twarzy jego nadawalo wyraz cierpienia. Zostawi­
lysmy gO wi~c samego. 

8. 4. 1935 

Wizyta z gratulacjami z okazji 76 urodzin Husserla. Byl tak 
wzruszony, ze mu si~ w oczach zakr~cily lzy i ledwie dobyl z siebie 
glosu . W tym czasie niektorzy jego przyjaciele i uczniowie juz si f; 
byli od niego odwrocili - skutek antyzydowskich nastrojow 
w III Rzeszy. Byl bardzo zainteresowany zblizajqcymi si~ moimi 
slubami zakonnymi w dniu 1 maja i kiedym go uprzejmie zaprosila 
na nie, powiedzial: 

- Osiem dni temu bylaby mnie siostra nie znalazla w tak rado­
snym nastroju. Bylem mianowicie ogromnie podniecony pytaniem, 
czy z powodow czekajqcych mnie wykladow we Wiedniu i w Pradze 
b~d~ mogl bye obecny przy tym, czy nie, a przeciez bardzo mi na 
tym zalezy. Nie - wyklady bylbym przelozyl, na uroczystosci sio­
stry musz~ bye za wszclkq cen~. Ale teraz wszystko jest dobrze. Po­
jad~ tam dopiero w jesieni. 

Prosil mnie 0 objasnienie obrzqdku slubow zakonnych. Na jego 
zyczenie zostawilam mu jeden egzemplarz, ktory chcial miee, by go 
dokladnie przestudi~wae. 

1. 5. 1935 

Na uroczystose wieczystych slubow zakonnych w St. Lioba 
w Giinterstalu przybyl Husserl z zonq no. czas. Ze swoich bardzo 
dobrych miejsc mogli wszystko swietnie widziee i, jak mi mowiono, 
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obserwowali swi~ty ceremonial z najwy:i:szym zainteresowaniem 
i w najgl~bszym skupieniu. Po zakonczeniu uroczystosci, kt6ra 
trwala okolo dwu i p61 godziny, zostalam wezwana do biblioteki, 
gdzie oboje - poruszeni i przej~ci, Husserl zag. wzruszony do lez _. 
powitali mnie i :i:yczyli mi szcz~scia. On podarowal mi swoj'l wielkq 
fotografi~ z podpisem, jego zona - wspanialq, rozkwitl'l kali~. Na­
gle ehwycil si~ za serce, dostal zawrotu glowy i miaIysmy sporo 
klopotu, zanimesmy go szklankq wina z powrotem postawily na 
nogi. Ze swoim dyskretnym usmiechem szepn'll tylko: "Zbyt duza 
to byla porcja radosci dla mnie, to bylo zbyt pi~kne" . Potem dolq­
ezyla do nas moja przyjaei6lka dr Kiithe Lithauer z Lipska, lc­
karka, i odprowadzilysmy panstwa Husser!6w drog'l w d6l przez 
ogr6d. Z wielkim nabozenstwem i radosci 'l ogl'ldal on swojq uezen­
nie~ w habicie i wianku. 

4. 9., 1935 

Husserl: Czym w religii jest szezerosc serca, tym w filozofii jest 
prawosc umyslu. Przez eale swoje zycie ja 0 t~ prawosc walczylem, 
'ba! - wojowalem i podezas gdy inni dawno jue bywali zadowoleni, 
ja wei'lz od nowa pytalem si~ i sprawdzalem, czy mimo wszystko 
gdzies w gl~bi nie rna jakiego cienia nieuezciwosci . Cala moja pra­
ea - takze i dzisiaj - polega jedynie na ustawicznym sprawdzaniu 
i przesiewaniu, wszystko bowiem, co ustalam,' jest przeciez wzgl~d­
ne. Czlowiek musi miec t~ odwag~, by to, co jeszcze wczoraj uzna­
wal za p~awd~, a w czym dzis widzi bl'ld, uznac tez i oglosic za taki. 
Tu absolutu nie rna. Powiedzialem to raz przed wieloma laty swo­
jemu uczniowi, o. franciszkanowi Pacifieusowi. Byl bardzo m'ldry 
i w rzeezaeh filozofii tak:i:e zgadzal si~ ze mn'l, ale tylko do pewne­
go punktu. P6zniej nie znalazl w sobie odwagi, aby zawr6cic i co­
kolwiek oglosic za bI'ld. Dla niego r6wniez i w filozofii istnieje tyl­
ko absolut. I tu nasze drogi si~ rozeszly. 

Napawa rrinie gl~bokim zalem (tu Husser! zrobil si~ bardzo po­
wazny i stanowezy, prawie podniecony), ze tak zle si~ mnie rozu­
mie. Od ehwili wielkiego przewrotu w mojej filozofii, od mojego 
wewnE;trzncgo zwrotu jui nikogo nie mam kolo siebie. Gdy w roIeu 
1901 ukazaly si~ Logische Untersuchungen, byla to zupelnie dro­
bniutka praea' debiutanta - a wedle tych Logische Untersuchun­
gen oSqdza si~ Husserla dzisiaj. Tymezasem po ieh ukazaniu si~ ja 
przez dlugie lata nie wiedzialem dobrze, co z tego wyniknie. Sam 
sobie nie zdawalem jasno sprawy, a teraz pech chce, ze tej ksiqzki 
wszyscy si~ uezepili. A , to przeciez by~ tylko nieodzowny etap... 
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Takze Edith Stein zgadzala si~ ze mnq tylko do r. 1917... J., jak 
r6wniez Koyre tez rue poszli w moje slady. Twierdzi si~ nawet, ze 
wycofalem si~ na pozycje kantowskie. Tak bl~dnie pojmujq mnie 
ludzie! A to dla·tego, iz zauwazono, ze moja fenomenologia jest 
jedynq £ilozo£iq, kt6ra rna odniesienie takze do scholastyki. Ponie­
wa.z wielu teolog6w studiowalo moje Logische Untersuchungen -­
a dziel p6zniejszych niestety jUz nie - twierdzono, ze przeszedlem 
najpierw zwrot ku religijnosci, a potem znowu popadlem w nie­
wiar~! A ja mimo wszystko kiedys wierzylem - dzis jest to juz 
wi~cej niz wiara, dzisiaj ja wiem - ze wlasnie moja fenomenologia , 
i jedynie ona, jest tq £ilozofiq, kt6ra moze bye przydatna Koscio­
fowi, poniewaz towarzyszy tomizmowi i £ilozofi~ tomistycznq po­
suwa naprz6d. Dlaczego Kosci61 kurczowo trzyma si~ tomizmu? Jesli 
Kosci61 jest.zywy, to musi rozwijae si~ takze w fenomenologii. Slow!) 
Boze jest wciqz to same, jest wiekuiste. JednakZe interpretacja filo­
zoficzna zalezy kazdorazowo od ludzi zyjqcych w danym czash;;. A za­
tem jest wzgl~dna. Prosz~ wziqc pod uwag~ tylko to, ze Tomasz mial 
za sobq wielkiego poganina Arystotelesa i ze wlasni'e na nim bu­
dowaL Sam Tomasz byl glowq mqdrq i produktywnq, kontynuowal 
prac~ samodzielnie. A tymczasem neotomizm (Husser! z niech~ciq 
m6wil przede wszystkim 0 neotomistach francuskich) jest. rzeCZq 
najbardziej nieproduktywnq, jaka tylko istnieje. Filozofia katolicka 
kiedys musi z tego wyrosnqe. J a mam zadanie powierzone mi przez 
Boga, misj~. Musz~ jq spelnic i po to tez zyj~.5 Ciqgle i co dzien, od 
35 lat, posuwam si~ w swej pracy naprz6d i tworz~ rzecz nowq. Nie 
mialem czasu, ~y przygotowac do druku moje r~kopisy. Poza je­
dnym Finckiem nie mialem od czterech lat ani jednego ucznia, przed 
kt6rym m6g1bym si~ wypowiedziec. Przez caly ten czas wypowie­
dzenie si~ bylo dla mnie po prostu czyms niemozliwym. Cierpialem 
przez to, ale rady nie bylo. A teraz, kiedy po siedemdziesiqtce ­

'Husserl b y! gl~boko i szczerze przekonany 0 swej szczegolnej misji w e 
wspolczesnym swiecie. Czytamy np. na innym miejscu: "Jestesmy zatem ­
i jakze nie mielibysmy tego zauwazyc - w naszym fllozofowaniu funkcjonar iu­
szami ludzkosci. Nasza zupelnie osobista odpowiedzia lnosc za na sze istnienie 
jako autentycznych filozofow z wewn'ltrz-osobistego powo!ania niesie ze sob ,) 
odpowiedzialnosc za prawdziwy byt cz!owieka, ktory jest bytem w stron~ ja­
kiegos Telos, i kt6 ry - jesli w ogole moze si~ urzeczywistnic, to tylko przez 
to, ze b~dziemy filozofa mi na serio" (Die Krists der europaischen Wissen­
scha/ten und die transzendentate Phiinomenotogie, w : Hussertia]!a, t. VI, Haag 1954, 
s . 15). W wykladzie, jaki wyglosil z okazji jubileuszu 70-lecia urodzin (8 kwie ­
tnia 1929) na uniwersytecie we Fryburgu, powiedzial : "Przeciw jednej rzeczy 
muszE; zaprotestowac, a to przeciw mowieniu 0 mojej zasludze. Nie m am zad­
nej zaslugi. Filozofia byla misj" mojego zycia. Mus i a I e m filozofowac, ina ­
czej w t y m swiecie nie moglbym zye" (E. Husserl, Briefe an Roman lngarden, 
herausg. R. Ingarden, Haag Ig67, s. 161) 
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mam obecnie lat 76 - nie rna'll kr~gu uczruow ani mozliwosci na­
uczania, nie posiadam tez szkoly, kt6ra by zechciala moje mysli roz­
wijac i glosic. Prorok jest ustami Boga. I to calkiem bezposrednio. 
Nie jest nauczycielem, nie pracuje. Nie rna zadnego zadania we 
wlasciwym, zwyczajnym sensie. 

Na to powiedzialam: 
- A jednak i prorok jest czlowiekiem, a B()zy nakaz tylko prze­

chodzi przez niego. Ze strachem odczuwa on swojq ludzkq slabo§{~ 

(Jeremiasz) i zostaje oczyszczony (Izajasz), dziala w nim bowiem 
r6wniez natura, a nie tylko sarno powolanie i sarna laska. Moze on 
podjqc si~ zadania albo si~ tez go zrzec. Pan jest prorokiem, panie 
tajny radco, poniewaz rna Pan cos do powiedzenia epoce. Pan mn 
misj~ do spelnienia wsrod ludzi. 

Husserl: . 
- Mojq misjq jest jedynie nauka. Niq chc~ sluzyc obydwom 

chrzescijanskim wyznaniom. Moze kiedys w przyszlosci ludzie przy­
znajq, ze ja swoj spos6b rozumowania m u s i ale m zmienic i ze 
w ten spos6b pozostalem wierny samemu sobie. 

Moi uczniowie dzielq si~ na dwie grupy: jedni to kozly, drudzy 
to owce. Rozly to ci, ktorzy chcq mnie widziec takim, jakimi Sq sa­
mi: religijnym, wyznaniowym, a nie radykalnie wolnym, niczym 
rueskr~powanym, obiektywnym, prawdziwym, uczciwym. Owce ­
z tymi zas rozumiem si~ doskonale niezaleznie od tego, czy to Sq 
gorIiwi katolicy, czy protestanci - to tacy', kt6rzy w sprawach re­
ligii przyznajq mi prawo wolnosci osobistej, oraz kt6rzy przyjmujq 
mnie i ceniq takim, jakim jestem. Dlatego to ja juz od dawna do­
skonale z nimi wsp6lzyj~ . 6 

W naszej przyjazni, siostro Adelgundis, przez te wszystkie lata od 
r. 1916 nie powstala ani jedna rysa, poniewaz siostra nigdy nie 
podj~la ataku na mnie w przedmiocie religii. 

W dalszym ciqgu rozmowy tak wyrazil sip, on 0 Wilhelmie Hum­
boldcie i 0 Goethem lat pozniejszych: 

• Husserl kilkakrotnie robi w rozmowaeh aluzje do swyeh uezniqw. Cz<:seio­
wo dotyez'! one opozyeji, jaka wylonila si<: przeeiwko niemu, gdy zaez'!l on 
stosowae w swyeh badaniaeh zmodyfikowanfj metod<: idealizmu transcendental­
nego. Wie lu dopatrzylo si<: w tym zdrady pierwotnie jednoznaeznie real!styez­
n<2go s tanowiska, jakiego wyrazem byly Logisehe Untersuchungen (1900-1901). 
Wokill te j sprawy toezyc si<: b<:d'l liezne polemiki i dyskusje . Zagadnienie po­
zostaje otwarte do dnia dzisiejszego. Ti'zeba jednak i to podkreslic, ze mimo 
teoretycznej opozycji, przyjazn mi<:dzy Mistrzem a uezniami nie zostala w ni­
czym przez Husserla naruszona. Prawdziwym powodem odsuni<:eia si<: od Hus­
serla wielu jego niemieekieh uezniilw nie byly sprawy teoretyezne, leez poli­
tyczne , zwi'lzane z ideologi'l hltleryzmu. W tym lezaly prawdziwe zr6dla tra­
gedii filozofa, tragedii, ktilra przestawala bye jego osobistfj spr!'w'!, a stawala 
sip' sprawfj czlowieka, europejskiego humnnizmu, ludzkosei. 
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Obrali ani sobie wowczas wspanialy sposob rozprawiania 0 1'oz­
nych rzeczach, mianowicie gl~boki i ffiqdry, ale nie za gl~boki i nau­
kowy. Byl to wytworny sposob filozofowania, ale nie filozofia 
w scislym znaczeniu slowa. Koniec koncow byl to ekspresjonizm 
w najpif;kniejszej postaci . Dzis nie ma juz prawie zadnej duchowej 
kultury i metody, wszystko jest zbudowane na uczuciach, pop~dach 
i wrazeniach bez podbudowy rozumu. 

Ja: Jeszcze u Pascala jest cos, co stoi pomi~dzy uczuciem a ra tio, 
a co on nazywa "logique du coeur". 

Husserl: Tak, bardzo dobrze jest spostrzegae i oSqdzae rzeczy nie 
zimnym rozsqdkiem, lecz w sposob spokojny, jasny, majqcy w so­
bie cos wspolnego z sercem (co zresztq nie jest uczuciem). 

W koircu przyszla do nas do pracowni pani Husserl, kt6ra poru­
szyla kwesti~ tyrana i mordercy (Hitlera). Dlugi czas trwala dysku­
sja we trojk~ . Na jej zakonczenie powiedzial Husserl z prostotc! 
i silq: 

- Uwazam, ze jestem chlopem nei tyle przyzwoitym, ze w mo­
mencie decydujqcym bez wahania uczynif; to, co b~dzie sluszne. 

Grudzien 1935 

Sp~dzilam u Husserlow godzin~. Mowili z bardzo ozywionym i ra­
dosnym podnieceniem '0 goscinnosci i wielkim zrozumieniu, z jakim 
spotkali si~ podczas wykladow w Pradze. Potem bylam z mistrzem 
sarna. Kiedy zabieralam si~ do wyjscia, zaczC!l filozofowae i mo­
wil 0 swojej filozofii co najmniej przez 45 minut, a caly ten czas 
obojesmy stali. W koncu sformulowal swe mysli krotko i jasno: 

Zycie ludzkie nie jest niczym innym jak drogq do Boga. Ja 
staram. si~ osiqgnqe ten cel bez dowodow, metod i podbudowek teo­
logii, to znaczy dojse do Boga bez Boga. W swojej egzystencji uczo­
nego musz~ niejako eliminowae Boga po to, aby utorowae drog~ do 
Boga ludziom takim, ktorzy w odroznieniu od siostry nie posiadajq 
pewnosci wiary poprzez Kosciol. Ja wiem, ze takie moje post~powa­
nie mogloby bye niebezpieczne dla mnie samego, gdybym sam nie 
byl czlowiekiem gl~boko przywiqzanym do Boga i wierzqcym 
w Chrystusa. 

Zimq roku 1936 Husser! ci~zko si~ rozchorowal na zapalenie opluc­
. nej. Do zdrowia powracal powolL Calq t~ zim~ zaj~ly mi wyjazdy 
z odczytami, totez zobaczylam si~ z nim znowu dopiero w dniu jego 
77 urodzin. 

8. 4. 1936 

Cierpienie malowalo si~ w rysach jego twarzy, ale moje gratu­
lacje przyjql wielce ozywiony i rozpromieniony, a potem, zanim 
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jeszcze wlasciwie moglam dojse do slowa, z entuzjazmem prawie 
mlodzienczym, jaki zwykle daje poczucie radosci, zawolal: 

- Musi siostra pojechae ze mnq do Rapallo, jedziemy tam za 
8 dni, lekarz zalecil mi Poludnie jako nieodzowne dla wyzdrowie­
nia. Niech siostra poprosi swojej przelozonej, by zezwolila na tQ 
podroz. Potrzebna mi jest piel~gniarka i uczennica, z kt6rq m6gt­
bym porozmawiae. Wynaj~lismy niewielkie umeblowane mieszkan­
ko, jedzie ze mnq zona i Elly (c6rka Husserla), a gotowae b~dzie 
kochana Josephine (wierna, dlugoletnia gosposia, opiekunka pani 
Husserl i prawie przyjaci6lka rodziny) . B~dzie cudownie i nie­
zmiernie si~ cieszymy na my::;l 0 tych tygodniach. Ale siostra te:i: 

. musi pojechae. 
Dnia 15 kwietnia 1936 r . wyjechalam razem z Elly przez St. Gott­

hardt do Mediolanu. 16· czy 17 dokladnie zwiedzilySmy Mediolan 
i Pawie (pustelni~). 17 wieczorem, przyjechalysmy do Rapallo. 

18 kwietnia 1936 

Obj~lysmy, Elly 1 Ja, we wladanie zwr6cone ku p6Inocy i 0 tej 
porze ·roku jeszcze mocno chlodne, staromodnie umeblowane miesz­
kanie (6 pokoi) na parterze przy via Dante. W ogrodzie i na ulicy 
przed domem r osly palmy. Pr6bowaIysmy urzqdzie mieszkanie tro­
ch~ bardziej swojsko, przytulniej i wygodniej oraz przygotowae je 
na przyj~cie kuracjuszy odpowiednio do ich gust6w. Panstwo Hus­
serlovvie przyjechali 0 godz. 12. Elly i ja pojechalysmy po nich. 
Husserl wygIqdal na zm~czonego, ale radose ze spotkania wszystko 
przemogla. Po obiedzie w ' jakims pensjonacie (dom jeszcze nie byl 
zagospodarowany) poszlam powolutku z nim samym w promiennym 
blasku wiosennego sionca do naszego domu przy via Dante. Pod 
pot~znq palmq opodal naszego domostwa, ale jeszcze na jezdni 
priystanql jak gdyby pogrqzony w gl~bokiej zadumie - musialam 
odciqgnqe go na chodnik, bo nie dostrzegal niczego. Uwaznie obej­
rz~1 palm~ i wyliczal szczeg6ly jej ksztaltu , jestestwa. Potem zaczql 
m6wie 0 kulturze i przyrodzie twierdzqc, ze czystej przyrody ni­
gdzie juz wlasciwie nie rna . . 

Wieczorem przechadzka nad morzem. Husserl, oparty 0 moje ra­
mi~, kroczyl powoli i zm~czony, ale pelen cichej radosci. 

19. 4. 1936 

Po poludniu, po herbacie (niedziela), poszlismy we dw6jk~ znowu 
do ogrodu kolo kasyna, do cudownie urzqdzonego parku uzdrowis­

2 - ZNAK 
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kowego w Rapallo wzdluz wybrzei a morskiego, ktory CZ~SClOWo 

biegl w dole obok ostrych zalomow skal, po cz~sci zas wspinal si~ 
na stold gar. Nie byl to jeszcze "sezon", wi~c rozkoszowalismy si~ 
niebywale ciszq i brakiem zwyczajnej publicznosci uzdrowiskowej. 
Samotne wycieczki nad morze, skryte zakqtki wsrod skal z widokiem 
na bl~kit morza ogromnie radowaly Husserla. Mi~kkie, lagodne po­
wietrze Poludnia, radoM:, jakq sprawiala pogodna okolica, napawala 
nas oboje zupelnCl niefrasobliwosciq. 

Wieczorem, po kolacji przy via Dante, rozmowy z Husserlem, jego 
zonE) i c6rkCl 0 Kosciele i pobozno§ci. 

20. 4. 1936 

Dzien dzdiysty. Hozmowa 0 Schelerze i Heideggerze. 
Husserl: Ja jestem tylko ojcem fenomenologii. Niekt6rzy (neo­

scholastycy) uwazajq, ze ja utknCllem. Z prac neoscholastyk6w znam 
przy tym w oryginale - tego nie wolno siostrze powiedziec niko­
mu - tylko przelozonq przez Edith Stein De veritate, ale t~ znowu 
odrzucilem, bo nie wolno mi isc zadnq innq drogq jak tylko swojq. 
Potrzebowalem lat, by zrozumiec, ,ze bylem prowadzony. Bo tez wla­
sciwie to ja nigdy nie studiowalem filozofii, a tylko matematyk~ 
i nauki przyrodnicze. Przed absolutem i objawieniem zatrzymujq 
si~ tak sarno niedlugo jak scholastyka. 

Przy herbacie m6wil 0 swojej pracy, tzn. 0 tym, z czym nosi 
si~ w danej chwili. Nazwal to "wst~pnym etapem do dziela swojego 
zycia".7 Pracowal nad nim bez przerwy, od rana do vvieczora, nie 
przestrzegajClc nigdy zadnej niedzieli ni swi~ta. Zgodzilismy si~, ze 
to niedobrze. 

Po herbacie przechadzka z Husserlem, kt6ry slabo si~ trzymal nn 
nogach i pozwolil si~ prowadzic. Powiedzial ze smutl,dem: 

- Utracilem ojczyzn~, zostalem odtrqcony. Prawdziwa filozofi a 
jest tym samym co religijne uprzytomnienie sobie samego siebie. 

P6zniej rozmawialismy 0 Guardinim, kt6rego ksiqzk~ 0 Dostojew­
skim Hardzo ceni. Guardini nalezy do tych pisarzy chrzescijan­
skich, kt6rych uwielbia i z kt6rymi czuje si~ gl~boko zwiqzany. 
Jego ksiClZk~ Der Herr przeczytal z wielkim zainteresowaniem. Na­

7 Chodzi 0 cytowanq wyzej D i e Krisi s der europiii sclw n Wissenschaften uni 
die transzendentale Phiinomenologie, ktorej stosunkowo niewielki fr a gment uka­
zal si~ w Belgr adzie w 1936 r ., poniewaz w Niemcze ch Hu.serla juz wledy nie 
cllciano drukowac. Calosi', jaka ukazala si~ W · tomie VI H usserlian6w, nie jesr 
tekstem autoryzowanym przez Husserla, lecz dokonanq przez Waltera Biem ela r e·· 
konstrukcj'l opart'l na materialach r~kopismiennych. Tom obejmuje autoryzo­
wany przez Husserla fragment ogloszony w Belgradzie (czasopismo Philosopllia) . 
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tomiast z Theodorem Haeckerem zdecydowanie si~ nie zgadzal. Po 
kolacji spor 0 poj~cie geniusza. Husserl sklonny jest uznae za ge­
niusza takze ducha niszczqcego, swi~tym jednakze odmawia genial­
nosci. Bylo w nim cos na ksztalt buntu, ktory zdumiewal mnie tynl 
bardziej, ze po poludniu oswiadczyl, i:,- bardzo chcialby przeczy­
tae kiedys jakis dobrze napisany zywot swi~tego. Na jego prosby 
dalam mu Byzantinisches Christentum Hugona Balla, ktore znacznie 
przewyzsza poziom w~eIu hagiografii. 

21. 4. 1936 

Riedy rano, jak zwykIe, wracalam z kosciola, Husserl spotkal 
mnie w ogrodzie i powiedzial : 

- Siedzia!em na sloncu i czytalem Nowy Testament. 
Pokazal mi egzemplarz, ktory kiedys nalezal do zabitego na woj­

nie jego syna Wolfganga. Potem dodal z usmiechem: 
- Wi~c mialem podwojne slonce. 
Przy kolacji rozmowa 0 inkwizycji, 0 zakonach, 0 Ignacym Lo­

yoll. Debata nad ksiqzkq Hugona Balla. Husserl, ktorego idealem 
zyciowym jest mqdre umiarkowanie stoika, jak najostrzej wyst~­
puje przeciw niepomiernej szorstkosci oraz zagorzalemu, bezwzgl~d­
nemli rygoryzmowi bizantyjskich m~czennikow. 

23. 4. 1936 

Przed obiadem spacer z Husserlem nad morzem. vVieczorem roz­
mowa 0 nawroceniu . . 

26. 4. 1936 

Przy herbacie by! Husserl przybity, nieporadny. Cierpi z powodu 
nadmiernej obfitosci swiaUa i ch!odu, ktore w tym zadziwiajqcym 
kraju panujq rownoczesnie. Po chwili - kiedy inni juz byll wstali 
od stolu - zwraca mi uwag~ na silne promieniowanie sloneczne, 
kt6re dostrzega na polyskliwych lisciach jakiegos krzewu w ogro­
dzie. 

- Blyszczq i swiecq si~ wszystkie, a jednak rozne bywa to swie­
cenie: matowe i stonowane albo blyszczqce i jaskrawe. 

Wieczorem przechadzka z paniq HusserI do Zaagli. Rozmowa 
o spowiedzi, lasce, symbolice, etyce chrzescijanskiej. Jej inteIektu­
alizm wznosi mi~dzy niq a mnq mur nie do przebycia. Przy kolacji, 
kiedy Husserl ku wielkiej radosci nas wszystkich jadl ze swietnym 
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apetytem, bardzo si~ on ozywil. T~ zmian~ nastroju duchowego 
i fizycznego spowodowalo przypuszczalnie nabycie ciemnych okula­
row. Opowiadal dokladnie 0 swoim nauczycielu Franzu Brentano. 
Ten wprawdzie b~dqc ksi~dzem ozenE si~, ale w gl~bi duszy po­
20sta1 katolikiem i ksi~dzem do tego stopnia, ze pewnego dnia do­
puscH si~ r~koczynu wobec Husserla, kiedy ten twierdzil, ze kult 
swi~tych jest balwochwalstwem. Husserl za pozwoleniem Brentana 
mial na uniwersytecie wyklad 0 Lotzego dowodach na istnienie Bo­
gao Arystoteles i Tomasz byli jedynymi filozofami, ktorych Brentano 
uznawa1 procz samego siebie. Husserl coraz to zapewnial, ze bardzo 
ceni Guardiniego. DziS twierdzil, ze w ksiqzce Spiegel und Gleich­
nis, ktorq mu dalam, Guardini doslownie przylqczyl si~ do Hedwig 
Conrad Martius. Theodora Haeckera znowu pot~pH jako nietwor­
czego, w kazdym razie nie interesuje go on tak jak Guardini. Zazy­
wajqc swoje pigulki, powiada Husserl zartobliwie: 

- Fechner mawial 0 dogmatach, ze Sq jak pigulki. Nieprzezute 
dajq si~ latwiej po1knqc i pomagajq, natomiast kiedy si~ je przezuwa, 
Sq gorzkie i niestrawne. 

Na zyczenie Elly ja odczyta1am po kolacji jednq homili~ wielka­
nocnq Grzegorza Wielkiego, a potem Elly drugq. Husserl slucha1 
z zaciekawieniem i' uwagq, a nast~pnie powiedzial, ze musz~ mu kie- / 
dys zrobic t~ przyjemnosc i wygtosie kazanie!!! W tym okresie nie­
raz wyraza1 on osobliwe zyczenie, bym poswi~cila godzin~ dla jego 
zbudowania. Kiedym si~ na to nie zgodzila, byl wyraznie zawie­
dziony. 

Tego wieczora jeszcze dlugo gaw~dzilismy 0 symbolizmie oraz 
o historycznej i genetycznej egzegezie Biblii. Potem Husserl dlugo 
(do godz. 11) wyjasnial nam rozne zagadnienia statycznej eschatolo­
gii naszej Ziemi, jak on to nazywal: 

- Skonczonose, oderwana od Boga (od nieskonczonosci), z powro­
tern dqzy do nieskonczonosci. Laska to Boza wolnose. 

Husserl opowiedzial si~ za poglqdem, wedle ktorego czlowiek 
zbliza si~ do swego Boga, do Nieskonczonego, tylko poprzez nieu­
stannq walk~. W praktyce odbywa si~ to bez laski. Czlowiek zatem 
wprawdzie potrzebuje Boga, ale i Bog potrzebuje swiata i ludzi. 
Zaoponowalam. Tego wieczora rozstalismy si~ 0 poznej godzinie bez 
rozwiqzania kwestii i bez' zgody - troch~ urazeni i zmartwieni tym, 
i.i nie udalo si~ nam dojse do porozumienia. 

1. 5· 1936 

Wieczorem swi~cilismy nasz wyjazd. Husserl przepi~knie mowil 
o milosci. Kiedysmy sie rozchodzili, powiedzial z przej~ciem: 
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- Niech siostra pozostanie taka radosna i czysta - niech siostra 
nigdy nie b~dziekonwencjonalna. 

Loto 1936 

Po powrocie z Rapallo sp~dzili pc\l1stwO Husserlowie cale lato az 
do p6znej jesi~ni w Kappel kolo Neustadt, gdzie wynaj~li cz~sc 
rnieszkania w domu emerytowanego nauczyciela Zimmermanna . At­
mosfer~ przepelnial tu spok6j i wielka zyczliwosc dla Husserl6w. 
W swojej subtelnosci Husserl bardzo silnie reagowal na calq wrogosc 
w stosunku do Zyd6w, kt6ra si~ pod6wczas zaczynala. Tego lata 
pracowal bardzo intensywnie nad poczqtkiem swojego nowego dzie­
la, do kt6rego na kr6tko przed tym ukonczone prolegomena ukazaly 
si~ byly w Belgradzie (wydawnictwu niemieckiemu nie wolno bylo 
przyjqc dziel Husserla!!!) . Jego samopoczucie bylo zmienne. Wiejsb 
ustronnosc wysoko polozonej miejscowosci, rozlegla panorama Czar­
nego Lasu, kt6ra rna tutaj gl6wnie cechy plaskowyzu, z dalekimi wi­
dokami i horyzontem, ponad kt6rym w dni wiatru halnego wykwi­
ta srebrzystq poswiatq lancuch Alp - to wszystko wplywalo kojq­
co na jego ostatnio bardzo wrazliwq dusz~. Sqdz~, ze przywidywal 
mu si~ tutaj moraw:ski krajobraz jego mlodosci. Ciqgle podkreslal 
on swoje gene"tyczne zwiqzki z Adalbertem Stifterem i Rainerem 
Mariq Rilkem. Swieze, zdrowe powietrze gorskie (Kappel lezy na 
wysokosci 900-1000 m) pobudzalo go do tw6rczej pracy. Czasem wy­
dawalo si~, iz ogarnia go prawdziwe przerazenie, ze jUz nie zdob 
ukonczyc swego dziela. Pracowal w6wczas gorqczkowo, bez przerw, 
w pokoju z zamkni~tymi oknami i nie spos6b bylo naklonic go, by 
poszedl si~ przejsc. Pani Husserl zaprosila mnie na par~ dni, by magI 
si~ troch~ odpr~zyc, poniewaz moja obecnosc troch~ go jednak od­
rywala od pracy i zmuszala do przechadzek ze mnq, podczas kt6rych 
przerywal swoje gl~bokie milczenie i znowu zaczynal m6wic. W cz'1 ­
sie wspalnych posilk6w bywal on jednakze najcz~sciej nieobecny 
duchem i znacznie bardziej milczqcy niz zazwyczaj; wydawal siE; 
z jednej strany bardzo przygn~biony ci~zkimi myslami i troskami, 
z drugiej strony zas silllie poruszony wewn~trznymi wizjami. 

Przypominam sobie dwa dlugie, samotne spacery. Z poczqtku 
trzymal si~ na nogach troch~ niepev,rnie, co z pewnosciq bylo skut­
kiem dlugiego sl~czenia w pokoju. Wkr6tce jednak na tym punkcie 
nastqpila poprawa. Z gl~bokq radosciq chlonql pi~kno letnich dni 
w g6rach, rozlegly, niezmqcony widok lagodnych wzniesien, w kto­
re'jego dusza jak gdyby ulatywala. Mowil dlugo 0 swych umilowa­
nych Niemczech i 0 niezasluzonej nienawisci, kt6ra wylewa!a si~ 
na 2ydow niemieckich na podobienstwo jakiegos obrzydliwego .poto­
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ku nieczystosci. Husserla bolaio to glE;:boko, byi bowiem niemiecki 
az do najgi~bszych pokladow swej duszy. 'iVszystko to bylo dla niego 
niepoj~te. Bylismy razem na cmentarzu w Kappel i opowiadal, ze 
upatrzyl sobie tutaj grob, miejsce ostatniego spoczynku.8 Spodzie­
wal si~, ze tutaj b~dzie mogi w pokoju doczekae we snie zmartwych­
wstania. Cieszylo go wyraznie, kledy mu opowiadalam, jak to takze 
my (moja siostra i ja) juz jako dzieci obralysmy sobie za miejsce 
spoczynku ten cmentarz przepi~knie polozony na skraju gor i la·· 
sow - w dziecinstwie bowiem w ciqgu czterech niezapomnianych 
la t sp~dzCJ.iysmy po szese tygodni wakacji letnich zawsze w Kappel 
.i znalysmy kaidy zakqtek w jego bliiszej i dalszej okolicy. Na jed­
nym ze spacerow Husserl powiedzial: 

- W tych dniach przysiano mi z Ameryki pewne czasopismo, 
w ktorym jakis jezuita - a wi~c jeden z ludzi waszych, siostro Adel­
gundis - napisai 0 mnie jako 0 filozofie chrzescijanskim. Jestem 
przerazony tym przedsi~wzi~ciem nadgorliwym, zbyt pochopnym, 
c ktor ym nie miaiem poj~cia. Jak mozna robie cos podobnego, nie 
zasi~gnq\.vszy mojego zdania! Nie jestem filozofem chrzescijanskim. 
Prosz~, niech siostra Z8.jmie si~ tym, abym po smierci nie byi po­
dawany za takiego. Nieraz juz mowilem siostrze, ze moja filozofia, 
i'enomenologia, nie pragnie bye niczym innym jak tylko drogq, me­
todq, przy pomocy k}orej wskazuje si~ drog~ powrotu do Boga lu-· 
dziom, ktorzy odeszli wiasnie od chrzescijanstwa i ·od chrzescijan­
skich Koscioiow. 

Caiq zim~ sp~dziiam w podr6zach i przyjechaiam do niego znowu 
dopiero dnia 

23. 3. 1937 

Husserl: Co robi chrzescijanstwo, by uzasadnie siebie jako nauk~? 
~osi ono w sobie oczywistose - oczywistose na pewno nie zawsze 
i nie wsz~dzie absolutnq. Ale musimy uznawae rowniez oczywistosci 
wzgl~dne. 'iV przeciwnym razie rozprz~gniemy zycie, w przeciwnym 
razie toziozymy zycie chrzescijanskie, ktore przeciez nosi w sobie 
oczywistose swojej wiarygodnosci. Mozemy, rzecz jasna, podchodzic 
do chrzescijanstwa takze z naukq - scholastyka, prawo koscielne 
i administracja koscielna juz to uczynily - ale zywe zycie jest prze­
ciez wazniejsze od tego wszystkiego i tutaj ch~tnie zgadzamy si~ na 
oczywistose .wzgl~dnq. Czyz jest w zyciu religijnym jakas oczy­
wistose bardziej pewna i prawdziwa nii modlitwa? Czcza paplani­

, Gr6b Husserla i jego zony znajduje siE: we Fryburgu-Gilnterstalu w poblizu 
klasztoru st. Lioba. 
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na na pewno niq nie jest! A przeciei modlitwy nie moina nazwac 
oczywistosciq ostatniq i absolutnq. To sarno tyczy si~ nauki. Zr6d­
lem jej bl~d6w w ciqgu trzech ostatnieh stuleci (ale seholastyka tei 
nie jest wolna od tego) bylo wlasnie to, ie wskutek seeptyeyzmu 
nauka utraeila zakorzenienie w tym, co jedynie naprawd~ istnieje. 

8. 4. 1937 

Tymczasem wok6l Husserla zrobilo si~ bardzo pusto. Narodowy 
soejalizm postaral si~ mianowieie 0 to, by krqg jego ' przyjaci6l eo­
raz bardziej si~ przerzedzal i by odsun~la si~ od niego r6wniei 
nanka ofiejalna. Kiedy przyszlam do niego z gratulaejami z okazji 
jego 78 urodzin, by1 sam. Pogaw~dzilismy sobie serdeeznie. 

- Chrzescijanstwo, to jest Kosei6l, przejqwszy filozofi~ greekq 
(Arystotelesa), wdalo si~ tym samym w konflikt zgubny i nie do 
rozwiqzania. Przez to bowiem stan~ly przeciwko sobie filozofia 
perennis et revelata oraz filozofia autonomiczna. Pan B6g stwo­
rzywszy swiat, stworzyl zarazem i filozofi~ (slowom Husserla to­
warzyszy delikatny, pelen humoru usmiech), i na pewno nie byla 
ona zla, lecz dobra! Kiedy czlowiek bada i mysli w spos6b wie­
rZqco-religijny - a religijny jest kaidy filozof - i prawdy obja­
wionej nie przyjmuje ot tak sobie, lecz ezyni jq r6wniei przedmio­
tern badan, no i gdy si~ zapuszcza do "piekla calkowitego scepty­
cyzmu", aby prawdzie dac teleologiczne uzasadnienie, wtedy scho­
lastycy nie ehcq isc razem z nim i dopiero neoscholastycy ezujq, 
ie wlasciwie muszq wyjsc poza Tomasza (ach, Tomasz, to byto 
oczywiscie cos wr~cz wielkiego, niebywaly fenomen). Ale neoseho­
lastyey obawiajq si~ pomini~cia wszelkiego objawienia, dogmat6w, 
a nawet samego Boga - nawet gdyby do tego mialo dojsc tylko 
w ich mysleniu (a wi~e hipotetycznie). W swojej redukeji fenome­
nologieznej chcia1bym tylko objqc wszystkie filozofie i religie przez 
powszechnq metod~ poznania. Ontologizm to herezja wielce nie­
bezpieczna. Kiedy go glosilem, neoscholastyka mi przytakn~la. 

P6zniej jednak nie potrafila zrozumiec, ie to byl jedynie pewien 
etap na mojej drodze. Przez abstrakej~ dochodzi si~ do bytu 
w og6le a wylqcza si~ swiadomosc, a tymezasem wlasnie dopiero 
w niej byt nabiera zycia i zywy pozostaje. Materia jest takie czyms 
duchowym, tylko znajduje si~ na najnizszym szczeblu ladu du­
chowego. 

Latem zostali Husserlowie "ze wzgl~6w rasowych" zmuszeni do 
opuszezenia swojego ulubionego mieszkania na drugim pi~trze do­
mu nr 40 przy Lorettostr., gdzie przezyIi tyle szcz~sliwych lat 
i gdzie wielka, wspaniala pracownia Mistrza wydawala si~ nam 
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zawsze czyms w rodzaju swiqtyni nierozerwalnie zwiqzanej wlas­
nie z tym miejscem. Przemieszkali tam rowno dwadziescia lat. 
Przedtem mieszkali przy Bayernstrasse. Tyly obydw6ch domow 
lezq naprzeciwko jeden drugiego. Tutaj poznalam Husserla w roku 
1916. Doszlo do tego tak: pewnego dnia otrzymalam r~cznie 
pisanq pocztowk~ od niego, bym go odwiedzila w ' jego mieszkaniu 
w celu odebrania kilku ksiqzek filozoficznych ze spadku po jednej 
z jego uczennic (dr Julii Bender), ktore ta zapisala mi w testamen­
de. Z wielkiej biblioteki swojej zmarIej uczennicy wybral Husserl 
osobisde dla mnie , studentki n.1 pierwszym semestrze, Wildebranda 
Einleitung in ' die Philosophie, Grundriss Paulsena i pewne kom­
pendium (z biblioteki Reclama). 

Zamiana mieszkania latem r. 1937 nie byla zla i cz~sto mialam 
sposobnosc podziwiania mqdrego zrzqdzenia Boga, ktory dal Mis­
trzowi za ostatniq stacj~ jego ziemskiej w~drowki cudo\\rnie pi~kne 
mieszkanie polozone na pol:pi~trze domu nr 6 przy Schoneckstrasse 
(Haus Faist). Dom ten wyglqda nicomal jak rotunda, w kazdym 
razie rna si~ z niego na wszystkie strony najpi~kniejsze widoki 
i perspektywy. Do mieszkania, zlozonego z pokoi niewielu, ale bar­
dzo przestronnych, dochodzi si~ z ulicy poprzez malutki mostek na 
parterze. Pokoje polqczone Sq szerokim, niczym nie przegrodzonym 
tarasem, ktory opasuje dom z trzech stron. Ma si~ stqd wspanialy . 
widok na cale stare miasto az po Kaiserstuhl i po Wogezy, a na­
wet wyczuwa si~ bieg Renu mi~dzy gorami. Nowa pracownia Hus­
serla byla co prawda nieco mniejsza od starej, ale swojq obfit!} 
bibliotek~ 'zdolal on w niej ustawic. Jego biurko stalo bezposred­

. nio przed wysokim i szerokim, si~gajqcym az do posadzki oknem 
ze szlifowanego szkIa krysztalowego, za ktorym pi~knie i wyra­
ziscie rysowala si~ wieza katedry. Niekiedy wieczorem jej syl­
wetka z czarownq klarownosciq odbijala si~ na tIe nieba, ktore 
czasem jarzylo si~ nad Wogezami wszystkimi odcieniami czerwieni, 
zlota i zieleni. 

Podczas gdy pani Husserl byia zaj~ta przeprowadzkq, jej mqz 
pojechal prawie na dwa tygodnie do Breitnau kolo Hinterzarten 
(Czarny Las). Miejscowosc t~, polozonq na poziomie 1000 m, lubH 
on bardzo z powodu jej ustronnosci i charakteru. Gospodyni oberz), 
Pod Krzyzem, kt6ra jui od wielu lat byla oddana panstwu Hus­
serlom, nie bala si~ go przyjqc takze w roku 1937. Prawda, musialo 
si~ to odbywac w tajemnicy (1) i Husserl jadal sam na sam w ma­
lym pokoiku . Odwiedzilam go pewnego pi~knego dnia latem. 
Z dyskretnq radosciq sPQtkal mnie przy autobusie i sp~dzilismy ra­
zem caly dzieil. az do wieczora. WiE;kszosc czasu przebylismy na 
powietrzu. Widok kwitnqcych lqk i dojrzewajqcych lan6w przepel­
nial go rzewnq radosciq. Czas i wszystko, co dzialo si~ w Niem­
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czech, bardzo go przygn~bialo. Tym silniej chwytal si~ wiernoscl 
i milosci nielicznych starych przyjaciol, ktorzy mu pozostali. Ob­
cych unikal, co bylo zrozumiale. Okolo poludnia poszlismy do kos­
ciola w Breitnau, ktory stoi posrodku cmentarza i jest otoczony 
niewysokim bialym murem. Przyjmuje on w Chrystusowym po­
koju jednakowo iywych i umarlych, a ponad falujqcymi polami 
zhOz i wzniesieniami, pokrytymi ciemnq jodlq, oglqda nawet naj­
wyzsze szczyty Czarnego Lasu. Przechadzalismy si~ mi~dzy rz~da­
mi mogil cz~sto przystajC)c. Husserl spozieral z zamysleniem w dal, 
na jego duszy leial cien smutku . Spokojnie, ale z bolesnym wzru­
szeniem opowiadal, ze jest zaproszony do Francji, by przewodni­
czyc kongresowi kartezjanskiemu, ale pan minister wyznan reli­
gijnych i oswiaty Rust odmowil mu wyjazdu uzasadniajqc to w ten 
sposob, ie Husserl nie jest zdolny reprezentowac niemieckiej filo­
zofii za granicq. Z tego powodu Rust zaproponowal powierzenie te­
go zadania profesorowi Krieckowi 9 z Heidelbergu. Krieck zresztq 
napisal wlasciwie smutny, bar - zalosny artykul 0 Husserlu do 
nowego Brockhausa, ktory my wszyscy odczulismy jako ogromnie 
obrazliwy, jeieli nie podly. Staralismy . siE; wprawdzie zatait to 
przed Husserlem, ale w koncu dowiedzial si~ on pewnego dnict 
o tym fakcie od kogos innego. Czul siE; glE;boko dotkniE;ty tym, jak 
traktujq go teraz te Niemcy, ktorym oddal calC) swojC) zywotnq silE; 
i trud. Jego pos~pnego nastroju nie zdolalo rozwiac nawet to, ze 
stanowisko przewodniczC)cego kongresu kartezjanskiego zostalo nie 
obsadzone. Francja bowiem oczywiscie nie zgodzila si~ na pan a 
Kriecka . 

- Widzi siostra, siostro Adelgundis, navvet moje popioly nie b E;­
dq godne SpOCZqC w niemieckiej ziemi. 

I ze spojrzeniem na groby, kt6re (po raz pierwszy i ostatni) nie­ ( 
zupelnie bylo wolne od goryczy: 

- Nawet tutaj nie wolno mi zaznac spokoju. Widzi siostra, do 
czego juz doszly Niemcy! Maze nawet tutaj, na tym wiejskim 
cmentarzu, fanatycy zbezczesciliby m6j gr6b, gdyby go znalezli . 

Po poludniu Husserl byl ba rdzo zmE;czony i zjedli§my w ogrodzic 
\viejskiego domku, w ktorym mieszkal. Tego dnic nie udalo mi siE; 
go rozweselic. Rozmawialismy 0 Stifterze, jego rodaku, ktorego 

' Ernst l<rieck (1889) fHozo! narodowego socjalizmu, wyklada l n a jpierw we 
Frankfu r c ie n. M. a potem (od 1934 r.) w He idclbergu. Uczyl m . in. , ze "dzi"ki 
przyw6ciztwu rasy nordyckiej postawione. zostaly fundamenty i zarysy n iemiec­
kiE:go porz<j dku narociowego. Nauka i wyzsze uczelnie musz'l zaj'lc wla sc iwe 
miejsce w ramach zycia ·narodowego, odcinaj ac s i" od wszelkich schema tycz­
nych abstrakcji i f a lszywego 'obiektywizmu'." (Por.: PhHosophisches Wortcrbuc/l , 
begr . von H. Schmidt, wyd. 10 opracowane przez W. Schingnitza i J. Schon­
dorffa z roku 1943). 



178 ADELGUNDIS JAEGERSCHMID aSB 

bardzo lubi i z kt6rego \vytwornq, dyskretnq godnosciq rna tyle 
wsp6lnego. W ostatnim roku swojego zycia znowu lubH czytac 
Stiftera i mial zwyczaj dyskutowac 0 tym, co przeczytal. Wittiko 
zresztq to ostatnia ksiqzka, kt6r'1 Husserl czytal na kr6tko przed 
smierci '1 . 

Niedlugo mial Husserl cieszyc si~ korzystnymi warunkami pracy 
w swoim mieszkaniu. Dnia 10 sierpnia 1937 r. obchodzili panstwo 
Husserlowie bez zadnego rozglosu swoje zl:ote gody. Bylo wyrazn'1 
ich wol'1' by nie dowiedzial: si~ 0 tym nawet nikt z kr~gu przyja­
ciol. Tego dnia ranD podczas ubierania si~ w lazience Husserl po­
slizgn'1l sit; i widocznie odni6sl obrazenia wewn~trzne. Lekarze 
przypuszczajq, ze przez ten upadek nabawil sit; smiertelnej 
choroby. Wywi'1zalo sit; wysit;kowe zapalenie oplucnej, kt6re 
z ler6tkimi przerwami polepszenia wobec chwiejnosci stanu og61­
nego zzeralo go coraz bardziej. Bylo to cierpienie nadzwyczaj dlu­
gie, bolesne, dokuczliwe, kt6re trwalo osiem miesit;cy. Stary lekarz 
domowy, dr Otto, k t6ry sit; nim opiekowal:, oswiadczyl:, ze w swo­
jej dl:ugoletniej praktyce nie napotkal ani jednego podobnego 
przypadku . Z punktu widzenia medycyny pacjent nie m6gl:by byl: 
zyc, czyli istniec, do kwietnia r . 1938. Pokarmu przyjmowal coraz 
mniej . Gorqczka wahala si~ i nieustannie podgryzala sily. Dwu­
krotnie powstawaly Cit;zkie wysi~ki, wobec kt6rych musiano sto­
sow ac punk cjt;. Poniewaz na zyczenie i prosb~ Husserla czasem od­
dawalam mu poslugi pielt;gniarskie, asystowalam przez to takze 
przy jednej punkcji: milcz'1ce cierpienie pacjenta mial:o w sobie cos 
wstrz'1saj'1cego. Husserl i tak zresztq skarZyl: si~bardzo rzadko 
i ze wszystkiego by l zadowolony, z tym tylko, ze go prawie wcale 
nie mozna bylo nakl:onic do jedzenia, a wszelkie namowy tylko go 
denerwowaly. Jego cialo topnialo, duch jednak zyl swoim surowym 
zyciem wlasnym i zadnego uszczerbku nie doznawal. Czasami 
miewalo si~ wrazenie, ze istnieje jeszcze sam tylko duch. Jego cialo 
bylo naprawd~ zagadkq dla lekarzy. W kazdym razie szydzilo so­
bie z wszelkich doswiadczen medycyny. Duch funkcjonowal: bez 
przerwy i roztaczal swoje bogactwa niby rozbity alabaster Magda­
leny. 

16. 9. 1937 

Kiedy go przyszlam odwiedzic, Husserl bynajmniej nie lezal. 
Czasami, czujqC si~ dobrze, w godzinach wieczornych wstawal: 
z 16zka. Jedlismy w jego pracowni siedz'1c obok siebie. Ujq! mojq 
r~k~ i trzymal j'1 w czasie rozmowy. Na dworze dobiegal leonca 
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pi~kny jak rzadko kiedy dzien wczesnej jesieni. Byro zupelnie ci­
cho. Sionce pomalu chowalo si~ za Wogezy. W zlocistej poswiacie 
wieczoru sylwetka katedry wspaniale i uroczyscie wznosila si~ 

ponad wielosetletni4, szarq gmatwaninq dachow miasta, ktore tak 
kochal. W jego oczach widnialo swiatlo wieczoru. Ton~ly one cale 
w obrazie lagodnie jarzqcego si~ na horyzoncie lancucha gor o1'az 
miasta, ktore mial u swych stop. Nagle przerwal gl~bokie milcze­
nie, ktore dlugo panowalo mi~dzy nami. Nie odrywajqc wzroku od 
katedry mowil cicho, ale dobitnie: 

- Nie wiedziaIem, ze umieranie jest takie ci~zkie. Tak bardzo 
przeciez, i to przez cale zycie, staralem si~ odrzucae od siebie 
wszelakq proznose, a wlasnie teraz - juz po przebyciu swojej wIa­
sciwej d1'ogi - gdy b~dqc calkowicie swiadom odpowiedzialnosci 
za swoje zadanie i gdy wreszcie w wykiadach we Wiedniu i w Pra­
dze, a potem w ostatnim dziele Die Krisis der europiiischen Wissen­
schaften und die transzendentale Philo sophie (wydanym w r. 1936 
w Belgradzie) po raz pierwszy, zupelnie spontanicznie przekroczy­
Iem siebie i zrobilem niewielki poczqtek - teraz musz~ odejse i po­
zostawic swoje zadanie niedokonczone. Wlasnie teraz, kiedy jestem 
gotow, wiem, ze zaczynam od poczqtku, bo bye gotowym znaczy 
zaczynae od poczqtku. 

A myslalem sobie, jak to pi~knie b~dzie, jesli kiedys wypelni~ 
swoje zadanie, swoje zadanie wobec .swiata, i poprzez fenomeno­
logi~ wskaz~ ludziom nowy styl ich odpowiedzialnosci po to, aby 
uwolnie ich od ich proznosci i od ich ja - 0 Boze, przeciez ja od 
mlodych lat walczylem z proznosciami i teraz byIbym si~ ich juz 
prawie pozbyl, takze tej pro~nosci zawodowej, bez ktorej nie moze 
pracowae mIody czlowiek: czci i uwielbienia ze strony mych ucz­
niow. Tak, teraz, kiedy prawie minuty dzielq tnnie od smierci, byl­
bym si~ tez caly zwrocil ku Nowemu Testamentowi i czytal tylko 
t~ jednq ksi~g~. Jakiz by to pi~kny byl zmierzch zycia! Wreszcie, 
po spelnieniu swojego obowiqzku i zadania, mialbym teraz poczu­
cie, ze mi wolno robie to, przez co poznam siebie. Bo nie czy­
tajqc Biblii nikt przeciei: nie moze poznae sameg'o siebie. 

Siostry zadanie, moje drogie dziecko, widz~ w pierwszym rz~dzie 
w tym - 0, obyz nadal bylo ono dane siostrze! - by mlode dusze 
Iudzkie pozyskiwae poprzez milose dla milosci i strzec ich przed 
najwi~kszymi niebezpieczeilstwami Kosciola: przed jalowq proznos­
ciq i skostnialym formalizmem . Prosz~ mi przyrzec, ze siostra nie 
b~dzie mowila czegokolwiek tylko z tego powodu, ze juz to po­
wiedzieli inni. Wielkim, swi~tym modlitwom Kosciola nieustannie 
grozi niebezpieczenstwo, ze stanq si~ czcze, bo si~ ich juz nie nasy­
ca osobistym przezyciem. Kosciol - moze nie mIodzi w Kosciele , 
przyjaciele siostry moje dzielo odrzuci, Kosciol bowiem widzi 
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"ve mnie najwi~kszego nieprzyjaciela scholastyki, a przynajmniej 
neoscholastyki. 

I z leciutkim ironicznym usmieszkiem dodal: 
- Ale Tomasza to ja bardzo szanuj~ - bo ·tez nie byl on neo­

scholastykiem. 
. Przez miesiqce zimy Husserl wyraznie niknql. W marcu stan je­
go byl juz tak powazny, ze CZt;sto czuwalam po nocach przy jego 
lozku . Spal duZo i lezal w polSnie, ktorego jednak nie mozna bylo 
nazwae calkowitq utratq swiadomosci . Cz~sto wydawalo si~, ze jak 
gdyby rozmawial z samy-m sobq albo jak gdyby toczyl dyskusj ~ 
z jakims niewidocznym rozmowcq. Bardzo cz~sto, kiedy przycho­
dzilam wczesnym rankiem, lezal w polsnie, a ja siedzialam przy 
jego poslaniu bez slowa, cichutko, dopoki sit; nie ob.udzil. Wowczas 
za kazdym razem przebijC\la w jego rysach ogromna radose, ktora 
z dnia na dzieii stawala si~ . coraz bardziej promienna i uducho­
wiona. Jego wargi zawsze wypowiadaly slowa wdzi~cznosci, przy­
jazni. Teraz pragnql dae temu takze wyraz zewn~trzny, kiedy bo­
wiem byl zdrowy, czynil to nadzwyczaj rzadko i tylko w szcze­
golnie podnioslych chwilach. M6wil: zazwyczaj niewiele, obecnie 
bowiem przebywal w swiecie, w kt6rym slowa nic juz nie znaczq. 
Ale tez nie potrzeba bylo slow, aby dae swiadectwo naszej jednosci 
i naszemu zwiqzkowi. Przypominam sobie, jak w tych dniach, kie­
dy mi nieraz opowiadal 0 swojej mlodosci, powiedzial 0 motcie na 
sierociiicu Franckego w Halle. Wiqzalo si~ to chyba z pierwszymi 
trudnymi latami jego kariery naukowej, albowiem owo motto, 
obok ktorego tak cz~sto przechodzil, mialo dla niego gl~boki sens: 
"Mlodziency ze slabosci upadnq; lecz ktorzy majq nadziej~ w Panu, 
odmieniq sil~, wezmq pi6ra jak orly; polecq a nie utrudzq si~, 

chodzie b~dq a nie ustanq" (lz . 40 31). 
Podczas dyzuru w nocy Iz 16 na 17 marca 1938 r. wywiqzala si~ 

mi~dzy nami nast~pujqca rozmowa, ktorq zapisalam natychmiast 
jeszcze w nocy. Wydawalo mi si~, iz posluszny on jest prawom, 
ktore obowiqzujq juz w innym swiecie. Zaczql nagle, bez zadnego 
wst~pu i bez zadnych aluzji: 

- Przed wszelkim poczqtkiem stoi zawsze Ja, ktore jest, mysli 
i szuka zwiqzkow w przeszlosci, terazniejszosci i przyszlosci. Ale 
wlasnie tu lezy ten trudny problem. Co bylo przed poczqtkiem? 

Owe ostatnie rozmowy nie byly juz rozmowami fenomenologa, 
ktory czul si~ powolany do spelnienia jakiegos zadania na miar~ 
swiata, lecz rozmowami ukochanego, odchodzqcego nauczyciela 
i przyjaciela, ktory niebawem stanie przed obliczem Boga. Jak.ie 
gorqco zyczylam sobie wiedziee, ze jego dusza jest wolna od wszel­
kiego niepokoju i daleka od wszelkiej ty lko zewn~trznej przypad­
kowosci . Na jego slowa odrzeklam: 
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- Przed poczqtkiem istnieje Bog - bo przeciez powiedzial Jan: 
"Na poczqtku bylo Slowo, a Slowo bylo u Boga, a Bogiem bylo 
Slowo". 

On: Tak, to jest problem, ktory mozemy rozwiqzac tylko stop­
niowo. 

Po chwili ciqgnql s'we rozmyslanie dalej: 
- Dla studium filozofii niezmiernie wazni Sq presokratycy. 

Niech siostra postara si~ 0 to, by ich czytano. Arystoteles powia­
da ... (tu nast~pujq dwa slowa greckie, ktorych nie rozumiem): "Po­
cz'!tkiem jest istniej'!cy byt; oddzielenie episteme od doksa sta­
nowi tworcze odkrycie istniejCjcego bytu.J 

' Filozofia jest to nami~t­
na wola poznania tego, co istnieje. Bardzo trudne Sq te sprawy, 
o ktorych napisalem w swojej ksi,!zce. Kazda filozofia jest filozofiq 
poczqtku, filozofiq zycia i smierci. Ci'-jgle zaczynamy od nowa, 
czynimy to coraz cz~sciej. Usilowania mojej fiJozofii szly zawsze od 
tego, co subiektywne, do istniej,!cego bytu. 

W jakq godzin~ potem powiedzial jak gdyby w ci~zkiej za­
dumie: 

- Rozrnyslajqc 0 tym wszystkim zakladarny zawsze jazn, a nie 
jakqs rzecz, nie drzewo czy dorn. 

Pozniej znow si~ zdrzernnql. Kiedy rnyslalarn 0 jego slowach, 
oto co przyszlo mi na rnysl: podczas jednej z naszych ostatnich 
rozrnow mowilisrny 0 jego wykladach z filozofii. Postawilarn mu 
pytanie, ktore tak cz~sto nurtowalo rnnie jako studentk~. Wtedy 
jednak nie odwazylam si~ zapytac 0 to jego samego: 

- Dlaczego nigdy nie rozrnawial Pan z narni 0 Bogu? Wie Pan, 
ja Go wtedy bylarn utracila i szukalam Go w filozofii. Z wykladu 
na wyklad czekalarn na to, ze Go (Boga) odnajd~ poprzez Panskq 
filozofi~. 

Na to dal mi takq odpowiedz: 
- Biedne dziecko, jakiz ja wtedy zawod sprawilem siostrze i jak 

ci~zkq odpowiedzialnosc wziqlem na siebie, nie rnogqc dac warn, 
czegoscie szukali! W wykladach nigdy nie podawalern niczego go­
towego, wciqz tylko filozofowalem na temat tego, co rnnie dr~czylo. 
Teraz wreszcie bylbyrn zdolny do wyglaszania wyklad6w, ktore 
rzeczywiscie rnoglyby cos dac rnlodyrn ludziom, ale teraz juz jest 
za pozno. 

W ciqgu ostatnich dwoch tygodni rnusiano zaangazowac piel~g­
niark~, ktora stale przebywala przy nim. Bolalo rnnie ogrornnie, 
ze tej przyjacielskiej poslugi nie mog~ rnu swiadczyc w pelni az 
do ostatka, rnialam bowiern nie cierpiqce zwloki obowiqzki 
w klasztorze. Dotyczylo to przede wszystkirn nadchodzqcego Wiel­
kiego Tygodnia, ktory rnial bye ostatnirn tygodniem Mistrza na 
zierni. Siostm Klare Irnmisch z Czerwonego KrzyZa, corka kolegi 
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Husserla, profesora Immischa, bardzo subtelna i po chrzescijansku 
nastrojona piel~gniarka ewangelicka, podj~la si~ ostatniej poslugi 
milosierdzia wobec Husserla z radosciq i pogodq. 

Siostra Immisch opowiedziala mi 0 nast~pujqcej rozmowie, k t6­
ra toczyla si~ ·w zwiqzku z listem otrzymanym przez Husserla 
z Ameryki, od jego c6rki Elly Rosenberg. . 

Wielki Czwartek, 14 kwietnia 1938 

Po poludniu 0 godzinie 14,30 powiedzial on w obecnosci siostry 
Klare: 

- Tatus rozpoczql setny semestr swej pracy (odpowiadalo to 
w przyblizeniu rzeczywistemu stazowi uniwersyteckiej dzialalnosci 
pedagogicznej Husserla), a dane mu Sq nowe osiqgni~cia . Zaczyna 
si~ nowy okres tw6rczej pracy, ktory wr6zy jeszcze dwa lata 
prawdziwie nowych przemyslen. Potem jednak praca tw6rcza po­
malu zacznie ustawac... Ze nie bezowocne byly procesy, kt6re przez 
otatnie lata rozgrywaly si~ we mnie, pojmq wszyscy, kt6rzy wsp6l­
zyli ze mnq w duchu ciqglosci. 

Staje si~ i jui si~ tez stalo: zycie i smierc, ostateczny cel mojej 
filozofii . Zylem jako filozof i chc~ spr6bowae filozofem umrzec . 

.Od Boga zalezy to, co bylo mi dane zdzialac i co jeszcze maZe bye 
dane. 

Wszystko to zostalo wypowiedziane jako monolog po przebudze­
niu i tak, jak gdyby chcial kontynuowac na glos, w spos6b do­
st~pny kr~gowi sluchaczy, to co przedtem widzial lub 0 czym my­
sIal we snie. Byla logika w tych zdaniach, chociaz zupelnie od­
mienna od tej, jak'l Edmud Husserl zwykl byl operowac z taldm 
mistrzostwem i ostrosciq. Potem przez chwil~ milczal i wydawalo 
si~, ze jego dusza raz jeszcze powr6cila do ciala z zaswiat6w. 
Ujrzawszy przy swym lozu siostr~, zapytal jej, majqc na mysli 
smierc, kt6rej zblizanie si~ odczuwal: 

- ezy mozna tez dobrze zasnqc? 
Siostra: Tak, w calkowitym pokoju . 
Husserl: Jak jest to mozliwe? 
Siostra: W Panu. 
Husserl: Prosz~ nie myslec, ze ja boj~ si~ cierpien, ale one m nie 

oddzielajq od Boga. 
Jakze musial cierpiec na t~ bolesnq mysl, ze nie potrafi dopro­

wadzic do konca swojego poslannictwa, ze nosi w sobie przyszle 
wielkie dzielo filozoficzne, ze je oglqda jako ide~, a jednak jui: 
nie ma sily, aby mu nadac ksztalt! Az do tego momentu jego zy­
cie, cierpienie, przygotowywanie si~ do smierci nosilo niepodzielnie 
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stempel pelnej godno sci postawy zyciowej starozytnych. Mozna bylo 
chyba powiedziec 0 nim, iz zmierzal ku smierci jak Sokrates wolny 
od l~ku i samotny, ze przytlaczalo go ci~zko jedynie to, co stalo sif; 
z jego ojczyznq. Teraz wszakze droga jego zycia zbaczala niespo­
strzezenie lagodnie, poczqtkowo jeszcze opornie, potem jednak co­
raz pewniej i wyrazniej, ku swiatu chrzescijanskiej mysli i wiary. 
Siostra, ktora z nadzwyczajnym taktem wmyslala si~ w t~ wielkq, 
szukajqcq swojego domu dusz~, wyrecytowala mu z pamif;ci Psalm 
23 "Pan jest pasterzem moim" w niezrownanie pi~knym tlumacze­
niu Lutra. Kiedy siostra Kliire doszla do slow: "Chocbym tez cho­
dzil w dolinie cienia smierci, nie b~d~ si~ bal zlego, albowiem Tys 
ze mnq", Husser! powiedzial: 

- Tak, ja to mam na mysli, ja wlasnie to mam na mysli. On 
pewno jest przy mnie, lecz ja Go nie czuj~. 

Potem siostra mowila mu slowa piesni: "Ujmij tedy me dl:onie 
i prowadz mnie... Wiedziesz mnie przeciez do celu, nawet przez 
noc". 

Husserl: Tak, to prawda, i czegoz bym ja jeszcze mogi chciec, 
co jeszcze czuc? Niech siostra modli si~ za mnie. 

W Wielki Czwartek, 0 godzinie 21 wieczorem, powiedziat 011, 
pelen prawdziwej, uczciwej milosci, do swojej zony: 

- Bog przyjql mnie do swej Laski. Teraz pozwolil mi umrzec. 
Rzecz charakterystyczna, ze s10wo to, pIynqce z prawdziwej mi­

losci, skierowal: do wiernej towarzyszki pi~cdziesi~ciu lat swego 
zycia. Kiedys, podczas dlugiej, serdecznej rozmowy, chodzqc oparta 
o moje rami~ po obszernym tarasie przed pokojem chorego, po-· 
wiedziala mi ona w zaufaniu: 

- Ja przeciez chcialam w naszym malzenstwie byc tylko bru­
kiem, po ktorym on stqpa ... 

Od wieczora w Wielki Czwartek nie wspomnial Husserl juz ani 
slowem 0 swojej pracy.filozoficznej. 

Wielki Piqtek, 1S kwietnia 1938 

Osta tnia rozmowa, pozegnanie. 
Rano, kiedy si~ obudzil, zona mu powiedziala: 
- Dzis jest Wielki Piqtek. 
Husser!: Jaki wielki dzien, Wielki Piqtek! Tak, Chrystus nam 

wszystko wybaczyl. 
Dzien ten przedrzemal on w tym dziwnym polSnie, ktory cechuje 

umierajqcych w ktorym dusza tula si~ pomi~dzy dwoma swia­
tami. 
Przychodz~ 0 zmierzc~. Jest cichy, jasny wieczor wiosenny ze 
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splewem ptakow w powietrzu i slodkim, korzennym zapachem 
ziemi. W momencie, gdy razem z paniq HusserI staj~ u jego loza, on 
unosi rami~. Usmiech przebiega po jego rysach, poznaje mnie. 
Kazdy ruch sprawia mu widocznie bol. Mimo to chwyta moj:\ 
r~k~, caluje jq z t q rycerskosciq, ktora zawsze byla mu wlasciwa , 
i zatrzymuje w swojej. Nie znajduje slow powitania, wi~c pani 
HusserI powiada zartem i z lekkq aluzjq: "Cieszysz si~, i e siost ra 
Adelgundis jest tutaj?" Na wpol z usmiechem, na wpol z w yrzu­
tern odpowiada: 

- Jak mo.iesz 0 cos podobnego pytac? 
Kiedy zostajemy sami, on, dr~czony straszliwq dusznosciq, p rosi, 

by mu pomoc si~ podniesc, a potem siedzi podparty rr:.oim ram ie­
niem. Panuje gl~bokie milczenie, az wreszcie cicho i jakby ze skar­
gq powiada : 

- Prosilismy Boga zarIiwie, aby pozwolil nam umrzec. Teraz 
juz dal swoje przyzwolenie na to. Ale to wielkie rozczarowanie, ze 
my jeszcze zyjemy. 
Probuj~ natchnqc go silnq nadziejq chrzescijanina i mowi~: 
- J ak Chrystus dzisiaj na krzyiu, tak i P an musi jeszcze cier ­

piec do k0l1ca. 
On z gl~bokim przekonaniem i z wielkq powagq - a brzmialo 

to niby "Amen!": 
- Tak. 
Poniewai jest pelen wewn~trznego niepokoju i l~ku, a nie moze 

mowic, powiadam mu: 
- Bog jest dobry, Bog jest przeciez bardzo dobry . 
HusserI: Bog jest dobry, tak, Bog jest dobry , ale bardzo niezro­

zumialy. Wielka proba nadchodzi teraz dla nas . 
Potem wydaje si~, ze czegos szuka. Zanim znow zacznie m owlc, 

poruszajq si~ jego r~ce zloione z wielkim przej~ciem , podczas gdy 
na twarzy maluje si~ wyraz gl~bokiego skupienia. W koncu wy­
jasnia ruchy swoich nawzajem szukajqcych si~ rqk i mowi: 

- Sq to dwa ruchy, ktore si~ stale nawzajem szukajq, spotyk a­
jq si~, a potem znow szukajq siebie. 
Usiluj~ przetransponowac jego slowa do swiata nadprzyrodzo­

nego i nadac im sens chrzescijanski: 
- Tak, niebo i ziemia spotykajq si~ w Jezusie. W Chrystusie 

Bog przyblizyl si~ do czlowieka. 
HusserI (zywo): Tak, tak jest. To jest analogia mi~dzy ... 
Poniewa.i szuka slow' i widocznie dr~czy go, iz nie moie ich 

znalezc, probuj~ znowu dosnuc do konca wqtek mysli zacz~te j 

przez niego: 
- Tak, Jezus stal si~ analogiq mi~dzy Bogiem i mi~d zy nami 

ludzmi. To jest Wielki Piqtek, zbawienie i zarazem Wielkanoc. 
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Husserl (jak gdyby czul ulg~ i wyzwolenie, z gl~bokim przeko­
naniem i przejmujqcym mnie do gl~bi spojrzeniem wewn~trznego 
zrozumienia): 

- Tak, tak jest. 
Po jakims czasie, od dawna juz znowu lezqc na poduszkach, 

zn6w porusza r~kami i kresli w powietrzu linie robiqc przy tym 
ruchy, jakby si~ bronil przed czyms, co widzial, a co go trwozylo . 
Na moje pytanie, co widzi, odpowiada w zadumie gl~bokiej jak 
sen, glosem calkowicie mi nieznanym, kt6ry wydaje si~ , ze do­
chodzi z tamtego swiata: . 

- Swiatlosc i mrok, tak, wielki mrok i znowu swiatlosc.. . 
Jak mi potem powiedziala jego zona, byla to ostatnia rozmowa 

Husserla. Od tej chwili juz tylko lezal milczqc i dlugo drzemal. 
J ednego z osta tnich juz dni, po pOludniu, kiedy spal, powiedzial 
po przebudzeniu z niewypowiedzianie p romiennym spojrzeniem 
i gl~bokim blyskiem oczu:_ 

- Och, widzialem cos tak cudownego, prosz~ szybko notowac! 
Zanim siostra przyniosla notatnik, opadl z oslabienia na bok. 

Siostra Adelgundis Jaegerschmid 058, dr fiI. 
(Klasztor St. Liobo, Freiburg-Gunterstal) 

tlum. Zygmunt Abrahamowicz 
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STEFAN SWIE2AWSKI 

CORPUS MYSTICU M 
.A CORPUS POLITICUM 

UWAGI NA TEMAT 
PRZYGOTOWYWANEGO ·DZIEtA 

o FILOZOFII XV-GO WIEKU 

Od wielu lat przygotowuj~ dzielo 0 filozofii europejskiej XV-go 
wieku. Idea napisania takiego dziela zrodzila si~ z realnych potrzeb, 
kt6re pojawBy si~ w toku pracy zespolu os6b, kt6rych celem jest 
pogl~biona znajomose polskiej filozofii w XV w. W Polsce grupa 
OkOfO dwudziestu os6b (prawie wszyscy Sq moimi uczniami) po­
dzielona na kilka zespol6w, z kt6rych ~ajpowazniejszy skupia si~ 
w Akademii Nauk, podejmuje od piEltnastu lat mniej wi~cej, syste­
matyczne badania zaV'.rartosci r~kopis6w sredniowiecznych (prze­
waznie filozoficznych) znajdujqcych si~ w bibliotekach polskich., 
W miar~ studiowania r~kopis6w dochodzi si~ do poznania g~6wnych 
idei tego okresu w Polsce a takze po'glqd6w poszczeg6lnych mi­
strz6w. Aktualnie specjalisci dobrze przygotowani studiujq stan 
poszczeg61nych dyscyplin filozoficznych w Polsce tego czasu. Wszys­
cy ci wyspecjalizowani historycy dose szybko doszli do przekonania, 
ze nie byloby mozliwe poznanie problem6w filozoficznych, kt6re · 
znajdujq si~ cz~sto w tekstach, w kt6rych nie podejrzewa si~, ze 
majq charakter filozoficzny, bez dobrej znajomosci problematyki 
filozoficznej w Europie p6znego sredniowiecza. Czlonkowie ekip 
zwracali si~ do mnie z propozycjq napisania dziela dotyczqcego tego 
rozleglego tematu. 

Podejmujqc to zaproszenie uswiadomilem sobie zaraz na poczqtku 
mych przygotowan, ze takie calosciowe ukazanie filozofii p6znego 
sredniowiecza, a w szczeg6lnosci europejskiej w XV w. dotychczas 
nie istnieje i jest niezb~dne do wypelnienia tej luki. Mediewisci 
rozwazali zazwyczaj t~ epok~ jako olues dekadencji i znieksztalce­
nia tego, co bylo wielkie i cenne w sredniowieczu; z drugiej strony 
historycy filozofii epoki nowozytnej zajmujqc si~ XV wiekiem inte­
resujq si~ najcz~sciej jedynie 6wczesnymi humanistami, kt6rych 
bada si~ jako prekursor6w nowozytnosci. W sumie, nieliczni Sq his­
torycy filozofii, ktorzy studiujq z tym samym zainteresowaniem 
dwie wielkie tradycje intelektual.ne tej epoki: humanizm i scho­
lastyk~. 

Moim punktem wyjscia bylo zgromadzenie najwazniejszych da­

http:intelektual.ne
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nych, kt6re zostaly ustalone w toku badaii zycia intelektualnego tej 
epcki. Nalezalo wi~c przejrzec i przestudiowac okolo czterystu dziel 
dotycZqcych historii filozofii, teologii, nauk scislych, medycyny, hu·· 
manizmu, uniwersytet6w itd. wynotowujqC wszystko, co si~ odnosi 
do historii poglqd6w, a scislej filozofii XV-go wieku. Material bar­
dzo bogaty wynikl z teg6 przeglqdania i zostal nast~pnie uporzqd­
kowany w dw6ch rodzajach kartotek: rzeczowej i imiennej . 

Na podstawie tego pogrupowanego materialu stanowiqcego rezul­
tat wielu badaii zycia intelektualnego XV-go wieku, zostal sporZq­
dzony plan przygotowywanego dziela. Dzielo to b~dzie prezentacjq 
uporzqdkowanych problem6w filozoficznych XV-go wieku i b~dzie 
mialo og6lny tytul: 

FILOZOFIA EUROPEJSKA XV-GO WIEKU 
Tytuly poszczeg6lnych tom6w: 

tom I w dw6ch cZE;sciach: 
1. Uwarunkowania zycia intelektualnego w Europie w XV w . 
2. Poznanie. 

tom II w dw6ch czp,sciach: 
1. Mqdrosc i wiedza; filozofia i teologia. 
2. Byt i jego racje. 

tom III: Swiat. 
tom IV: Czlowiek, 
tom V: Relacje mi~dzy ludimi. 
tom VI: Material erudycyjny. 

Tomy b~dq publikowane przez Akademif;Teologii Katolickiej 
w Warszawie i b~dq si~ ukazywae oddzielnie. Zostanq wydane po 
polsku z obszernym streszczeniem w j~zyku francuskim . Przewiduje 
si~ takze wkr6tce przeklad francuski calego dziela. 

Pierwszy tom (okolo 500 stron) ukaze si~ w 1972 roku opatrzony 
indeksem rzeczowym i indeksem nazwisk. 

'" 
Publikowany ponizej artykul stanowi fragment rozdzialu trzecie­

go zawartego w pierwszej cz~sci tomu pierwszego przygotowywa­
nego dziela . 

CORPUS MVSTICUM A CORPUS POUTICUM 

.. . Mozna powiedziec bez przesady, ze wiek XV to wiek rodzqcej 
si~ nowozytnej eklezjologii, kt6ra od tej chwili nie przestaje (mimo 
pozornego jakby zanikania tej problematyki w pewnych okresach) 
bye jednym z najwaZniejszych dzial6w teologii; De Ecclesia Rusa' 
spelnia tu rol~ plodnego katalizatora .. . 
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Epoka, ktorq si~ zajmujemy, jest niezmiernie zlozonai trudna do 
zrozumienia ... Nie jest dla naszych celow istotne wiedziee, czy np. 
proponowane przez slynnego mistrza krakowskiego Benedykta 
Hesse rozroinienie Kosciola na corpus mysticum, kt6rego glowq 
jest sobor, i corpus politicum, ktorego zwierzchnikiem jest papiei, 
spotkalo si~ z wyczerpujqcq odpowiedziq i gdzie oraz kiedy zosta10 
uznane za n ieortodoksyjne. Wazne natomiast dla lepszego zrozumie­
nia mysli XV-to wiecznej jest to przeciwstawienie owych dwoch ty­
pow organizmow spolecznych, scislej dwoch koncepcji Koscioia, 
ale w dalszych nast~pstwach w og61e dwoch wizji kultury i iycirt 
ludzkiego. W wieku XV znajdziemy zarowno prawdziwych swiad­
kow i m~czennikow tego archetypu, kt6remu na imi~ corpus mysti·· 
cum, jak i bezwzgl~dnych wyznawcow corpus politicum... Przy­
patrzmy si~ kilku sylwetkom-symbolom; dwie pierwsze naleiq do 
grona tych, ktorzy zycie swe polozyli na szali walki 0 wartosci, kto­
re skladajq si~ w sumie na ten ideal Kosciola, chrzescijanstwa 
i ludzkosci, ktory okreslilismy mianem corpus mysticum. Dwie dal­
sze, to zwiastuni nadchodzqcej ery wszechpot~gi panstwa, teoretycy 
i budowniczowie corporis politici. 

Ograniczymy si~ do kilku spojrzen na Husa i husytyzm. Juz przy 
r ozpatrywaniu genezy tego ruchu stajemy wobec pytania, czy 
w p oglqdach Wyklifa mozna upatrywae calq przyczyn~ hUSytYZffiU 
(teza Losertha), czy nalezy tu raczej wskazae na wiele hode! 
i uwarunkowan wspoldzialajqcych; jaka byla wlasciwa rola innych 
wsp6ltworcow husytyzmu i wspolczesnych zwolennikow skrajnej 
reformy Kosciola , zwlaszcza zas Hieronima z Pragi? Coraz cz~sciej 
slyszy si~ glosy, ze ten ostatni byl skrajniejszy i bardziej nawet 
wplywowy niz Hus. Wielki wspolczesny znawca tych zagadnien 
P. De Vooght jest zdania, ze na to, by dotrzee do wlasnych poglq­
dow Rusa , nCl.1ezaloby raczej uwydatnie to, co u innych opuscil, niz 
to, co od nich przejql. 

Jakkolwiek by si~ te sprawy mialy, jest niewqtpliwe, i e u same­
go Rusa dojrzewa coraz bardziej poglqd, ie Kosciol to universitas 
praedestinatorum, poglqd w eklezjologii, kt6ry stawia go coraz wy­
razniej po stronie tych, ktorzy ponad wszystko widzq w Kosciele 
corpus mysticuffi, organizm duchowy, nie utozsamiajqcy si~ z wi­
dzialnq instytucjq. Glowq jego jest Chrystus a papiezowi przyslugu­
je tylko prymat moralny, wyplywajqcy ze zwierzchnictwa sluzby, 
a nie wladzy: primatus virtutum et aedificationis ecclesiae. U pa­
pieza, kto ry ma bye wzorem moralnym dla wszystkich wiernych, 
nie moze zachodzie iadna dysharmonia rrii~dzy swi~tosciq a wyko­
nywaniem urz~du, jakq mozna jeszcze scierpieeu nizszych czlon­
kow hierarchii. 

Do jakiego stopnia ta wizja Kosciola ro,znila si~ od tej, jakq po­
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siadali wszyscy niemal owczesni przedstawiciele mysli ortodoksy j­
nej, okazuje si~ w pismach, ktorymi odpowiedziano na te pog lqdy 
H usa . T rudno nam dzis uwierzyc np., ze modelowi eklezjologiczne­
mu Husa przeciwstawia Stanislaw ze Znojma takie poj~cie Kosciob 
jako corpus mysticum, zgodnie z ktorym organizm ten stanowi~ 
wylqcznie: papiez i kardynalowie; papiez spelnia tu rolt; analogicz­
TI q do zmyslu wspolnego (sensus communis), a kardynalowie peln iC! 
talde funkcje jak pozostale zmysJ:y. Zas Stefan Palec w swoim 
A ntihtls zar zuca Husowi przede wszystkim jego niesubordynacjG 
w stosunku do stolicy Piotrowej. Trudno chyba 0 jaskrawsze k rzy­
zowanie si~ dwoch, jakze odmiennych perspektyw. To, co Stan islaw 
nazywa corpus mysticum, nie jest w tresci swojej niczym innym 
jak. jurydyczl1je rozumianym poj~ciem Kosciola jako corpus poli­
ticum. 

Juz za zycia Husa, a tym bardziej po t ragicznej smierci jego 
i Hieronima, ustosunkowano si~ do husytyzmu jako do groznej he­
rezji, a jednak rzeczywistosc czeska zmuszala ao podejmowania 
dyskusji z husytami wciqz na nowo. Dyskusje te, prowadzone nie­
raz przez naj znakomitszych teolo.;ow epoki, dotyczq niejednokrotnie 
spraw filozofi cznie waznych. Oto trzy przyklady: w r . 1410 posel 
kro la Francji Jakub de Nouvion odbywa w Pradze dysput~ z teolo · 
gami na temat bogactwa kleru, Jan Stojkowicz z Raguzy wlasnie 
w swoich dyskusjach z Grekami i husytami dochodzi do sprecyzo­
wania znaczen takich terminow jak "nisi; ex; per"; w cz~stych kon­
trowersjach eucharystycznyd1. (Komunia pod dwiema postaciam i. , 
cz~sta Komunia itp.) porusza si~ zagadnienie on tologiczne i etyczne 
nie obojE;tne z punktu widzenia czysto filozoficznego. 

Historycy filozofii ograniczajq siE; jednak zwykle w tym punkcie 
do jednego tylko aspektu, do zywego w owych czasach przeswiad­
czenia 0 zwiqzkach zachodzqcych mi~dzy herezjq Wyklifa i Husa 
a skrajnym realizmem metafizycznym: Universalia realia sunt hae­
resis seminaria ! T rzy znamienne fakty, rozsiane na przestrzeni ca­
lego wieku XV, pokazujq az nadto wymownie jak ustosunkowano 
siE; do tego wlasnie zagadnienia. Juz w r. 1412 Wydzial teologiczny 
w Heidelbergu podejmuje znamiennq uchwal~ spowodowanq "sze­
rzeniem siE; bl~dow praskich"; zawiera ona postanowienie: quod nul­
Ius.. . dogmatiset.. . perversa condemnataque dogmata Wycleff, etiam 
universalia realia, verum potius contraria 1 - W dobrze znanyrD. 
pismie ksiqzqt elektorow opiekunow wszechnicy kolonskiej wysla­
nym trzynascie lat pozniej (1425) do Uniwersytetu kolonskiego, wY­

, F. Ehrle, D eT SentenzenkommenteT Peters von Candia des P iso n er Papst e< 
A lexanders V. Ein Beitrag ZliT Sch eidtmg d er Schlile n i n d e r Scholasti k vieTzeh n­
ten Jahrhllnderts u nd zllr Geschichte des Wagest reites, w: Franziskanische Stu­
dien, 1925 - Beiheft 9, t. I, s. 173, przyp. 1. 
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raznie stwierdzajq autorzy listu, .ze to wlasnie "stara droga" (doklad­
niej jej realizm!) stala si~ zr6dlem herezji: Exemplum adest de Pra­
gensibus, quorum error ex tal i doctrina emanavit z. - Wreszcie 
u progu ostatniego cwiercwiecza w r. 1474 (more gallicano: 1473) 
nominalisci paryscy w swoim pismie obronnym wspominajq jeszcze 
o tym samym zwiqzku herezji ze skrajnym realizmem i antynomi­
nalizmem, oraz 0 przesladowaniu nominalist6w przez husyt6vj 
w Pradze. 

Smierc Husa i Hieronima nie tylko nie polozyla tamy rozwojowi 
husytyzmu, lecz wr~cz przeciwnie, przyczynila si~ do nadania temu 
ruchowi nowych sil zywotnych. Dzielq si~ w6wczas husyci na te­
renie Czech na dwie partie: ultrakwist6w czyli kalikstyn6w i tabo­
rytow, a idee husyckiezaczynajq wywierac sw6j wplyw we wszyst­
kich niemal srodowiskach europejskich. Wplyw ten przejawia si~ 

oczywiscie bardzo rozmaicie, bqdz jako rosnqca swiadomosc, ze ist­
nieje taki nurt i zwiqzany z nim zesp61 zagadnien, bqdz jako og61ne 
oddzialywanie na 'dany teren lub srodowisko, bqdi wreszcie jako wy·· 
rai ne sympatyzowanie z husytyzmem lub przeciwnie, zwalczanie go . 

.Swoista wizja Kosciola jako ciala mistycznego, za kt6rq oddal swe 
zycie Jan Hus, nie wydala na razie tych owoc6w, 0 jakich marzyl. 
Tym, co husytyzm wnosil w 6wczesne zycie, bylo raczej wzmozenie 
narastajqcych tendencji sekularyzacyjnych. Dziwnie wyglqdajq jed­
nak plany Opatrzl1osci, wykorzystujqce "znaki czas'u" i urzeczywi­
stniane po "krzywych liniach historii" . Kto wie, czy dokonujqcy si~ 

w epoce nowozytnej proces laicyzacji, w niekt6rych jego przejawaeh 
nazbyt gwaltowny i bolesny, nie byl jednak tym koniecznym eta­
pem, przygotowujqcym grunt pod taki stan umys16w, dzi~ki kt6re­
mu Kosci6l, oczyszczony z obciqzen corporis politici, m6g1by si~ ob­
jawic w postaci znacznie blizszej swemu prawzorowi jako corpus 
mysticum? 

Wsr6d wielu stos6w, kt6re zaplon~ly w wieku XV, dwa Sq w in­
teresujqcej nas perspektywie szczeg61nie wymowne i tragiczne: je­
den, w pierwszym dwudziestoleciu wieku, na kt6rym zginql Hus, 
a drugi na samym jego schylku, na k t6rym smierc m~czenskq poniosl 
Girolamo Savonarola. Kazdy z nieh' na sw6j spos6b dqzyl do reali­
zacji Kosciola jako corpus mysticum i walczyl z przerostami i wypa­
c:zeniami corporis politici. Savonarola majqc trzydziesci lat (1482) 
osiedla si~ we Florencji, wst~pujqC do dominikanow, do klasztoru 
sw. Marka, juz wslawionego przez u~zonego biskupa sw. Antonina 
i przez Fra Angelico. Jako dewiz~ calej jego dzialalnosci i tw6rczos­

, F. J. von Bianco, Die aUe Universitiit KoLn und die spiitern Ge!ehrten -
S c llllLen dieser Stadt .. . I Theil, Erste Abtheilung: Die aUe UniveTsiiit KOln, K e l n 
1856, s. 238-239. 
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ci, ktore rozwija we Florencji az do smierci (23 maja 1498), moina 
by przytoczye zdanie, ktore kiedys powiedzial: Lepiej bye nierzqdni­
Cq, zoldakiem, gburem niz letnim. 0 tym, ie nie byl letni, swiadczy 
cale jego zycie, ale w sposob szczegolny ostatni etap, w ktorym z ca­
lq swiadomosciq zbliia si~ do okrutnej i perfidnie wyreiyserowanej 
smierci, walczqc z nagromadzonym w Kosdele pod rZqdami Aleksan­
dra VI zl:em i zepsuciem; prawdopodabnie wlasdwq przyczynq jega 
skazania i kazni byly podj~te przez niego u wladcow chrzescijan­
skich starania 0 zwalanie saboru pawszechnega i zloienie na nim 
z tronu niegodnego papieia. 

3avonarola nie daje si~ zwiese pozarom i zlo tkwiqce aktualnie 
w Kosciele upat1'uje w fakcie, ie mogl ktos taki jak Aleksander VI 
stanqe na jego czele. Nie chce od niego zadnej Laski tak jak jego 
przyjaciel Pico della Mi1'andola, ktory po smierd Wawrzynca vVspa­
nialego (1492) uzyskuje od Aleksandra przebaczenie dawnych bl~­
dow i nawet zezwolenie na l?ublikacj~ Apologii i Conclusiones, nie 
chce tei wyglaszae p1'zed nim zadnych mow, jak uczyni to np. 
w cztery lata po smierd .Savonaroli Kajetan, przemawiajqc przed 
Aleksandrem VI jakby na "temat-symbol": De causa et oTigine m a­
li 3. Jak starozytni m~drcy i pro1'ocy jest Sa vonarola nieust~pliwy 
w swej walce z wszelkq korupcjq tOCZqCq icIer i chrzescijanstwo, 
w swej sile p rzekonania 0 potGdze grzechu, a jeszcze bardziej 0 ko­
niecznosci r efor my od samych podstaw praw i moralnosci, co wi~cej 
jest przeswiadczony, ie najwi~kszym zlem w iyciu spolecznym, za­
1'6wno kosci~lnym jak i panstwO\,vym, jest tyrania i ie tylko poprzez 
odrodzenie wolnosci, 'przez zrzucen,ie z tronu tyranow (oboj~tne czy 
b~dzie to Aleksander VI, czy Medyceusze lub inni wfadcy) mozna 
wrocie do czystego swiadczenia Ewangelii. Pico ujmuje to wszystko 
w bardzo proste slowa, gdy m6wi 0 SavcnaroIi, ie byl on MinIS 
veritatis amator 4. 

Walka ze zlem jest wi~c u niego zawsze walkq 0 zwyd~stwo praw­
dy i od tej strony winien bye przedmiotem zainteresowania h is to­
ryk6w filozofii. Jesli np. przeciwstawia si~ wszechpotGdze P latona 
we F lorencji, to czyni to na to, aby w przedstawieniu prawdy u nik­
nqe jednostronnosci i przesady. Podobnie z faktu, ze wyraznie nie 
darzy sympatiq tych, ktorych okresla jako sillogisatori della Sorbo­
na 5, nie wolno wyciqgae wniosku, ie Savonarola jest w ogale wro­
giem nauki, bo z drugiej strony wiadomo przeclei, ie nie tylko spc- . 
rzqdzal wyciqgi z pism Alberta Wielkiego, a jego Trionfo della CTO­
ce jest zebraniem i streszczeniem !iw. Tomasza Summa contTa gen­

• J. F. Groner, Kardina! Cajetan - eine Gestalt aus der Reformatio7! szeit, 
Fribollrg - Louvain 1951, S. 67. 

• E. di Rovasenda O. P. , SavonarOla Mora!tsta - Mistico - Profeta, w : Stud!' 
Savonaroliani, I-III, F e rl'ara 1925-1953, t. III, s . 88. , 
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tiles, ale juz w opinii wspokzesnych uchodzi za jednego z najwybit­
niejszych tomistow; zdaniem Kaj~tana , trzech tomistovv najlepie.i 
zrozumialo sw. Tomasza: Jan Capreolus, Piotr z Bergamo i Hieronim 
Savonarola. Jeszcze wazniejszy jest jednak w interesujqcym nas 

• kontekscie fakt, ze w r. 1494 wlasnie Savonarola drogq kupna ratu­
je przed zniszczeniem i rozsypkq "wspaniaIq bibliotek~ medycejskq. 

Podobne legendy, wynikle z niedostatecznej znajomosci faktow 
lub z jednostronnej lch interpretacji, potworzyly si~ takze na temat 
stosunku Savonaroli do sztuki. Jest prawdq, ze Savonarola jest zde­
cydowanym przeciwnikiem gloszonego ' przez humanistow pragramu 
dydaktycznego, zgodnie z ktorym naczelna rala przypada1aby reto­
ryce, a poezja mialaby byc tym "przedmiotem", od ktorego mialoby 
si~ zaczynae nauczanie. Wedle Savonaroli wyksztaicenie mlodziezy 
powinno si~ rozpoczynae od religii; w tym punkcie mogi Giovanni 
Dominici zaczerpni\e wiele od Savonaroli . Ale z drugiej strony po­
t rafil Savonarola w sposob dociekliwy i subtelny rozwinqc wazne 
wedle sw. Tomasza w poezji poj~cie simplicitas i przeprowadzie wni­
kliwe dociekania na temat wzajemnych powiqzaiJ. poezji i malar­
stwa. 

W tym swietle staje si~ dla nas mniej dziwne .i niepoj~te, ze ten 
dominikanin, na swoj sposob wierny Tomaszowi, wrog wszechwladzy 
nauki, reatoryki, poezj i mogi miee na jblizszych przyjaciol wsrod czo­
lowych hu"manistow ; mogi nawet wplywae na tworczose poetyckq 
Benivieniego lub tak pot~znie oddzialywae na Pica della Miran­
dola . Pico od wczesnej mlodosci zna jdowal si~ juz pod duzym wply­
wem Savona roli i znamy nawet dzis etapy utrwalania si~ ich wza· 
jemnej przyjazni . "Wiemy tei, ie z biegiem lat przyjaziJ. ta si~ umac­
n ia1a i wplyw Savonaroli wzrastat Juz na par~ lat przed SWq smier­
ciq (17 listopada 1493) P ico zach~cony p rzez przy jaciela rozdaje swe 
bogactwa, zyje coraz bardziej ascetycznie, odmawia oficjum brewia­
rzo we i nosi si~ z myslq wstClPienia do dominikanow; urzeczywistnia 
to jednak dopiero w czasie smiertelnej choroby i na loiu smier ::i 
przywdziewa habit sw. Dominika. Historycy stajq dose bezradni wo­
bec tego dziwnego kontaktu duchowego dwoch ludzi tak pozorni2 
odmiennych; jest to jedna z wielu zagadek, jakie stawia nam wiek 
XV. Wobec faktu, ze Savonarola w swej tworczosci filozoficznej nie 
wychodzi poza przeci~tnq, sqdzq badacze tych spraw, ie porozu­
mienie moglo si~ tu nawiqzae albo na tle problematyki moralne j, 
alba z racji joachimityczno-profetycznych akcentow u Savonaroli. 
Mysl~, ze sprawa jest gl~bsza i prostsza. Najistotniejszym lqczni­

kiem zespalajqcym tych dwoch ludzi by1 chyba pewien aspekt Ko­
sciola jako ciala mistycznego, k tory obaj gorqco milowali, choe kazdy 
widzial go w innej nieco perspektywie; chodzi 0 irenizm, 0 ukocha­
nie i budowanie pokoju . B~dziemy nieraz nawracali do tej sprawy 
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u tego, ktory nosil symboliczne nazwisko rodowe: princeps Concor­
diae. Teraz zwrocmy uwag~ na t~ stron~ duchowosci Savonaroli. 
Czyz nie jest znamienne, ze zachowala si~ relacja z dyskusji, ktora 
toczyla si~ mi~dzy nimi na temat zgodnosci filozofii starozytnej 
z chrzescijanstwem? Kabalistycznym i teozoficznym akcentom u Pi­
ca przeciwstawia Savonarola eschatologiczn'l i profetyczn'l wizj ~ 

nadchodzqcego ekumenizmu i jednoscr w pokoju Chrystusowym. 
Zp a jdujqcej si~ na skraju katastrofy politycznej Florencji przekaze 
w 1494 te slowa: Pace, dico, pace, Firenze; ... Adunque, pace, pace, ti 
dico 5; a w rok przed smierciq tak b~dzie si~ rysowal ideal mobilizu­
jqcy wszystkie jego energie: Mahumethanos ad Christianam fidem, 
vobis adhuc viventibus, adsciscendos. Ovile tandem omnium unum, 
pastorem unum G. 

Gdy od tej strony (jakze waznej dla historyka filozofii) spojrzymy 
na osobowosc i dzialalnosc Savonaroli p rzestaje nas dziwic, ze umial 
sit; z nim dogadac Pico, ze zwolennicy Pica (picchiani) coraz bardziej 
zlewajq si~ w jedno z uczniami Savonaroli (savonaroliani), ze wply­
wowi Savonaroli ulegl nawet tak samodzielny i kr.ytyczny umysl 
jak J ohan Co let lub, ze ,.,Akademia sw. Marka" staje si~ w pewnym 
momencie godnq rywalkq Akademii platon skiej . Nie wydaj 'l siro; 
wi~c odpowiadac prawdzie historycznej te akcenty , spotykane nie­
raz u historykow tego okr esu, ktore podkreslaj'l u Savonar oli cos 
w rodzaj u tyranstwa duchowego, ktore pozwolilo mu zdobyc wladZi~ 
we Florencji, doprowadzic do upadku Akademii platonskiej, a na- : 
wet podporzqdkowac sobie tak'l osobowosc, jak'l byl Pico della Mi­
randola. Myslt;, ze nie zachodzi tu zjawisko podporzqdkowywani::t ; 
Savonarola fascynowal tym, co stanowilo na jgl~bszq t r esc jego oso­
bowosci : bezgraniczne umilowanie Kosciola jako wci'lz naw racaj 'l­
cego do czystosci Ewangelii i rozci'lgajqcego si~ na calq ludzkosc 
Corpus mysticum. 

Corpus politicum nie mialo wprawdzie swoich m~czennikow, ale 
mialo w XV w. gorliwych apostolow i r zecznikow, broniqcych za ­
rowno panstwowosci koscielnej i pelnej wladzy politycznej papie­
ia, jak i dopomina jqcych si~ 0 teoretyczne i praktyczne uznanie cal­
kowitej su\verennosci budzqcych sl~ do iycia panstw narodowych 
i ich wladcow. Wypracowywana glownie przez dekretalistow wizja 
Kosciola jako najdoskonalszego corpus politicum wplywala na le­
gistow, ze swej strony opracowujqcych model nowozytnej wszech­
pot~gi panstwa; wymiana uslug byla niewqtpliwie wzajemna. W dal­

, W kazaniu z 1 listopada 1494; Garin (E. Garin, Girolamo Savonarola, w: Ritrat­
ti de uman tsti, Firenze 1967, s. 181) dodaje: Cosi non scorse sangue cittadino; fu , 
dice il Guicciardlni, "pace e usione". 

, E. Ga rin, L'Umanesimo Italiano. Filosofia e vita civile nel Rinasctmento , Bad 
1964, s. 130. 
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szych partiach tych wywod6w b~dziemy si~ bliiej i dokladniej za j­
mowac poglqdami wchodzqcymi w zakres filozofii panstwa, spole­
czenstwa i wladzy, jakie wniosl wiek XV; teraz chodzi tylko 0 bardzo 
krotkie i zarysowe spojrzenie na dwie sylwetki, symboIizujqce nie­
jako na terenie panstwowosci swieckiej krystalizujqce si~ przez wiek 
XV dqzenia do uzasadnienia i utrwalenia wszechpot~gi panstwa. 
Jedna z tych postaci to Je"n Petit, podobnie jak Hus dzialajqcy 
w pierwszym dziesi~cioleciu stulecia; drugq jest Niccolo Machiavel- · 
Ii, zmady dopiero w r. 1527. 

Slawa Jana Pe.tit zwiqzana jest nierozerwalnie z faktem zab6jstwa 
mlodziutkiego ksi~cia Ludwika Orleanskiego, ktorego zamordowal 
(23 listopada 1407) Jan bez Trwogi ksiqi~ Burgundii widzqc w nim 
popieranego przez stronnictwo armaniakow (pod wodzq h rabiego 
d'Armagnac) i zagrazajqcego mu kontrkal1dydata do tronu Francji. 
Za wszelkq cel1~ chcial Jan bez Trwogi usankcjonowac swoj czyn 
i za jego namOWq Petit podejmuje si~ obrony tej zb rodni. Na wiel­
k im zebraniu w Paryzu, zorganizowanym przez profesorow uniwer­
sytetu wyglasza Petit SWq przewrotnq "pochwal~ zabojstwa Ludwika 
Orleallskiego", w ktorej proponuje sluchaczom taki mniej wi~cej sy­
logizm: Zabicie tyrana jest rzeCZq dozwolonq, co wi~cej , chwa lebnq 
i zaslugujqcq; otoi, ksiqi~ Orleanski byl tyranem; ergo: zabicie go 
bylo czynem nie tylko dozwolonym, ale chwalebnym i zaslugujq­
cym 7 . 

P ierwsza przeslanka w tym sylogizmie opiera si~ na tezie, ie, jes­
Ii tyrana nie moina si~ inaczej pozbyc, to zabicie go jest rzeCZq do­
zwolonq i koniecznq; dodatkowym, ale istotnym dla P etita punktem 
bylo wykazanie, ie tyranem jest w pierwszym rz~dzie zdrajca i ze 
Ludwik Orleanski byl wlasn ie zdrajcq. Widzimy, w jak wielkim 
stopniu cale to rozumowanie nawi,!zuje do toczqcych si~ przez cale 
sredniowiecze sporow na temat tyrannicidium. Jako dobrze wyszko­
lony legista, przenOSZqC od zawsze przypisywane cesarzowi przy­
mioty na osob~ krola, glosi Joannes Parvus nast~pujqce da lsze tezy: 
1. k aidy zdrajca krola winien jest smierci; 2. im ten zdrajca bliZszy 
krola, tym wi~ksza jest jego wina; 3. kaidy rna prawo zgladzic ta ­
kiego zdrajc~; 4. tym lepiej si~ stanie, im ktos wyi ej postawiony go 
zabije: 5. wszelkie poczynione przyrzeczenia, jeieli godzq w dobro 
k rola , stajq si~ niewaine; 6. niewazne Sq wszelkie przyrzeczenia wy ­
muszone; 7. wszelkie sposoby zabicia zdrajcy-tyrana S,! dozwolone; 
8. kto usilowalby s;;:kodzic krolowi lub usmiercic go przy pomocy 
czarow 	(magii), ten grzeszy przeciw Bogu. 

Zebranie uczonych uznalo i przyj~lo to perfidne rozumowanie 

7 P. Feret, La jacutte de tll<~ologie de Pari s et ses docteurs les plus celebres. 
Moyen-Age, t. IV, Paris 1897, s. 89. 
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Petita - i w ten spos6b faryzejskie argumenty staly si~ tym klu­
czem, kt6ry otworzyl bramy Paryza Janowi bez Trwogi. Ten fakt 
byl: jednq wi~cej wsr6d lieznyeh w ciqgu XV w. i wielkieh kompro­
mitacji i prostytucji duchowych Uniwersytetu paryskiego. Terror 
rzqd6w J ana czynil swoje; uniwersytet nikczemnial i coraz bardziej 
zatracal SWq intelektualnq niezaleznose, a najwybitniejsi jego pro­
fesorowie opuszczajq P a ryz i wracajq dopiero, gdy wladz~ nad mia­
stem zdobywajq zn6w armaniacy, kt6rzy w sierpniu 1413 jako zwy­
ci~zcy wkraczajq do Paryza . Walka z "doktrynq Petita" toczy si~ 

w P aryzu i w Konstancji na forum soborowym; prowadzq jq przede 
wszystkim Jan Gerson i Piotr z Ailly. 

Kampania ta, zrazu wyraznie polityczna, przeistacza si~ coraz 
bardziej w teologicznq. Gerson nie ogranicza si~ do redagowania 
pism, leez zaraz po wkroezeniu armaniak6w, w swej wielkiej mo­
wie paryskiej, nie wymieniajqc po nazwisku Petita bardzo ostra 
wyst~puje przeciw jego poglqdom, wyrazonym w oslawionych osmiu 
punktach. Majqc do ezynienra nie tylko z malodusznosciq uniwer­
sytetu, ale takze z podst~pnie dzialajqcymi tendencjami pro-bur­
gundzkimi, udaje si~ jednak Gersonowi doprowadzic do zwyci~stwa 
na terenie P aryza, gdzie ostatecznie obradujqcy w zimie 1413/1414 
:;:ynod paryski pot~pia 23 lutego 1414 tezy Petita, kt6re dwa dni 
pozniej zostanq uroczyscie spalone przed katedrq Notre Dame, a po­
t~pienie synodalne otrzymuje potwierdzenie ze strony krola. 

Akcja podj~ta przez Gersona i Piotra z Ailly, a zmierzajqca do 
tego, aby to pot~pienie paryskie zostalo podtrzymane i potwierdzone 
przez sob6r w Konstancji, bynajmniej si~ nie powiodla , mimo ze 
czynili oni wszystko, aby uznanie tez Petita za bl~dne nie przybie­
ral0 pozorow oslabienia uprawnien kr6lewskich. Sieci zarzucone na 
Europ~ chrzescijailskq przez czcicieli corpus politicum byly g~ste 
i mocne; obejmowaly one rowniez i Konstancj~. Na paryskie pot~­
pienie doktryny Petita odpowiada Jan bez Trwogi odwolaniem siG 
do Jana XXIII i do soboru w Konstancji; znienawidzonego przez 
siebie kardynala Piotra z Ailly skazuje na wygnanie. Konstancja 
byla terenem intryg i rozgrywek politycznych, gdzie latwiej bylo 
spalie R usa i Hieronima, a nawet pot~pie Falkenberga niz uznae 
slusznose r acji p rawnik6w krakowskich przeciw Zakonowi lub fary­
zeizm i zbrodniczose nauki Petita. 
( Gdy ta sprawa weszla pod obrady soboru, wnet zacz~ly dzialac 
wszystkie spr~zyny i niebawem, w toku dyskusji (i to jest z pUllkt u 
widzenia dziej6w filozofii wazne i znamienne!) ulega przemianie 
sa rno poj~cie tyrana. W rezultacie n \ewiele pozostaje z jego trady­
cyjnej tresci (zly i zbrodniczy ale legalny wladca) i przez tyran a 
zaczyna si~ coraz cz~sciej rozumiee uzurpatora, a wiEle i zdrajcf;. Po­
Dlecznicy Burgundii czynili wszystko, aby przekonae, ze takim zdraj­
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Cq i uzurpatorem byl wlasnie mlodociany Ludwik Orleanski i i e 
wobec tego pot~pienie tez Petita byloby posrednim sankcjonowa­
niem roinych akt6w skierowanych przeciw legalnym wladcom . 
Czciciele wszechpotE;gi panstwa odniesli w iE;c w Konstancji zwycit;'­
stwo: J oannes Par vus i gloszona przez niego nauka n ie zosta la pott;'­
piona, a anathema rzucono ogolnie tylko na r egicidium, na wsze l­
k ie pr6by zamachow na wladz~ krolewsk q. Dodajmy do tego ko­
mentarz, ktorym uzupelniali to pott;'pienie apostolowie corpus poli­
ticum: obojt;'tne, jakqby to. wladza w opinii spolecznej byla, sp}'a­
wiedliwa i dobroczynna, czy okrutna i tyranska; waine jest tylko 
to, by byla ona Iegalna i pott;'ina. 

Jesli 0 poglC)dach Petita mozna z calC) pewnosciq powiedziee, ze 
Sq one punktem dojscia wielu procesow, zwlaszcza Iaicyzacji w prze­
roznych jej postaciach i p.owolnej emancypacji organizmow pait ­
stwowych w 1acinskiej Christianitas, procesow narastajC)cych przez 
cale sredniowiecze, a zwlaszcza w wieku XV, to na Machiavella 
t rzeba patrzee jak na kogos, kto rna juz za sobC) wszystkie perypetie 
w loskiego .quattrocento i zjawia sit;' jak symboliczne podsumowanie, 
a zaraiem i otvvarcie nowych perspektyw dia teorii i p raktyki poli­
tycznej: Garin stawia go obok Leonarda i Micha1a Aniola. Floren­
cja byla bogata w srodowiska intelektualne zywe i tworcze ; nie 
ograniczajmy jej zycia umys1owego do Akademii platonskiej i tej 
drugiej w klasztorze sw. Marka. Machiavella uformowalo inne gro­
no, ktore otrzymalo nazwt;' Orti Oricellari; tu Machiavelli rozmawial 
ze swoimi przyjaciolmi i tu glownie uczyl sit;' tego, co tworzy1o jego 
erudyc jt;' i z czego tworzyl swoje poglqdy. Juz same tytu1y jego, 
slawnych pozniej pism wskazujq na swoisty zespol i kierunek zain­
teresowan: n principe, Discorsi sopm la prima deca di Tito Livo, 
Arte della guerra. 

Jak uznae musimy za upraszczajqce twierdzenie, ze Tomasz Morus 
w tym stopniu byl przyjt;'ty wzorami swia ta greckiego (Rze czypospo­
lita Platona) jak Machiavelli rzymskiego, to jednak wplyw Rzymu, 
a zwlaszcza prawa rzymskiego i poglqdow na tym prawie wycho­
wanych legistow jest u niego niezaprzeczalny. Tkwi tu gdzies b ardzo 
glt;'boko z gruntu pesymistyczna antropologia: cz!owiek jest z istoty 
swej zly, niezdolny do poznania praw rzqdzqcych swiatem, a wi t;'c 
i tych, ktore z racji obiektywnego porzqdku rzeczy powinny rZq­
dzie swiatem ludzkim. Poniewaz nie istnieje i nie moze istniee zadne 
poznawalne przez czlowieka prawo natury, wobec tego zrodlem 
wszelkich praw i calej moralnosci moze bye tylko strach i dbalose 
o wlasny interes, bt;'dqce racjq istnienia panstwa; ustanawiajqc 
prawdziwq religi~ panstwa, jest Machiavelli przeswiadczony, ze ty1­
ko ono moze i powinno bye zrodlem, z ktorego wyplywajq ostatecz­
nie wszystkie przepisy prawne i zasady etyczne. 
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Wladca parlstvva nabiera w tej perspektywie prawdziwych zna­
mion ziemskiego boga - i to boga dzialajqcego na wzor Boga nie­
ograE1czonego niczym w swej potentia absoluta, jakim jest Bog 
w teologii nominalistow pozno-sredniowiecznych. II principe, 0 kto­
rym powie Machiavelli ze szczodrobliwose nie zawsze jest dIan za­
letq i ze nieraz powinien bye okrutny, a slowa nie powinien dotrzy­
mywae ilekroe sprzeciwia si~ to interesom jego panstwa, ten wlad­
ca jest jedynym uprawnionym do tego ustawodawcq i tworcq mo­
ralnosci. Nie moze on bye poddany zadnej teorii, nie moze bye od 
niej zalezny, a jedynq racjq jego postanowien w tym zakresie po­
winny bye. wylqcznie wzgl~dy praktyczne. Nie obowiqzujq go tez te 
zasaely moraIne, jakie ustanawia dla l.nnych. Tym lepiej ella niego 
i ella panstwa, ktorym wlada, im bardziej jest bezwzgl~dny, pozba­
wiony skrupulow i odwazny w swych decyzjach; powinien pami~tae, 

ze nie jest niewolnikiem slepego losu, lecz tworcq swojej i swego 
panstwa for tuny. 

P rzy takich zalozenia ch, gruntownemu przewartosciowaniu pod­
lega nie tylko chrzescijanskie poj ~cie cnoty (tu rna jedno ze swoich 
h odel cz~sto powtarzana k rytyka cnot chrzescijanskich jako nie dose. 
m Eiskich i tworczych, gdyz obywatelom potrzeba jedynie m~stwa, 

energii i tym podobnych usprawniell ), ale przemienia si~ tez za­
sadniczo wplywajqce na Machiavellego (poprzez Leonardo Bruni) 
staro-rzymskie i Cyceronianskie pojmowanie virtus; czlowiekowi, 
bE;dqcemu ponad wszystko - jak UCZq stoicy - animal civile, nic­
zbEidne i na jniezbEidniejsze Sq przymioty "wilka i lisa". W tym 
swoistym "wizerunku cnoty" niewiele juz pozosta lo z jej istoty; 
zostala ona pozarta przez okrucienstwo i przebieglose, ktore strojq 
siE; w jej szaty . Ale Machiavelli jest pr zeswiadczony, ze cnoty po­
zostawione sobie, bez tego "wilczego i lisiego" elementu doprowa­
dzie muszq kazde panstwo do rozkladu. 

Posiadae je musi w maksyma lnym, wzorczym nasileniu kazdy 
wl·adca, ktory pragnie, abycorpus politicum, ktorym wlada rozwi­
jalo siEi, potEiznialo i nie bylo narazone na procesy rozkladcze, za­
graza jqce mu od strony autonomicznie rozwijajqcych siE; cnot, wy­
plywajqcych z jakie jkolwiek nieza leznie od postanowien wfadey 
uzriawanej i p raktykowanej przez obywateli moralnosci. Takie poj­
mowanie zasady Salus reipublicae suprema lex esto - oboj Eitne czy 
tq Respublica bylo panstwo koscielne, czy jakiekolwiek inne pan­
stwo uwazajqce si~ za suwerenne - stalo w ostrej opozyc ji do tego 
modelu doskonalej wspolnoty ludzkiej, jakq najbardziej dalekosiEiz­
nie patrzqce umysly tej trudnej epoki upatrywaly w Corpus mysti­
cum. Prawdziwq i najistotniejszq silq ty ch ostatnich bylo, ze mieli 
oni swoich mEiczennikow. 

Stefan Swieiawski 
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HEGEL - SPOZNIONA ROCZNICA 


Znowu min~la niemal ze niezauwazona rocznica dwochsetna juz 
jednego z najwi~kszych filozofow nowozytnej Europy i najwi~ksze­

go zapewne filozofa historii - Hegla. Z filozofiq jego lqczy si~ tyle 
nieporozumieii, ze moze dlatego nikt nie chce bye heroldem jego 
slawy. Bo Hegel, podobnie jak u Grekow Heraklit, a u Chinczyko\\' 
Laotse, rna wzrok utkwiony w paradoksalnose swiata. Kazdy z tych 
trzech dostrzega w poj~ciach zaprzeczenie tego, czym dla umyslu 
ludzkiego muszq si~ one wydawac. Laotse pisze, ze domowi daj ,-! 
sens nie deski ani cegly, ale pusta przestrzeii mi~dzy nimi. Podobnie 
czaszy do picia sens daje nie glina, z ktorej jest ulepiona, ale pust­
ka niq obj~ta, kolom wozu nie szprychy, ale pustka mi~dzy nimi. 
o innym swiecie nie mowi Laotse nic, ale Chiny byly zawsze prze­
konane, ze mysl 0 nim daje sens jego dzielu. Heraklit mowi, ze 
mianem luku jest zycie (jednq z nazw luku jest po grecku bios, ta l' 
jak ,zycie) a dzielem jego smiere. Hegel piszqc 0 dyscyplinie naloio­
nej ludom sredniowiecznym przez Kosciol mowi, ze lamala ona w lu­
dziach samowol~ i przez to przygotowywala ich do wolnosci. Gdy 
pisze 0 syryjskim kulcie boga Adonisa kladzie najwi~kszy nacisk 
na to, .ze oplakiwano wtedy boga, ktory umarl mlodo. Kult smierci 
mlodzienczej jest 0 tyle wyzszy od kultu przodk6w, ze nie jest 
prostq afirmacjq prawa natury, ale przeciwnie zawiera w sobie prze­
ciwstawienie mlodosci i smierci. Dzi~ki nami~tnosciom powst!l.je 
prawo, gdyz bez nich ani wladzy ani prawa by nie bylo, ale nast~p­

nie prawo je poskramia. A najwi~kszym i nieustannie powracajqcym 
paradoksem w calej historii jest, ze nar6d, ktory wypelnH swoj ~ 

misj~ tak jak Rzymianie czy Grecy, musi przestae istniec. A wi~c 

smierc jest tym, do czego dqzy z calq silq. 
Kto tak patrzy na swiat, ten musi wywolywac interpretacje bar­

dzo rozne, niejednokrotnie zupelnie sprzeczne z prawdziwym sen­
sem swych koncepcji. Obiegowe sqdy 0 Heglu skrajnie si~ r6zni~ 

od siebie. Sq wsrod nich takie, ktore mowiq wiele 0 jego przE:!kona­

http:powst!l.je
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niu 0 oswobodzicielskiej roli dyscypliny, ale zapominajq 0 oswobo­
dzeniu, a pami~tajq tylko 0 dyscyplinie. Te robiq z RegIa wyznaw­
CE: jakiegos Molocha a w najlepszym razie wielbiciela monarchii 
pruskiej . rnne przedstawiajq go jako fatalist~, nie przyznaj~cego 
zadnej sHy ludzkiej woli ani ludzkiemu sumieniu. Inne zn6w widzq 
w nim doktrynera zyjqcego w swiecie fikcji i wtlaczajqcego swoje 
urojenia w ksztalty abstrakcyjnych formul. 

Z sqdami tymi trzeba si~ zmierzye. W takim zadaniu najwi~kszq 
przeszkodq b~dzie sam Regel przez wlasciwq sobie zawilose stylu. 
Przeszkodq 0 wiele bardziej istotnq jest, ze opis zmian, kt6rych wi·· 
downiq Sq dzieje, nie lqczy si~ u RegIa z naukq 0 sHach, kt6re je 
powodujq. Dlatego mamy u niego przejscia nie tyle od jednego sta­

• 	nu rzeczy do innego, co od jednej formuly do innej. Dla umys16w, 
k t6re choeby w najmniejszym stopniu ulegly wplywowi pozyty­
wizmu, nie rna nic, co by bylo bardziej jalowe i bardziej m~czqce . 

Zdanie, ze historiq kierujq sHy nami~tnosci, kt6rymi · posluguje si~ 
duch swiata dla cel6w im samym obcym, jest jednak zanadto og6lne. 
Jest to tak jakby powiedziee, ze i radiem, i zar6wkq, i tramwajem 
rzqdzi elektrycznose. I dlatego zmierzch RegIa przyjse musial. 

Pierwsza mysl, kt6ra stanowi punkt wyjscia dla historiozofii Re­
gIa, charakterystyczn;:t jest dla czlowieka jego epoki, kt6rq cecho­
waIo poczucie sHy i kt6ra nie chciala dae si~ zamknqe w ciasnych 
granicach, jakie wyznaczal jej wiek XVIII. Jest to mysl 0 wolnosci. 
Narody Wschodu, jak uczy Regel, uznajq, ze jeden tylko czlowiek 
w panstwie jest wolny, w starozytnosci klasycznej krqg ludzi wol­
nych si~ zwi~ksza, ale dopiero w swiecie nowozytnym wolny je.'>t 
kazdy czlowiek. Ristoria powszechna jest rozwojem poj~cia wolnos­
ci. Wsp6lczesnych RegIa, tych zwlaszcza, kt6rzy odrzucali go niernal 
bez dyskusji, najbardziej rnusial szokowae pierwszy czlon tej for­
muly: ze Wsch6d uznawal, ze tylko jednostka jest wolna. Bylo to 
bowiern uznanie najskrajniejszego despotyzrnu, gdzie jeden czlo­
wiek rna nieograniczonq wladz~' nad wszystkirni innyrni, za etap 
rozwoju poj~cia wolnosci. Kto wie to, co my wierny 0 ludach pier­
wotnych, ten dziwi si~ Reglowi rnniej. A wiemy to dzisiaj, ze 
w pierwotnym plernieniu nie rna despoty, kt6rego wola bylaby pra ­
wern dla innych dlatego tylko, ze nie rna nikogo, kto wobec zbioro­
wosci tych innych rnialby swojq wol~. Wierny, ze w Australii arcy­
kap lan plernienia rnoze bye sHq zmuszony do przyj~cia roli kata­
-skrytob6jcy; wierny r6wniez, ze r6wnq jest niewola jednostki chot­
by najdostojniejszej, najb3rdziej powazanej przez plerni~ i w kon­
cu najpot~zniejszej wsr6d lud6w srodkowej Afryki. Mozna powie­
dziee og6lnie, ze irn bardziej archaiczne Sq stosunki, tyrn rnniej rniej­
sca jest dla jednostkowego despoty, bo niewolnikami Sq wszyscy; 
brak jest tylko pana, a raczej panem jest plerni~. U Mahornetan mqz 
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jest panem zony, ktora podlega absolutnej jego wladzy. Na Dalekim 
Wschodzie, gdzie stosunki Sq 0 wiele bardziej zblizone do prymity­
wu, zona nie jest niewolnicq m~za, ale synowa jest niewolnicq te­
sciowej, a mqz musi znosie biernie niewol~ zony. Sq to stosunki, 
ktorych indywidualnym despotq nie jest nikt, ale i nikt nie jest wol­
nym. Ustroj, w ktorym istnieje przynajmniej jeden czlowiek, ktore­
go nie mozna do niczego zmusic, i ktoremu nie mozna odebrae wla­
dzy inaczej jak razem z zyciem, stanowi rzeczywiscie olbrzymi krok 
naprzod. Zaczynae rozwoj poj~cia wolnosci od starozytnego Wscho" 
du, to nie jest zaczynae od fikcji. Tajemnicq geniuszu Hegia jest, ze 
o tych faktach empirycznych, kt6re czyniq oczywistq slusznosc jego 
formuly, on alba nie wiedzial wcale, albo znal je w powodzi faktow 
innych, zmieniajqcych ich proporcje lub odbierajqcych im wszelki· 
sens. To, co Hegel mowil 0 Keplerze, ze ruchy planet bylyby dla 
niego tajemnicq, gdyby formul matematycznych, w jakie umial je 
ujqe, nie mial danych juz uprzednio, mozna odniese do samegc Re­
gIa. 

Kiedy ktos w rozwoju mysii 0 wolnosci widzi sens historii, trzeba 
go zapytae, co slowci wolnose dia niego oznacza. Hegel nie zwlekal 
Z odpowiedziq, ale jak zawsze u niego jest ona tak trudna, ze musi 
stae si~ przyczynq dalszych sporow i nie konczqcych si~ dyskusji . 
Dla zdefiniowania tego poj~cia posluguje si~ on pewnym p1'zeci­
wienstwem, niezmiernie starym, w ktore jednak wklada trese wlas­
nq. To przeciv.rienstwo pomiE;dzy duchem a materi 'l , a chociaz mate­
ria ta moze bye w rozny sposob rozumiana, to wyobrazenie jej {qezy 
si~ u Hegla z podleganiem sile ci~zkosci. Co znaczy to podleganie, 
jest tutaj bardzo wyrazne. "Materia - pisal - jest 0 tyle ci~zka, 
o ile ci'lzy ku srodkowi. W przeciwienstwie do tego duch jest czyms, 
co posiada osrodek w sobie samym." - ("Materia rna swojq substan­
cj~ poza sobq. Skoro jestem zalezny odnosz~ siebie do czegos innego, 
czym nie jestem, nie mog~ istniee bez czegos zewn~trznego" .) 

Ta swoboda od wszystkiego, co zewn~trzne, stanowi najwyzsze 
poj~cie wolnosci. Ale tu zaezyna si~ tragizm filozofii Hegla. Czlo­
wiek nie jest istotq wylqcznie duchowq i od materii oderwany bye 
nie moze, dualizm pomi~dzy czlowiekiem jako istotq duchowq , kto1'a 
idzie za swoj'l myslq ("jak meteor, jak blyskance, ktore pociska Zeus 
i Bog" - Wyspianski) i ktory moze powiedziee 0 sobie jak Ajschy­
los: "zdala od ludzi jest sam ze swoj'l mysl'l" - a czlowiekiem, kto­
ry jest cZ'lstk'l masy ludzkiej, cZqstkq biern'l i popychanq, jest od 
filozofii Hegla nieodlqczny. Dolqcza si~ do niego wzglqd, ktory jest 
trudny do zrozumienia. Nikt bardziej niz Hegel nie byl przekonany, 
ze czlowiek nie moze wyjsc poza swoj'l cywilizacj~ i poza swojq 
epok~. A jednoczesnie nie byl on weale wyznawc'l jakiegos deter­
minujqcego czlowieka wplywu srodowiska. Dlatego zwi'lzek mi~dzy 
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jednostkq a cywilizacjq i epokq jest dla RegIa 0 wiele bardziej we­
wn<::trzny, niz sarna tylko lqcznosc pochodzqca z przyzwyczajenia 
i wychowania . Tajemniczosc tych z\\'1qzk6w zaznacza si~ wyraznie 
w jednym miejscu w wykladach 0 filozofii dziej6w. (Aleksander 
mial szcz~scie umrzec we Wl3sciwym cZ3sie: mozna to wprawdzie 
nazwac szcz~sciem, ale jest to raczej koniecznosc. Aby zostae mlo­
dziencem dla potomnosci, musiala go porwae smierc wczesna. Jak 
Achilles rozpoczyna swiat grecki, tak konczy go Aleksander, i ci 
mlod'ziency dajq nie tylko najpi~kniejszy obraz samych siebie, lecz 
r6wnoczesnie dajq calkiem skonczony, gotowy obraz istoty greckiej.) 
Jaka jest natura takich zwiqzkow, tego si~ od RegIa nie dowiemy. 
Podobnie jak Sokrates, zyje on nie w swiecie sil, a w swiecie poj~e, 
a bez wnikni~cia w swiat sil, pytania takie odpowiedzi znalezc nie 
mogq. 
J~zyk formul filozoficznych nielatwo jest tlumaczye na j~zyk ide­

a.low spolecznych, ale jedna rzecz jest pewna: ten duch Reglowski 
zawiera w sobie najostrzejsze pot<:: pienie wszelkich idea16w stad­
nych. Formula wyrazona w spos6b omal ie matematyczny w bez­
nami<::tnym j~zyku, podobnym do j<::zyka matematyki, m6wi znacznie 
wymowniej niz frazesy retoryki. Mozemy wziqe za przyklad mysli­
ciela, kt6ry przez sw6j styI tworzenia poj~e stanowi, tak absolutny 
jak to tylko bye moze, kontrast z Reglem. William James, kt6rego 
zresztq niesprawiedliwie byloby oceniae podlug tego jednego zda­
nia, m6wi, ze gdy poznajemy fakty sprzeczne z naszymi koncepcja­
mi, to tworzymy nowe koncepcje zgodnie z faktami dopiero co po­
znanymi i im mniej odbiegajq one od koncepcji dawnych, tym bar­
dziej uznajemy je za zgodne z prawdq. To jest jego metoda docho­
dzenia do prawdy. Ale prowadzi ona nie do prawdy bezwzgl~dnej, 
o niej byloby smieszne tu m6wie, ani do jakiejkolwiek prawdy, a do 
najskrajniejszego konformizmu wobec prawd juz raz uznanych. Dose 
si~ przyjrzec najbardziej konformistycznej spolecznosci, jakq jes t 
stado gawron6w gdy oblepiajq galqz jakiego drzewa. Sploszone p rzez 
przechodnia, ktory przypadkiem nadepnie na Iezqcq na ziemi galqz­
k~ , rozbiegajq si~ z przerazliwym krakaniem na wszystkie st rony 
swiata. Po chwili wracajq i siadaj'l na sqsiednim drzewie, nigdy no. 
tym samym i nigdy na oddalonym. Tyle warta jest'formula, w kt6rq 
zamyka SWq metod~ James, bo tez jest on z epoki zupelnie niepodob.. 
nej do epoki Re?Ia, z epoki kiedy czlowiek zaczyna si~ stawac coraz 
bardziej stadnym. 

Wolnose - rowniez dla filozofa - jest poj~ciem nie tylko filozo­
ficznym ale takze i spolecznym. Jestem tym bardziej wolnym im 
mniej jestem stadnym, to jest im mniej moja wlasna natura zmusza 
mnie do myslenia i dzialania zgodnie ze stadem. Ale jestem tez oby­
watelem panstwa kt6re uznaje wolnose alba jq odrzuca. Jak powsta­

4 - ZNA K 
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je ustroj wolny, to jest najwazniejsze zagadnienie filozofii panstwa. 
Regel odrzuca z calq sil,,! poglqd Roussa, wedlu{ktorego czlowiek 
staj,,!c si~ obywatelem panstwa pozbywa si~ naturalnej swej wol­
nosci. Mowienie 0 wolnosci poza panstwem i poza prawem nie rna 
dla niego zadnego sensu. Wydaje si~ to paradoksem, ale nim nie 
jest. Moznaby tak sarno mowie 0 wolnosci wypowiedzi poza wi~­

zami jakie naklada na mow~ gramatyka. A choc uleganie ceremo­
nialowi bylo z pewnosciq nieraz dla Chinczyka czy chocby i Emo­
pejczyka dawnych wiekow rzeCZq ci~zkC!, to wzamian za t~ uciqzli­
wose zyskiwal on srodek wyrazu uczue i ich odcieni, jakiego nigdy 
by mu nie dala mowa. 

Ale jezeli rozwoj wolnosci jest celem historii, a wolnosci poza 
panstwem nie rna, to grozi, ze pa11stwo moze stae si~ absolutem, 
a slowo wolnose przybierze sens zupelnie przeciwny znaczeniu, ja­
kie nadajemy mu zwykle. Trzeba przyznae, ze niektore zdania Re­
gIa interpretacj~ takq potwierdzajq: "panstwo jest ideq boskq w for­
mie ziemskiej " . '"Nie nalezy rozumiee, jakoby podmiot obok innych 
podmiotow tak ograniczal swojq wolnose, ze to wspolne ogranicze­
nie... pozostawialoby kazdemu malenkie miejsce, na ktorym moglby 
si~ schronie." Na podstawie takichrzdan, mozna wydae wyrok pot~­
piajqcy na RegIa, ale trzebaby przy tym zapomniee '0 calosci, z kto­
rej zostaly one wyrwane. Trzebaby zapomniee przede wszystkim, 
jak konsekwencje przypisywanych Reglowi poglqdow majq si~ do 
autentycznej mysli RegIa. Przeciez tego typu idealy prowadzq do 
stworzenia panstwa skamienialego w swej nieziemskiej doskonalos­
ci, tymczasem Regel jest filozofem, dla ktorego byl i niebyt Sq ab­
strakcjarni, a stawanie si~ jedynq rzeczywistosciq, i jest w tym 
w skrajnym przeciwienstwie do Platona i wszystkich, ktorzy za przy­
kladem Platona chcieli tworzye panstwo wieczne i niezmienne. Uto­
pisci marzyli 0 wyplenieniu z czlowieka nami~tnosci, a Regel w na­
mi~tnosciach widzial zrodlo ruchu. Dlatego ich marzenie ° dosko­
nalej sprawiedliwosci bylo Reglowi najprzeciwniejsze. A takZe in­
ne m arzenie, od poprzedniego nieodl,,!czne, 0 doskonalym panstwie 
odizolowanym od grzesznego swiata. Panstwo Jezuitow w Paragwa­
ju, czy panstwo japonskie Tokugawow idealem jego bye nie mogly. 
Przeciwnie, krzyzowanie si~ narodow i kultur daje podlug niego 
impuls do rozwoju, a nami~tnose nie jest tylko grzechem, ale takze 
bodzcem, ktory powoduje ruch. 

Kult panstwa rna u RegIa charakter zgola inny. Panstwo RegIa, 
to uwielbiona tak przez niego, jak przez jego antagonist~ Roussa, 
grecka polis, ktora dawala jednose stylu we wszystkich dziedzinach 
myslenia i dzialania. Ciqzyl do niej przez milose do pi~kna . Dlatego 
nie chcial pogodzie si~ z istniejqcq w katolicyzmie roznicq stylu pan­
stwa i Kosciola. Zapominal tyl'ko, rzecz szczegolna u wroga wszel­
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kich anachronizmow, ie marze.nia jego byly spoznione 0 dwa tysi'1ce 
lat. Panstwo chrzescijanskie takiej jednosci realizowae juz nie moglo, 
bo i chrzescijanin, jezeli nie jest religijnie niedorozwinit';tym, nie mo­
i.e bye wewnt';trznie jednolitym. Od wieku XVII to rozdarcie stalo 
sit'; jawnym. W sztuce wydalo one barok. Instytucja pojedynku i po­
wstala na jej tle przepase mit';dzy honorem szlacheckim, a prawem 
religijnym byla, tak jak i barok tylko zewnt';trznym symbolem roz­
darcia. W rzeczywistosci sit';galo one gl~biej i obejmowalo wszystkie 
odlamy chrzescijanstwa. W nieustannym konflikcie roznego rodzaju 
norm moralnych, obyczajowych i prawnych wyrobHo sit'; sumienie, 
wladza duszy, ktorej Hegel nie przyznawal Grekom. Jakikolwiek 
bt';dzie dalszy rozwoj cywilizacji, powrot do tej jednosci prawa oby­
czaju i etyki ,jaka jest u ludow prymitywnych i jaka byla u Gre­
kow - i u nich juz zaczt';la slabn'1e - jest urojeniem. Nie byla ona 
mozliwa w XVII wieku ani za czasow Hegla ani nie jest mozliwa 
dzisiaj. Do osi'1gnit';cia bylaby jedynie jej karykatura. 

Przeciwnicy Hegla podnosili przeciw niemu jeszcze jeden zarzut . 
J ezeli Historia jest wytyczona z gory, to wola czlowieka i jego su­
mienie S'1 zduszone. Kto wie, ze rozwoj historii jest przeciwny spra­
wie 0 ktorq walczy, ten jest zduszony przez sam'1 t '1 swiadomose. 
'-IV rzeczywistosci nauka 0 przeznaczeniu, nawet 0 tym nastraszniej­
szym, jakim jest predestynacja, nie miazdzy czlowieka, bo losu on 
nie zna. To, ze uznal on tak'1 a nie inn'1 jego sprawt'; za wlasn'1, to je<>t 
jego losem, t '1 jego cZ'1stk'1 , ktor'1 zna i jej musi on bye wierny. J e­
zeli Jakobini byli wyrazem ducha czasu, to tym samym byli r6wnie:,: 
Wandejczycy, bo bez jednych i drudzy nie st.aliby sit'; tym czym si~ 

stalL A wynik walki bqdz przed obiema stronami tak sarno byl za­
k ryty, bqdz tez dla obu tak sarno latwy do przewidzenia. A i Hegel 
nie twierdzil, ze hi.stori~ poznac mozna z gory. A sprawa ludzi, ktcl ­
rzy, jak to sit'; zdarzalo w Polsce por:nbiorowej, na Hegla skladali 
wlasn'1 podlose, stanowi odrt';bny rozdzial psychologii. 

Jest jeszcze inna obiekcja, z ktorq wystt';powali zwolennicy bar­
dziej empirycznego sposobu myslenia. Hegel m6wi wit';cej niz wie­
dziec moze. Komentuje wierzenia i instytucje Chinczyk6w, i Hindu­
sow i Iranczyk6w, lud6w 0 ktorych za jego czasow wiedziano bar­
,dzo malo. Stqd razqca fantastyka jego wykladu. Jest to zarzut bardzo 
nie empiryczny, bo zaprzeczajqcy prawa do eksperymentu. Jak da­
leko mozna zajse rozumowaniem przy minimalnej znajomosci fak­
t6w, jest eksperymentem w nauce, co prawda tyle sarno uprawnio­
nym co np. w historii niewolnictwo. Nie trzeba takich eksperymen­
tow, gdy Sq minione, pott';piac ani z nimi walczyc, wystarczy ich nie 
powtarzac. 

Zenon Szpoto~sk i 
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TEOLOGICZNA DEBATA 0 BOGU 


Problem Boga stoi niewqtpliwie w centrum dyskusj,i dzisie jszych 
o religii i chrzescijanstwie. Zeby si~ 0 tym przekonac, wystarczy 
uswiadomic sobie burz~, jakq wywolala ksiqzka Robinsona Honest 
to God, czy ostatnie wystqpienia teologow "smierci Boga"; te os­
tatnie stanowiska nie wiszq jednak w prozni: opr6cz zaplecza og61­
nokulturowego, ktore za nimi stoi, stanowiq one ostateczne konsek­
wencje rozwoju wspolczesnej teologii protestanckiej, ktora sam:) 
tkwi gl~boko korzeniami w przeszlosci zarowno teologicznej, jak 
i filozoficznej. Dlatego warto moze zrekapitulowac gl6wne stano­
wiska teologiczne naszego wielm wobec problemu Boga i uporzqd­
kowac t~ problematyk~ wedlug pewnych kluczowych pytan. 

Ow przeglqd poglCjd6w dotyczy w gruncie rzeczy juz his t or i i 
calej debaty: jej g16wni, wymienieni tu uczestnicy w wi~kszoscj nie 
zyjq, dzisiejsza mysl ksztaltuje si~ cz~sciowo w opozycji wobec ich 
mysli. Jednakze koncepcje ich Sq wciqz jeszcze klasyczne, przynaj­
mniej w tym sensie, ze odslaniajqc miejsca newralgiczne calej 
problematyki i dajqc n a nie odpowiedzi, ukazujq jednoczesnie skon­
czonq ilosc mozli~vych rozwiqzan, jakie da si~ wyprowadzic vv opar­
ciu 0 pewne zaloienia . 
Debat~ 0 Bogu zreferujemy na podstawie dwoch ksiqzek, z kt6­

rych jedna calko'wicie, druga zas w duzym stopniu, poswi~cona jest 
tej sprawie. Sq to: La fin du christanisme conventionnel V. H. Van 
de Pola, oraz Guide to the Debate about God Davida Jenkinsa 1. 

Pierwszy z tych autorow jest filozofem-fenomenologiem i teolo-. 
giem zarazem. Jego ksiqzka, napisana w 1966, stala si~ okazjq do 
zywej dyskusji na temat sensownosci ukutego przez niego terminu 
,;chrzescijanstwo konwencjonalne" i na temat zasadniczej historycz­
n~sci, a wi~c "konwencjonalnosci" wszelkiego dyskursu 0 Bogu 

1 V. H. Van Pol: La fin du christianisme conventionnet, Paris 1968, tytul 
oryginalu holenderskiego: Ret einde het conventionate Christendom, Roef!TIon d ­
-Maaseik 1966. 
I:'avid Jenkins; Guide to the Debate about God, London 1966. 
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i wszelkiej interpretaeji przekazu biblijnego; jednym z glownyeh 
glosow w tej dyskusji byl drukowany w 169-170 nrze Znaku a r tykul: 
Schillebeeekxa 0 lwtolickie zastasawanie hermeneutyki. Drugi autor 
jest wykladoweq i anglikanskim kapelanem w Oxfardzie. Jego 
" wprowadzenie do debaty a Bagu" jest znakomitym, ehoc moze zbyt 
zwi~zlym i chyba nie zawsze sprawiedliwym wobec omawia nyeh 
teologow, k luczem orientacyjnym do wspolezesnej teologicznej p ro­
blematyki Boga. Obie ksiqzki lqcznie dajq jasny obraz carego za­
gadnienia . 

W niniejszym omowieniu nie b~dziemy jednak streszczae obydwu 
ksiqzek, starajqc si~ zrekonstruowae dyskusj~ 0 Bogu w sposob 
oardziej systematyezny, tak jak si~ nam ona ukazuje przez p r yzmat 
obydwu tyeh autorow. Pominiemy ponadto scisle lqczqcq si~ z na ­
szym zagadnieniem problematyk~ ehrystologicznq, starajqc si~ je­
dynie wyluskae glowne pytania, zalozenia i stanowiska dwudziesto­
wieeznej teologii Boga. Na zakon czenie pozwolimy sobie na kilka 
Ll wag krytyczno-metodologieznych. 

W "debacie 0 Bogu" ehodzi, jak si~ zdaje, 0 nast~pujqee pyt ania : 
1) ezy i jakie Sq dan e, ezy tez: jakie jest hodlo, na podstawie kto­

rego mozemy eokolwiek 0 Bogu wiedziee? 


2) w jaki s p 0 sob docieramy do Boga, 0 ile to w ogole nast~puje? 


3) ezy poj~cie Boga posiada w ogole jakis sens, a jezeli tak, to ezy 

na to, by sens ten si~ ukazal, nie trzeba w spos6b zasadrHezy zmienie 

nc;sze dotyehe! asowe zapatrywania na Boga? 


Jest rzeezq bardzo waznq, by uswiadomie sobie, ze dlskusja , 
o kt6rej mowa, toezy si~ mi~dzy teo log ami, a nie filozofami. 
P rzesqdza to 0 dwu fundamentalnyeh zalozeniaeh. Po pierwsze 
wszysey ei mysliciele akeeptujq, jako fakt nie podlegajqey (do pew ­
nego momentu) dyskusji, ze B6g istnieje i ze objawil si~ w Jezusie 
Chrystusie. Po drugie akeeptujq model wiedzy, kt6ry sehodzi si~ pod 
pew nym wzgl~dem z tym modelem, jaki proponujq zmatematyzo­
wane nauki szezeg610we: wiedza 0 Bogu ma bye wiedzq pew n q, 
to znaezy takq, w kt6rej przedmiot jawi si~ jako bezposrednio samo­
obecny w szezeg61nym typie poznania. Teologia tradyeyjna zawsze 
uwazalu si~ za wiedz~ pewnq, bo opartq na objawieniu, nie nego\vala 
jednak moi liwosei innej, znaeznie mniej doskonalej i niebezposred·· 
niej, wiedzy 0 Bogu. Tymezasem wsp6lczesna teologia, g16wnie pro ­
tes tancka odrzucajC)e teologi~ naturalnq, przyjmuje, ze jedynq mo;;;li­
w c! wiedzq 0 Bogu jest wiedza, kt6rej sam B6g udziela w objawie­
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niu; ob jawienie zas Boga gwarantuje wiedz~ pewn'!. Powstaje t u 
od razu zasad>:,jczy prolJlem, ktory jednak teologowie, 0 ktorych 
b~dzje mowa starajC! si~ omijac: problem tzw. objawieni<l llat ural­

. nego, 0 ktorym mowi sw. Pawel w liseie do Rzymia11, a ktory wydaje 
si~ tak bardzo lezee 11a przedluzeniu doswiadezenia metafizy·­
cznego. l 

Zarowho Van de Pol, jak Jenkins stwierdzajq slusznie, ze stano­
wiska uezestnik6w dyskusji majq swoje wyrazne l.wrzenie historycz­
ne i okreslone za lozenia, zarowno filozofiezne, jak i teologiezne. Za­
lozenia teologiezne - to tradyeja Ref 0 r mac j i: sola f ides, sola 
scriptura. P rowadzi to dose konsekwentnie do zasadniczo indywidu­
a listyeznej i "egzystenejalnej" postawy wobee Boga, a takze do vvy­
mienionego juz twierdzenia 0 ealkowitej odr~bnosei zrodla naszego 
poznania Boga: i kontaktu z Nim (niezaleznie od interpreta eji t ego 
±Todla). Zalozenia te nakladajq si~ na za10zenia natury f i l o z o­
fie z n e j : rna w pelni raej~ Van de Pol, gdy wyprowadza filozofiez ­
nq genealogi~ protestanckieh teolog6w XX wieku z Kanta . Absolut­
nie ea1y ten kieru nek nosi na sobie niezatarte pi~tno kantyzmu , 
z jego naeiskiem n a nieoperatywl1ose ludzkiego rozumu w sferze 
pozazjawiskowej i z nieuehronnym w tego typu filozofii poszukiwa­
niem r6wnowagi w sferze woli i uezueia, z ieh niepodwazalnymi i de 
facto irracjonalnymi a priori . Dlatego wszysey ei teologowie kladq 
nacisk na niemozliwosc, falszywose lub wr~ez szkodliwose w szelkiej 
teologii naturalnej z jej usilowaniami jakiegos "odezytania" Boga 
ze swiat a, dotareia do Niego przy uzyeiu rozumu, kt6ry jest wszak 
dzielem bozym, ale k t6ry jest wedlug nieh skazany bezpowrotnie na 
obraeanie si~ w zakl~tym kole fenomen6w wewnqtrz swiata. Wiqze 
si~ z tym bezposrednio d rugie ukryte zalozenie filozofiezne, takze 
w spadku po Kaneie: nie rna metafizyki jako nauk i, nie rna in nego 
sposoblj poznawania swiata, jak tylko ten, kt6ry dyktujq "nauki 
scisle" . Poznanie naukowe jest jedynym typem poznania swiata, 
w ktorym zaangazowany jest rozum; jezeli jawiq si~ problemy me­
tafizyezne, to jedynie w sferze podmiotu, jak np. u Tillieha, a i w6w­
ezas 10 podkresla si~, ze nie Sq to "problemy", leez pewien typ nie­
powtarzalnego, seisle indywidualnego d 0 s w i a d e zen i a egzysten­
ej a lnego, a wi~e pewnego przezycia swiadomego, ujawniajqeego si~ 
w postaci zapytyw ania , poszukiwania "fundamentu bytu". 2° Stwier­
dza si~, ze 0 d po w i e d z i na te pytania, eharakterystyezne dla 
ezlowieka jako takiego, mozliwe zatem do wyluskania w rermeneu­
tyee filozofieznej, znajdujq si~ w y 1 q e z n i e w sferze teologicznej. 
Jedynq odpowiedziq jest Objawienie B oze ito bynajmniej nie "obja­
wienie naturalne" z listu do Rzymian, k t6re byloby odpowiedziq na 
pytania zawarte zar6wno we wszelkieh przezyciaeh religijnyeh, jak 
i metafizyeznyeh, leez jedynie objawienie biblijne. 
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.Tak powiedziano, wiedza nauk przyrodniczych, ta, ktorq zrodzila 
110WDzytna i nowoczesna Europa, jest uznawana przez teologi~ 

wspokzesnq za kryterium kClzdej rozumowej wiedzy 0 swiecie. Wie­
dza scisla dyktuje nie tylko jedyne dopuszczalne met D d y pozna­
wania swiata, ale --jak slusznie pisze Jenkins - stanowi takze kry­
terium 0 n t 0 log i c z n e. Przedmioty wykrywane w tak rozumia­
nym poznaniu naukowym, zarowno zewn~trznym, jak wewn~trz­

nym, Sq jedynymi, 0 ktorych mozna powiedziec, ze S q: to, czego nie 
rna "tu oto" w konkretnych parametrach ' czaso-przestrzennych, de 
facto nie istnieje. To stwarza n ieuchronne napi~cie pomi~dzy mo­
nizmem egzystencjalnym, dyktowanym przez n auki, a niekwestio­
nowalnymi - zdawi:tloby siE,' - zalozeniami teologii jako takiej. 
Poniewaz nie istnieje metafizyka z jej teoriq analogii bytowych, 
wobec tego trzeba by powiedziec albo, ze rzeczy nie istniej q, a lb:::> 
ze Bog - przynajmniej rozumiany zgodnie z tradycjq teistycznq ­
nie istnieje, lub co najmniej, ze jednego z tych wyrazen trzeba uzy­
wac w cudzyslowie. Prowadzi to do klopotliwych 1 onsekwen cji 
u myslicieli szczegolnie radykalnych, jak np. u Bultmanna . 

Na pierwsze wi~c pytanie, pytanie 0 dane, na podstawie ktorych 
mozemy dotrzec do Boga, nowoczesna teologia pro testancka w nega ­
tywnej cz~ci swej odpowiedzi stwierdza jednoglosnie: swiat nie 
dostarcza tych danych w z a d n y m sensie, swiat zakrywa Boga , 
jest czyms calkowicie autonomicznym. Stwierdza to juz Schleier­
macher - kt6rego J enkins uwa,ia slusznie za teolog icznego bezpo­
sredniego prekursora mysli wspolczesnej - stwierdzajq Ba r th , Bult­
mann, Tillich, Bonhoeffe r wreszcie, wychodzqcy zresztq z calkiem 
innej 0 c e 11 y aksjologicznej swiata, niz 1.1 wszystk ich tych w spol­
czes11ych myslicieli. PomiE,'dzy danymi nauki a danymi religii istnie­
je - p rzeciwnie niz twierdzila dotychczasowa tradycja - fu nda­
mentalna n i e c i q g los c. Pozytywna czesc odpowiedzi, dotyczq­
cych danych 0 Bogu, jest w zasadniczym trzonie rownie jednolita: 
jedynymi danymi Sq dane objawienia, apelujqce do ludzkiej s \v i a­
d o m 0 s ci, ludzkich p r z e z y C. Napotykamy tu nurt metafizyki 
kartezjaiiskiej, ktory jednakze znamiennie si~ rozw idla . 

U Schleiermachera np. odnajdujemy Boga w calkowicie wewn~­
trznym poczuciu "absolutnej zaleznosci", podobnym do strachu lub 
smutku, ale jedynym w swoim rodzaju , u czuciu specyficznie reli­
gijnym. Ma on:::> dwa uzupelniajqce si~ oblicza: "obiek tywne", kt6­
rym jest bezposrednie poczucie (0 charakterze kontemplacyjnym) 
istnienia ,wszystkich skoiiczonych rzeczy w nieskoiiczonej calosci , 
wiecznosci, jednosci itp. oraz seisle "subiektywna" swiadomosc na j­
gl~bszego zrodla naszej wolnej dzialalnosci, dna naszej jazni, Poczu­
eie "absolutnej zaleznosci", jakkolwiek bezwzglE,'dnie subiektywne, 
jest jednak zwiqzane ze swictdomosciq ludzkq jako taker je:;:t to 
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pewne specyficzne a priori, ktore mozna okreslic, jako nat u r a I­
n q i koniecznq (jakkolwiek nie zawsze aktualnie doprowadzol1q dJ 
"Zrodlowej prezentacji", jakby powiedzial Husserl) cechq skladowC! 
swiadom.osci. Bardzo podobnie u Tillicha: ludzkie pytanie 0 "fun­
dament bytu" czy "pot~g~ bytu" jest pytaniem (metafizycznym de 
facto!) zawartym immanentnie w swiadomosci czlowieka jako ta­
kiego. Dlatego, choc czlowiek usiluje pytanie to wymina,c (tak jak 
heideggerowska "mysl nieautentyczna" ucieka przed autentycznC)), 
nie moze tego w gruncie rzeczy zrobic, prowadzony logika, wlasci­
wej kazdemu czlowiekowi "odwagi bycia", kt6ra w chwili egzysten­
cjalnej trwogi zagrozenia nicoscia, stawia go wobec nieuchronnej 
choc moz!iwej do odrzucenia, perspektywy akceptacji "bycia zaak­
ceptowanym" przez "fundament bytu", czyli Boga. W- tym sensie 
"odwaga bycia" doprowadzona do ostatecznych konsekwencji i na­
rzucaja,ca pytanie 0 Boga rna "moc objawiajqcq" (chcialoby si~ po­
wiedziec po heideggerowsku: odslaniaja,ca,). 

Jednakze w obu analizowanych wyzej koncepcjach, zar6wno 
u Schleiermachera, jak Tillicha, pojawia 'si~ szczeg61nie silnie p ro­
blem k r y t e r i urn, po kt6rym mo.zna by poznac, ze rna si~ do czy­
nienia naprawd~ z Bogiem. Jezeli bowiem spotykam Boga jedynie 
we wn~trzu podmiotu i jedynie w przezyciu emocjonalnym, to co 
mi gwarantuje, ze przezycie to jest nie tylko intencjonalne, ale ze 
o b c u j ~ w nim naprawd~ z tym, do kogo si~ to"" przezycie odnosi. 
Schleiermacher stawia znak r6wnania mi~dzy swiadomosciq dna 
wlasnego "ja" i w szelkiego dos~iadczenia oraz doswiadczeniem naj ­
wyzszej wartosci, jednosci i wypelnienia. Poniewaz zas zarcwno to, 
co lezy u dna dos wiadczenia, jak i najwyzsza wartose i jednose iden­
tyfikowane sa, tradycyjnie z Bogiem, wi~c swiadomose obydwu tych 
moment6w jest swiadomosciq Boga, poniewaz wszystkie te momen­
ty wyst~pujq 1 a, c z n i e. Podobnie u Tillicha doswiadczenie Boga 
jest doswiadczeniem pewnej nierozkladalnej calosci, ktorq nazywa 
"ultimate concern". W calosci tej jednnk mozna wyp atrzec z jednej 
strony moment ontologiczny "fundamentu bytu", z drugiej moment 
aksjologiczny tego, co naprawd~ w azne i ostatecznie war tosciowe, 
k t6re lqcznie dopiero pozwalajq na u tozsamienie "ultimate con­
cern" z Bogiem. J ednakze, jak juz pisalismy, czlowiek n ie mialby 
nigdy pew nos c i, ze wlasnie Bog jest odpowiedziq na pyta­
nie 0 "ultimate concern", gdyby sam B6g nie wkroczyl w horyzont 
ludzkiej egzystencji. B6g zas wkracza w ten horyzont poprzez osob~ 
.Jezusa, w kt6rym ukazuje nam kogos, kto wsparl si~ do ostat ka na 
"fun damencie bytu", przemieniajqc czlowieczenstwo w "nowy byt", 
zyja,cy tylko milosciq i wolnosciq. Tak wi~c ostatecznie jedynq "da­
nq" po stronie bytu skonczonego jest jego wlasna skonczonosc, kto­
ra sprz~gni~ta z "odwagq bycia" narzuca mu koniecznose zap y­
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t Y wan i a, nie narzuca mu natomiast zadnej jed n 0 z n a. c z n e j 
odpowiedzi. Wlasciwa "dana" pojawia si~ dopiero z chwilq odpo­
wiedzi wychodzqcej od Boga. 

U Tillicha podobnie jak u Schleiermachera rna si~ nieodparte 
wrazenie, ze mimo wszystko jest jakis "naturalny" pomost mie;dzy 
Bogiem a czlowiekiem; pomost ten - to specyficzna sytuacja egzy­
stencjalna czlowieka, ktory zmusza go do poszukiwania By t u c a 1­
k 0 w i c i e inn ego n i z 0 n , wobec ktorego ma 'on poczucie "ab­
solutnej zaleznosci", ale ktory zarazem ogarnia go swojq milosciq, 
wypelnia je i podnosi. Te cechy teologii Schleiermachera i Tillicha 
spokrewniajq tych myslicieli szczeg6lnie silnie z metafizykq typu 
kartezjanskiego. 

Czy mozna to samo powiedziee 0 Bultmannie? Wydaje sie; na po­
zor, ze bezwzgle;dnie nie. Chociaz bowiem oprocz doswiadczenia 
empirycznego (ktore z definicji nie moze nas wyprowadzie poza 
swiat) istnieje wedlug niego doswiadczenie egzystencjalne, ktore 
ostatecznie prowadzi do Boga, to jednak ani nie mozemy w i e­
d z i e e, ze pytarny wlasnie 0 Boga, ani nawet nie mozemy w spo­
s6b sensowny mow i e 0 Bogu, poniewaz natych rniast wpadarny 
w myslenie mitologiczne. BuItmann zda je sobie spraw~, ze aby wie­
dziee, ze ma si~ do czynienia z B o g i e m, t rzeba m oc najpierw u­
znae m 0 z 1 i w 0 s e, ze w ogole ta ki by t istnieje . Tymczasem pojG­
cie Boga jest dla BuItm:mna poj e;ciem rnet2fizycznyrn i antynomia­
lnym : idea Boga jest nieoddzielna od idei swiata; za rowno w filo­
zofii, jak w Biblii Bog w swiat in t e r wen i u j e (choeby powolu­
jqC go do bytu), a to jest dla w sp6lczesnego czlowieka nonsens: swia t 
jest systernem c a I k 0 w i c i e zamkniGtym. J ednakze gdy czlowiek 
stawia pytan ia egzystencjalne: pytanie 0 wolnose od determinizmow 
i 0 wypelnienie tej wolnosci w relacjach mi~dzyosobowych, wow­
czas po jawia sie; w n aszej swiadornosci "Bog" jako 0 d po w i e d z 
na to pytanie. Pojawia sie; pod postaciq swiadomosci wyzwolenia 
z egzysten cji nieautentycznej do autentycznej i otwarcia ku trans­
cendujqcej przyszlosci; otwarcia, ktore jest odczuwane, jako przy­
chodzqcy do czlowieka dar. Swiadomose ta jest sprze;gniGta z wiarq, 
ze istotnie mozemy bye wszwoleni, ze to nie mozliwosci swiata de­
ter minujq rnozliwose naszej egzystencji, lecz c a I k 0 w i c i e inn3 
niz swiat moZliwose "Boga". U BuItmann zatem sferq , w ktorej 
mozemy odnaleze Boga, jest poczucie otwarcia na transcendencjG 
i wiara , ze otwarcie to nastGPuje naprawdG. Poniewaz jednak Bog 
jest de facto pojGciem mitologicznym, zatem t ranscendencja, ktora 
wkracza w nasze zycie, moze bye interpretowana t y 1 k 0 antropo­
logieznie. J est to nie transcendeneja metafizyezna "teraz" oraz es­
chatologiez~a "w przyszlosci", leez jedyrue transeendeneja antro­
pologiezna "teraz", ktorej rnozliwose oraz realizacja wydajq siG 
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wszaki:e rowniei: transcendentne w stosunku do mozliwosci, jakie 
ofiaruje zarowno swiat jak egocentryczna "natura" czlowieka. Bog 
Bultmanna jest antropologicznym cudem, tajemnicq ludzkiej egzy­
stencji. 

Pomijajqc innych teologow, przypatrzmy si~ jeszcze dwom eks­
tremalnym rozwiqzaniom: Bartha i Bonhoeffera - na temat zrodel 
poznania Boga. . 

Na zapytanie, skqd wie 0 bycie i 0 dzialaniu Boga , Barth odpowia­
da po p rostu: od Boga. Tylko Bog udziela wiedzy 0 sobie tym, ktc­
rych wybiera. Tylko Bog stwarza zarowno fakt wiary, jak je j za­
wartosc. 0 wlasnych silach nie mozemy dojse do j a k i ego k 0 1­
wi e k poj~cia 0 jego istnieniu, ani 0 jego charak terze. Cokolwiek 
wymyslilibysmy na temat Boga, bylby to twor naszych poj~e, a nie 
Bog, poniewaz Bog rozni siE; od nas nieskonczenie i nie moze , si~ 
"wpasowywac" w jakiekolwiek lU,dzkie kategorie, a takze bye trak­
towany jako odpowiedz na jakiekolwiek pytania czlowieka . Bog jest 
w najscislejszym sensie niepoznawalny i calkowicie transcendentny. 
Poniew3z iadna mysl nie moze prowadzie od czlowieka do Bo­
ga, zatem tylko Bog moze nas 0 sobie poinfor mowae, co czyni jedy­
nie poprzez swoje historyczne slowo, jakim jest J ezus. Poznanie Bo­
ga przez czlowieka jest wi~c od poczqtku do konca czystym cudem. 
Centrum tego cudu jest dane przez Boga rozpoznanie, ze J ezus jest 
Chrystusem, tzn. wypelnieniem Slowa Bozego, kt6re wkracza z ca­
lq suwerennq swobodq w swiat, po to by sj~ w nim objawic. Nie 
m a na to zadnego d ow 0 d u, jak tylko przekonanie, ze tak jest na­
prawd~. Nie ma tez wi~kszego znaczenia ani na jakiej drodze Bog 
si~ objawil w Jezusie (a wi~c czy jest to fakt scisle historyczny czy 
nie), ani poprzez jaki typ doswiadczenia dokonuje si~ r ozpoznanie 
tego ob jawienia. Slowo Boze dane V{ Jezusie Chrystusie oraz w Pis­
mie sw. jest calkowicie 0 d r ~ b n y m zrodlem poznania, ale jest 
zrodlem autentycznym, od ktorego wychodzqc, mozna zbudowae ra­
cjonalnq nauk~, ktorq jest teologia. Teologia staje si~ dzi~ki temu 
naukq skrajnie wyizolowanq zarowno od swiata, jak od czlowieka 
rozpatrywanego od stl'ony jego pytan, jak wreszcie od historii, w 
ktorej wszak Slowo Boze si~ zanurzylo, ale dla ktorego sam fakt 
historycznosci Ewangelii jest drugorz~dny. 

Bonhoeffer stanowi przeciwlegly kraniec mysli protestanckiej, a le 
jak wszystkie k rance, tak i te spotykajq si~ we wsp6lnym zaloieniu, 
ze swiat nie stanowi w zadnym sensie plaszczyzny umozliwiajqcej 
poznanie Boga . Jednakze zarowno z punktu widzenia biblijnego jalc 
czysto ludzkiego swiat domaga si~ traktowania go duzo bardziej na 
serio, niz czynili to Bar th i Bultmann. Swiat i czlowiek jednak nie 
potrzebujq zadnego "fundamentu bytu", 0 ktorym mowi Tillich, ani 
zadnego zycia przyszlego, ktore teologowie, wykorzystujqcy pozorne 
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"dziury" onto1ogiczne i aksjo1ogiczne, usilujq wprowadzic. N i e rna 
W 0 g 01 e t ego t y pup rob 1 e mow, ludzie z nich wyrosli, do­
magajq si~ akceptacji swiata takiego, Jakim jest, akceptacji ich 
spraw i nie widzq zadnej racji szukania czegos z poza tego 8wiata. 
N ie rna i nie trzeba zadnych specjalnych zr odel 
p 0 z nan i aBo g a, nie potrzeba tez w zwiqzku z tym w dzisiej­
szym swiecie religii. Mimo to Jezus Chrystus j est "Slowem Bo­
ga", takim jednak, ktore stapia si~ ze swiatem, akceptuje go i w ten 
sposob przetwarza go od srodka, ukazujqc mu now q s k a 1 ~ 
war t 0 sci wcielonq w jego osobie. Nowe zycie, k tore tworzy si~ 
dzi~ki niemu, staje si~ jednak autentycznym zyciem 1 u d z kim 
i zyciem swiata, nie zas czyms na co si~ dopiero czeka i co moze 
zaczqc funkcjonowac w chwili trwogi, smierci lub po "koncu swia­
t a" . V{ ten sposob zostaje zagwarantowana zarowno absolutna tran­
scendencja "Boga", (ale kim on jest?) jak jego rownie absolutna 
immanencja w swiecie, zgodna z autentycznie bibIijnym duchem. 

Podsumujmy to, co wynika z omowienia tych kilku najwazniej­
szychstanowisk teologicznych na temat hodel poznania Boga. 2ro­
dIem poznania Boga nie moze bye w zadnym wypadku swiat, ponie­
waz jest on systemem zamkni~tym, calkowicie autonomicznym i sa­
mowysta rczalnym. 2rodlem tym moze bye jedynie ludzka swiado­
mosc 0 tyle, 0 ile stawia ona pytania. Pytania te wynika jq z pod­
stawowej sytuac ji metafizycznej czIowieka , ktorq jest bycie elemen­
tem nieskOllczonej calosci swiata, bycie egzystencjq skonczonq, do­
magajqca si~ transcendentnej racji, bycie podmiotem wolnym 
i dzialajqcym, domagajqcym si~ jakiejs gwarancji swej wolnosci 
i racji, a takze wypemienia i wykonczenia swego dzialania. Z meta­
fizycznosci tych pytan wspomniani t eologowie wyda jq si~ nie zda­
wac sobie sprawy, poniewaz zabrania im tego zespol ich zalozen. 
Pytania te jednak s q metafizyczne i dlatego najbardziej radykalni 
teo1ogowie nie chcq ich stawiac. Barth i Bonhoeffer wydajq si~ 

z jednej strony odcinac Boga nawet od tej czysto podmiotowej sfe­
ry, z drugiej odcinac swiat r azem z czlowiekiem od jakichkolwiek 
w ogole pytan metafizycznych. Wydaje si~, ze najtr afniejsze i naj­
gl~bsze jest stanovlisko Tillicha, poniewaz rozumie on doskonale, 
ze Bog moze si~ pojawic w "horyzoncie ludzkiej egzystencji" jed y­
n i e jako odpowiedz na pytania bytu skonczonego 0 racj~ jego - ale 
przeciez n i e t y 1 k 0 jego - bytowosci, a zarazem zycia, i ze pyta­
nie i odpowiedz wyst~pujq tu w nierozerwalnym, dialektycznym, 
filozoficzno-teologicznym zwarciu. W ten sposob jednak Tillich pod­
trzymuje faktycznie - wbrew swoim zalozeniom, jak si~ zdaje ­
tez~ 0 fundamentalnej c i q g los c i mi~dzy porzqdkiem "naturCllno­
-filozoficznym" i teologicznym, ktorq wszyscy gwaltownie odrzu­
ca jq, a ktora zdaje si~ nieuchronnie wyni.kac z jednej strony z ob­
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jawienia biblijnego, z drugiej - z filozofii religii i metafizyki 
pewnego typu. . 

Ciqglosc ta jednak zostala zerwana' rowniez przez Tillicha w od­
powiedzi na dr ugie pytanie, jakie postawilismy pod adresem teologii 
Boga: pytanie 0 metod~ docierania do Boga. Jak widzielismy, wszy­
scy ci teologowie odrzucajq jakqkolwiek rozumOWq drog~ do Boga, 
poniewaz zgodnie z ich zalozeniami rozum dyskursywny nie rna 
sposobu dotarcia od swia ta zjawisk do t ranscendentnego Boga. 
Przejscie to moze si~ dokonae ewentualnie tylko na drodze niedys­
kursywnej, em ocjona lno-wolityvm ej. Droga emocjonalna - to prze­
de wszystkim uczucie "absolutnej zaleznosci" Schleiermachera, 
w pewnej mierze takze swiadomosc "fundamentu bytu" Tillicha, 
dana w akcie egzystencjalnego zapytywania oraz wiara Bultmanna . 
Zar6wno u Tillicha, jak u Bultmanna pytanie egzystencja lne m usi 
bye postawione osobiscie i t Y 1 k 0 r 6 w n i e 0 so b i sc i e 
m 0 z e bye odebrana odpowiedz. Jezeli teologia naturaina jest 
niemozliwa, to takze, a moze przede wszystkim dlatego, ze zakla­
dala ona, iz do Boga mozna dotrzee poprzez samq jedynie swiado­
mose dyskursywnq, nie angazujqc w to najgl~bszych warstw jaini, 
ezy osobowosci, oraz ze wyniki jej mog,,! bye w ten sam spos6b ko­
munikowane i sprawdzQne. Tym czasem na to, by moc jakos Boga 
"dojrzee", trzeba zostae przez Boga w najgl~bszym rdzeniu swej 
osoby dotkni~tym: B6g musi naprawd~ wkroczyt: w horyzont lu dz­
kiej egzystencji, jak m6wi Tillich. J ezeli tak jest rzeczywiscie, zna­
czyloby to, ze " doswiadczenie metafizyczne", to przede wszystkim , 
kt6re dostrzega w rzeczywistosci byt i niebyt (0 takim dosv.riadcze­
niu zdaje si~ m6wie Heidegger), musi zostae uzupelnicne specyficz­
nym doswiadczeniem reIigijnym, kt6re dostrzega objawia jqcego si~ 

poprzez rzeczywistose Boga. J ednakze wydaje si~ z drugiej strony, 
ze przezycie religijne, kt6re jest m . in. przedmiotem filozofi i religii, 
musi zostae wspar te ans.lizami ontologicznymi i metafizycznymi, bez 
kt6rych nigdy nie b~dzie wiadomo, czego naprawd~ to przezycie 
dotyczy. Powiemy jeszcze 0 tym za chwil~ . 

U Tillicha i Bultmanna pojawia si~ takze, jako otwierajqcy na 
Boga moment, decyzja otwarcia si~ na transcendencj~, "zaakcepto­
wania bycia zaak ceptowanym". Jest to dojrzenie perspek tyw d ia 
wolnosci i jej wypelnienia przez Milose jako najwyzszq wa r tose. 

Zar6wno Bultmann, jak Bonhoeffer naprowadzajq n as jednak na 
podejrzenie, ze bye maze B6g nie istnieje wcale, poniewaj; nie'tyl­
ko jest niepoznawalny, ale pozytywnie nie daje si~ pomyslec: jest 
"bezsensowny" i w gruncie rzeczy niepotrzebny. Ta "bezsensow­
nose" zdaje si~ nie przekreslae wprawdzie tezy egzystencjalnej, 
a jedynie mozliwose jakiegokolwiek dyskursu 0 Bogu (bardzo po­
dobnie jak dzieje si~ to z Ding an sich Kanta), ale prowadzi do tezy, 
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ze "'1o bec tego kazdy dyskurs 0 Bogu moze bye t y 1 k 0 dyskursem 
o czlowieku: sen s Boga jest sensem antropologicznym. Dlatego 
tym, 0 Kim mozna m6wie i dlatego "potrzebny" jest jedynie Jezus 
jako wcielenie egzystencji autentycznej, dzi~ki kt6remu pojmuje­
my mozliwose tej egzystencji, r6znej zar6wno ontologicznie, jak 
aksjologicznie od tego, co moze dae swiat. W ten spos6b uzyskujemy 
najbardziej skrajny wariant odpowiedzi na trzecie pytanie, kt6re 
wyluskalismy z debaty 0 Bogu. Jenkins doskonale pokazuje, ze wa­
riant ten jest w gruncie rzeczy nieuniknionq konsekwencjq rozwiq­
zan mniej skrajnych, ale 0 tych samych podstawowych zalozeniach. 
Jezeli przyjmuje si~ bez zadnych zastrzeZen z jednej strony kar.­
tyzm, negacj~ metafizyki i bezwzgl~dny autorytet nauki, z drugiej 
tradycj ~ Reformacji, to musi nastqpie subiektywizacja, a w konse­
kwencji immanentyzacja. Boga, ad kt6rej juz bardzo niedaleko do 
negacji jego istnienia jako Bytu samego w sobie, "niezaleznega, 
c na jwyzszym rozumie i mocy, kt6ry stworzyl wszystko inne, co 
istnie je, 0 ile istnieje", jak pisze Kartezjusz w III Medytacji. Mozna 
by wprawdzie powiedziee, ze B6gistnieje, ale nie jest tym, za co 
by~ brany dotychczas, a jedynie pewnym calkiem specyficznym wy­
miarem rzeczywistosci antropologicznej, tak jak to twierdzi Bult­
mann. Tak bye moze, nie zmienia to jednakze w n iczym sytuacji, 
poniewaz nadanie n a z w y "B6g" owemu specyficznemu wymiaro­
wi przesqdza 0 tym, ze przedmiot tam t ego znaczenia slowa "B6g" 
nie istnieje, poniewaz nie mozna mu nadae sen s u istnienia i po­
niewaz mi~dzy jednym i drugim znaczeniem nie ma t 0 z sam 0 s­
c i, nawet jesli mozna odnaleze miE;dzy nimi jakies momenty po­
dobne. 

* 

Nie b~dziemy tu sledzic dc:.lszego ciqgu debaty 0 Bogu, ani as­
pekt6w chrystologicznych tej debaty, kt6re nie wchodzC\ tu w za­
lues naszych zainteresowan. Chcielismy jedynie zarysowae proble­
matyk~ "debaty" i pokazae pewne typowe rozwiqzania na tereniC' 
teologii protestanckiej. Niech nam bEidzie wolno teraz wypowiedziec 
par~ uwag koncowych. 

Jak juz sugerowalismy - wbrew temu, co wszyscy wspomniani 
teologowie twierdzq - wydaje si~, ze 0 Bogu mazna i trzeba m6wic 
na terenie filozofii i to nie antropologii filozoficznej, a filozofii re­
ligii oraz ontologii i metafizyki (w rozumieniu Romana Ingardena). 
Musi zostae zbadane, co nalezy z k 0 n i e c z nos c i do idei Boga, 
bez czego Bog nie moglby bye Bogiem - 0 iJ.e tej nazwy nie chcc 
si~ przydzielac czemukolwiek bqdz. J est bowiem oczywiste, ze pew­
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ne momenty idei Boga pociqgajq za sobq inne i nie mozna przyjmo­
wac momentow jednych, a odrzucac drugich, ktore z tamtymi wiq-­
Zq si~ w sposob konieczny. Poniewaz zas m·omenty "materialne" 
idei Boga wiqzq si~ seisle z momentami egzystencjalnymi, musi bye 
raz jeszcze z calq powagq przeanalizowany sens takich, utworzo­
nych przez Ingardena, terminow jak: bytowa poc.h,odnose, niesa­
moistnosc, niesamodzielnosc i zaleznosc oraz ich przeeiwienstw: by­
towej pierwotnosei, samoistnosci, samodzielnosei i niezaleznosci. 
Szczegolnie wazne wydaje si~ tu przeciwienstwo pochodnosei i pier­
wotnosei bytowej, poniewaz bylo one od zawsze wiqzane z przeci­
wienstwem swiata i Boga. Nast~pnie momenty te mUSZq zostae od­
nalezione w materialnej idei s wi a t a: twierdzenie teologow 0 caiko­
witej autonomii swiata zdajq si~ np. przesqdzac m. in. 0 jego pierwot­
nosei bytowej, a do stwierdzenia tego jest jeszcze bardzo daleko. 
Podobnie musi zostac przeanalizowany typ transcendencji, jakq 
mozna przypisae Bogu, a ktorq takze wszyscy wspomniani teologo- \ 
wie z Bogiem wiqzq. Jezeli prawdq jest, iz badania ontologiczne 
mUSZq poprzedzic metafizyczne i epistemologiczne, to teraz dopiero 
nalezaloby zClstanowie si~ nad istnieniem Boga i w ogole sen s e m 
t ego pro b 1 emu, a takze nad epistemologicznymi drogami, na 
ktorych to istnienie jest ewentualnie uchwytywane. W gr~ wcho­
dzi tu mnostwo czynnikow, m. in. ow fakt, na ktory zwracajq uwa­
g~ wszyscy wspomniani teologowie, a ktory musi zostac zbadany 
przez filozofi~ religii, ze prawdopodobnie poznanie na jakiejkol­
wiek drodze r z e c z y w i s t 0 sci Boga jest pewnym calkiem spe­
cyficznym doswiadczeniem, trafiajqcym czlowieka gdzies w sam 
rdzen jego na jbardziej wewn~trznego "ja". Doswiadczenie to przy 
tym moze, jak sie; wydaje, "uchwytywac" rzeczywistose Boga po­
przez bardzo rozn e media i w bardzo rozmaitych sytuac jach: nie 
ty lko w uczueiu egzystencja lnej trwogi, ale takze poprzez metafi­
zyczne doswiadczenie k ru chosci inn y c h bytow lub poprzez kOI1­
templacj~ estetycZllq (prawosla wie, mistyka franeiszkal1Ska, Simo­
ne Weil itp.) . Jezeli jednak tak jest, to nie wydaje siEi, by przed­
miotem tego doswiadczenia mogi byc Bog poj ~ty np. jedynie jako 
Czyste Istnienie i "nie wi~cej"; badania ontologiczne wykazujq 
zresztq ze swej strony na drodze "negatywnej", ze istnienie m u s i 
byc istnieniem c z ego si ze nie moze byc wyjqtku od tej reguly. 

Jest zresztq mozliwe, ze wszystkie najskrupulatniej przeprowa­
dzone badania nie dadzq zadnych pozytywnych rezultatow i wow· 
czas trzeba b~dzie powiedziee za Wittgensteinem: ,,0 czym nie 
mozna mowie, 0 tym trzeba milczec"; milczec w kazdym razie na 
terenie filozofii. Ale poki badania te nie zostanq przeprowadzone, 
nie wolno twierdzic przedwczesnie, ze filozof przy pomocy zwyklego 
ludzkiego rozumu nie moze 11ic 11a temat Boga powiedziec: do­
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swiadczenie zapytywania 0 Boga, ewentualnie samego Boga, oraz 
wiary, musi zostac do ostatnieh mozliwyeh granie filozofieznyeh 
wyinterpretowane w spos6b maksymalnie 10 j a 1 n y wobee danyeh 
tego doswiadezenia, przy konieeznym zalozeniu p 1 u r ali z m u 
doswiadezen. Wydaje si~, ze taka f i 10 z 0 fie z n a debata 0 Bogu 
mogla by doprowadzic do ' wi~kszej kohereneji i gl~bi debat~ t e 0­

log i c z n q. Nie zmienia to w niczym oezywistego faktu, ze wo­
bee Boga, bardziej niz wobee jakiegokolwiek innego przedmiotu 
r efleksji, obowiqzuje powiedzenie Norwida, ze kto ehee pic ze zro­
dIa, musi ukl~knqc poehylic ezolo. Dotyezy to w rownej mierze 
fil ozofa i teologa. 

Piotr Iwanowski 
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DLACZEGO 
CHRZESCIJANSTWO NIE WYRZEKNIE SI~ 

STAREGO TESTAMENTU 

WST~P 

Stary Testament nie jest dla nas dzielem latwym i bliskiIl!; 
cz~sto jest wr~cz razqcym. Nie jest latwym i bliskim ze wzgl~du 
na odlegly i obcy swiat, z ktorym si~ w nim spotykamy. Jest to 
swiat daleki nam historycznie i geograficznie. Napotykamy tam 
na kazdym kroku nazwy niebardzo lub zupelnie nieznanych naro­
dow jak Moabici, Edomici czy Amonici; lub nazwy miast jak He­
bron, Betel, Sydon, Beerszeba, miast, co do ktorych nie wiemy, 
gdzie je umiejscowic i w ogole nie wiemy, jakq te narody i miasta 
mogly odegrac rol~ w historii. Spotykamy si~ z calym dezorientu­
jqcym kalejdoskopem wladcow, ktorzy - odnosimy wrazenie - nie 
majq nic z nami wspolnego. Na wiele wydarzen opisywanych 
w Starym Testamencie patrzymy jak na epizody przebrzmiale i nie 
majqce dla nas zadnego znaczenia. Zas biblijna "historia pOCZqt­
kow" (Rdz 1-11) wydaje si~ - ze swym opisem s tworzenia swiata 
w ciqgu siedmiu dni, ulepienia czlowieka z mulu ziemi, historiC! 
potopu, ktory ogarnql caly sVviat, nawet najwyzsze gory, i z arkGl 
Noego, do ktorej patriarcha wprowadzil po parze wszystkich zwie­
rzqt - naiwnq. Zresztq, gdy wejdziemy dalej w ksie,gi historyczne, 
lub tym bardziej w chaos ksiqg prorockich, gubimy sip, cz~sto kom~ 

pletnie. 
WiE:cej, Stary Testament jest dla nas obcy przez swe prawa 

i obyczaje, ktore chwilami Sq co najmniej dziwne, a w kazdym ra­
zie nieaktualne. Jest nawet razCjcy od strony moralnej. Sq w nim 
takie historie, jak wielozel1stwo patriarchow, grzech Dawida (mvie­
dzenie zony jednego z dowodcow i poslanie go na smierc). SCI 
w nim ponure grozby i zlorzeczenia, ktore nas mrozq. Sq wresz­
cie opisy zabojstw i rzezi, ktore Sq przedstawione jako dokonane 
na rozkaz Boga, i historie te przerazajq nas i dezorientujq . I jakze 
cz~sto uslysz,.my czy tez sami wypowiemy slowa, ze Bog Starego 

http:uslysz,.my
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Testamentu jest groiny, msciwy, bezlitosny i ze bez kOllca k arze, 
i ze w sumie nie wiele rna wsp6lnego z naszym Bogiem chrzesci­
janskim, Bogiem Ewangelii i calego Nowego Testamentu: Bogiem, 
kt6ry jest Milosciq. 

Jakq wi~c Stary Testament rna wartosc i czy jest w og6le dla 
nas aktualny? Czy Kosci61 nie powinien si~ raczej go wyrzec? 

I. Z HISTO RII PROBLEMU 

Problem aktualnosci Starego Testamentu istnieje nie od dzis. 
Istnial niemal od poczqtk6w chrzescijanstwa. Juz w polowie dru­
giego wieku heretyk Marcjon doszedl w duchu gnostyckim do 
przekonania, ze istnieje zasadnicza r6znica mi~dzy Bogiem Starego 
i Nowego Testamentu: Bog Starego Testamentu, Bog Stworca, jest 
Bogiem groinym i surowym, a Bog Nowego - Bogiem dobrym . 
Bog wi~c Nowego Testamentu nie jest tym samym Bogiem, ktory 
wyst~puje w Starym', jest to Bog inny (drugi!) i dlatego chrzescija­
nie powinni odrzucic Stary Testament, a zachowac jedynie Nowy. 
Zresztq Marcjon redukowal i Nowy Testament tylko do list6w sw. 
Pawla - wla,snie kwestionujqcych Prawo Starego Testamentu ­
i Ewangelii sw. Lukasza . Ojcowie jednoglosnie przeciwstawili si~ 

poglqdom Marcjona widzqc w Starym Testamencie autentyczne 
Slowo Boze i twierdzqc, ze mi~dzy jednym a drugim Testamentem 
nie rna sprzecznosci. 

W dziewi~tnastym wieku, gdy krytyka racjonalistyczna ukazala 
wszystkie trudnosci historyczne Starego Testamentu, "naiwnosci" 
w wyobrazeniach, zapozyczenia ze srodowiska mezopotamskiego 
i egipskiego, cale uwarunkowanie historyczno-kulturalne, czyli 
w sumie caly aspekt ludzki Starego Testamentu, i pod wplywem 
lawiny zrodzonych z tych odkryc zagadnien i zwiqzanych z nimi 
wrazen nie umiala dostrzec elementu boskiego, problem wartosci 
i aktualnosci Starego Testamentu musial znow stanqc pod zna­
kiem zapytania. A. H a rna c k , jeden z najwi~kszych uczonych 
pro testanckich z przelomu XIX i XX w ., ze szkoly liberalnej, 
w swym dziele Marcian. Das Evangelium vom fremden Gatt, Lei­
pizg 1921, wypowiedzial owe slynne zdanie: "Odrzucic Stary Te­
stament w II wieku bylo bl~em, ktory wielki Kosciol slusznie 
adparl; zachowac go w XVI wieku bylo Losem, przed ktorym Re­
formacja nie mogla uciec; ale zachowywac go nadal od XIX wie­
ku jako kanoniczne irodlo w protestantyzmie jest wynikiem reli­
gijnego i koscielnego p9.ralizu" 1. 

1 eyt. wg. H. J . K r a u s, Gescntcnte der ntstorts cn-krtttscnen Erforscnung de, 
Alten Testaments, Neukirchen Kreis Moers 1958, 351. 

5 - ZNAK 
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Postulat Harnacka, by odrzucic Stary Testament, nigdy nie zostal 
przyj~ty. Juz w tym czasie, gdy pisal owe slowa, w protestantyz­
mie nast~powal zwrot w spojrzeniu na cale Pismo sv,'. wraz ze 
Starym Testamentem,2 a katolicyzm nigdy pod tym wzgl~dem kry­
zysu nie przezywal. Od poczqtku XX w . cala seria prac tak pro­
testanckich, jak i katolickich, ciqgle coraz bogatsza - zwlaszeza 
po II Wojnie Swia towej pojawHy si~ niezwykle liezne i zasadnicze 
dziela - podkreslala i nadal podkresla znaczenie i aktualnosc Sta­
rego Testamentu. Wymienmy t u chocby niekt6re z nieh. K siqzka 
znanego uczonego norweskiego S. M o w inc k e 1 a, Stary Testa­
ment jako Slowo Boze, Oslo 1938 r. przeHumaczona niedawno na 
angielski pod tym samym tytulem (The Old Testament as Word of 
God. Its significance fOT a living Christian faith , Oxford 1960). 
Obszerne dzielo K. H. M is k 0 t t e, napisane pierwotnie po holen­
dersku (19 56 r. ), a nast~pnie przetlu maczone w nowej poszerzonej 
wersji na j~zyk niemiecki, p t. Wenn die Gotter schweigen. Vom 
Sinn des A lten Testamentes Miinchen 1964. Dzielo S. Amslera , 
VAncien Testament dans l'Eglise . Essai d'h ermeneutique c hretien­
ne, Neuchatel (Suisse) 1960. Dwa gruntowne studia katolickie: 
C. L a r c h e r , L'actualite ch1'etierne de l'Ancien Te stament (Leetio 
Divina 34), Paris 1962, i P. G reI 0 t, Sens chretien de l'Ancien 
T estament. Essai d'un traite dogm atique, Paris 1962. R6wniez ka­
t olickie, ale napisane w bardziej p raktycznym, kerygmatycznym 
duchu dzielo Th . K a p ma n n a, Das Geheimnis des A lten Testa­
mentes. Eine W egweisung, Miinchen 1962. Wspomnijmy jeszcze 
w tym pobieznym przeglqdzie prac~ mlodego ale j uZ szeroko zna­
nego niemieckiego biblisty N. L 0 h fin 'k a, Das Siegeslied am 
S chilfmeer, Frankfurt a. M. 1965, kt6rej podtytul brzmi: "Chrzesci­
janskie ustosunkowanie si~ do Starego Testamentu". Jest to praca 
popularna, ale wnOSZqca smiale i swieze przemyslenia (np. odnos­
nie do prawdziwosci Biblii , a w tym i Starego Testamentu), przez 
co zwr6cila na siebie powszechnq uwag~. Jej tlumaczenie fran­
cuskie otrzymalo jeszcze bardziej znamienny tytul: L'Ancien Te­
stament - Bible du chretien aujourd'hui (Paris 1969). 

Do tych dziel nalezy dodac wiele innych, kt6re ehoc nieraz nie po­
dejmu jq wprost zagadnienia wartosci i aktualnosci Starego Testa­
mentu, ale w pelni jego wartosc i aktualnosc ukazujq, jak np. 
w ielokrotnie wydawana Theologie des Alten Testaments G. von 
R a d a; A. Wei s e r; Glaube und Geschichte im Alten Testament, 
Gottingen 1961 (zbi6r artykuI6w); ezy dzielo zbiorowe wybitnych 
p rotestanckich egzeget6w: Probleme aIttestamentIicher HeTmeneu­

• Dyskusjl: tOCZqCq sil: w6wczas w protestantyzmie omawia H. J. K r a u s, dz. 
, c yt. 350-357. 
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tik . Au jsiitze zum Verstehen des Alten Testaments (Theologische 
Bucherei 11), Munchen 1960. Nadto niezliczona ilose art.yku16w. 
Wspomnijmy tu tylko numer 30 Concilium, caly - okolo dziesi~ciu 
artyku16w - poswi~cony znaczeniu Starego Testamentu (w wy­
daniu polskim niestety tylko wyb6r: Conciliu m 1966/67, 627- 673). 

OczywiScie istniejq na ten temat i polskie prace. ,Z:asygnalizu­
jemy tu artykul ks. S t . La c h a, Religijno-moralne .artosci Sta­
rego T estam entu, w: Pismo Swi~te w duszpasterstwie w sp6lczes­
n ym, Lublin 1958, 59-81 ; bogate studium ks. Cz. J a k u b c a, Stare 
i Nowe Przymierze . Biblia i Ewangelia, Warszawa 1961; i artykul 
ks. L . S t a c h ow i a k a, W poszukiwaniu chrzescijaiiskiego sensu 
Starego Testamentu Ateneum Kaplanskie nr 362 [72 (1969)] 418­
426. 3 

Stary Testament znajduje dzis coraz szersze zastosowanie nawet 
w g loszeniu kazan i jego teksty staj<! si~ punktem wyjscia do naj.­
bardziej aktualnych kwestii. Warto np. zobaczye, jak jeden z w iel­
kich przedstawicieli wsp61czesnej teologii, Paul Till i c h , bierze 
w jednym ze swych kazatl. kilka apokaliptycznych i zdawaloby si~ 
kompletnie przebrzmialych a nawet banalnych - bo zawiera jqcych 
typowe prorockie grozby - starotestamentalnych tekst6w, i odnosi 
je do naszych czas6w. 

, A oto kilka dalszych pozycji odnoszqcych si<: do problemu wartosci i aktual­
nosci Sta rego T estamentu: L . Die S tel, Geschich te des ALten Testamen ts i n der 
ehTist!ichen ,KiTche. Neubearbeitung in zwei Banden von H . Donner , Berlin 
1970/71; W. Z i m mer 1 i, Das Alte Testament als AnTede, Milnchen 1956; A. A. 
va n R u 1 e r, Die christLiche Kirche und das Alte Testament (Beitrage zur evan­
ge lischen Theologie, 23), Milnchen; Die reLigiose und theologische Bedeutung des 
Allen Testament (dz. zbior .), Wtirzburg; Th. Sa r tor y (Hrsg.), Entdeekungen im 
Alten Testament oder Die vergessene WurzeL, MUnchen 1970; M. K u s k e, Das 
Alte Testament aLs Buell von Christus. Dietrich Bonhoe//ers WaTtung und AusLe­
oung des Allen Testaments, Gottingen 1971; K. Me y e r z U U P t r u p, Die Be­
deutung des Alten Testaments fiir eine Transformation der Kirche heute, MUn­
c hen ; H . W. W 0 1 f f, Zenn Predigten mit hermeneutischen Erwligungen (Alttes­
tamentliche Predigte n. Neue Folge), Neukirchen Kreis Moers; H. W. W 0 1 f f, Das 
Alle Testament und des ProbLem der exi stentiaLen Interpretation, w GesammeLle 
Studien zum ALlen Testament (Theologische BUcherei, 22), MUnchen 1964, 325-344; 
O. S chi II i n g, Das Wort Gottes im Alten Testament. Zur Diskusston um die 
"Sakrame ntaLitiit" des \Vortes Gottes, w MisceLLanea Er/ordiana, B. 12, Leipzig 
1~61, 7- 26; W. F. Alb rig h t, Views of nature and reLevance of OLd Testament 
thought, w His tory, Archaeology and Christian Humanism, New York 1964, 83-100; 
L. Al 0 n s 0 - S c h 0 k e I, Das Atte Testament aLs Mcns chenwort tlnd Gotteswort, 
w Wort und Botschaft, hrsg. von J. S c h rei n e r, WUrzburg 1967, 1-13; J. 
S c h rei n e r , Das wissenschafttiche Bemtlhen um das Verstlindnis des ALlen 
Testaments, tamze 32-51, W. Z i m mer 1 i, Das Alte Testament in der Ver­
ku'ndigung der christtichen Ktrche, w GLauben heute. Ein Lesebuch zur evange­
lischen Theologie der Gegenwart hrsg. von G. 0 t to, Hamburg 1965, 48-79; M . 
Not h, Die Vergegenwltrtigung des ALten Testaments in der Ver1dlndigung, tamze 
8()-95. 



220 JANUSZ FRANKOWSKI 

Spoglqdam na ziemi~: oto zam~t, pustka... 

Spoglqdam na gory - a oto si~ trz~sq ... 

Spoglqdam: a oto kraj zyzny - pustkowiem 


i wszystkie jego miasta zbuTzone 

przez Jahwe, przez Jego gniew srogi... 


(Jer 4, 23-30) 

Podwaliny ziemi si~ zatrz~sq. 


Ziemia rozpadnie si~ na drobne kawalki, 

ziemia p~kajqc wybuchnie ... 

ziemia b~dzie si~ chwiac i jak pijany zataczac ... 


(1z 24, 18-20) 

Gdy czyta si~ kazanie komentujqce te teksty, czuje si~ - a chy­
b a jeszcze bardziej odczuwali to sluchacze Tillicha - ze nie chodzi 
t u 0 sens przystosowany. Jest to raczej sens poszerzony, a lepiej 
rn6wiqc, jest to sens tak u Tillicha pogl~biony i tak spr~zony, ze 
w ybuchajqc w jego wypowiedziach, ogarnia nasze czasy. W Starym 
Testamencie to' B6g byl tym, kt6ry mial moc wstrzqsni~cia funda­
mentami ziemi i On wypowiadal te grozby. Obecnie - wola Til­
lich w tym kazaniu w ygloszonym wkr6tce po Hiroszimie i Naga­
saki - B6g wklada te slowa w usta uczonych i m6wi im: "Dzis 
wy, wy sami, mozecie spowodowac wasz koniec. I daj~ moc wstrzqs­
ni~cia podwalinami waszej ziemi w wasze r~ce. Mozecie uzyc tej 
sily do stworzenia lub niszczenia. Jak jej uzyjecie? Oto co m6wi 
B6g do ludzkosci przez dzielo naukowc6w i przez ich odkrycie 
k lucza do fundament6w zycia. Ale( uczynil przez nich jeszcze cos 
wi~cej. Narzucil im Swe Slbwo, jak je narzucal prorokom, pomimo 
wszystkich wysilk6w uczonych, aby si~ temu Slowu przeciwsta­
w ic. Bo zaden prorok nie m6wi ch~tnie tego, co musi m6wic. I za­
den uczony, kt6ry uczestniczyl w wielkim i strasznym odkryciu, 
nie mial ochoty powiedziec tego, co musial powiedziec. Ale musial 
m6wic. Musial podniesc sw6j glos jak prorocy, aby powiedziec 
temu pokoleniu to, co prorocy m6wili swoim pokoleniom: ze zie-· 
mia i czlowiek, drzewa i zwierz~ta Sq zagrozone przez katastrof~, 
p r zed kt6rq trudno b~dzie im ujsc" 4. W takim uj~ciu wypowiedzi 
S tarego Testamentu jakby dopiero teraz dochodzq do swej pelnej 
aktualnosci, ale lepiej moze b~dzie powiedziec skromniej i prosciej, 
ze dla wsp6lczesnych teolog6w Stary Testament jest Ksi~gq, kt6ra 
odslania iodslaniac b~dzie ciqgle nowe i pelniejsze tresci dzisiej­
s zym i przyszlym pokoleniom. 

OczywiScie przy tym wszystkim trzeba i to zauwazyc, ze uka­

.j P. T i 11 i c h, The Shaking of the Foundati ons, Penguin Books 1964, 14. 
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zywanie sit: dziel, w ktorych rozwaza sit: zagadnienie wartosci 
i aktualnosci Starego Testamen~u lub tt: wartosc i aktualnosc si~ 
t!umaczy, wskazuje na to, ze jednak problem istnieje i ze istnieje 
wiele trudnosci, na ktore trzeba odpowiedziec, czyli ze w sumie 
sprawa nie jest jednak zupelnie prosta, niemniej odpowiedz tych 
wszystkich studiow jest taka sarna: Stary Testament jest nie tylko 
ksi~q przeszlosci, jest Ksit:gq i naSZq, chrzescijan, jest Ksi~gq 

i naSZq, ludzi wsp6lczesnych. Ostatni Sobor postawH rowniez to 
zagadnienie i dal nam jednoznaczny wyraz swego przeswiadczenia 
i wiary : "ksi~gi te przez Boga natchnione zachowujq stalq wartosc 
(perennem valorem servant)" (Konst. 0 Obj. 14). Ta afirmacja Sta­
rego Testamentu ze strony Soboru jest tak jasna, zdecydowana 
i ufna, ze ks. St. Lac h omawiajqc Konstytucj~ 0 Objawieniu po­
wie: "Szczegolnie znaczenie posiada konstytucja dla studiow n ad 
ksi~gami Starego Testamentu. Nigdy bowiem jeszcze Kosciol nie 
zajql sit: na tak wysokim szczeblu i tak szeroko jego wartosciami 
dla chrzescijanstwa, UCZqC 0 jego roli przygotowaw czej do czasow 
Nowego Testamentu, oraz 0 wzajemnym przenikaniu si~ obu Te­
stamentow".5 

P rzyj rzyjmy si~ obecnie zasadniczym wartosciom Starego Testa­
mentu, ktore decydujq 0 jego wiecznej aktualnosci i k t6re zadecy­
dowaly 0 tym, ze tak Kosciol , jak i teologowie kazq nan patrzec 
jak na dziedzictwo, ktorego absolutnie wyrzec sit: nie wolno. 

II. StOWO BOtE I KSI~GA HISTORII ZBAWIENIA 

Pierwszq i najwi~kszq wartosciq Starego Testamentu jest to, ze 
jak mowi Konstytucja 0 Objawieniu 14, jest on prawdziwym Slo­
wem Bozym, Slowem ukazujqcym ludziom Boga zywego i jedyne­
go oraz Jego Plan Zbawienia. 

Rzeczywiscie, Stary Testament ukazuje nam Boga Stworc~ i Pana 
swiata i czlowieka . Ukazuje upadek czlowieka i zbawczq inicjatyw~ 
Bozq tworzqcq Historit: Zbawienia. Przekazuje nam jej etapy: 
opiek~ Bozq od poczqtkow nad. ludzkosciq, a pozniej, coraz kon­

. kretniej , powolanie Abrahama i danie mu Obietnic, wyprowadze­
nie Izraela z Egiptu i zawarcie z nim Przymierza, uczynienie go 
sobie n arodem wybranym majqcym przechowywac Ob jawienie, 
dalsze prowadzenie narodu wybranego i przygotowywanie Ob ja­
wienia i Zb awienia Pelni Czasow. To wszystko - h istoria zbaw­
czej inicjatywy Bozej zmierza jqcej do n a s z .e g 0 Odkupienia ­

, Ks. St. !, a c h, Ptsmo Sw. w nauce SObOTU Wa tykaiisktego II, Zeszy ty Na u­
k o we KUL, 10 (1967) 3, 30. 
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zna jduje si~ w Starym Testamencie. Fakt ten sprawia z mlejsca, 
ze Stary Testament jest n a s z q historiq, a wi~c i naszq ksi~gq. 

Ale mowi qc to t rzeba jednoczesnie wypowiedziee pewnq uwag~ 
i zastrzezenie. Chrzescijanscy teologowie Sq sklonni widziee w Sta­
rym Testamencie t ylko chrzescijanskie w artosci. Tymczasem Stary 
Testament juz wlasnie przez to, ze jest Slowem Bozym, ze prze­
kazuje Histori~ Zbawienia ludzkosci, ukazuje w ielkie dziela Boze, 
sposob dzialania Boga, dzieje ludu Bozego, jego odpowiedzi na 
dzialanie Boga i z kolei odpowiedzi Boga na ro.zne postawy swego 
ludu, sposob p rzemawiania Boga i dzialania przez ludzi, przez to, 
ze daje pouczenie Boze i p rzekazuje wezwanie Boze, przez to 
wszystko rna wartose sam w sobie. Sam w sobie jest jedynq w swym 
rodzaju mOCq i jedynym w swym rodza ju pouczeniem i frodlem 
informacji 0 zbawczych inicjatywach Bozych , 0 drogach Bozych 
ku ludziom i ludzi ku Bogu, i przez to wszystko rna rowniez mGC 
zbawczego przemawiania do kazdego czlowieka - Zyda, poganina 
czy chrzescijanina: Nie m a juz r6Znicy mi~dzy Zydem a Grek iem . 
J eden jest bowiem Pan wszystkich, k t6ry rozdzieLa swe bogactwa 
wszy~tkim, kt6rzy Go wzywajq. Albowiem kazdy, kto w ezwie 
imienia Panskiego, b~dzie zbawiony (Rzym 10, 12n). Nie wolno za­
pominae, ze Stary Testament przemawial zbawczo juz do 1zraeIa, 
nim przyszedl Chrystus, i gdy 1zraelici przed przyjsciem Jezusa 
czytali np. slowa: Dlaczego mieliby scie um rzec, 0 Izraelici? Ja nie 
m am upodobania w smierci - w yrocznia Jahwe Pana. Zatem na­
wr6ccie si~, a zyc b~dziecie (Ez 18, 31n), to spotykali si~ ze Slowem 
i Wezwaniem Bozym. Bo czyz Bog nie mowil przez Prorok6w'? 
I czyzby Ksi~gi Swi~te, ktore zostaly napisane przed Chrystusem, 
staly si~ natchnionymi dopiero w dniu J ego przyjscia? I po dzis 
dzien, gdy wyrocznie Jahwe Pana czyta Zyd, to choe n ie przyjmuje 
on ostatniego Slowa, jakim jest Chrystus, i choe z t ego powodu 
moze pewna zaslona zakrywa mu ostateczny i calo'sciowy sens tych 
slow (por. 2 Kor 3, 14n), n iamniej czyta S low 0 B 0 z e i one na­
dal przemawia don swym bezposrednim sensem ze zbawczq mocq. 
Uznajqc wi~c Stary Testament za Slowo Boze stwierdzamy jego 
wartase podstawowq i w pewnym sensie absolutnq, bo choe m oze 
ona bye pogl~biona p rzez pelni~ Objawienia, niemniej istnieje juz 
przed niq: Slowo Boga naszego juz przez to sarno, ze jest Jego 
Slowem trwa na wieki (1z 40, 8). Studiujqc Stary Testament trzeba 
wi~c rozwazac najpierw teksty same w sobie. J est to pierwszy krok 
do zauwazenia jego bogactw i zrozumienia go. W. T r i II h a a s 
zauwaza, ze wlasnie takie spojrzenie na Stary Testament doprowa­
dzilo dziS do ponownego odkrycia tej Ksi~gi przez teologi~. 6 

• ..... Ie fa it q ue Ies textes (tzn. teksty starotest.) n 'aient plus ~t~ interpr~tes 

comme documents relatifs a Ia religion chr~tienne a mena un e complete red~-
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Idqc dale j po linii wartosci abso lutnych, powszechnych, ponad­
chrzescijanskich trzeba dorzucic, ze Stary Testament m6wiqc 0 Bo­
gu, 0 jego dzialaniu oraz pokazuj qc ludzkie pr6by odna lezienia Bo­
ga jest jednym z najwi~kszych dziel religijnych. J ezeli starozytni 
Grecy starali si~ poznac natur~ swiata i rzeczy, to juz przed nimi 
i wsp6lczesnie z n imi charyzmatycy 1zraela zgl~biali problem sto­
sunku Boga do ludu wybranego, do poszczeg61nego czlowieka i do 
calej ludzkosci i pod tym wzgl~dem . wypowiedzi Starego Testamen­
tu Sq zupelnie n iepor6wnane . Oczywiscie istniejq w nim - jak to 
od razu na wst~pie powiedzielismy - pewne t eksty, kt6re nag r a­
Zq, ale istniejq r6wniez pism a, kt6re w swej gl~bi i mocy nie zo­
staly n igdy potem przewyzszone . Takimi Sq np . w duzej cz~sci pi­
sma prorok6w czy tez slynna Ksi~ga Hioba, ale i wiele, wiele in­
nych tekst6w, bo ze szczy tami mysli r eligijnej spotykamy si~ na­
wet w najbardziej suchych i prawniczych ksi~gach . Z przyna jmniej 
niekt6rymi z tych tekst6w zapoznamy si~ w dalszym ciqgu ni­
nie jszego artykulu. 

III. STARV TESTAMENT A TAJEMNICA JEZUSA 

Gdy jednak kwestionuj~ tylko chrzescijanskie spo jrzenie na 
Stary Testament, nie chc~ powiedziec, ze chrzescija nskie spojrze­
nie w 0 g 6 1 e jest falszywe. Broni~ tylko Slowa Bozego jako 
takiego i jego znaczen ia na kazdym eta pie i w r6znych sytuacjach 
Ale chrzescijanskie spojrzenie na Pismo Starego Testamentu, a mo­
ze lepiej, spojrzenie pop r z e z Chrystusa, istnie je i da je t ym P i­
smom nowe, nieprzeczuwalne wymiary i znaczenie. 

Rzeczywiscie, Jezus widzial siebie w lin ii Obietnic Starego Te­
stamentu i m6wiqc 0 swym poslannictwie bezu stannie powolywal 
si~ na "Pisma". Gdy odczytal w synagodze w Nazarecie tekst 
z Ksi~gi 1zajasza: 

Duch Paiiski spoczyw a na mnie, 

poniewaz mnie namascil, 

poslal mnie, abym ubogim niosl dobrq nowin /? ... 

abym obwolywal rok laski od Pana 


(1z 61, In; 1:.k 4, 18n) 

couver te d e I'Ancien Testam ent pa r la theologie. Sans par le r ici d'autres travaux 
de commentairc (ceux de F rey e t de Vischer. entre autres). l 'ouvrage capita l de 
Ger h . vo n Had. D ie TheoLogi e d es A tten Testaments... . eut e te inconcevable sa ns 
cette c ri t iq ue de 1a notion de la »religion« et sans ses r e percutions t heologiques 
dans la t heologie de la P a role" . W. T r ill h a a S. L a t heoLogie pro t est an t e a ll 

XX . st<i ct e. w Bi/an de La t heoLogte du X Xe steele, Tou r n ai-Paris 1970. 1. 513. 
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dodal: Dzis spelnily si~ te slowa Pisma (Lk 4, 21). Dyskutujqc 
z Zydami 0 swym poslannictwie, stwierdza: Badacie Pisma ... istnie­
jq one po to, aby daly 0 mnie sw iadeetwo (J 5, 39). Jezus jest wi~c 
nie do wyjasnienia bez Starego Testamentu. Gdy Zydzi krzyczq 
Jezusowi wkraczajqcemu do Jerozolimy Hosanna Synowi Dawida 

Blogoslawione kr6lestwo, kt6re pTzyehodzi, ojea naszego Dawida 
(Mt 21, 9; Mr 11, 10), to z miejsca jestesmy odesl:ani do Starego 
Testamentu, by zobaczyc, co w swietle tych pism oznaczaly te 
wyrazenia i zgl:~bic calq teologi~ Syna Dawidowego i K r61estwa 
Dawidowego - teologi~ pelnq Obietnic. Podobnie gdy Jezus m6wi 
o Synu Czlowieczym, to jestesmy odesl:ani do Ksi~i Daniela 7, 
12-14, by dowiedziec si~, ze Syn Czlowieczy to ten, kt6ry przy­
chodzi na oblokach i kt6remu jest dana wladza i czesc i kr61estwo 
nad wszystk imi narodami i na wieki. I podobnie zresztq od razu na 
samym poczqtku Ewangelii 'sw. Marka umieszczony jest tekst sta­
rotestamentalny Iz 40, 3, bGdqcy punktem wyjsciowym i kluczem 
do zrozumienia tej Ewangelii. W Starym Testamencie tekst ten 
m6wi 0 przygotowaniu drogi dla Boga, bo oto przyszedl: moment 
w ybawienia lud~ Bo,zego z Niewoli BabilOllskiej. Marek, rozpoczy­
n ajqc swe pismo od sl6w Poczqtek Dobrej Wiesci 0 Jezu sie Me­
sjaszu, Synu Bozym i od cytatu Iz 40, 3, glosi nam, ze poprzez 
Dziel:o Jezusa Mesjasza, Syna Bozego, dokonuje si~ Wybawienie 
eschatologiczne - bo 0 takie ostatecznie chodzilo prorokom ­
z symbolicznej juz Niewoli Babilonskiej. I odwrotnie, wszystkie 
zapowiedzi Starego Testamentu 0 Potomstwie i Kr61estwie Dawida, 
tekst 0 Synu Czlowieczym i teksty 0 Wybawieniu z Niewoli Babi­
lon skiej, Wybawieniu, kt6re mialo bye Wybawieniem eschatologicz­
nym i Nowym Wyjsciem, widziane w swietle Chrystusa otrzymujq 
sw6j konkretny punkt odniesienia, docelowose i ostateczne Wyjas­
n ienie. Pierwszym wi~c i zasadn iczym skutkiem spojrzenia poprzez 
Chrystusa na Stary Testament b~dzie nowa perspektywa starotes­
tamentalnej Historii Zbawienia. Cala t a Historia zdqzal:a do Niego. 
On byl: jej zapowiedzianym a jednoczesnie tajemnym celem. Gdy 
jednak stanql wsr6d nas, odslonil tajemnic~ Bozych dr6g i zawik­
lanych sciezek historii i kazal: S taremu Testamentowi przem6wic 
na nowo, wypowiedziee tysiqce n ieuchw ytnych przedtem rzeczy, 

IV. NAUKA JEZUSA A STARY TESTAMENT 

Nauka Jezusa r6wniez w yrasta ze Starego Testamentu i jest 
u koronowaniem starotestamentalnej nauki: Nie sqdicie, ze przy­
szedlem zniesc Prawo albo Prorok6w; nie przyszedlem zniesc, ale 
wypelnic (Mt 5, 17). Wprawdzie cz~sto si~ mysli, ze slowa te Sq 



225 CHRZESCIJANSTWO A STAR~ TESTAMENT 

tylko slowami, a w rzec~ywistosci - jak to zresztq na pierwszy rzut 
oka wyglqda - Jezus kompletnie zmienia Prawo czy nawet si~ od 
niego zupeinie odcina. Nawet taki egzegeta jak J. L . M c Ken z i e 
m6wi:"Nowy Testament dokonal czegos wi~cej niz zwykiego po­
prawienia bl~d6w Iegalizmu; nowotestamentowe objawienie odrzuca 
form~ prawnq i nie odwoluje si~ do prawnej motywacji".7 Takie 
stwierdzenia powinny bye jednak bardzo uwaznie cieniowane. 
Chyba duzo sluszniejsze Sq refleksje C. H. Dod d a, ze Kazanie na 
G6rze jest pewnego rodzaju Prawem chrzescijan i ze Nowy Testa­
ment wie 0 Prawie Chrystusa, a Kosciol Prawo to powinien glosie.s 
P rzy tym zauwazmy - co jest zresztq zasadniczq tezq cytowanego 
arfyku1v ks. St. Lac h a - ze Stary Testament przyniosl nam 
tak wielkq wartose jak monoteizm etyczny i Jezus nie co innego, 
jak wlasnie ten monoteizm etyczny podejmuje i rozpracowuje. Opie­
ra sr~ przy tym - cz~sto bezposrednio - na sformulowaniach 
Sta.rego Testamentu i to wystflpujqcych wlasnie w Prawie. I mu­
simy przyznae, ze sformulowania te Sq ciqgle aktualne, a czasami 
niep rzescignione, absolutne: B~dziesz milowal Pana, Boga swego, 
calym swoim sercem, calq swojq duszq i calym swym umyslem. To 
jest najwi~ksze i pierwsze przykazanie. Drugie zas podobne t emu: 
B~dziesz milowal swego blizniego, jak siebie samego. Na tych 
dw6ch przykazaniach opiera si~ cale Prawo i Prorocy (Mt 22, 37­
40; p or. Pwt 6, 5 i Kpi 19, 18). Na tych przykazaniach opiera si~ 

, r6wniez nauka Jezusa. Pami~tajmy takze, ze fundamentem Prawa 
byl dekalog i Jezus, gdy pewien mlodzieniec pyta Go, co rna czy­
nie, aby osiqgnqe zycie wieczne, odpowiedzial: Zachowaj przyka­
zania (Mt 19, 17). Nawet dla tak Chrystusowego wezwania jak: 
Bqdzcie wi~c wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz nie­
bieski (Mt 5, 48) natchnieniem byl starotestamentalny tekst z Ksi~­
gi K aplaiiskiej 19, 2: Mow do calej spocecznosci synow Izraela i po­
wiedz im: Bqdzcie swi~tymi, bo ja jestem swi~ty, Jahwe Bog wasz. 

Jezus wi~c chyba naprawdp, dopelnial Prawo i Prorokow. Mial 
wedlug wszelkiego prawdopodobieilstwa rzeczywiScie ogromny sza­
cunek dla Prawa, bo dostrzegal najgl~bszq mysl, du cha tego Prawa 
i jego ostateczne or~dzie: B~dziesz milowal Pana, Boga swego, ca­
lym swaim sercem, i umi<l.l odroznie t~ czy innq przypadkowq, 
przemija jqcq form~, zaIeznq od zwyczajow, etapu rozwoju religij­
nego itd., od Ducha, ktory przenika cale Pismo. Gdy mowil wi~c, 
ze przyszedl uzupeinie Prawo i Prorokow, to chcial ostatecznie 
w duchu Prorokow "'-'Ydobye to, co w tym Prawie bylo najglp,bsze, 
Boskie; wszystkie dynamiczne sHy, ktore tam byly skry te; bezgra­

7 J . L. M e Ken z i e, WaTto~ct Starego Testamentu, Conciliu m 1966/67, 637. 
• C . H. Dod d, Prawo ChrysttLsa, Znak nr 175 (I 1969) 61-73 = Biblia dzis iaj, 

K ra k 6w 1969, 284-298. 
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nicznq milose ku Bogu, kult w duchu i w prawdzie, milose 'kazdego 
blizniego czyli uniwersalizm, prawdziwq swi~tosc. 1dqc pO tej li­

. nii, linii ducha i sensu Prawa i odrzucajqc legalistyczne spaczenia, 
Chrystus pierwszy dostrzegl, ze P ismo zostalo spisane z ludzkimi 
ograniczen iami i ze cz~sto to, co Boze zostato przyemione tymi 
ograniczeniami. A wydobywajqc najgl~bszy sens Prawa i wklada J 

jqC wen ducha P rorok6w (np. Mt 6, 7 por. 1z 1, 15; Mt 6, 16 por. 
1z 58, 5-9, i slynne: Milosierdzia chc~ a nie ofiary, Mt 9, 13 - Oz 
6, 6), Jezus stosowal zasad~ hermeneutycznq, kt6ra jest naszym 
"wielkim odkryciem" i kt6ra m6wi, .ze poszczeg6lne teksty Pisma 
nalezy odczytywac w swietle calosci i w duchu, w kt6rym zostaly 
napisane. 

Jak wi~c widzimy, J ezusa , Jego Dzielo i Jego Nauk~, calq Jego 
Tajemnic~ mozna zrozumiec tylko w swietle Starego Testamentu, 
i sta je si~ dla nas oczywiste, ze Kosci61 i dla tej przyczyny - na 
r6wni z tym, ze chodzi tu 0 Slowo Boze - nie moze si~ wyrzec 
tych Pismo Nie mozna wyrzec si~ Starego Testamentu bez unik­
l1i~cia wyrzeczenia si~ r6wniez J ezusa. 

Problem aktualnosci chrzescijanskiej Starego Testamentu jest 
moze naszym problemem ale nie Autor6w Nowego Testamentu . 
Caly Nowy Testament zy je Starym. 

Naturalnie, Jezusa trzeba rozumiec r6w niez i w swietle wsp61­
czesnego Mu judaizmu, ale judaizm ten z jednej strony wyrasta 
ze Starego Testamentu, a z drugiej, Jezus wyst~puje przeciw lega­
lizmowi, malostkowosci i nac jonalizmowi tego judaizmu w imi~ 
najgl~bszej orientacji Starego Przymie rza . 

v. INTEGRALNA I BOGATA CZ~sC PISMA SW. - SlOWA 
B02EGO PRZEZNACZONEGO DLA NASZEGO POUCZENIA 

J ednoczesnie, gdy chrzescijanin zda sobie spraw~, ze Jezus jest 
nierozerwalnie zwiqzany ze Starym Testamentem, a Stary Testa­
ment z Jezusem i ze nauka Jezusa rzeczywiscie wyrasta ze Sta­
rego Testamentu i dostrzeze w ten spos6b zupelnie nowe i gl~bsze 
wymiary tej Ksi~gi, w6wczas Stary Testament otrzymuje nowe 
potwierdzenie i odzyskuje w spos6b jeszcze m ocniejszy SWq pelnq 
w artosc Slowa Bozego: Slowa Bozego przeznaczonego dla nas. Juz 
nie tylko Nowy Testament jest pouczeniem dla chrzescijanina, ale 
i caly Stary. To wlasnie 0 Starym Testamencie m6wi sw . P awel: To, 
zus, co niegdys zostalo napisane, zostalo napisane dla naszego po­
uczenia, abysm y dzi<:ki cierpliwosci i pociesze, jakq niosq Pisma, pod­
trzym ywali naszq nadziej<: (Rz 15, 4). Wi~c Pismo Sw. to tak Nowy 
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jak i Stary Testament i calosc Bozego Objawienia i Bozej Nauki za­
wiera si~ w 0 b Y d w u t e s ta m e n t a c h. 

RzeczywiScie, pozn awszy dobrze Nowy Testament, zobaczymy, ze 
jest napisany ze specyficznego punktu widzenia i jest seisle zwiq­
zany z jakze wielkim, ale okreslonym etapem Historii Zbawienia 
i okreslonq sytuacjq i w zwiqzku z tym zawiera okreslonq - choc 
najbardziej dla nas istotnq - nauk~. Stary Testament powstaly 
w ciqgu panad tysiqca lat na przestrzeni wielu i bardzo r 6znych 
epok, w najr6znorodniejszych sytuacjach i srodowiskach, zwiqzany 
z szeregiem etap6w Historii Zbawienia, zrodzony z najr6znorod­
niejszych problem6w i potrzeb i odbijajqcy najr6zniejsze zaintere­
sowania, koncepcje teologiczne i przezycia wielkich duchowosci 
wfazliwych nasprawy Boze i glos Bozy, zawiera wiele tekst6w, 
kt6re okazq si~ dla nas naprawd~ bezcenne. Sq w nim opowiesci 
o "historii poczqtk6w", sagi 0 patriarchach, epopeje 0 Wyjsciu 
i zdobyeiu Ziemi Obiecanej, prawa etyczne, socjalne i liturgiczne, 
podniosle apele Deuteronomium (Ksi~gi Powt6rzonego Prawa), hi­
storia kr616w i medytacje teologiczne nad tq historiq, najr6znorod­
niejsze rozwazania m~drc6w idqce od prostych zlotych mysli po 
tragiczne okrzyki Hioba, niepor6wnane wolania prorok6w, z kt6­
rych niemal kazde jest swoiste, cala gama modlitw zwiqzanych 
z najr6znorodniejszymi sytuacjami czy to narodu, czy indywidu­
alnego czlo\vieka, i wiele wiele innych rodzaj6w tekst6w. Wszyst­
kie one prze]{azujq nam ponad tysiqcletnie doswiadczenia i po­
szukiwania ludu Bozego. Wszystkie te doswiadczenia i poszukiwa­
nia ludu Bozego, Starego Testamentu zawarte w tych tekstach, je­
go wsluchanie si~ w gIos Boga i przekazanie tego glosu w miar~ 
swych mozliwosei, stanowi niezwykle cenne i bogate dziedzictwo 
dla ludu Nowego Przymierza, odpowiedz na tysiqce problem6w nie 
poruszonych w Nowym Testameneie, lub przynajmniej rzucenie n a 
te problemy pewnego swiaUa. 

W formie tylko bardzo fr agmentarycznej ilustracji przytoczmy 
tu kilka przyklad6w. 

Nowy Testament nie ukazuje nam historii Koseiola (Ludu Bo­
zego) na dIuzszej przestrzeni czasu: Nowy Testament obejmu je 
okres zaledwie kilkudziesi~ciu lat. Stary Testament jest caly oparty 
na ponad tysiqcletnich dziejach Ludu Bozego, bqdqcego przy tym 
konkretnym narodem i ukazuje szeroko zwiqzanq z tym problema­
tyk€1. W starym Testameneie mozemy wi€1c zgl~biac niez,T.rykle za­
wiklanq tajemnic~ dziej6w Lu du Bozego jak i spolecznosci ludzkiej. 
Dostrzegamy zaleznosc tych dziej6w od postawy spolecznosci ludz­
kiej i od wartosei tych, kt6rzy niq rzqdzq. Widzimy, ze w wielkiej 
cz~sei czlowiek jest autorem dziej6w. Izrael stal si~ tym, czym si~ 
sam uczynil juz to jako Iud "cudzolozqcy" na "wyzynach", juz to 
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jako Iud pokutujqcy; i tyro czym go uczynil wyst~pny kr61 Ma­
nasses czy wierny Jozjasz. Stary Testament glosi wi~c wolnose 
czlowieka. Czlowiek jest tym, kt6ry ksztaltuje swe losy i losy n a­
rodu. Wprawdzie B6g jest ostatecznym Panem dziej6w, ale nie od­
biera wolnosci czlowiekowi. Swiat moze bye taki, jakim my go uczy­
nimy. Nie jest oddany na lask~ zupelnie przypadkowych kaprys6w 
tyche ani nie znajduje si~ pod brzemieniem nieublaganej ananke 
lub heimarmene.9 

Stary Testament jest niezwykle mocno wyczulony na kwesti ~ 
dla nas dzis t ak aktualnq - sprawiedliwosci spolecznej. Jest pod­
niesieniem r~ki przeciw wszelkim naduzyciom ze strony wladc6w 
i moinych - element chyba nie znany w otaczajqcych cywiliza­
cjach. W Babilonie, Egipcie, Asyrii przyjmuje si~ jako w pewnym 
sensie normalny bieg rzeczy fald, ze moini majq przewag~ i eksploa­
tujq biednego. W Starym Testamencie powstajq przeciw temu na­
mi~tnie prorocy. Kazdy jest odpowiedzialny przed Bogiem za 
krzywd~ - nawet kr6!. Natan smialo stanie przeciw Dawidowi, gdy 
ten uwiedzie zon~ Uriasza, a samego Uriasza posle na smiere, 
i prorok powie k r6lowi: Dlatego miecz nie b~dzie oddalony i od 
twojego domu na wieki (2 Sam 12, 10). Podobnie Eliasz upomni 
si~ przeciw Achabowi i zlowrogiej Jezabel 0 krew Nabota, zamor­
dowanego za to, ie nie chcial sprzedae swej winnicy kr6lowi 
(3 Kr6l 21). I inni prorocy tysiqc razy \vypowiedzq grozb~ przeciw 
tym, kt6rzy si~ wylegujq na lozach z kosci sloniowej i krzywdzq 
biednych. Stary Testament zqda wi~c od wladc6w i moznych spra­
wiedliwosci, uczciwosci, poczucia odpowiedzialnosci. Stary Testa­
ment nigdy nie zgodzilby si~ na zasad~, ze Wladza tylko dlatego, 
ze jest Wladzq, rna racj~. W Starym Testamencie Wladza dlatego, 
ze jest Wladzq, jest powolana od oddania sprawiedliwosci wszyst­
kim "ubogim Jahwe", a kazde naduzycie tej przewagi, jakq d aje 

• Por. J . L. Me Ken z i e, art. cyt. 630n, F. Dr e y f u s , Egzystencjatna war­
to~c Starego T estamentu, Con cilium 1966/67 649n. Bardzo interesujqcy jest row niez 
artykul A. M 0 r aW ski e j, Biblia a kttltura taicka, Znak nr 157/158 (VIIiVIII 
1967) 104;;-58, b<:dqc y omowieniem kS!q Zki A. Th. van Lee u wen, Christianity 
in Wortd History, Edinburgh 1964. Jak podaje A. Morawska, autor przemawia za 
wniesieniem do dzisiejszej la ickiej kultury cl1rzescija nskiego fermentu. J est on 

przy tym zdania, ze poniewaz Bog Biblii jest radykalnie, nieprzezwycillialnie 
tra nsce nde ntny, wi<:c tym sam ym swiat jest na wskros swiecki, "wypuszczony n 3 
\VOln05c". Nad to ·poniewaz Bog Izrae la jest "Panem Dziejow", wi<:c tresciq P rzy­
mie rza n ie jest rekonstruowanie jakiejs calosci kosmicznej, zhierarchizowanej 
i sta bilne j, lecz droga n a przod , l1istoria wspolnoty rownych w swym zasad ni­
czym "stanie pielgrzymstwa". OczywiScie pierwsze twierdze nie w swietle tego, ze 
Bog jest jednak Panem Dziej6w - Kto wzbudzil ze Wsclwdu tego, kt6rego spra­
wied!!wo~c przyzywa n a k azdym kroku? (tzn. Cyrusa). Kto mu poddaje narody 
t upokarza kr6t6w? (Iz 41, 2) - musi bye b a rdzo w ycieniowane, a nawet zmodyfi­
kowane, niemniej jest ciekawe i zawiera jakqs cz<:sc prawdy. 
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posiadana wladza, i kazda krzywda ucisnionych wola 0 pomst~ do 
nieba i nie b~dzie zapomniana (por. takze Ps 57 - przeciw fal­
szyw ym sqdom). 

Inny przyklad bogactwa Starego Testamentu. Nigdzie chyba 
w Nowym Testamencie nie zostala wyrazona tak przejmujqco cena 
sprawiedliwych w oczach Boga i ich wartosc zadoscuczynna, jak 
w rozmowie Boga z Abrahamem w zwiqzku z zamiarem Boga zni­
szczenia Sodomy i Gomory (Rdz 18, 16-33). 

Nowy Testament nie posiada r6wniez niczego takiego jak psal­
my, te niepor6wnanie piesni-modlitw y, w kt6rych odnajdzie siE: 
czlowiek w dniu najwyzszej radosci: 

Ufalem Panu, ufalem, 
Schylil si~ nade mnq i wysluchal mega wolania... 
I w usta moje wlozyl spiew nowy, 
piesii dla naszego Boga 

(Ps 39, 2, 4) 

Pan swiatlem i zbawieniem moim: kogoz mam si~ I~kac? 
Pan obronq zycia mojego: przed kim mam si~ trwozyc? 

(Ps 26, 1) 

w dniu blagan: 

Do Ciebie Panie, wolam; 
Opoko moja, nie bqdz dla mnie gluchy, 
bym w6wczas, gdy mnie nie wysluchasz, 
nie stal si~ podobny do tych, co zst~pujq do grobu 

(Ps 27, 1) 

i w godzin~ "goryczy najbard2Jiej gorzkiej", opus.zczenia przez ludzi 
i Boga: 

mo.fa dusza odmawia przyj~cia pociechy... 
Czy B6g odrzuci na wieki 
i juz nie b~dzie laskawy? 
Czy jego laski zabraknie na zawsze ... ? 

(Ps 76, 3, 8n) 

ZAKONCZENIE 


Takie przyk!ady bogactw Starego Testamentu mozna byloby 
mnozyc bez konca. Mozna byloby np. przytoczyc niepor6wnane 
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dialogi Boga ze swym ludem z ksiqg proroekieh (np. Oz 6, 1-6; 14, 
2-9; Mieh 6, 1-8; J r 3, 21-25), ale artykul ten rna ograniczonq 
obj~tosc, wi~e ty lko na zakonezenie spojrzmy, jak Konstytueja 
o Objawieniu 15 reasumuje bogaetwo i znaezenie Starego Testa­
men tu: "Ksi~gi Starego Testamentu, stosownie do polozenia ro­
dzaju ludzkiego przed dokonanym przez Chrystusa zbawieniem, 
udost~pniajq wszystkim znajomose Boga i ezlowieka oraz sposobow 
dzialariia Boga Sprawiedliwego i milosiernego w stosunku do lu­
dzi. J akkolwiek ksi~gi te zawiera jq takze sprawy niedoskonale 
i przemijajqee, pokazu jq jednak prawdziwq pedagogi~ Bozq. Stqd 
tez .owe ksi~gi , k t,ore przeei:ez wyrazajq zywe odezucie Boga (vivum 
sensum Dei) 10, w k torych kryjq si~ wzniosle nauki 0 Bogu oraz 
zbawienna m qdrose co do zyeia czlowieka i przedziwny skarbiee 
modlitw, w ktorym wreszcie utajona jest tajemniea naszego zba­
wienia - powinny bye przez wiernych chrzescijan ze czeiq przyj­
mowane". 

Tak wi~c dokonalismy przeglqdu niekt6rych, ale mam nadziej p' 
zasadniezych wartosci Starego Testamentu. Ukazanie wartosci nie 
jest wszakze odpowiedziq na trudnosei, jakie zostaly wysuni~te na 
poczqtku. Nie odpowiadam jednak tu na nie, poniewaz na niekt6re 
staralem si~ juz odpowiedziee w osobnym artykule, a inne posta­
ram si~ jeszcze poruszye.11 Tu chcialbym tylko dodae, ze wiele 
sqd6w, jakie wypowiadamy dose pochopnie 0 Starym Testamencie 
jest wynikiem naszej bardzo powierzchownej znajomosei jego tres­
ci. Nieehaj przykladem b~dzie wspomniany starotestamentalny 
obraz Boga . To prawda, ze w wielu tekstach spotykamy si~ z Bo­
giem surowym, karzqcym, bezlitosnym. B~dzie to cz~sto dose je­
dnostronne zapatrzenie si~ w Boga jako S~dziego ezy Nieskalanie 
Swi~tego, kt6ry nieublaganie, w jmi~ bezwzgl~dnej sprawiedliwosei 
lub w imi~ tego, ze uezezenie Go jest pierwszym i najwi~kszym obo­
wiqzkiem czlowieka, karze za kazdy grzech i nieoddanie Mu ezei. 
Ale obok tego obrazu spotykamy si~ jeszcze z innym, do kt6rego 
my, chrzescijanie, nie b~dziemy mieli nic do dorzueenia . Dla przy­
kladu przytocz~ jeden tekst z Ksi~gi Ozeasza, szezeg61nie pi~kny 
i liryczny - ale takieh tekst6w mozna znaleze w Starym · Testa­
mencie bardzo wiele (np. Oz 6, 1-6; 14,2-6; 1z 49, 14-16). 

" Osmielam si" tu poprawic przeklad Pallottinum (Sob6r Watykanskl II, Poz­
nan 1968) - z kt6rego zresztij korzystam - poniewaz podane tam wyrazenie "wy­
r aza jq zywy zmysl Bozy" jest raezej niezrozumia!e. 

11 Om6wilem trudnosci historyezne w artykule pt. Trudno§ct htstoryczne P lsma 
~willtego a rodzaje llterackte, znak nr 184 (X 1969) 1350-72. Mam w duzej ez"sci 
przygotowany obszenlY artykul pt. T r udno§ci moratno-teotogiczne Starego T esta­
mentu a uwarunkowanta htstoryezne-kutturatne. Artykul ukate si" tez prawdo­
podobnie w Znaku i b"dzie seisle zwiqzany tak z Trudno§ciaml h istorycznymi, 
jak i z niniejszym artykulem. 

http:poruszye.11
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Oto jak B6g zwraca si~ do Izraela, swego ludu, tak cz~sto nie­
wiernego, ustami proroka: 

Milowalem 1zraela, gdy jeszcze by l dzieckiem 
i syna swego wezwalem z Egiptu. 
1m wi~cej ich wzywalem 
t ym dale j odchodzili ode mnie ... 
A przeciez ja uczylem chodzic Ejraima, 
na swe ramiona ich bralem , 
oni zas nie rozumieli, ze troszczylem si~ 0 nich. 
Pociqgnqlem ich ludzk imi wi~zami, 

a byly to wi~zy m ilo sci. 
Bylem dla nich jak ten , co podnosi 
do swego policzka niemowl~ ... 
Jakze mog~ ci~ porzucic, Ejraimie, 
i jak opuscic ciebie, 1zrae lu? .. 
Moje serce n a to si~ wzdryga 
i rozgrzew a.iq si~ moje wn~trznosci. 


Nie chc~, aby wybu chnql plomien mega gniewu 

i Efraima juz wi~cej nie zniszcz~, 


albowiem Bogiem je stem, nie czlowiekiem; 

posrodku ciebie jestem Ja - Stvi~ty, 

i nie przychodz~, aby zatracac. 


(Oz 11, 1-9) 

Janusz Frankowski 

http:rozgrzewa.iq


OPOWIESCI CHASYDOW 


NOWE NIEBO' 

Kiedy Rabin z R. byl jeszcze dzieckiem, chodzil sobie po podworzu 
w piqtek pod wieczor, w czasie, kiedy chasydzi byli juz n a modli­
twie. Jeden z nit;h podszedl do niego i zapytal: "Dlaczego n ie wcho­
dzisz? Szabas si~ juz zaczql". "Szabas siE: jeszcze nie zaczql", od­
powiedzial pozniejszy rabin z R. "Jak to?", zapytal chasyd . "W sza­
bas zawsze ukazuje idE: nowe Niebo, a la go jeszcze nie widzE;", 
odrzeklo dziecko. 

OPOWIADANIE 0 DYMIE 

Pewnego razu rabin Mojzesz z Kobrynia odwiedzil rabina z R. w wi­
giliE; szabasu. Znalazl go stojqcego w srodku pokoju, z fajkq w r E:ce 
i w chmurze dymu. Rabin z R. od razu zaczql opowiadac historiE;: 

"Zyl raz czlowiek, kto~y w wigiliE; szabasu zgubil drogE; w mrocz·· 
nym lesie. Nagle zobaczyl w oddali dom. Poszedl w tym kierunku. 
Kiedy do niego wszedl, znalazl siE; twarzq w twarz ze zbojcq 0 dzi­
kim wyglqdzie; na stole przed nim lezala strzelba. Zb6jc.a poderwal 
siE;, ale zanim m6gI chwycic strzelbE;, tamten blyskawicznie jq 
ziapal i pomyslal: "Jezeli go trafiE;, to dobrze, jezeli chybiE:, to przy­
najmniej pokoj napelni siE; dymem i bE;d!'.! mogl uciec" . 

Kiedy rabin z R. doszedl do tego miejsca w swoim opowiadaniu, 
odlozyl fajkE; i powiedzial: "Szabas!" 

CADYK I LUD 

Rabin z R. mowil: "Podobnie jak ktos, kto przygotowuje siE; do 
rozlupania drzewa przy pomocy siekiery, bierze ogromny rozmach 

Wyboru opowiesci chasyd6w tlumaczenia dokonano wedlug angielskiego 
tlumaczenia znanej kslqzkl Martina Bubera Tales of the Hastdtm -(N. York 1961, 
Schocken). Sq to opowladanla 0 rabinach z XIX oraz z poczqtku XX wieku. 
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a potem chybia i siekiera idzie w ziemi~ tak i cadyk: mowi do 
ludzi, aby pobudzie ich serca do sluzby Bogu, ale nie zwracajq 
na niego uwagi; oni jedynie podziwiajq jego zr~cznose i kunszt 
jego mowy". 

EZECHIEL I ARYSTOTELES 

Pewnego razu rabin z R., kiedy wielu mqdrych ludzi zebralo siG 
przy jego stole, zadal pytanie: "Dlaczego ludzie krytykuj naszego 
mistrza Mojzesza Majmonidesa?" Odpowiedzial: "Poniewaz w nie­
ktorych miejscach twierdzi on, ze Arystoteles wiedzial wi~cej 
o srerach niebieskich anizeli Ezechiel. Dlaczego jednak nie powin­
nismy bye przeciwko niemu?" 

Rabin z R. ciqgnql dalej: "Jest wlasnie tak, jak nasz mistrz Moj­
zesz ben Majmon mowi. Dwu ludzi weszlo do palacu krolewskiego . 
Jeden z nich oglqdal okiem znawcy dlugo kazdy pokoj , wspaniale 
tkaniny i skarby, i nie mogl si~ im napatrzec. Drugi szedl przez 
salony i wiedzial tylko to: "To jest dom krola, to jest sza ta krola. 
Jeszcze par~ krokow i zobacz~ mojego Pana, Krola". 

CHOD Z ENIE P O NAPIE;TEJ LINIE 

Pewnego razu kiedy chasydzi siedzieli razem w atmosferze bra­
terstwa, przyszedl do nich rabin Izrael ze swojq fajkq w r~I{U . Po­
niewaz byl bardzo przyjazny, zadali mu pytanie: "Powiedz nam, 
drogi rabinie, jak powinnismy sluzye Bogu?" Rabin, nieco zasko­
czony, odparl: "Skqdzez mam wiedziee!" Ale zaraz odpowiedzial im 
t~ oto histori~. 

"Bylo dwu przyjaciol i obydwu oskarzono przed krolem 0 zbrod­
ni~. Poniewaz krol ich kochal, chcial im okazae lask~ . Nie mogI 
ich jednak uwolnic, bo nawet slowo krolewskie nie jest ponad 
prawem. Dlatego wydal taki werdykt: nalezy rozpiqe lin~ ponad 
gl~bokq przepasciq, a dwajoska rzeni majq po niej przejse, jeden 
za drugim. Ten, ktory dojdzie do drugiego brzegu, uratuje swoje 
zycie. Zrobiono tak, jak krol rozkazal. Pierwszy z przyjaciol prze­
szecU bezpiecznie. Drugi, ciqgle stojqC w tym samym miejscu, za­
wolal do niego: «Powiedz mi, przyjacielu, jakzes to zrobil, zes prze­
szedl ponad t q strasznq przepasciq?» Tamten odkrzyknql: «Nie wiem 
nic procz tego, ze ile razy czulem, iz ciqgnie mnie w jednq stron~, 
przechylalem si~ na drugq«". 

8 - ZNAK 
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BOa, K TORY P RZEBACZA 

Lekarze poradzili rabinowi z R. udac si~ do Odessy dla kqpieli 
morsldch. W tym czasie mieszkal tam wnuk slawnego rabina Ja­
kuba Emden. Nazywal si~ Meir. Odszedl on od drogi swoich ojcow. 
Kiedy rabin Izrael u slyszal 0 nim, postal mu zaproszenie do od­
wiedzenia R. obiecujqc pokryc wszystkie zwiqzane z tym wydatki. 
Meir si~ zgodzil i przyjechal. 

Krotko siadywal przy stole - czynil pokut~. Pewnego dnia cadyk 
zauwazyl , ze Meir w ydaje si~ przygn~biony. Zapytal go wi~c: 

"Meir, moj synu, co c i~ dr~czy? J ezeli to twoje grzechy, pami~­
taj, ze nawrocenle si~ wszystko naprawia". 

Meir odpowiedziat: "J akzez nie mam si~ dr~czyc? Po uczynieniu 
pokuty, powracam do grzechu stale, jak pies do swoich wymio­
tow - jakZez zatem mam wiedziec, ze przyj~to mojq pokut~"? 

Rabin z R. dotknql jego ramienia i p owiedzial: "Czy nigdy rue 
zastanowilo ci~ to, co czytamy w modlitwie: « .. .Bo ty jestes P rzeba­
czajqcy Izraela i ten, k tory odpuszcza ludom Jeszurun». Czyz n ie 
w ystarczyloby napisac: «Ty przebaczasz i odpuszczasz» ? Ale wla­
snie dlatego, ze to niejako d roga czlowieka grzeszyc ciqgle, drogq 
Boga jest ciqgle przebaczac i odpuszczac". 

CHOD Z ENIE Z E SWOIM W!:.ASNYM SWIAT!:.EM 

Mlody rabin uzalal si~ przed rabinem z R. : "W ciqgu tych godzin, 
w ktorych poswi~cam si~ studiom, czuj~ zycie i swiatlo, ale z chwi­
lq, kiedy przestaj~ stu diowac, wszystko si~ zmieriia. Co mam ro­
b IC. · '?" 

Rabin z R. odpowiedzial: "To jest tak sarno jak z tym czlowie­
kiem, ktory idqc przez las ciemnq nOCq, spotyka kogos z latarruq 
w r~ce i przylqcza si~ do niego, lecz na rozstaju muszq si~ rozejsc; 
kazdy z nich musi 1SC swojq wlasnq drogq. Kiedy jednak czIowiek 
nosi ze sobq swoje wlasne swiatlo, nie musi si~ l~kac zadnej ciem­
nosci". 

CZAS NA MODLITWE; 

Rabin Izrael udal si~ z wizytq do rabina z A. Dlugo musial czekac, 
zanim rabin z A. skon czyl modlitw~ porannq - cz~sto jq mown. 
Zapytany, kiedy si~ modli, odpowiedzial, ze wlasciwie nie wie i opo­
wiedzial t~ oto histori~ : 

"Krol wyzna·czyl godzin~, w ktorej kazdy z jego poddanych magI 

http:SWIAT!:.EM
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uzyskac u niego audiencj~ . Pewnego dnia jakis iebrak przyszedl 
o innej godzinie do palacu i poprosil 0 przyj~cie przez k rola . Straze 
go ofukn~ly pyta jqc, czy n ie zna przepis6w. Zebrak odparl: «Znam 
je, ale obowiqzujq tylko tych, ktorzy przychodzq do krola, aby mu 
mowic 0 swoich wlasnych sprawach i r zeczach, ktorych potrze­
bu j'l. J a tym czasem przychodz~ do krola, aby rozmawiac z nim 
o sprawach krolestwa» . Wpuszczono go natychmiast". 

"Tym sposobem - zakonczyl rabin z R. swojq opowiesc - wiem, 
k iedy mam si~ modlic". 

o WSPOL CZESNYCH WYN A LAZKA C H 

"Zawsze moi ecie si~ nauczyc czegos z kaidej r zeczy" - powiedzial 
kiedys do swoich chasydow rabin z S . "Kaida rzecz mo,ie nas cze­
gos nauczyc, i to nie tylko rzeczy stworzone przez Boga. Takie 
i te, kt6re czlowiek zrobil, mog'l nas 0 czyms pouczyc". 

- Czegoi moiemy si~ nauczyc od pociqgu? - zapytal z powqt­
piewaniem jakis chasyd. 

- Tego, ie z powodu jednej sek;undy moina czasem stracic 
wszystko. 

- A od telegrafu? 
- Ze kaide slowo si~ liczy i za kaide trzeba zaplacic. 
- A od telefonu ? 
- Ze tego, co tutaj mowimy, slucha si~ tam. 

KA Z DY MA SWOJE MIEJSCE 

Zapytano rabina Abrahama: "Nasze m'ldrosci mowi'l : «Nie rna 
rzeczy, kt6ra by nie miala swojego wlasnego miejsca». Zatem 
i czlowiek posiada swoje wlasne. Dlaczego wi~c ludzie czasami 
czujq si~ tak stloczeni?" Odpowiedzial: "Poniewai kaidy chce za­
jqC miejsce drugiego". 

W ARCABY 

Pevvnego dnia (w czasie dni Hanukka) rabin Nahum, syn rabina 
z R., wszedl do szkoly, kiedy si~ go najrnniej spodziewano. Zastal 
swoich uczni6w grajqcych w warcaby, modne w owym czasie. 
Zobaczywszy cadyka speszyli si~ i przestali grac. Ten jednak skin'll 
im przyjaznie i zapytal: "Znacie reguly gry w warcaby?" Nie od­
powiedzieli mu z niesrnialosci. Wi~c ich wyr~czyl. "Powiem warn, 
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jakie Sq reguly gry w warcaby. Pierwszq jest, ze nie mozna zrobie 
na raz ·dwu ruchow. Drugq - ze mozna si~ poruszae tylko na­
przod a nie w tyl. A trzeciq - ie kiedy osiqgnie si~ ostatni rzqd, 
moi na si~ poruszac, gdzie si~ chce". 

IMITATIO DEI 

Rabin z Sasowa dal kiedys ostatnie pieniqdze, jakie mial w kie­
szeni, czlowiekowi zlej reputacji. Jego uczniowie zrobili mu z tego 
zarzu t. Odpowiedzial im: "Czyi mam bye bardziej wymagajqcy 
od Boga, ktory je podarowal mnie?" 

ZDANIE SU; NA BOGA 

Rabin Mojiesz Leib m6wil: "Jak latwo jest dla ubogiego czlo­
wieka zdae si~ na Boga! C6i bowiem innego posiada, na co moglby 
si~ zdac? A jak d~iko jest bogatemu zdac si~ na Boga? Cale jego 
mienie wola do niego: »Zdaj si~ na mnie! «". 

, 
W PIEKLE 

Rabin Z A. mowil do Boga: "Panie swiata, wiem, ie nie mam na 
tyle cnoty ani zaslug, iebys mnie po smierci wpuscil do ra ju 
mi~dzy sprawiedliwych. Ale jesli zamierzasz mnie wsadzie do pie­
kla mi~dzy ludzi zlych, prosz~, pami~taj, ie ja z nimi nie mogG 
vvytrzymae. Dlatego blagam ci~, wez wszystkich nieprawych z p ie­
kla i dopiero wtedy mnie tam wsadz". 

CI, K T ORZY SA ZDOLNI DO SLUCHANIA, NIECH SLUCHAJA 

Pewnego ram wielki Hum ludzi zebral si~ wokol rabina z A., aby 
sluchac~go nauk. "Nic warn to nie pomoie - zawolal do nich. -
Ci, ktorzy Sq zdolni do sluchania, uslyszq nawet z wielkiej od­
leglosci; d, ktorzy nie Sq zdolni do sluchania, nie uslyszq, nawet 
jezeliby stali tui: kolo mnie". 

DROGI 

Rabin Mendel cz~sto si~ i:alil: "Jak dlugo nie bylo dr6g, mogles 
przerwae podr6i: z zapadni~ciem nocy. Swiat dawal ci wtedy oka­
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zj~ do odmawiania Psalmow w gospodzie, do otwarcia ksiq.iki , do 
porozmawiania przyjacielskiego z drugimi. A dziS mozesz po dro­
gach w~drowac dniem i noc'l, nie rna juz wi~cej pokoju". 

POBLOGOSLAWILl JEDEN DRUGIEGO 

Rabin Feiwisz ze Zbaraza przyszedl raz do rabina Mendla, aby 
sp~dzic z nim razem szabas. W niedziel~, kiedy si~ zegnali , za­
p lakal i powiedzial: "Mam siedemdziesiqt cztery lata i jeszcze nie 
nawrocilem si~ naprawd~ do Boga". Placz'lc rabin Mendel odpo­
wiedzial: "To sarno i mnie dr~czy". Wowczas postanowili jeden 
drugiego poblogoslawic blogoslawienstwem, ktore by ich uczynito 
zdolnymi do prawdziweg() nawrocenia. 

KA ZDY ROBI TO, CO DO NIEGO NALEZ Y 

Rabin Uri mowil: "Dawid magI stworzyc psalmy, a coz ja mog~ 
zrobic? ,J a mog~ je odmawiac". 

KSIA Z KI 

Kiedys powiedzial rabin z Kobrynia: "Gdyby to ode mnie zalezalo, 
ukrylbym wszystko, co napisali cadycy. Eo kiedy czlowiek posiada 
zbyt wielk q wiedz~, jego m'ldrosc moze si~ stac wi~kszq od jego 
czynow". I 

PODSTEtP SZATANA 

"W dawnych czasach - tak mowil rabin z Kobrynia - kiedy sza­
tan nie chcial dopuscic do tego, zeby chasyd chodzil do cadyka 
przybieral postac jego ojca, matki czy zony i usilowal go n amowic 
do porzucenia swojego zamiaru. Ale kiedy dostrzegl, ze opor jedynie 
wzmacnia chasyda w jego wiernosci, zmieni! swojq taktyk~. Zaw arl 
z chasydem pokoj, stal si~ jego przyjacielem i oznajmil mu z ca lq 
grzecznosciq i uprzejmosciq: »Nawrociles mnie. Wlasnie idziesz do 
swojego rabina, ale pozW'ol, ze ci b~d~ towarzyszyl; wlasnie m odlisz 
si~, pozwol mi modlic si~ z tobq; wlasnie uczysz si~ czegos, pozw61 
mi pomoc ci si~ llCZYC«" . 

"I tak przychodzi czas, k iedy szatan mowi: »Wlasnie siedzisz na 
katedrze cadyka, pozwol, ze usiqd~ obok ciebie. B~dziemy razem! ,, ". 
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DO SHODKA S~OWA 

Rabin Mojzesz z Kobrynia m owil: "Kiedy wymawiasz slQWO przed 
Bogiem, to wejdz do t ego slowa calym sobq". J eden ze sruchaczy 
zapytal: "Jakzei moze dui y czlowiek wejsc do malego slowa?" ­
"Kaidy, k to uwaza siebie za wi~kszego od slowa - powiedzial 
cadyk ­ nie jest tym czlowiekiem, 0 jakim mowimy" . 

... 

Po smierci rabina Mojiesza z Kobrynia jeden z jego przyjacio! 
powiedzial: "Gdyby ktos jeszcze byl, k to moglby · go byl sluchac, 
nie bylby jeszcze um arl" . 

NAJ W AZNI EJSZE 

Po smierci rabina Mojiesza rabin Mendel z Kocka zapytal jednego 
z jego uczniow: "Co bylo, najw azniejsze dla twojego mistrza?" 
Uczen pomyslal a potem odrzekl: "To, co robil w danej chwili". 

W SWIECIE SZE OL U 

Opowiadajq takq histori~ : 

Do rabina Izakara z Wolborza przyszedl raz czlowiek umarly, 
ktorego rabin znal jeszcze za iycia - byl bardzo znany w gmi-nie. 
ProsH rabina 0 pomoc materialnq. "Par~ dni temu - mowil ­
zmarla mi zona i chcialbym si~ po raz drugi ozenic". "Czyz nie 
wiesz - zapytal go cadyk - ze przeciez juz nie znajdujesz si~ 

pomi~dzy zyjqcymi, ze znajdujesz si~ w swiecie Szeolu?" 
Kiedy czlowiek nie chcial mu uwierzyc, rabin podniosl poly jego 

plaszcza i pokazal mu , ze jest owini~ty calunem . 
Sluchajqc tej opowiesci syn rabina zapy tql: "Dobrze, jezeli to 

tak, to moze ja t akze znajduj ~ si~ w swiecie Szeolu". "Jezeli zda­
jesz sobie spraw~, ze istnieje cos t akiego jak tam ten swiat , odpo­
wiedzial jego ojciec, jeszcze w nim nie jestes". 

J A I T Y 

Zapytano rabina Z Radoszyc: "Jak nalezy rozumiec miejsce 
w Talmudzie, w k torym rabin Symeon ben J ohai m owi do swojego 
syna: »Synu m oj, ty i ja to wystarczy d la swiata?«" odpowiedzial: 
" Czytamy w Tosefci e: »Znaczenie, jakie tkwi w stworzeniu swiata, 
jest to, ze st worzenie m owi: Ty jestes naszym Bogiem. A jeden 
Swi~ty - niech b~dzie blogoslawiony - mowi: J a jestem Pan, 
wasz Bog «. To »ty« i to »ja « wystarczajq dla swiata". 
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DROGA DO DOSKONALOSCI 

Pewnego razu proszono rabina Jehudi, aby przeegzaminowal z Tal­
mudu trzynastoletniego chlopca Hanocha , pozniejszego rabina z A. 
Chlopiec myslal godzin~ nad zadanym mu miejscem. P o skonczeniu 
egzaminu, rabin polozyl mu na policzku dion i powiedzial: "Kiedy 
mialem trzynascie lat, nie moglem w ogole zrozumiec niektorych, 
moze jeszcze gl~bszych anizeli ten, tekstow, a kiedy mialem osiem­
nascie, mialem opini~ wielk iego uczonego w Torze. Ale ktoregos 
dnia przyszla mi mysl, ze n ie mozna osiqgnqc doskon alosci Ii tylko 
poprzez nauk~. Zrozumialem to, co powiedziano 0 naszym ojcu 
Abrahamie: ze zbadal slonce, ksi~,zyc i gwiazdy i nie zn alazl Boga 
i jak w tym nie-znalezieniu objawila mu si~ J ego obecnose. P rzez 
t rzy miesiqce rozmyslalem nad tym spost rzezeniem. Potem i ja 
badalem, az osiqgnqlem prawd~ 0 n ie-znalezieniu". 

WSZYSTKO I KAZDY 

P owiedzial" kiedys rabin Bunam: 

"W szabas, k iedy moj pokoj jest pelen ludzi, bardzo trudno przy ­

chodzi mi »mowie Tor~«. Kazda bowiem osoba domaga si~ swojej 

wlasnej Tory i kazda chce znalezc wlasnq doskon alosc. I to, co daj~ 


wszystkim musz~ brae od kazdego". 


TALENTY 

Rabin Bunam mowil do swoich chasydow: "Ten sposrod was, ktory 
si~ za jrnuje tylko milosciq, jest flirciarzem; ten sposrod was, ktor y 
jest tylko pobozny, jest zlodziejem; ten sposrod was, ktory jest ty lko 
zr~czny, jest niewierzqcym. Tylko ten, ktory posiada wszystkie te 
trzy talenty na raz, moze sluzyc Bogu jak nalezy". 

GLUPIEC I ME;DRZEC 

Kiedys powiedzial r abin Bunam: "Jezelibym mial wam tv. p r zed ­
kladac uczone i, subtelne interpretacje Pisma, moglbym m owic 
duzo 0 w ielkich rzeczach. Ale tylko glupiec mowi, co wie, podczas 
gdy m~drzec wie, co mowi". 
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NIEODKUPIONE MIEJSCE 

Kiedys rabin Bunam modlil si~ w gospodzie. Ludzie go popychali, 
sztu r chali, ale on mimo to nie wchodzil do swojego pokoju. P6zniej 
powiedzial do swoich uczni6w: "Czasami wydaje si~ rzeCZq nie­
m ozliwq modlie si~ w jakims miejscu; szuka si~ wtedy innego. Ale 
nie jest to sluszne. Miejsce bowiem, kt6resmy opuscili, krzyczy 
zalosnie: »Dlaczego nie chcesz odm6wie swoich modlitw tu, ze 
m nq? Jezeli napotyk asz trudnosci, jest to znak, ze do ciebie nalezy 
odkupie mnie"". 

WIELKA ZBR ODNIA 

Rabin Bunam m6wil do swoich chasyd6w: "Grzechy, kt6re czlo­
wiek popelnia, nie stanowiq w ielkiej zbrodni. Pokusa jest silna 
a sHy czlow ieka slabe! Wielkq zbrodniq czlowieka jest, ze w kaz­
dym momencie moze si~ on nawr6cie, a jednak nie robi tego". 

JAK RABIN MENDEL STA l:. SIE; CHASYDEM? 

Rabin Mendel m 6wil: "Stalem si~ chasydem, poniewaz w miescle, 
w k t6rym zylem, byl stary czlowiek, k t6ry opowiadal 0 cadykach. 
On m 6wil, co wiedzial, a ja slyszalem to, czego mi bylo potrzeba". 

F IRMAMENTY 

Pewien cadyk, kt6ry nie we wszystkim zgadzal si~ z r abinem 
z K ocka, poslal mu list tej tresci: "Jestem tak w ie lkt, ze dosi~gam 
si6dmego nieba". Rabin z Kocka odeslal mu takq odpowiedz: "Ja 
jestem tak maly, ze wszystkie siedem firmament6w na mnie si~ 

opierajq". 

OJ COWIE I SYNOWIE 

Pewien czlowiek przyszedl do rabina z Kocka i skarzyl si~ na 
swoich syn6w, kt6rzy nie chcieli mu pomagae, pomimo ze stary 
juz byl i nie m6gI wi~cej zarabiae na swoje utrzymanie. "Zawsze 
bylem gotowy zrobic cos dla nich, m6wil, a dzis oni n ie chcq nic 
zrobic dla mnie". Rabin podni6sl w milczeniu oczy do nieba : "Tak 
wIasnie jest, rzekl spokojnie, .ojciec podziela zmartwienia swoich 
syn6w, ale synowie nie chcq podzielae zmartwienia swojego ojca" . 
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ZMARTWIENIE 

J akis ohasyd zalil si~ przed rabinem z Kocka na swoje ubostwo 
i klopoty. "Nie martw si~, radzil rabin, modI si~ do Boga z calego 
sw(tljego serca, a laskawy Pan zlituje si~ nad tobq". "Ale ja nie 
umiem si~ modlic", rzekl chasyd. Litosc ogarn~ta rabina z Kocka. 
Spojr zal na niego z troskq. "W takim razie, powiedzial, masz nad 
czym si~ martwic". 

BAJ:.WOCHWALSTWO 

Rabin z Kocka mowil: "Kiedy czlowiek oddaje czesc twarzy, ktora 
nie jest zadnq twarzq, mamy do czynienia z balwochwalstw em". 

CZEGO NIE MOZ NA NASLADOWAC 

Rabin z Kocka mowil: "Wszystko na swiecie mozna nasladowac 
z wyjqtkiem prawdy. Imitacja prawdy nie jest juz prawdq". 

W YGRANA 

Rabin Jehiel Meir, pozniejszy rabin z Gostynina, byl bardzo biedny. 
Kiedys przyszedl do cadyka z Kocka z rozpromieniol1q twarzq 
i oznajmil mu, ze przypadla mu w udziaIe najwi~ksza wygrana na 
loterii. "Naprawd~ to nie z mojej winy" odezwal si~ cadyk. Rabin 
J eh iel wrocil do domu, i rozdal wygrane pieniqdze pomi~dzy po­
trzebu jqcych przyjaciol. 

SKARBIEC MIJ:.OSCI 

Zapytano rabina z Kocka: "Kiedys bylo tyle milosci pomi~dzy 
chasydami - dlaczego nie rna jej teraz?" Rabin odpowiedzial: 
"W niebie znajduje si~ skarbiec milosci. Rabin z Berdyczowa 
otwari go raz dIa ludzi i dlatego chasydzi milowaIi si~ wzajemnie. 
Ale wdarli si~ tam takze jacys zIi ludzie i wzi~Ii miloM: dla swoich 
trywialnych milostek. Wowczas cadyk zamknql z powrotem skar­
biec". 
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P O co PISA C K SIl\2 KE;? 

Zapytali raz chasydzi r abina Mendla, dlaczego nie napisal ani 
jednej ksiCjzk i? P o chwili milczenia odpowiedzial: "Zalozmy, ie 
napisalem ksiCjik~. Ktoi jCj kupi? Kupiq jq nasi ludzie. Ale k iedyz 
n asi ludzie majq jq czytac, skoro caly tydzien zaj ~ci SCj zarabianiem 
na swoje utrzymanie? B~dq jq czytac w szabas. Ale kiedy b~dq 
mogli jq czytac w szabas? P rzeciez n a jpierw mUSZq wziqc rytualnq 
kqpiel, potem mUSZq si~ uczyc i pomodlic, a w koncu przychodzi 
pora posilku swiqtecznego. Tak, majq czas czytac po posilku swiq­
tecznym. Oczywiscie, wyobrazmy sobie, ie jeden poboiny zyd 
wyciqga si~ n a sofie, bierze ksiqik~ i otwiera j Cj. Wypeln iony jedze­
n iem sta je si~ senny i zasypia a ksiqzka wyslizguje mu si~ z rqk 
i spada na podlog~. P owiedzcie mi teraz, po co mialem pisac 
ksiqi:k~?" . 

* 

Wkrotce po smierci cadyka , ktory byl przyjacielem rabina z Wo­
rek , jeden z jego chasydow, obecny przy smierci, przyszedl do 
rabina Mendla i opowiadal mu 0 niej. "Jaka byla ta smierc?" ­
zapytal rabin Mendel. "Bardzo pi~kna - mowil chasyd -- bylo 
t ak, jakby on przechodzil z jednego pokoju do drugiego". "Z jed­
nego pokoju do drugiego"? - zadumal si~ rabin Mendel. "Nie, nie, 
raczej z jednego kCjta do drugiego k qta w tym samym p okoju". 

G D ZIE Z N AJDUJE SIE; BOG? 

Kiedy rabin Izaak Meir byl jeszcze chlopcem, m atka zabrala go ze 
sobq do Kozienic. Tam ktos zwrocil si~ do niego: "Izaak Meir , dam 
ci gu ldena ; jezeli mi powiesz, gdzie zna jduje si~ Bog". Izaak odpo­
wiedzial: "A ja ci dam dwa guldeny, jezeli mi powiesz, gdzie On 
si~ nie znajduje" . 

PHAWDZIWA NIEWOLA 

Rabin Hanoch mowil: "Prawdziwa niewola Izraela w Egipcie pole­
gala na tym, ie nauczyli si~ jCj znosic". 

tlum. Stanislaw Grygiel 
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Istota uczuc religijnych nie ma nic wsp61nego 
z zadnym rozumowaniem, z zadnymi przewinie­
niami czy przest~pstwami, z zadnymi ateizma-­
mi ; tu jest cos innego i wiecznie b~dzie cos in­
nego; tu jest cos takiego, obok czego wiecznie 
b~dq si~ przeslizgiwac ateizmy i wiecznie b~dq 
m6wic n i e 0 tym. 

Dosto jewski 

Fenomen wiary jest czyms absolutnie pier wotnym. Znaczy to, 
ze n ie da si~ go sprowadzie, ani tez przelozye czy rozlozye na ja­
kiekolwiek inne fenomeny. Okreslanie czy definiowanie go u tworzy 
tylko nowy fenomen, bye moze zblizony do fenomenu wiary, ale 
n iezdolny adekwatnie si~ z nim pokrye. W szczeg6lnosci nietrafne 
i wiodqce na manowce Sq te pr6by przyblizen, kt6re u ciekajq si~ 
do poj ~e "prawdopodobienstwa", "przypuszczenia", "przewidywa­
nia", "przeswiadczenia", "przewidywania rzeczy przyszlych" . Gdy­
by uchwytywaly one istot~ wiary, st racila by ona SWq samoistnose, 
a tym samym racj~ swego bytu. J esli jest, mimo wszystko, zywio­
na, jeSli m6wi si~ 0 jej przezywaniu, ponawiajqc nieustannie pr6by 
jej opisania i n ieustannie z nich rezygnujqc w poczuciu wlasnej 
bezsilnosci oraz beznadziejnosci calego przedsi~wzi~cia, to c6z in­
nego moze to oznaczae nad to, iz stajemy t u oko w oko z czyms 
najzupelniej swoistym, n iewyrazalnym do konca, a zarazem pro­
stym i jedynym? Maksimum tego, co mozemy uzyskac, to szereg 
stwierdzen negatywnych : wiara n ie jest tym, ani tym, api tam­
tym... 

W r6znych sytuacjach i przy r6znych okazjach odwolujemy si~ 
do wiary. W dalszym ciqgu b~dzie chodzilo nam przede wszystkim 
o akty wiary zywione w rama ch tego, co nazywamy - w szerokim 
rozumieniu tych sl6w - doswiadczeniem religijnym. M6wiqc 
o pierwotnosci fenomenu vriary ten jej przypadek mielismy n a 
mysli. Ale nie zawadzi p rzypomniec, ze sformulowanie "wierz~, ze" 
poprzedza caly szereg sqd6w, -kt6re stanowiq wyraz n aszego naj­
bardziej potocznego, codziennego stosunku do swiata, a zwlaszcza 
do innych ludzi, i nie majq nic wsp6lnego ze sferq doswiadczenia 
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religijnego. "Wierz~, ze m6wisz prawd~", "wierz~, ze zrobisz 
wszystko, by to zalatwie", albo po prostu "wierz~ ci". 0 kaidym 
z tego rodzaju sformulawan mozna jednak powiedziee, ze zacho­
wujq SWq swoistose w okreslonej sytuacji i t ak dlugo tylko, jak 
dluga ta sytuacja istnieje, albowiem kaide z nich przybrae moze 
postae zwyklego sqdu asertorycznega, pozbawionego poprzednik a 
"wierz~, .ze", w sytuacji innej, s p raw d z a j q c e j trafnose czy 
zasadnose zawartego w tym poprzedniku zawierzenia. Sprawdzenie 
likwiduje wiar~. Jezeli jui wiem, ze wlasnie zrobiles wszystko, by 
to czy tamto zalatwie, nie potrzebuj~ wierzye, ze to zrobisz. J esli 
sprawdziles si~ wielokrotnie sam w r6znych, w tym takze t rud­
nych sytuacjach, ni~ potrzebuj~ m6wie "wierz~ ci" , lecz powiem 
raczej "to przeciez oczywiste". Albo nie powiem nic w og6le. 

Warunkiem aktu wiary jest wi~c szczeg61na n i e s p ra w d z a I­
n a s e tego, do czega on si~ odnosi. Postulat r adykalnej sprawdzal­
nosci wszystkiego unicestwia samq moiliwose wiary. Gdyby byl 
bezwzgl~dnie r acjonalny, wiara, tym samym, nie moglaby bye 
w zadnym sensie r acjonalnie broniona: dopuscie by jq moi na n aj­
wyiej jako tymczasowq postae niesprawdzonego jeszcze przypusz­
czenia, kt6re utrzyma jq przy iyciu tak dlugo, jak dlugo sarno nie 
zostanie zweryfikowane lub sfalsyfikowane. Moze jednak absolut­
na sprawdzalnose nie jest warunkiem sine qua non racjonalnosci,? 
Moze, w swym szerszym i gl~bszym znaczeniu, racjonalnose kaze 
si~ liczye z czyms, czego si~ sprawdzie, przy pomocy dost~pnych 
nam metod, nie da '? Moze nie wyklucza z g6ry mozliwosci wielora­
kosci roznych doswiadczen, w tym takze d 0 s w i a d c ze n i a wia­
ry? Trzeba by w6wczas zgodzie si~, chaeby hipotetycznie, ze wiar'l 
jest peWlnq szczeg61nq formq niepustego i nieiluzorycznego dos­
wiadczenia czegos, co jakos istnieje i co poza tym doswiadczeniem 
jest dla czlowieka bye moze nieosiqgalne. Stw.ierdzenie, czy cho­
ciazby przypuszczenie istnienia takiego czegos, rna oczywiscie cha­
rakter bqdz metafizyczny bqdz ontologiczny. Stwierdzenie takie za­
klada, ze rzeczywistosc, kt6ra jest nam dana, posiada r6zHe "stro­
ny" i r6zne "wymiary", ze nie wyczerpuje si~ w jednym sposobie 
jej doswiadczania, ale domaga si~ wielorakich poznawczych i po­
zapoznawczych nastawien z naszej strony, i ze tylko dzi~ki nim, 
trak towanym jako pewnego rodzaju odpowiedzi na niq, mozliwe 
si ~ staje wn ikanie w jej tajemnice i zdobywanie prawdziwej 0 nie j 
wiedzy. 

Negatywne okreslenie wiary powie, ze odnosi si~ ona zawsze do 
czegos, co inn e, ze in a c z e j musi bye doswiadczana i przezy­
wana, ze wreszcie spelnia inn q funkcj~ aniieli to wszystko, co da 
si~ wyeksplikowae w wyniku naszego czysto poznawczego, woli­
tywnego lub emocjonalnego stosunku do swiata. Ta innose nie do­
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maga si~ zreszt'l przekreslenia czy choeby pomml~cia tego, co niq 
nie jest. Przeciwnie: z'lda uwzgl~dnienia znanego i sprawdzalnego, 
opiera si~ na nim i pozostaje z nim w najbardziej intymnym zwi'lz­
ku. Dlatego wlasnie talc latwo 0 pomieszanie znanego z niepozna­
walnym, sprawdzalnego z nie daj'lcym si~ sprawdzie. Tresci wiary 
przekraczajq rzeczywistose bezposrednio dan'l, rawnoczesnie je­
dnalc darz'l j'l pelnym uznaniem i zaufaniem. 

Wlasciwa niesprawdzalnose zachodzi w pelni dopiero wtedy, gdy 
dotyczy tego, co absolutnie transcendentne wobec ludzlciego rozu­
mienia . Niesprawdzalnose jako taka nie jest jednak czyms godnym 
pozqdania z punktu widzenia racjonalnych dyrektyw postulowa­
nych dla zrozumienia swiata i sytuacji czlowieka w swiecie. Totez 
jesli ¥T ogale brana bye moze pod uwag~, to tylko pod tym warun­
kiem, ze dotyczy czegos, co jest z kolei doswiadczane jako nieod­
zowne dla wlasciwego znalezienia si~ czlowieka w sobie samym 
i w calosci rzeczywistosci. Ten drugi warunek jest konieczny: ina­
czej to , co transcendentne, nawet gdyby istnialo, nie byloby 
w ogale czlowiekowi potrzebne. Totez przedmiotem wiary w naj­
wlasciwszym rozumieniu tego slowa jest z:iwsze cos, co czlowieka 
przekracza, choe r6wnoczesnie go angazuje, wchodzi w jego istot~, 
okresla jego egzystencjaln'l sytuacj~ i pulap jego ontycznych aspi­
racji. Wolne od wszelkich ograniczen, nie popada w konflikt z tym, 
co z istoty swej ograniczone. Doswiadczane, mimo swej transcen­
dencji, jako rzeczywiste, miesci si~ sarno w ramach rzeczywistosci; 
wystarczy dostrzec, ze ona sarna jest "wi~ksza", szersza, bogatsza 
od tego, co jest nam aktualnie dane i co - wobec tego - jawi si~ 
sarno jako cZ'lstka nieogarnionej, a przeciez nieiluzorycznej calosci. 

I wreszcie jeszcze jeden warunek, szczegalnie tutaj wazny. Owa 
domniemywana cal 0 s e nie moze bye aksjologicznie oboj~tna lub 
aksjologicznie jednolita. W szczeg61nosci nie moze bye pozbawione 
wartosci to, co stanowi ewentualny przedmiot aktu wiary i co, jako 
radykalnie transeendentne, jest ipso facto niesprawdzalne dla ezys­
to raejonalnego sposobu post~powania. Wi~cej: w hierarchii war­
tosei zajmowae ono musi miejsce najwyzsze, reprezentowae sobct 
wartose bezwzgl~dnq, niesprowadzaln'l do innych, a rawnoczesnie 
stanowie wezwanie dla czlowieka, wezwanie, kt6remu jest on za­
sadniczo w stanie sprostac na SW'l miar~, nawet, jesli niezdolny 
jest poj'le wszystkieh zwiqzanych z nim implikacji. Wynika z tego 
dalej, ze trzeba zgodzie si~ z mozliwosciq szczeg61nej nieracjonal­
no sci ezy "nadracjonalnosci" niekt6rych przynajmniej rodzaj6w 
wartosci. Ale wydaje si~, ze bez dopuszczenia tej mozliwosci pelny 
akt wiary bylby pozbawiony podstaw. 

Wiara dotyczy wi~c tylko czegos, co najbardziej doniosle. Dos­
wiadczenie wiary wyraznie skierowuje ku sprawom najwazniej­
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szym . Gdy mowi~ : "wierz~ w krasnoludki", wi e m , ze n ie artyku­
luj~ WI as c i w ego aktu wiary. Jego tresc pozbawiona jest t u 
donioslosci i m ozliwosci szczegolnego zaanga.zowania mnie, zaan­
gazowania integraIn ego i bezwarunkowego zarazem. Oto jeszcze 
jeden paradoks wiary: n iesp rawdzalna, a wi~c - w zwyklych ka­
tegoriach - "niepewna ", nieabsolutna poznawczo, domaga si~ bez­
war unkowego zaangazowania. Roszczenie to pozosta je w mocy na­
wet w6wczas, gdy tresc jakiegos aktu wiary, czy to w calosci, czy 
w cz~sci , stanie si~ przedmiotem czysto racjonalnych roztrzqsan 
i idqcego z tym w parze teoretycznego "zawieszenia", k t6re wlasme 
z racji swe j racjonalnosci nie jest \v stanie dotknqc i s tot y ani 
tego aktu, ani - tym bardziej - istoty jego wlasciwego przed­
m iotu. • 

Nie m ajq sensu pr6by racjona lizacji t res c i wiary. Ta musi - ze 
swej istoty - pozostac poza czy ponadracjonalnq. Jest to jedyne 
racjonalne stwierdzenie, jakie mozemy odniesc wprost do tej spra­
wy. Wolno nam podziwiac sredniowieczne wysilki podejmowane dla 
rozumowego wyczerpania Tajemnicy, nie mozemy jednak zamykac 
oczu na to, ze w gruncie rzeczy do niczego nie doprowadzily, gdy 
chodzi 0 wiar~ jako tUkq - mimo, iz przyczynily si~ do post~pu 

w dziedzinie teologii a nawet filozofii. Zadanie jest inne: chodzi 
o ugruntowanie racjonalnego charakteru warunk6w mozliwosci 
wiary - i to zarowno w ich obiektyvvnym, ontycznym, jak i su­
biektywnym (jak kto chce "fenomenologicznym") aspekcie. Mamy 
wykazac mozliwosc zaistnienia s y t u a c j i wi a r y , mozliwosc 
ujawnienia si~ jej rzeczywistosci, jednakze faktyczne jej urzeczy­
wistnienie si~ musimy pozstawic jej samej. 

J estesmy tu i tak w lepszej sytuacji niz ci, kt6rzy przeczq 
istnieniu i swoistosci przedmiotu wiary. Mozliwosc mozna wyklu­
czyc alba przez wykazanie jej we\Vn~trznej sprzecznosci albo przez 
wskazanie na fakt, kt6ry t~ mozliwosc eliminuje. Kwadratowe kolo 
jest niemozliwe ze wzgl~du na wewn~ttznq sprzecznosc tego poj~­
cia, postawienie pierwszego kroku na ksi~zycu stalo si~ niemoz­
liwe dla kogokolwiek z wyjqtkiem Armstronga, od mornentu gdy 
ten de facto 6w krok uczynil. W tym drugim przypadku j~zyk 

mowi, ze cos (mozliwego) "przepadlo". Zarzucac wierze sprzecz­
nose wewn~trznq jej tresci, to tyle, co trafic kulq w plot: tresc ta 
samq siebie ustawia ponad sprzecznosciq, nie liczy si~ z n iq. Nie­
mozliwe jest takze przeciwstawienie jej faktu, kt6ry by jq WY­
kluczal, po prostu dlatego, ze drugiego takiego "faktu" znaleic sip' 
nie da. Dla przykladu: moiliwosci istnienia Boga nie da si~ wyklu­
czyc rnoiliwosciq jego nieistnienia, obie bowiem Sq r6wnie "bezsil­
ne" jako mozliwosci, z drugiej strony natorniast nie rnamy do dys­
pozycji czegos takiego, jak fa k t nieistnienia Boga. 
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Sqdzqc, ze zgoda na m 0 :Z 1 i w 0 s e istnienia Boga jest wystar­
czajqcym warunkiem mozliwosci przyj~cia wiary, nie twierdz~ 
ani, ze niezaleznie od wiar y nie mozna do jse do wykrycia faktu 
istnienia Boga (lub ostrozniej, idqc sladem sw. Tomasza z Akwinu, 
stwierdziC prawdziwose zdania: "Bog istnieje"), ani - tym bar­
dziej - ze mozliwose ta, jako warunek w ystarczajqcy przyj~cia 

wiary, utozsamia si~ z samym jej przyj~ciem. P rzeciwnie: zdaj~ so­
bie spraw~, ze mozna zywie uzasadnione przeswiadczenie 0 istnie­
niu Boga, a rownoczesnie nie wierzye. I to ni~ wierzye ani .w Boga 
(skoro si~ 0 jego istnieniu wie i wiedz~ t~ uw aza si~ za wystarcza­
jqCq), ani Bogu, bo mozna z gory wykluczye m ozliwose jakiego­
kolwiek pochodzqcego od Niego przekazu. Teizm nie pociqga za 
sobq z koniecznosci tego, co Brzozowski - w swym przekladzic:: 
Newmana - nazwal tak trafnie przyswiadczeniem wiary . T o jest 

• zupelnie nowy akt, wynikajqcy z doswiadczenia radykalnie roznego 
od naukowego czy pozaraukowego "poznania" Boga . P rzyswiad­
czenie wiary dokonuje si~ niejako pod presjq doswiadczenia nowej 
sytuacji egzystencjalnej, dochodzqcej do glosu w takim samym co 
najmniej stopniu jak rzeczywistose sarna. Totez i 0 t ej sytuacji 
chcialoby si~ mowie jako 0 szczegolnej rzeczywistosci, rzeczywis­
tosci spotkania, zasadza jqcego si~ ostatecznie na tym, ze czlowiek 
uwierzyl Bogu , ktory si~ objawil. 

Sq trzy slowne sformulowania ak tu wiary, ktore musimy wziqc 
pod uwag~: "wierz~ w", "wierz~, ze", "wierz~ komus". Dwa pierw­
sze pozostajq w bar dzo bliskim zwiqzku ze sobq, bye moze Sq nawet 
nawzajem calkowicie przekladalne. "Wierz~ w zycie na Marsie" 
znaczy tyle sarno, co "wierz~, ze jest zycie na Marsie". J esli mi~dzy 
tymi sformulowaniami zachodzq jakies subtelne roznice znacze­
niowe, mozemy w tej chwili od nich abstrahowae, nawet gdyby si~ 
okazalo, ze skqdinqd Sq one wazne. Istotne jest dla nas teraz trze­
cie sformulowanie: "wierz~ komus". ezy kazdy akt wiary zawiera, 
przynajmniej implicite, ten moment szczegolnego odniesienia do 
innego podmiotu, moment z a wi e r zen i a mu? I czy przypad­
kiem to podmiotowe odniesienie nie jest czyms istotnym dla sa­
mego aktu wiary? Gdyby si~ okazalo, ze talc wlasnie jest, wypa­
daloby si~ konsekwentnie zgodzie, iz prawomocnose aktu wiary 
domagalaby si~ nie tylko wymienionych poprzednio warunkow 
obiektywnych, a zwlaszcza istnienia momentu niesprawdzalnosci 
jego t r esci, ale i istnienia pod m i 0 t u, przekazujqcego informacjf; 
o tej t r esci komus innemu. Przy czym ten, kto wierzy komus, czy­
nitby to w sposob uzasadniony tylko wtedy, gdyby wi e d z i a I 
(a wi~c nie wierzyl!), ze m 0 z n a mu wierzye, ze wi~c tamten na 
wiar~ z a s lug u j e. Kiedy ktos mowi: "mozesz mi wierzye albo 
nie, za chwil~ sam si~ przekonasz" - nie angazuje zadnej swojej 
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zaslugi ani wartosci moralnej. Gdy jednak chce, by mu uwierzono 
w cos, czego sprawdzic si~ nie da (a co jest doniosle i waine), musi 
rzucic na szal~ wszystko, co w nim najwartosciowsze, wykazujqc 
to nie tyle slowem, co konsekwencjq swych zachowan si~ i swym 
aktualnym dzialaniem. Tylko czyn rna moc powolywania do zycia 
aktu wiary, tylko on bowiem rozstrzyga ostatecznie 0 tym, czy 
i w jakim stopniu zawierzyc mozna jego sprawcy. 

Zachowanie si~, czyn podpiera tu niejako siowo, przekazuj'lce 
tresc wiary. Teraz dopiero m6wic mozemy 0 s wi a dec t w i e 
w peinym znaczeniu tego slowa. Doswiadczenie slowa i czynu, 
doswiadczenie calosci ukonstytuowanej przez nie sytuacji mi~dzy­
podmiotowej, S'l punktem wyjscia i naturalnym "srodowiskiem" 
aktu wiary. Takze wtedy, gdy slowo dane jest w postaci pisma, 
a przekazuj'lcy to slowo podmiot wyl'lcznie przez pismo ujawnia 
si~ i objawia. Tak dzieje si~ w tym przypadku, gdy mamy do czy­
nienia z przekazem dla nas najwazniejszym: z Pismem S w i ~ t Y m, 
zwIaszcza z Ewangeliq. Aktywnosc slowa nie sprowadza si~ tu wy­
lqcznie do przekazywania informacji. Ono rzeczywiscie dziala, po­
rusza, a przede wszystkim w y mag a. To prawda: jego dzialanie 
oznacza w pierwszym rz~dzie - by posluzyc si~ wyra.zeniem P. Ri­
coeura - "dawanie do myslenia". Ale jest to myslenie dotyczqce od 
razu spraw najwazniejszych, domagajqcych si~ bezwzgl~dnej i anga­
zujqcej calego czlowieka odpowiedzi: afirmacji lub odrzucenia. Moina 
oczywiscie zajmowac najr6zniejsze stanowiska wobec Pisma: badac 
je od strony czysto literackiej, analizowac jako dokument histo­
ryczny, wazyc wartosc jego postulat6w moralnych, delektowac siq 
urokiem zawartych w nim przypowiesci. Jednakze :ladna z tych 
postaw z osobna ani wszystkie razem nie oznaczajq jego wlasci­
wego, jedynego w swoim rodzaju doswiadczenia. Jesli racj~ maj'l 
fenomenologowie, ze doswiadczenie musi dostosowac si~ do swego 
przedmiotu, to nie ulega wqtpliwosci, ze Pismo wymaga doswiad­
czenia najzupelniej swoistego i ze wyraznie na nie naprowadza. 
Skoncentrowane wok6l jednej postaci, opisujqce jq, powtarzaj'lce 
jej slowa, zdaj'lce spraw~ z jej czyn6w, stawia w gruncie rzeczy 
tylko jedno pytanie: wierzysz jej czy nie? I nie rna tu zadnego 
znaczenia, czy owe slowa S'l powt6rzone wiernie, czy wypadki na­
st~powaly naprawd~ w takim czy innym porz'ldku, czy na pewno 
wydarzyly si~ wlasnie tu czy tam. Istotne jest, ze przez nie, chocby 
zrekonstruowane nieudolnie, "niekrytycznie", nieuczenie, a moze 
nawet poniekqd "tendencyjne", przebija si~ owa jedyna w swoim 
rodzaju postac - Jezus Chrystus, kt6ry jest jak gdyby niezalezny 
od tych wszystkich sl6w, staje ponad nimi i m6wi Sam Sob'l , jak­
kolwiek m6wi tyle tylko, iIe tamte zdolajq uniesc. Wlasnie: staje 
Sam - i Sam zadaje to podstawowe pytanie: wierzysz mi? Od od­
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powiedzi na nie zalezy wszystko. Dopiero dalsze pytania przybiorq 
form~: "wierzysz w to?" alba "wierzysz, ze?" Podstawq jest zawie­
rzenie Osobie - Slowu mowiqcemu przez slowa i przekTaczajq­
cemu je. Jesli mowi, ze jest Bog - wierz~, ze jest; jesli mowi, 
ze przyszedl na swiat - wierz~, ze tak si~ staIo; jesli mowi, ze 
jest Zmartwychwstaniem i Zyciem - wierz~, ze zmartwychwstal; 
jesli mowi, ze jest Prawdq - wierz~, ze jego nauka jest praw­
dziwa. Ale te wszystkie "wierz~, ze" zawisly na owym piervvotnym 
fakcie zawierzenia JEMU. Wszystkie mozliwosci, 0 ktorych po­
przednio byla mowa, zostaly oto w jedyny w swoim rodzaju spo­
sob zaktualizowane: mozliwose ubogaconej rzeczywistosci, mozli­
wose transcendencji, mozliwose najwyzszych, niedosi~znych war­
tosci, moiliwose istnienia Boga ... W swej naturalnej pIaszczyinie 
pozostajq zresztq nadal i nadal mogq bye analizowane czy to jako 
mozliwosci, czy jako fakty, z calq naukowq skrupulatnosciq, kry­
tycyzmem i obiektywizmem. Ale w tym jednym jedynym aspekcie 
nabraly jakby innego wymiaru, zostaly przeswietlone nowym swia­
Hem, ktore poprzez nie rzutuje na calq "reszt~" swiata i sy­
tuacji czlowieka w swiecie. Ktos, komu uwierzylem, nadal im in­
nq rang~, przeniosl do nowego wymiaru. Kazal wziqe na serio ­
jak rzeczywistose samq. I ukazal perspektywy, ktore, choe same 
niesprawdzalne, zdajq si~ sprawdzae wszystko. Dlaczego jednak za­
wierzylem Mu? Bqdzmy szczerzy: nie wiemy. Nastqpil jeszcze je­
den fa k t - doszlo do szczegolnego doswiadczenia Pisma. Jego 
"bohater" narzucil mi si~ zupelnie inaczej niz postaci konstytuujqce 
si~ poprzez inne teksty, z jakimi dotqd mialem do czynienia; Dalem 
si~ wciqgnqe w dialog, ktory mi zaproponowal. Uznalem, ze jest 
to dialog rzeczywisty - nie fikcja. Odpowiedzialem twierdzqco. Nie 
dzialaly tu zadne "dowody". I nie dzialal .zaden przymus. Zresztq 
nie dziala i w dalszym ciqgu. Kazdej chwili mog~ krzyknqe: nie­
pl.'awda, pomylilem si~! A jednak wzdragam si~ przed takim osta­
tecznym n i e. Dopuszczam wqtpliwosci, waz~, badam wszystko od 
nowa, lecz ciqgle czuj~, ze chodzi tu 0 cos zbyt wielkiego, by moz­
na bylo sobie pozwolie na krok zbyt pochopny. A pochopny i nie 
dose wywazony wydaje si~ kaidy, ktory oddala. I znow: dlaczego 
tak si~ dzieje? 

Posrod warunkow uzasadniajqcych racjonalnie samq mozliwose 
wiary nie moglem uwzgl~dnie jednego: mozliwosci p r z e mow i e­
n i a, tzn. objawienia si~ Transcendencji. Nawet dopuszczenie jej 
Osobowosci nie pozwalalo wyciqgnqe takiego wniosku. ezy mozna 
go bylo wykluczye? Tez nie. Zwr6Cmy jednak uwag~, ze chcqc 

. przypisae Bogu Osobowemu mozliwose objawienia si~ czlO\.vieko­
wi, trzebaby zalozyc takie uprzedzajqce to atrybuty, dla ktorych 
trudno bXloby znalezc dostateczne racje w swiecie, ktorego do-

7- ZNAK 
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swiadczamy. Dobl1oc, miloM:, troska 0 czlowieka, a wreszcie sarna 
ch~e objawienia mu swej niewyraz'alnej i nie dajqcej si~ przekazae 
tajemnicy nie wynikajq z zadnej apriorycznej (a wi~c czysto ra­
cjonalnej) analizy istoty Absolutu. A dla ilu ludzi zgorszeniem jest 
sarna idea troskliwego Boga? Boga - po rzeziach pierwszych 
chrzescijan, po wyprawa.ch krzyzowych, wojnach religijnych, Boga 
po 9swi~cimiu? 

I oto - 'mimo wszystko - dokonuje si~ aktualne doswiadczenie 
objawiajqcej siebie, Osobowej Transcendencji. "Wierz~ ci" jest tyl­
ko odpowiedziq. Dokonuje si~ to w sytuacji najbardziej zwyczajnej 
i najbardziej niezwyczajnej rownoczesnie: w sytuacji zwyklego 
sluchania slowa. Bez niej niemozliwa jest wiqra. 

Teraz zaczynajq si~ konsekwencje. Niespr/iwdzalne pozostaje nie­
sprawdzalnym, niepoj~te - niepoj~tym. Snop swiatla zostal rzu­
cony w glqb, ale nie rozswietla wszystkiego. Kaze wierzye, wbrew 
oczywistosci 7Jmyslow i wbrew oczywistosci rozumu, ze jest sens 
w bezsensie i harmonia w chaosie. Kaze wierzyc, wbrew buntujq­
cemu si~ sercu, ze jest milose w nienawisci i nadzieja w rozpaczy. 
Kaze wierzye wINNE, ' ktore przenika wszystko, choe nie narusza 
ani tozsamosci ani wlasnych praw czegokolwiek pozostajqcego 
"w sobie". 

Kazdy wierzqcy dochodzi w jakims momencie swego zycia do 
punktu, w ktorym wiara rzuca mu przed oczy ostatecznq alterna­
tyw~: wszystko lub nic. Nic, wbrew pozorom, oznacza tu bardzo 
wiele: rozumienie swiata "samego w sobie", gdzie rzecz jest rzeCZq, 
jasnose jasnosciq, absurd absurdem. Wszystko - oznacza heroizm 
rezygnacji ze zrozumienia do konca, w nadziei, ze WSZYSTKO do 
konca JEST zrozumiane. 

"Kiedy Rieux opowiadal Tarrou 0 kazaniu Paneloux, Tarrou 
rzekl, ze zna ksi~dza, ktory podczas wojny stracil wiar~ na widok 
mlodzienca z wylupionymi oczami. 

- Panelou x rna racj~ - powiedzial Tarrou. - Kiedy niewin­
nose rna wylupione oczy, chrzescijanin musi stracie wiar~ alba zgo­
dzie si~ na to, ze sam b~dzie mial wylupione oczy. Paneloux nie 
chce stracic wiary i nie zatrzyma si~ przed niczym. To wlasnie 
chcial powiedziec." 

To cytat z Dzumy Alberta Camus. 

Sigma 
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ZDARZENIA KSIAZKI LUDZIE 


EWOLUCJA ISLAMU W MAGHREBIE 1 

Islam w swieoie wspolczesnym jest po buddyzmie (lqcznie z hinduiz­
mem) i chrzescijaiistwie najbardziej rozpowszechnionq religiq, obej­
mujqc swym zasi~giem i wplywem ponad pol miliarda Iudzi na kuli 
ziemskiej 2. Wyznawcy :i:yjq na ogromnym obszarze rozciqgajqcym siG 
od Oceenu Atlantyckiego na Zachodzie a:i: do Chin, Malajow i Jndo­
nezji na Dalekim Wschodzie. Najbardziej jednolity blok pod wzgI~dem 
wyznaniowym i narodowym stanowi swiat arabski, ale dziesiqtki mi­
lionow muzulman6w zyje tak:i:e w innych krajach. A oto jak wyglqda 
orientacyjne rozmieszczenie wyzna wcow islamu w dZisiejszym 5wiecie: 

kraje arabskie 100 m}n 
Pakistan 110 mIn 
Jndonezja 100 mIn 
Czarna Afryka 90 mIn 
Turcja 35 mIn 
ChiI'lska Rep. LUd. 30 mIn 
Iran 25 mIn 
ZSRR 25 mIn 
kraje europejskie 1 mIn 

lqcznie ok. 516 mIn Iudzi 3. 

Islam - stworzony przez proroka Muhammada (w formie spolszczonej 
Mahometa) na podlo:i:u arabskim, ze znacznq ilosciq elementow chrystia­

t Pod poj.;ciem Maghrebu (po ar. dos!. "Zachod") rozumie sil: arabskie kraje 
Pin. Afryki - Maroko, Aigieril: i Tunis, wl'!czaj'!c cZl:sto takze Libil:. Wszyst­
kie kraje muzulmanskie polozone na Bliskim i Srodkowym Wschodzie okresla 
sil: terminem Szark - "Wschod" lub Maszrek. 

t Wychodz'!cy w Paryzu Rocznik $wiata Muzu!mailsktego ocenial w 1955 r. 
Iiczb~ wyznawcow islamu na oko!o 365 min ludzi (wg innych :hode! ponad 420 
min). Biorqc pod uwagl: wysoki przyrost naturalny w krajach 3 swiata oraz 
obserwowanc: w ostatnich latach ekspansjl: islamu, zwlaszcza w Czarnej Afryce, 
liczby te szybko ulegaj,! zwil:kszeniu. zob.: J. Reychman, Mahomet i swiat 
muzutmailskt, wyd. 3, Warszawa 1966, s. 223-225. 

, Dane powyzsze, aczkolwiek nqjnow,ze, s'! tylko przyblizone, maj,!ce zorien­
towae w problemie. Stanowi,! one raczel doln,! granicl: wspolczesnych obliczen 
(nie uwzglE:dniajq m. in. muzulmanow zyjqcych w Indiach i drobnych grup 
w calym ' szeregu panstw). Obliczono na podstawie: Informations Catholiques In­
ternattonaLes. L'actuaLtte reLigieuse dans Le monde, nr 389-390, Paris, aout 1971. 
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nizmu i judaizmu - posiada cechy religii uniwersalistycznej, przez 
co zyskal wiernych w sr6d r6znych ras i narod6w. Jego historyczne zna­
czenie polega nie tylko na zastqpieniu dawnych, poganskich i animistycz­
nych wierzen monoteistycznym kultem religijnym - szczeg6lnie silnie 
akcentowanq wiarq 'W jedynego Boga-Allacha - ale takze na ustano­
wieniu nowych i jednolitych zasad systemu spolecznego, prawnego 
i politycznego. Dla samych Arab6w stanowil islam i dzialalnosc pro­
roka pierwowz6r jednosei - skupienia wszystkich wiernych (skl6conych 
i rozbitych dotqd plemion arabskich) pod jednym sztandarem i jednyr.1 
kierownictwem politycznym. 

Na przestrzeni ubieglych 13 stuleci od swego powstania przechodzil 
islam znacznq ewolucj~ popadajqc jednakze w ostatnich kilku wiekaeh 
w stagnacj~ i skostnienie wraz z polityeznym, gospodarczym i cywili­
zacyjnym zastojem lud6w, kt6re go wyznawaly. Mimo to stanowH on 
silnq wi~z duchowq pomi~dzy wyznaweami r6znych ras i narodowosci, 
co ujawnilo si~ szczeg6lnie w epoee wsp61czesnej, poezqwszy od odrQ­
dzenia i prqd6w reformistycznych w XIX w. do chwili obecnej. 

Wsp61czesnie islam przechodzi niezwykle powazne przeobrazenia, mo­
ze najdonioslejsze w calej swej historii, odrzucajqc szereg srednio­
wiecznych poz'ostalosci i przesqd6w, przystosowujq'C si ~ do nowych wa­
runk6w i nowej epoki, stykajqc si~ z realiami XX wieku. Powstalo wiele 
donioslych problem6w, nie tylko teologicznych, kt6re w konfrontacji 
z aktualnq rzeczywistosciq wymagajq rychlego rozwiqzania - moder­
nizacji lub tez reinterpretacji - jeW islam rna spelnic swojq rol~ 

i przystosowac si~ w tak zywych procesach panstwowo-tw6rczych 
i wsp61czesnych ideologiach. Rozpatrujqc te zagadnienia ewolucji trzeba 
mlec zawsze na uwadze f8!kt (zbyt cz~sto nie uwzgl~dniany w pracach 
autor6w europejskich), ze islam to nie tylko religia - to takze ealy 
porzqdek spoleezny, prawny i ekonomiezny, a takze politY'Czny 4. Inte­
gralnosc tyeh wszystkieh element6w i leh wielowiekowy wply\\' na ey­
wilizaej ~ i tradyej~ muzulmanskq tym bardziej komplikuje dzisiejsze 
problemy ewolucyjne, kt6re dotyezq bez mala wszystkkh niemal dzie­
dzin zycia. Allach powiada bowiem w Koranie objoawionym Iudziom za 
posrednictwem proroka Muhammada: 

"Nie rna ta:kiej rzeezyna ,ziemi - Iq'cz'nie z najdrobniejszymi 
ziarenikami pylu - M6re nie bylyby w n1m zaznaezooe". 

(Koran, sura VI, 59). 

Nie Sq to wi~c tylko zagadnienia ,nowej j,ntel1pre.tacji dogmat6w ezy po­
szczeg6lny,eh wyikladni Koranu - 'co zupelnie wyraznie okresla skalE;: 

• Por. 0 tym obszerny i wnlkliwy artyku! prof. 3'. Bieiawsitiego pt. Islam ­
,-eligia prawa i panstwa w: Zyci e i Mysl, nr 7-8, 1964, s. 51-77. 
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trudnosci i zlozonos'ci problemow stojqcych przed dZisiejszym isla­
memo 

Mimo ze szczytowy okres rozwoju religii muzulmanskiej przypadal 
na okres bezposrednio po pows1aniu w VII i VIII w., islam przez stu­
lecia utrzymal jednak SWq pr~znose i dynamik~ rozwojoWq. Wi~cej na­
wet - chociaz rozne prqdy reformistyczne i interpretacyjne wplywaly 
na powi~kszanie si~ dezintegracji i wyodr~bnianie sekt czy obrzqdkow, 
jako calose islam wykazuje zwlaszcza w ostatnich lata.ch znacznq 
aktywnose pozyskujqC nowych wyznawcow nawet w Europie i Stanach 
Zjednoczonych. Powazniejsze jednak wplywy obserwujemy dzisiaj szcze­
golnie w czarnej Afryce, gdzie islam skutecznie konkuruje z liczny'mi 
misjami chrzescijanskimi, ktorych prac~ utrudnia m . in. europejskie 
pochodzenie misjonarzy, zas uniwersalizm islamu i hasla ro\vnosci Sq 
cz~sciej akceptowane przez plemiona murzynskie. 

Konfrontacja z realiami i zdobyczami cywiliza'cji XX w. dokonuje si~ 
obecnie na calym obszarze swiata muzulmanskiego, w r6znym natu­
ralnie stopniu i zakresie. Problemy te ze szczeg6lnq ostrosciq wyst~­

pujq w krajach Maghrebu, je:ko ie geograficznie choc.iaiby leiq one 
bliie j Europy, co ulBtwialo infiltracj~ nowych prqdow myslowych i ideo­
togii, w specyficznej zresztq sytuacji blisko 150-1etniego panowania 
kolonialnego Francji na tym terenie. Warto wi~c bliiej zaznajomic 
si~ z zachodzqcymi w tych krajach przeobrazeniami, pm.ktycznymi kro­
kami, pr6bami rozwiqzan i pogodzenia idea16w islamu z wymogami 
wsp61czesnej epoki, kt6re w jakims stopniu dajq obraz dzisiejszej ewo­
lucji 6. 

Od XIX w. w km.jach, arabskich, zwlaszcza w Egipcie, Syrii i Libanie 
zacz~li dzialac ,pierwsi moderniSci, kt6rzy pragn~li odrodzenia isl'<lmu, 
zrefo·rmolWania jego zasad, p rzystosowania do nowych czas6w i po­
trzeb, aby m6c m. in. przeciwsta'Nie si~ rosnqcemu naporowi Zachodu. 
Prekursorem nowego kierunku byl Diamal ad-Din al-Afgani (1839-1897), 
dzialiajqcy w ,wielu krajach muzulmanskiego Wschodu, zwolennik 
idei panislamistycznych, czyli zjednoczenia wszystkich wiernych. Glosil 
on tGkie koniecznosc odnowy religijnej, czystosci wiary i praktyki, ale 
z nowych, racjonalistycznych pozycji. Nauczal, ie fatalizm wcale nie 
jest cechq charakterystycznq islamu, ie nalezy wykazywac wi~ksz<! 

aktywnosc w zyciu doczesnym. Al-Afgani oddzialal w ogromnym stop­
niu na iycie polityczne kraj6w, w kt6rych kolejno przebywal (Afgani­
stan, Persja, Egipt; Turcja), wplywajqc na rozw6j swiadomosci naro­
dowej i rodzqce si~ zalqiki wschodnich idei nacjonalis tycznych. Po­
zostawil po sobie wielu uczni6w, kt6rzy p6zniej propagowali jego idee 
i kontynuowali prqd reformatorski. Najwybitniejszym z nich byl Egip­

' Wiele informacji na temat, wykorzystanych w niniejszym artykule. za­
mieszcza nr 389-390 cytowanego dwutygodnlka Informations Catho!iques Inter­
nat!onates z sierpnia 1971 r. , m. in. w artykule Michel Lelonga . . 
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cjanin szejk Mohammed Abdu (1849-1905); wyja"bko'Wla postac tej 
epoki . 0 rozleglych horyzontach i wplywach, umysle uczonego i poli­
tyka zarazem 6 . Zostawszy rektorem najstarszego uniwersytetu muzul­
manskiego al-Azhar w Kairze zreformElwal go w duchu mysli nowo­
zytnej wychodza,e z zalozenia, ze prawdziwy islam i nauka weale · nie 
sa, wobee siebie antagonistyezne, lecz wzajemnie uzupelniaja,ce i po­
tWierdzarja,'ee. Jalko mufti Egiptu od 1900 r., szejk Abdou wywarl ogrom­
ny wplyw na reeepej t; myMi nowozytnej VI muzulmanskiej doktrynie 
religijnej przywraeaja,c rozumowi jego prawa takie i w tej dziedzinie. 
Nadal on "sztywnemu i skostnialemu systemowi ela stycznosc, ktora 
otwierala drogt; do przeformulowania doktryny na jt; zyk nowozytny" 
i przystosowania jej do naszych czasow 7. 

Dzialalnosc Abdou i jego n'auki odbily 'sit; glosnym echem w rozny,ch 
kraja-eh muzubman.skieh, a ieh efekty czy wplywy obserwujemy taki.e 
vv dzisiejszych rozwia,zaniach. Jak trafnie ocenia badacll franouski ­
w formu!owanym przez pionier6w reformizmu programie chodzilo 0 "no­
we odkrycie" islamu, powr6t do :h6del Koranu i trady-eji proroka Mu­
hammada omz jego towarzyszy, uzywaja,c "nowego spojrzenia, nowyeh 
metod, nie wykluezaja,c sposob6w podejscia teehnieznego i naukowego 
Zaehodu ( ... ), ale strzega,c sit; przyjt;da jego ducha, niezgodnego z zasa­
dami muzulmanskimi" 8. 

W 1903 r. ,szejk Mohammed Abdu odby! d!uilsza, podroz do Tuni'Su 
i Algierii , gdzie ryehlo znaIazl szczegolnie oddanego i aktywnego 
ucznia w osobie Abd al-Hamida Ben Badisa. Owoeem zblizenia i prze­
jt;eia nowych idei byly dwa pisma wydawane sukcesywnie przez Ben 
Ba disa: "al-Muntak,id" (Cenzor), a pozniej "asz-Szehab" (Meteor). To 
ostatnie ukazywalo sit; regularni€ do smierci szejka Ben Badisa w 1940 r ., 
zas postulowany na !amach miesit;eznika program byl bardzo zna­
czqey: "Naszym celem jest reforma reli:gii, jak tez wszystkiego, co do­
tyczy spraw tego swiata". 

Takze w Tunezji w tym okresie rozpoezt;la sit; zywa debata mi~dzy 
zwolennikami i adwersarzami wszelkich pr6b reformistycznych w isla­
mie. Toczyla sit; ona g16wnie wsr6d ulem6w skupionyc!,:\ wok61 wiel­
'kiego meczetu az-Za}tuna (ueze1ni mU21ulmanskiejzaa-azem, posiadaja"cej 
d.uie znaczende w calym Maghrebie). Jednym z przedmiotow gora,cej 
dyskusji na lamach pmsy tunezyjskiej tego okresu bylo polozenie ko­
biet. Szczegolnie ostro zwalczal dotychczasowe zasady tradycyjnej orto­

• Obszernq analizo: dzialainosci M . Abdu i grona jego przyjaci61 zawiera 
praca J . M. Ahmeda The Inte!ectua! Origins of Egyptian Nationalism, Oxford 
University Press, London 1960. 

7 Godnq poiecenia Czyteinikowi jest tlumaczona z ang!eiskiego rozprawa 
prof. Hamiltona A. R. Gibba Mahometanizm, PWN, Warszawa 1965 (cyt. s. 132) ­
jedyna dotqd w polskim pismiennictwie sumienna praca poswio:cona history­
cznej ewolucji isiamu. 

8 Pierre Rondot: L'Istam, collection uPrismes" z 1965, S. 82 . 
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doksji Tahar Haddad wskazujq'c na ,koniecznosc ewolucji poglqd6w 
w tej dziedzinie zgodnie z duchem nowej epoki. Postulat reform w :i:yciu 
panstwowym wysuwal zresztq jui w pol. XIX w. minister na dworze 
beja Tunisu, Chajr ed-Din, M6ry chcial znalezc r6wno'wag~ mi~dzy 

islamem i wsp6lczesnq cywilizacjq. Interesowal si~ jednakie prawem 
religijnym-koranicznym w ramach swych poszukiwan potwierdze.nia 
i poparcia h6del islamicznych dla fascynuj/tcych go (po podr6zy do 
Europy) norm i wartosci mchodnich. W tym tez chyba kontekscie hi­
storycznym naleiy rozpatrywae obecnq dzialalnose prez. Burgiby i paJ.'tii 
Neo-Destur. Dlugoletnia walka przeciwko wladzom kolonialnym 0 pelnq 
niezaleinose i su,werennosc miala charakter czysto po~ityczny, ale pod­
stawq swiadomos'Ci narodowej byla wiernosc elemen'tbln, kt6re t~ osobo­
wose ,tJunezyjskq :bworzyly: kulturze i j~Y'kowi a1rabskiemu oraz religii 
muzulmanskiej. Nie byl to wi~,c rucQ czysto polityczny i laicki zarazem, 
mogq'cy si~ odseparowae od religijnej tradycji i jej znaczenia. Calkiem 
inna byla z kolei sytuaoja w Maroku, gdzie ci~:i:ar struktur tradycyjnych 
wywieral przemo:i:ny Wplyw zar6wno w dziedzinie polityczn.ej i kultu­
ralnej, jak i naturalni~ religijnej. W walce narodowej sultan Maroka 
odgrywal zresztq rol~ kierowniczq - w przeciwienstwie do roE beja 
Tunisu - a takie p6zniej zachowal znaczne wplywy. 

Zachodzqce z.miany polityczne i reHgijne uwarunkowane sq do dzisiaj 
specyficznymi r6:i:nicami i odmiennq sytuacjq w kaidym z kraj6w Mag­
hrebu. W Tunezji po uzyskaniu niepodleglosci w 1956 r. sytuacj~ we­
wn~trznq charakteryzowalo silne napi~cie i rywalizacja mi~dzy dwoma 
wplywowymi prqdami: z jednej strony srodowiskiem "zajtunezyk6w" 
przywiql'lanym do arabsko-muzulmanskiego charakteru Tunez}j i ma­
jqcym nadl'Jieje na mciesnienie wi~z6w z bratnimi krajami arabskimi, 
a jednoczesnie uchronier:ie roctzimej kultury i samej reHgii od zbyt 
wielkiego wplywu nowatorskich prqd6w z Europy. Z drugiej strony 
przeciwnie - dla wi~kszej cz~sci intel.igencji tunezyjskiej niepodleglosc 
kraju nie oznaczala weale zerwania z wartosciami i ideami cywiliza­
cji zachodniej, przenikajqcymi gl6wnie za posrednictwem j~zyka i kul­
tury francuskiej. W konfrontacji tych dw6eh prqd6w niejako "odg6r­
nie" podj~te zostaly bardzo powaine decyzje. Burgiba i Neo-Destur 
zacz~li realizowaeniezwykle smiale reformy prawne, kt6rych nie prze­
prowadzono jeszcze dotqd w zadnym kraju muzulmanskim wyjqwszy 
Turcj~ 9. Nowy kodeks cywilny wzorowany na ustawodawstwie euro­

• T urcja stanowila rzeczywiscie wyjijtek - po zwycil:stwie rewolucji narodo- ' 
wowyzwolenczej w okresie rZ'ld6w 1 prezydenta Kemala Atatiirka (1922-1938) 
dokonano epokowych przeobrazen oddzielaj'lc tet reIigi<: od panstwa i wprowa­
dzajijc szereg reform sekularyzacyjnych. Mimo to jednak Turcja nie przestata 
bye krajem islamu, a od lat 50-tych obserwuje si<: nawet stopniowo posl<:pujIlC'l 
reislamizacj<: przy udziale takze czynnik6w rZ'ldowych. Obszernie omawia t<: prob­
lematyk<: prof. Wilfred Cantwell Smith, dyr. Instytutu Studi6w Islamicznych 
Uniwersytetu McGill w Montrealu, w znakomitej pracy opartd na oryginalnych 

http:polityczn.ej
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pejskim godzil w calq dotychczasowq tradycj~ isJamu i prawo kora­
niczne: zwlaszcza zniesienie poligamii, uproszczonego obyczaju wyp~dza­
nia iony, nowe normy dotyczqce rozwodow i prawa spadkowego. Ogla­
szajqc wszakie ten kodeks wladze argumentowaly go oparciem s i~ na 
"duchu" i "liter,ze" Koranu oraz prawnej i spolecznej sytuacji kobiet 
w pierwszych wiekach isJamu. 

Ta nowa interpretacja prawa muzulmanskiego nie zostala zbyt przy­
chylnie przyj~ta przez pewne srodowiska religijne, zwlaszcza gl~boko 
ortodoksyjne, jednakie prestii Burgiby oraz jego ludzi, a takie pow­
szechna . euforia bezposrednio po uzyskaniu niepodleglosci byly tak 
duie, ie nie doszlo do jakiejs powainiejszej opozycji. PDsuni~cia te 
zresztq cieszyly si~ pDparciem znacznej cz~sci ludnDsci. 

Dyskusja mi~dzy "tradycjDnalistami" i "mDdernistami" tunezyjskimi 
w Ddniesieniu dO' rDN i miejsca islamu w nDwoczesnym panstwie tDCZY­
la si~ r6wniei w zwiqzku z DgIDszDnym prDjektem konstytucji. W Dkre­
sie bezpDsredniD przed niepDdleglDsciq (1956) i pozniej wiele bylD gJD­
sow na ZachDdzie, a takie w krajach muzulmanskichft ie Burgiba dqzy 
dO' stwDrzen:ia panstwa czystD laickiegD. Jest faktem, ze prqd Jaicy­
zacyjny zaznaczal si~ wtedy w Tunezji mocniej niz gdzie indziej, ale 
idea zerwania z islamem nie miala naturalnie racji bytu ani PD\VlClZ­
niejszych szans. Z Dkazji swi~ta muzulmanskiegD "aid el-,kebir" jed'en 
z wplYWDwych uJem6w deklarDwal, ze "Tunezja jest narodem muzul­
manskim wiernym swej religii, przeswiadczonym, i.e jej szcz~scie i PD­
wDdzenie Sq zaleine Dd przestrzegania zasad islamu. Sprzeciwiamy si e 
wi~c rowniei ch~ciDm wprDwadzenia Jaikatu w nowej organiza,eji 
PDJitycznej naszegD kraju". Zas Drgan prasDwy starej partii Destur pi­
sa! wkrotce pDtem: "Jesli w kDnstytucji i jej postanowieniach rZqd ni e 
zachDwa zasad islamu - wierzqcy majq Dbowiqzek nie przestrzegac 
jej" 10. Odbiciem sprzecznych prqd6w i roznic ideDIDgicznych stat sie 
wreszcie uzgDdniDny tekst kDnstytucji, ktory mog! uzyskac pDwszechnq 
aprDbat~ spDleczenstwa. PDdkresla si~ w nim z jednej strony wiernosc 
"ludzkim wartDsciom, ktore tWDrzy wsp6lne dziedzictwD narDdu", 
a z drugiej strDny wiernDse "wskazaniom islamu". Art. 1 konstytucji 
stanowi, ie "Tunezja jest wDlnym, niepDdleglym i suwerennym kra­
jem. Jej reJigiq jest islam, j~zykiem arabski, a formq rZqdow repu­
bJika". NatDmiast art. 5 precyzuje: "Republika Tunezyjska gwarantuje 
gDdnDse jednostki i wolnDse sumienia; popiera swobod~ praktyk religij" 
nych z zastrzei.eniem, ie nie stanowiq one przeszk6d dla porzqdku 
publicznego". 

materialach Zrodlowych pt. I SLam in Modern History, Princenton University Press , 
Princeton 1957, zwlaszcza rozdzial : "Turkey - Islamic Reformation?", s . 161-20; 
(tamze dodatkowa bibliografia). 

10 Cyt.: Michel Lelong L'EvoLution de L'isLam en Afrique du Nord, w: leI, 
nr 38!}-390, sierpien 1971, s. 22. 

http:KSI.~i.KI
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Spory i dqzenia do r6wnowagi mi~dzy "nowoczesnosciq" a tradycjq 
islamu obserwuje si~ takze w dziedzinie oswiaty. W 1958 r. przeprowa­
dzono reform~ szkolnictwa, kt6ra miala za zadanie demokratyzacj~ 

oraz stworzenie jednolitego narodowego systemu nauczania. Muzul­
manska uczelnia az-Zajtuna stracila swe znaczenie i dotychczasowe 
wplywy: stopien sredni zintegrowano ze szkolnictwem patistwowym, 
natomiast studia wyzsze przeksztalcono w Wydzial Teologii i Nauk 
Reljgijnyeh mlodego, utworzonego wedlug wzor6w, fmncuskich w 1960 r. 
un iwersytetu panstwowego. 

Programy szkolne przewidujq naturalnie scisly zwiqzek z kulturq 
rodzimq i arabsko-muzulmanskq, co wyraza si~ w poszczeg61nych 
przedmiotach. Sq to jednak cz~sto lekcje prowadzone w tradycyjnych 
skostnialych formach i wzbudzajq nawet niech~c mlodziezy. Wsz~zie 
tam natomiast, gdZ'ie w atrakcyjny i aktualny spos6b przedstawia si~ 

spuscizn~ muzulmanskq w j~zyku dostosowanym do mentalnosci mlo­
deg·o pokolenia - zainteresowanie jest bardzo duze i zywe, jak poka- . 
zala to ankieta przeprowadzona w liceach w 1969 roku. 

SOCJALIZM - TRADVCJA - ISLAM 

W Algierii krwawa, przeszlo 7-letnia walka 0 niepodleglosc byla 
bardziej njz w Tunezji zwiqzana z odrodzeniem islamu. W,spomniano 
juz wyzej 0 dzialalnosci szejka Ben Badisa, a znaczny wplyw na zycie 
religijne, kulturalne i polityczne tego okresu wywieralo stowarzysze­
nie ulem6w algierskich, kt6rego dewiza : "islam jest mojq religiq, arab­
ski moim jGzykiem, a Algieria mojq ojczyznq" - implikowata patrio­
tycznq postaw~ calego narodu. W tragicznych lataeh wojny przyw6dcy 
Frontu Wyzwolenia Narodowego (Front de la Liberation Nationale -
FLN) cz~sto odwolywali si~ do uczuc religijnych Algierczyk6w i wier­
nosci islamowi, jako naj'Nlazniejszego elcmentu integracyjnego w tej 
w ake g16wni€ poUtycznej, nie religijnej. Stawkq byla przeciez niepo­
dleglosc ojczyzny, a nie triumf islamu. Przeeiwnikiem w tej wojnie by! 
system kolonialny, a nie chrzescijanstwo - jak mylnie sqdzono i in­
terpretowano nieraz na Zachodzie. Islam odegral w tym czasie niezwy­
kle donioslq patriotycznq rol~, jako g16wny czynnik duchowej i poli­
tycznej integracji ,narodu. Zresztq przez caly okres niemal p6ltorawiecz­
nego panowania francuskiego w Algierii religia muzulmanska stanowila 
zasadniczy element narodowego samookreslenia ludnosci miejscowej, 
byla tym czynnikiem, kt6ry pozwalal utrzymac swiadomosc narodowq. 

JeSli w swych poczqtk~ch islam byl ideologiq ataku, ekspansji, swi~­
tej wojny - nawracania niewiernych rprzy ,pomocy oT~za (choc nie bylo to 
weale "zelaz,nq !Tegulq"), tu u rprogu ery imperialistyczmej w XIX w. 
funkcje religii zmiend.ly si~ zasadnioozo. W wielu krajach Azji i Afryki 

http:zmiend.ly
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przek'sztakH si~ on ;w J.deolo.gi~ oporu i patrioty,zmu we WiSiP61czesnym 
znaczeniu 't)'lch termi'n6w; przyczynil 'si~ 1ez w ogromnym s.topniu do. 
ilwyd~stJwa nad kolonializrnern 11. W tej sY'tuacji .zupehnie niernozliwe by­
lyby w Algier,ii rzqdy la.i:ckie. Zresz,tq wd~ks.zosc poIity,k6w to szczerze wie­
rZq'Cy i \ pralktykujq<cy muzulmalIlie, iStqd wiennym odbiciem istniejq'CY'ch 
warunk6w, a m,ie elementem kOIDIPromisu 'poIHyczno..,religijnego jest tekst 
,konstytucji, gdzie akresla ,si~ islam jako narodowq religi~ panujq,cq prey 
jednoczesnym demokraty.czno-ludowym ustroju republikanskim, kt6rego 
celem jest socjali2llTI. 

Liderzy nacjonalizmu i rewolucji a'lgierskiej -inspirowani byli przez 
rozrnaite prqdy ideologiczne, naczelnym wszelako zadaniem, co do kt6­
rego nie bylo najmniejszy'ch Wq'tpliwDsci czy rozbieznosci, bylo prawo 
narodu do 'samostanowienia. Po wywalczeniu niepodleglosci przed kra­
jem stanql prDblem pDgodzenia propono<wanej struktury socjalistycznej 
jako drogi TozwOjU politycznego, spolecznego i gospodarczego - z d2lie­
dzictwem muzulmailskim i restauracjq wartosci islamu. Chodzilo przede 
wszystkim 0 takie prze'ksz-takenia, nowq interpretacj~, kt6ra odpDwia­
dalaby zmienionym calkcwicie warunkom. "Nasz islam jest islamem 
wakzqcym, nie burZuazyjny.m" - oflwiadczal w 1964 r. prernder Ahmed 
Ben Bella dodajqc, iz "islam walczqcy wyst~puje przeciw przywilejom, 
nier6wnosci spolecznej i glosi powszecilnq sprawiedliwoSC. Ten islam 
jest calkowicie ,zgodny z sDcjalizrn,ern" 12. W tezach Frontu WyzwDlenia 
Narodowego ~przed kongresem w k"wietniu 1964 r.) m6wi si~ rowniez, 
iz "rewolucja algierska powinna zwr6cic islamowi jego prawdziwe PD­
st~pDwe Dblicze". 

Po. usU'ni~ciu Ben Belli nastqp:ily pewne zmiany w celach i meto­
dach rzqdu algierskiegD, ale socjalistyczny kierunek rozwoju kraju jest 
nadal celem prDgmmowym wy,raznie potwierdzanym. JednDczesnie tez 
dqzenia do. utrzymania tmdycyjnych zasad 'religij.nych objawiajq si~ 

szczeg6lnde w dziedzinie prawa rDdzinnego i kwestii emancypa·cji ko­
biet (mimo pewnych dqzefl wladz w tym kierul)ku). W Ddroznieniu od 
Tunezji - w Algierii nie przyjE:tD kDdeksu cywilnegD, kt6ry zawieral 
by tak daleko idqcq Teinterpretacj~ Koranu. SDcjalistyczna Algieri! 
jest w tym wzgl~dzie nadal na linii tradycyjnegD islamu, przynajmniej 
w oficjalnym usta,wodawstwie, gdyz wsr6d wielu kr~g6w spDleczenstwa 
wysuwa si~ juz zq,dania smialy·ch i radykalnych refDrm. Mirno dos~ 

11 Zob. 0 tym szerzej: M. Radgowski, poslowie do pracy H. A. R. Gibba, Ma­
hometanizm, Warszawa 1965, s. 144-158 oraz W. Skuratowicz Panarabtzm, Argu­
menty nr 7 z 14 lutego 1971 r . 

U W czasie przyj~cia na Kremlu maja 1964 r. premier Algierii Ben BeUa' 
mowil: "Dla nas sprawa relig!jnych przekonan to przede wszystkim sprawa ko­
niecznosc! walki 0 rozwoj ekonomiczny, 0 zllkwidowanie wyzysku czlowieka 
przez czlowieka. My jestesmy ludzm! wierzqcymi, lecz to nie przeszkadza nam 
bye rewolucjon!stami". - Prawda z 2 maja 1964; cyt. Sz. Deren Socjatistyczna 
droga Atgterii w : zycte t Myst, nr 7~, 1964, s. 96. 
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znacznych r6znic ustrojowych, ekonomicznych i spolecznych mi~dzy 

krajam! arabskimi pin. Afryki, islam jest wsz~dzie obecny i zywy, 
i jak si ~ n:ieraz glosi jest "sp6j'niq dla mlodej socjalistycznej Algierii, 
podporq dla tronu marokatisikiego" 13. 

Sq r6wniez w Maroku prqdy ,progresywne czy moder.nistyczne, prze­
ciwne kursowi polityki rZqdowej. Ale oficjalnie bazq wszelkich po­
czy;nati jest wiernosc islamowi - adaptuje si~ technik~, uprzemyslo­
wienie i pewne aspekty zycia wsp61czesnego bez jakiejs zasadniczej 
reinterpretacji prawa religijnego. Znamiermym przyczynkiem w tej 
kwestii jest akcja "szk61 koranicznych". Pod koniec 1968 r. kr61 Ha­
san II :minaugurowal kampani~ zmierzajqcq do ugruntowania lub 
pogl~bienia tradycji muzulmatiskiej i arabizacji. Kilka miesi~cy p6z­
niej kr61 deklarowal poparcie dIe kobiet marokatiskich "w granlicach 
tradycji koranicznej", jak r6wniez podkreslal ich rol~ jako "prawdzi­
wycQ matek rodziny arabskiej i muzulmatiS'kiej, zdolnych do wpoje­
nia potom Sltwu milosci j~zyka, kultury i religii narodowej" 14. 

Opr6cz tych r6znic w pTagmatycznych rozwiq:mniach w trzech kra­
jach Maghrebu obserwuje si~ ta'kze wsp61ne dla wszystkich prqdy umy­
slowe, zwlaszcza w s,rodowiskach intelektualnych. Podobnie jak euro­
pejs'kie chrzescijatistwo takze islam maghrebitiski maswych irutegracjo­
nist6w, progre.sist6w, i tradycjonalist6w, pomimo ze korutekst poIHyc=y, 
teologiczny ezy wreszcie 'socjologiczny w krnjach muzulmatiskich jest 
carko'\vicie odmienny. W okresie duzych przeobrazeti, jakie zachodzq 
w spoleczetistwie maghrebitiskim, wielu muzulman6w szczerze pr,zywiq­
zanych do swej wiary niepokojq obecne niebezpieczenstwa, jakie niosq 
wplywy obcych ideologii i prqd6w, gl6wnie europejskich. Pewna cz~sc 

wyzna,wc6w mysli, ze pralwdziwa wiernosc islamowi wymaga scislego, 
rygorystycznego przestrzegaJlia tradycyjnych norm, 'sif;gajqcyeh nieraz 
w odlegle s,redniowiecze. Akceptujq oni post~p techniczny XX w ., ale 
kierujq si~ w swym post~pow1lJniu tradycyjnq ortodoksjq w tym co za­
wiera egzegeze, j~zyk teolog.iczny i dotYlchczasowa ,j,nrterpretacja prawa 
muzulmatiskiego. 

W ostatnich latach prqd ten przejawia si~ w r6znych formach. W Ma­
roku jest on dose mocoy w srodowisku uniwersytetu Karawin, gdzie 
ulemowie zachowali sw6j tradycyjny w!plyw i poglqdy, chociaz spoty­
kajq lSi~ one z opolrem nowy,ch pokolen. W Algierii zalozono stowarzy­
S2enie p.n. "al-Gijam" (Wartosci), kt6re od 1964 r . publikuje pismo 
pt. "Huma'nlsme musulman", przeznaczone gl6wnie dla ty,ch, kt6rzy Sq 
specjalnie przepojeni bezkrytycz'nym podziwem dla zag-ranicy. Towa­
rzystwo to wyda}e seri~ broszur poswi~conych prablemorn spolecznym, 
ekonomicznym i kuHuralnym - przedstawianym z punktu widzenia 

IS Maghreb. styczen-Iuty 1969, s. 4 . 

.. Maghreb, listopad-grudzien 1969, s. 34. 
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doktryny islamu. W Tunezji w koncu, chociaz osrodki religijne Sq ofi­
cjalnie polqczone z modernistycznq politykq Burgiby, istnieje tei mocny 
prqd w kierunku odrodzenia aDabsko-muzu~maitskiego. Wysuwa si~ ha­
sla zmian w programach szkolnych i prawodawstwie rodzinnym w sel1­
sie wi(}k,szej zgodnosci z "'hadyc.jq islamiczl1q. Trzeba tez w1spomniec 
o bardzo zywej w Tunezji aktywnosci Narodowego Stowarzyszenia dla 
Obrony Konanu. Zalozone w 1967 r. towarzystwo popiem szerzenie zna­
jomosci i ,studiowanie 8wi(}tej Ksi~gi, zwlaszcza wsr6d mlodziezy. Tros­
ka 0 ochron~ wartosci i tradycji muzulmailskiej .przeciwko wszystkiemu, 
co im dzisiaj zagraia - wyzwala czasem w Maghrebie reakcje nie­
przyjazne wobec pewnych aspekt6w wplyw6w europe}skich, dostrzega­
nych w "dekadenckim charakterze cywilizacji zachodniej". Te proble­
my, m . in. fali seksu i degradacji obyczaj6w, omawiane Sq w licznych 
publikacjach tunezyjskich i marokanskich, zwlaszeza w pismie "Dzau­
har ai-islam" popieranym przez profesor6w Wydzialu Teologii w Tu­
nisie. 

Ja:k wsz (}dzie w swiecie, wsr6d cz~sci mlodziezy studiujqcej i inte­
lektualistow istniejq rozmaite tendencje ideolugliczne i umyslowe, pro­
testujqce przeciwko obecnej rzeczywistosci. W wydaniu maghrebiilskim 
majq one jednak specyficzne zoabarwienie, chociaz wsp6lnym zagadnie­
niem jest bunt przeciw;k:o presji tradycyjn€j rodziny, spoleeznej i re1i­
gijnej. Innym problemem lqczq,cym jest na og61 bardzo trudna sytuacja 
eko'nomicz,na Itych kraj6w i konsekwencje braku wi~k'szych mozliwosci 
pracy. Interesujqcy si~ poIitycznym wymiarem tych problem6w w szer­
szej pers'pektywie poszukujq nowych rozwiqzan. Stqd 'plynie tei z,naczna 
popularnosc r6inych postaci ideologii marksistows,kJiej, jako drogi pro­
wadzqcej ku wi~kszej sprawiedHwosci spolec,znej. W tej perspektywie 
wartosci religijne zacierajq si~ nieraz i bywajq uznawane za nieb€z­
pieczne ±rodla alienacji we w&polczesnym swiecie. Na intelektualist6w 
(choe naturalnioe nie tylko) wainy wplyw wywierajq kino, telewi:zja 
i prasa zagraniczna , jako ±r6dla pewnych prqd6w laicyzacyjnych, ale 
w sumie bardzo slabych na tym terenie, i do dzisiaj ogromnie rzadkie 
Sq Jakies zasadnicze nega1cje Koranu i calosci tradycji islamu. 

ISLAM A XX WIEK 

Oprocz rozmaitosci tendencji ideologicznych, religijnych czy spolecz­
nych, zywych w poszczeg6lnych srodowiskach spoleczenstw Maghrebu, 
nie mozna zapominae 0 tzw. "milczq'cej wi~kszosci". Przewazajqca masa 
ludnosci we wszystkich krajach jest oczywiscie mocno przywiqzana do 
islamu, ktmy - ja.k to jui podkreslalismy - nie jest tylko kultem 
religijnym w sensie eUI1opejskiego znaczenia tego terminu , lecz utrwalo­
nym od kilkunalstu stuleci systemem przenikajq,cym i regulujqcym 

http:hadyc.jq
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wszystkie dziedzi.ny iY<Gia prywatnego i spolecznego. Stopien owego 
przywiqzania jest dzisiaj oczywiScie roiny. Dla jednychsq to jui czy­
sto zewn"ltrzne formy kultu - obchodzenie tradycyjnych swiqt, do­
roczny post Ramadan, obrzezanie, pogrzeb, rytua!; dla innych stanowi 
nadal glowny sens egzystencji. Ta ewolucja dokonuje si~ wspolczeslLie 
bardziej w codziennym zyciu i praktyce, nii jest wynikiem przemyslen 
i przeformulowan na niwie czysto teologicznej. Coraz powszech,niej do­
magajq si"l jednak muzulmanie bardziej kompleksowej adaptacji islamu 
do realiow XX w. "Jest to naglqcy obowiqzek, ktory dzisiaj na nas 
ciqiy" - mowH 18 maja 1970 r. premier rzqdu tunezyjskiego Bahi 
Ladgham. - "Musimy stwotzyC dla naszych dzieci ca!kowity system 
edukacji, ktory pozwoH im na stwierdzenie, ie nie rna z.adnej niezgod­
nosci mi~dzy religiq i imperatywami post~pu naukowego i spolecz­
nego" 15. 

Od kilkunastu lat ukazuje ,si~ mnostIWo artykulow, ksiqiek i broszur, 
organizuje si~ najprzerozniejsze konferencje,' seminaI"ia, ankiety itp. 
poswi~cone tej problematyee. Szczegolnie aktywne w tej materii jest 
tunezyjskie pismo "al-Fikr" (Umy,s!), a rownlez w Tunezji dziala Ko­
misja Studiow Socjalis,tycznych powolana przez socjalistycznq parti~ 

Destur. W latach 1966-1967 poswi~cila ona szereg swych zebran tema­
to,wi: "Islam i wymogi aktualnej ewolucji". Naleiy tei wspomniec 0 ba­
daniach prowadzonych przez seminarium socj.ologii religii zorganizo­
wane w lutym 1965 r. w Osrodku Studiow i Badan Ekonomiczno-s,po­
lecznych uniwersytetu w Tunisie pt. "Przeksztalcenia islamu w dziala­
niu struktur spolecznych i konkretnych sytuacjach historycznych". 

Tych kilka przyklad6w swiadczy 0 istnieniu autentycznych badall 
religijnych w srodowiskach uniwersyteckich Maghrebu. Badania te Sq 
bardzo trudne, cZqstkowe i niedos·tateczne, gdyi pozycja ortodoksji Il?u­
zulmanskiej jest jeszcze bardzo mocna. Wsrod dzialajqcych na tym 
polu naukowc6w wymienic mozna szereg nazwisk: Ha'bib Ben Hodza 
(dziekan Wydz. TeolDgii uniw. w Tu,nisie), Mohammed' Mzali (za!oiy­
ciel i dyr. "a:l-Fikr"), Mohammed TaIbi i Albd aI-Wahab Buhdiba 
(z wydz. humanistyrcZtnego w Tunisie), Abdul Mediid Mezian (prof. Wydz. 
Literatury w Algierze), Abdallah Larul (prof. Wydz. Literatury w Ra­
bacie) i szereg innyrch. 

Mimo trudnosci i oporow w ostatnich latach postawiono jednakie 
rowniez szereg problemow fundamentalnych. M. in. poruszono sprawq 
tradycyjnych obrz~dow, a zwlaszcza dorocznego miesiqca postu Rama­
dan. W 1960 r . w Tunezji prez. Burgiba podjq! powaznq kampani~ na­
wolujqc obywateli do uznania "priorytetu w walee ekonomicznej" 

" L' A ction (Tunis) z 19 maja 1970 r. Warto zwr6cic uwagE:, ze takie same po­
s t ulaty gtosit na przetomie XIX i XX w. jeden z pierwszych reformist6w Mo­
hammed Abdu w Egipcie oraz Sajjid Ahmad Chan, zatozyciel modernistycznego 
kolegium muzutmallskiego w Aligarh w Indiach. 

http:dziedzi.ny
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i ,przystosowanie tradycji religij.nj'lch do reali6w zycia i nowych po­
trzeb. Wskazywal na straJty, jakie wynikajq w zyciu ekonomicznym 
i spolecznym w okresie Ramadanu. Akcja ta wzbudzila bardzo kontro­
wersyjne uczu'cia w spoleczens,twie tunezyjskim, natomiast stanowisko 
sqsiednich kraj6,w bylo calkow1cie odmienne od zaj~tego ,przez Burgib~. 
W Mal"oku i Algierii zwr6cono nawet baczniejszq uwag~ na seisle prne­
strzeganie wszelkich regul i zasadzwiqzanych z Ramadanem. Problem 
ten wzbudzil wszakze gorqce dyskusje i zainspirowal dalsze badania 
w kwestii ewolucji obrz~d6w, ale zasadniczo w ramach IPrawa muzul­
manskiego. W wielu publika'cjach zwracano uwag~ na "mo:iliwosci in­
nej interpretacji istniejqcych zapis6w w swi~tych tekstach, jasnych 
i jednoglosnie uznanych", wskazujq'c jednoczesnie, ze ,przeciez islam 
"kryj.e w sobie ogramne sHy do adaiptacji" w nowych warunkach hi­
suory.cZlnych 10. 

Jak slusznie pisze jeden z autor6w algierskich - islam maghrebin-· 
ski znajduje si~ dzi'siaj "na skrzyzowan~u dr6g" (tytul ksiqilki Ahmeda 
Aroua wydanej w Algierze w 1969 r.) . Koniecznosci ekonomiczne i po­
lityczne, wplywy obcych ideologii, dqzenia do podniesienioa dobrobytu, 
wiara w czlowieka i post~p nauki - stanowia, dla wartosci religij­
,nych i doty.chjCza,s>Qwej tradycji w P1n. Afryce bardzo powaznq pr6b~, 

od kt6:rej w znacznej mierze b~dzie zalezala cata przyszla droga ro'z­
wojowa spoleczenstw tych kraj6w. Pewnego rodzaju obraz dzisiejszych 
kontrower,sji, sprzecznych sqd6w i opinii(aczkolwiek w troch~ innej 
kwestii) stanowila ank>icta przeprowadzona w 1971 r . wsr6d mlodziezy 
szkolnej w Tunezji na temat przyszlych las6w islamu i chrzescijoanstwa. 
Wi~kszose odpowiedziala, ze triumfujqcq religiq b~dzie z pewnoscia, 
islam, poniewaz rna wartosci ull'iwersalne, a Allach stwierdzH w Kora­
nie: "Islam jest ostatniq religiq, kt6rq posylam ludziom, a dzien, w kt6­
rym on zaniknie, b~dzie dniem konca &wiata". Wszakze cz~se ankieto­
wanych byla zdania zupelnie ,przeciwnego: "Muzulmanie stajq si~ coraz 
bardziej laiccy... i w perspektywie pewnej liczby lat zwyci~zy religia 
chrnescijanska" 17. 

Bardzo charakterystycznq ocenq wsp6l.czesnego islamu jest r6wniez 
wy,powiedz Henri Allega, naczelnego redaktora organu FWN - "Alger 
Republicain" - podczas rozmowy z drem J. Stefanowiczem: 

"Islam spel,nil w naszej historii rol~ czynni!ka pobudzajqcego swiado­
mose narodo~vq, poniewaz kolonialisci walczyli przeciw naszej reli­
gil. Stqd watka 0 wyzwolenie nar,odowe miala r6wniez charakter reli­
gijny. Niezeleznie od tego pewne elementy struktury islamu i jego 

" Mohammed Talbi L'Islam et Ie monde moderne w: Confluent, czerwiec-li­
piec 1960, s . 404 i 405. 

11 Cyt. wart. Jean-Yves Boulic w InfOJ'mations Cathotiques InteTnationales, 
lir 389-390, 1971, s. 28-29. 
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tresci fHo.zofkznej stanowiq wsparcie dla budowy sQcjalizmu. Np. 
«samorzqdowa» s,truktura islamu i nacisk na wsp61not~ wiernych po­
mogly niewq>1Jpliwie w realizowaniu idei kolektywizacji. Reio.rma 
rolna znalazla bezposredni argument w Koranie, kt6ry stwierdza, 
ze ziemia winna nalezec do tych, kt6rzy jq u!prawiajq 18. Obecnie 
kladziemy nacisk na pozytywne aspekty islamu z punktu widzeniB 
socjalizmu" 19. 

Dzisiejsze pr6by no.wego podejscia do. kwestii religijnych, reinterpre­
tacji Ko.ranu, jak i calego. islamu i przystosowanie go. do jakze skompli­
kowanych reali6w XX w: Sq jeszcze w stadium po.czqtkowym. Te nie­
zwykle trudne problemy przy r6zno.rodny,ch strukturach ustro.jowo­
-politycznych i spoleczno.-ekonomicznych pao'stw muzulmanskich Sq 

jeszcze bardzo. malo Zlbadane, budzq wiele kontrowersji, sprzecznych Sq- ' 
d6w i stano.wis,k, a po.za zainteresowanymi krajami Sq po prostu mtalo 
lub nieraz zle pojmowane. Wynika to m . in. z odmiennosci cywilizracyj­
nej tych obszar6w swiata, jak tez faktu, ze przy ocenie najrozmaitszych 
zjawisk patrzy si~ cz~sto. z perspektywy wlasnych - europejskich do.­
swiadczen i tradycji. 

lVIuzulmanie Maghrebu po.stawili juz szereg smialych problem6w 
w konfro.ntacji ich dziedziotwa i historycznej tradycji z wymogami 
wsp6lczesnej epoki i wszelkich zjawisk, kt6re ona llIiesie. Podj~to r6w­
ni€z szereg pragmatycznych czy nowalto.rs'~ich rozwiqzao interpretacyj­
nych>, sledzony,ch z duzq uwagq takze .\V innych krajach islamu. Szcze­
g61nie zywe dyskusje w tych kwestiach tOCZq si~ dzisiaj zwlaszcza 
w Eg'~pcie, Libamie, Syrii, a takze Pak,istanie i Lndiach. 

Na Egtpt - ja1ko. najwi~kszy Ikraj Arabskiego Wschodu - ,zwr6cone Sq 
oczy calego. s,wiatta muzulmanskiego. Z duzq uwagq sledzi si~ zacoodzqcc 
tam IPrzeohraienia i Ipr6by ro.zwiqzao o.raz godzenia zasad islamu z poli­
tykq \Vewn~trznq i zagnmicZlnq paolstwa. Jest rzecziJ. bardzo. znamiennq 
i charaMerystycznq dla wsp6lczesnej epoki, ie np. konsty,tucja Zjedno­
czo.nej Re.publLki Arabs'kiej z 1964 r. uznawala ,islam za religi~ paostwo­
\Vq, podczas gdy wczesniejlsza konstytucja z r. 1958 (o.kres unii z Syriq) 
w og6le nie fo.rmulowala swego. stosuIllku do religii. 

Ogromne znaczenie we wsp6kzesnej ewolucji i prqdach reformistycz­
nych rna tei dzhsiaj najwaimiejszy osrodek lisl~,mu jakim jest 1000-letni 
uniwer,sytet al-Az~a'r w Kairze. Rola tej uczelni, kt6rej orzeczenia 

"Uzasadnierua w islamie dla wielu postE:powych reform poszukuje wielu 
przyw6dc6w politycznych w swiecie muzulmanskim. M. in. Gamal Abdel Naser 
w przem6wieniu 22 lipca 1961 r. stwierdzil, ze kalif Omar (zm. w 644 r .) byl 
pierwszym. kt6ry znacjonalizowal i rozdzielil ziemiE: wsr6d wiesniak6w. Zob.: 
Kamel S. Abu Jaber The Arab Ba'th Socialist Party. Syracuse University Press, 
New York 1966, s . 204. 

It Siowo powszechne z 6-7 czerwca 1964 r. 
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w kwestiach teO.}ogicZlnych H nie tylko) Sq respek,towane \V calym g,wiecie 
muzulmaIiskiJm jest obecnie szczeg6lnie dum w zalChodzqcych 1Jrzeobra:ie­
niach i i'I1tegracyjlIlej dz.ialaInos'Ci iWsr6d muzulman6w. S'wiadczy 0 tym 
przeprowadzona przed kilku laty radyk'aliIla refonna na·Utczaniia i porze­
ksztalcenie al-Azharu z uczellIl1 ozysto relig,ijnej w "nonnaliIly" uniwer­
sytet ze swie.ckimi narukami i wyid.zialami oraz scisle podporzqdkowanie 
go wladzom paIistwo.wym. Stal si~ on w ten spos6b 'I1arz~dziem realiz()'Wa­
nej polityki i ofkjalnym ±r6dlem reformistycznYlch ,tendencji. ° integra­
cyjnej roli al-Azharu w samym ,islamie (przyjmuje IS tudent6w ze wszyst­
kich niemal kraj6w mUZlulmanskich Azji i Afry'ki) swiadczy te:i fakt 
utworrzenia w nim katedry teologH szyick,iej, gdy dotychczas byl wyrazi­
cielem orpinii ,tylko 0[l:0doksyjnYICh sunnit6w, jako podstawowej zresztq• 
rzeszy wznawcaw. 

Wyrazem sci,slych zlwiq:[)k6w mi~dzy religiq muzulmanskq a sferq 5tO­

sunkOw panstwo,wy,ch na Wschodzie, 0 ozym pisalIlo ju:i przeszlo 30 lGt 
temu (zob.: Peter Schmitz Wszechislam, Warszawa 1938) s1\ tak:ie aktu­
al·ne IpodrE}czniki szkolne w wielu krajach, m. in. w Egipcie. Omarwiajqc 
problematyk~ socja.listYlCznych przemian rpodkresla si~ w nich, i:i zgodnie 
z wlasciwym pojmo,waniem islamu i intel'lPretaojq Koranu dobra doozesne 
\V rE;kach ich posiadac.zy majq funlkcj~ ,spolecz,nq:caly narad rna prawo 
z ,nich korzysmc. W podr~cznirka'ch dla Jel. V szk6l podisbwowY'ch iPoTusza 
si~ tak:ie kwestie ak.tual,nego zY'cia politycznego. Wskazujq'c np., :ie pelna 
unifikacja (i zjednoczenie) sta'nowi sil~ .AJrabOw, z kt6rej obecnie 'po prze­
budzen'iu z wiekowego zastoju zdajq sobie oni spr<liw~ i do tego celu usil ­
nie dq:iq. Podr~cZlnik zawiera nawet odpowiedniq modlitw~ do Allacha: 

,,0 Bo:ie! Doprowadz [la'S do jednosci! 

,,0 Boze! ZgTomadz na nowo Arab6w w jeden nar6d!" 20 


Religijni przyw6dcy i organizHcje udzieIajq,ce rpopar,cia poHty;ce pan,stwa 
(z al-Azharem na czele) usBujq przedrstawic reszde mU7lUlman·skich Ara­
b6w - rewolucyjny rZqd Egiptu - jaiko wsp6lczeS'ny model odrodzonego 
islamu, a nawet zwiias.tuna nowego zlotego wieku. Dzis'iejsza reinte1;pre ­
tacja roli islamu w ,nowym spoleczenstwie egipS'kim, 'kt6ra jest stwierdza­
nym :iyczeniem wszystkich arabskich rewolUiCj'Onist6w i progresis t6w ­
stala s'i~ jednoczesnie arenq konfliiktu ·z tY'ffii, kt6rzy ,przeoiwstawiajq siG 
takiemu wlasnie ,spoleczen,stw:u i takiej jego organizacji polityczno-.spo­
lecznej. Wydaje si~ wszak:ie rzeczq niewq.tp.Jiwq, ze i·slram jest obecnie 

!O Wiele interesuj'lcych material6w na ten temat zawiera artykul Oliviera Carre 
c mawiajqcy socjo-ekonomiczno-politycznq tresc podrE:cznik6w wychowania r eli ­
gijnego we wsp61czesnym Egipcie; Revue des Etudes lstamiques, t . XXXVIII . 
fa sc. 1, Paris 1970, S. 87-126. 0 ewolucji islamu w Egipcie pisze tez ciekawie Mo­
hammed Szawki el-Fangari (doradca Rady Panstwa ZRA) w nrze 343 kwartalnika 
UEgypte Contemporaine, Kair 1971. 
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bardzo seisle zwaqzany z politykq egipskq, zwlaszcza z'agranicznq, co 
w znacznym s'topniu r ,zutuje lIla stosunki lZe wszystkimi krajami mu:wl­
manskimi, a taki:e jest Ipowodem tlliezwykle uwa,i:nej obserwa'cji zachodzq­
cych 2Jja,wi.sk i reaIizowa'nych reform 21. 

Tadeusz Fryzel 

EUCHARVSTlA I EUCHARVSTlE 

W Kosciele staroi:ytnym "eucharystiq" nazywGlo si~ r6wniei: uroczyst~ 
modlitw~ dzi~k'czynnq, sam rdzen liturgii, podczas kt6rej nast~puje 

przemiana chleba i wina w ofian~ Ciala i Krwi Panskiej. Zmiany w j~­
zyku zwykle Sq od:z.wierciedleniem zmian w ujmowaniu rzeczywistosci. 
Jesli tq samq nazwq okreslano dawniej sakrament Euchl3rystii oraz szczy­
towq cz~sc Jitmgii mszalnej, to dlatego, i:e w liturgii widziano cos 
wi~cej nii: tylko element ,na.drz~dny, poprzez kt6ry dokonuje si~ tego 
sakramentu. Obrz~d l1turgiczny jest przede wszystkim integralnq skla­
dowq s'akramentu i w epoce Ipa,trystycznej widziano to ba,rdziej nii: dzi­
siaj. Pmktyczne 'skutki tej niewielkiej zdawaloby si~ odmiennosci teere­
tycllnej Sq niezmierlIlie doniosle. W staro:zytnosci nie bylo tego co dzis 
rozdzialu mi<:;dzy ducho'Wosciq eucharystycznq a J.iturgicznym p,rze­
:i:ylw~miem Eucharystii. Bo nie tylko z katechezy, ale 'z samego rytu 
liturgicznego, a nawet z jego nazwy wynika1o, :i:e Eucharystia jest 
dzi~kczynieniem za wielkie dzie1a Boi:e i uczestniczeniem we wsp6lno­
cie zgromadzonych wok61 Chrystusa. Krytykowanie ws'p61czesnej ducho­
\Vosci za t~ schizofreni~ w przei:yW'8ruu Eucharystii by10by zresztq 
Cl,nachronizmem, bo odnowa liturgiczna wyraznie zmienila sytuacj~ 

i stopnio'Wo b~dzie przeksztalcala naszq eucha,rystycznq swiadomosc.­
Ksiqi:ka, kt6rq chicemy om&wlc, jest poswi~cona "eucharystiom" 

"(\. tym starym, zapomnianym jui: dzisiaj znaczeniu 1. M6wiqc po prostu, 
jest zbiorem studi6w nad tq cz~sciq Jiturgii mszalnej , kt6rq dotychczas 
zwyklismy nazywac prefacjq i kanonem, a kt6rq na Wschodzie nazywa 
s i ~ anaforq. W ,pierwszym zetkni~ciu si~ z tym tytulem: Eucharystie na 
Wschodzie i na Zachodzie, czytellnik wsp6lczesny jest wi~c na og6l 
zmylony, bo spodziewalby si~ tematyki bardziej og6lnej. Jest to je­

" Zob. 0 tym artykul prof. P. J. Vatikiotisa Islam arid the Foreign Policy in 
Egypt w praey zbiorowej Islam and International Relations. Edited by J. Harris 
Proctor. New York 1965, 5. 120-157 oraz tarnze art. Vernona Me Kay, zwlaszeza 
s, 181-186. . 

1 Eucha'ri,ties d'Orient et d'Occident, Semaine liturgique de 1'1n5titut Saint­
-Serge, Paris 1970, Cerf, Lex Orandi nr 46--47, S. 218 t298• 

• - ZNAK 
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dnak pomylrka ra'Czej szcz~sliwa. Gl~bokie, a iIliekdedy wr~cz rewe1a­
cyjne elementy teologii eucharYistycznej, jakie odkrywajq przed nami 
poszczegolne rozprawy, odpl:acajq z iIl'Ciwiqzkq poczC\tkowq dezorientacj~. 

Nie bylo zamiarem redaktorow dawac caloscio:wego mrysu problema­
ty~i, bo iIla to jeszcze za wcz·esnie. Zwlaszcza Hturgie w.schodnie Sq tak 
dalece jes'l!cze iIlieopracowane, ze niektore z nich nie doczekaly si~ 

nawet zadowalajqcej rejestracji podstawowych :hOdel. Dlatego tez 
wi~kszosc sposrod 22 artykulow tego dziela to fragmentaryczne przy­
czynki, odnoszqce si~ do dziedzAn malo dotychczas pr.zestudiowanych. 
Polowa (11) opracawan jes't poswi~cona liturgiom w,schodnim, pozostBle 
tematy poswli~cono kOlnfrontacji liturgii eucharystycznej z poboznosciq 
i Iiturgiq zydowskq (2), Eucharystii pierw.szych dwoch wiekow chrzes­
cijanstwa (3), liturg1ii rzymskiej (1) oraz liturg10m (4) i teologii (1) pro­
testanckiej. 

Wspolczes'lle badania, doszukujqce si~ wqukow IHurgii euch,a,rystycznej 
w liturgii zydowskiej, Sq na ogol malo llnane. Zainteresowania badaczy 
zwracajq si~ z·wlaszcza w trzech kierunkach: ku obrz~dom wieczerzy 
paschalnej, ku I.iturgii faryzej sko-synagogalnej oraz Iiturgii w swiqtyni 
jerozolimskiej 2. Stosunkowo najmniej Sq opracowane ewentualne zwiqz­
ki chrzescijanskiej Eucharystii z liturgiq swiqtyni. Temat ten podjql 
H. Cazelles, ktory dowodzi, ze ofiarndcza liturgia w swiqtyni byla 0 wie­
le bardziej tlem, na .ktorym formowala si~ obrz~dowosc eucharystyczna, 
anizeli nabozenstwo typu synagogalnego. Uczony ten llwraca uwag~ na 
cz~sto wspominany w Starym Testamencie sposob uczestnictwa w swiq­
tynnym k.ulcie ofiarnic.zym, tzw. tadach. Tadach polegalo na wY1slawia­
niu Boga za Jego wielkosc i dobrodziejstwa wobec swojego ludu, 
spiewaniu hymn6w pochwalnych, wyrazaniu radosci ze zwyei~stw Bo­
zych w historii narodu itp. (Nawiasem: tak dobrze nam znane wyra­
zenie Wulgaty, sacrifi.cium laudis, ktore doczekalo si~ w naszej tradycji 
duchowej wielu wiekopomnych komentarzy, jest wlasnie t1umacze­
niem slowa tadach). 

Tadach jako specyficzny sposob oddawania czci Bogu zaniklo w spo­
lecznosci zydowskiej razem z upadkiem swiqtyni. Chrzescijanie mimo 
to nadal wzorowalisi~ na nim, formujqc pierwszq lliturgi~ euc!1,arystycz­
nq. Bylo to 0 tyle latwiej, ze posiadaIi oni zYWq swiadomosc 8wiqtyni 
nowej i niezniszczalnej, kt6rq jest Cialo Chrj'lStusa. Jakie teologiczne 
wnioski wy.p!ywajq z tego pokrewienstwa starotestamentalnego tadach 
i Eucharystii? Zdaniem Cazellesa, "wobec tego Eucharystia chrzescijan­
ska bardziej niz dzi~kczynieniem jeslt oibwieszczaniem zwyci~stwa Chrys­
tusa przez Jego m~kE; i zmartwychwstanie. Slowa k'Onsek'facji wr~cz 

• Przeklad laciilski najistotniejszych zydowskich tekst6w "eucharystycznych" 
mozna znaleze w podr<:cznej antologii anafor eucharystycznych: A. H1inggi ­
r. Pahl Prex eucharistica. Textus e variis ltturgtis antlqulortbus selecti, Fribourg 
Suisse 1968, s . 517. 
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wolaja, 0 umrieszczenie tej prok<lannacji w ko.ntekscie, kt6ry mia! stac si~ 
anaiora," (t. 1, s. 21). 

Rewelacyjny temat, poswi~ony eucharystycznej symboJice ryby, pod­
ja,l C. Vogel, badacz Zinany ska,dina,d jako swiatowej rangi znawca sta­
rochrzescijans'kich zwyczaj6w pokutny'ch. Ja·k zaznacza sam autor, jego 
artykul jest pierwsza, pr6ba, dotycza,ca, tego ·tematu. Symbolizm ryby 
by! rOz;powszechniotl1Y w s·taroiy;1mym Kosciele i samych fundamental­
nych opracowafl, jakie r6ini badacze poswi~cili temu przedmiotolwi, mo­
ina by naliczyc kilkanascie. Dotychczas jednak dostrzegano g!6wnie po­
wia,zania tej symboliki z chrztem, natomiast zauwai.ane jej Ziwia,zki 
z Eucharystia, oOdnos<ily si~ do czas6w p6zniejszych, co najmniej IV 
wieku, i lq'czyly si~ ze znanym tytulem akrostych:icznym Chrystusa, 
kt6rego pierwsze litery skladajq si~ na 510wo ichtys. Tymczasem jut 
vv Ewangelia,ch, a wi~c niewqtpHwie lprzed odkryciem tego aJk'rostychu, 
symbolika ryby, a bardziej dok1adni e - ryby spoiy,wanej podczas po­
silku, wyst~puje kilkakrotnie. Ryby Sq spozywane podczas obu roz­
mnoien chleba, ryb~ poda.li uczniowie Zmartwychwstatemu, kiedy im 
si~ ukazal w Jerozolimie (Lk 24, 41-43), On sam im pode1 chleb i ry­
b~ podczas ukazatl1ia si~ nad JeZiiorem Tyberiadzkim (J 21, 9-13). 

Eucharystyczny sens rOZiillnoienia chleba i ryb jest r6wniei dla 
ws:p61czesnego chrzescijC'.nina oczywisty. Podobne znaczenie mia!y po­
silki 'ze 2mlartwychwstoa1ym, jest to w nauce rzeczq ustalonq juz od 
czas6w H. Lietzmanna. Co wi~c znaczy ryba w tych posilkach, wia,­
iqcych si~ tresciowo z Eucharyst<iq? C. Vogel przypomina iydowski zwy­
czaj spoiywania ryby podczas pierwszego posilku szabatowego, w pia,­
tek wieczorem. Wieczerza ta byla antycypacjq uczty mesjanskiej i escha·· 
tologicznej. Mianowicie nawiqzywala do wyobraien, ie przy kOilCU 
czas6w wyjdzie z czelusci morskich Lewiatan, kt6ry zostanie pokonany 
przez anio1a Boiego Gabriela i oddany do spoiycia wybranym. W cza­
sach Chrystu-sa pierwotny sens tego obrazu byl jui zatarty, teksty 
m6wiq jUl tylko og6Jnie 0 rybie jako ' 0 pokarmie esch;atologicznym, 
i w tyro sltadium symbol zostal przej~ty przez chrzesoijan'stwo. 

Ryba nie by!a zresztq jedynym pokoarmem, uzupe!niajqcym eschato­
logiczny symbol'izm chleba i wina. W innym aspekcie antycypowalo cza­
sy ostateczne np. spoiywan'ie mleka i miodu: ziemia obiecana, do kt6rej 
dqiymy, jest bowiem ziemiq mlek,iem i miodem ply,na,cq. Jest prawdo­
podobne, ie pokarmy te stanowily podstawowy sk!oadnik agap pO!qCZO­
nych z Eucharystiq, 0 kt6rych m. in. wspomina sw. Pawel (1 Kor 11 , 
20-22). Naduzycia alba tei spory z judeoch-rzescijanami i tendencja do 
skoncentrowania si~ na tym, co w Eucharystii najwazniejsze, byly po­
wodem zaniecha,nia tego agap. W kaidym rnzie jui 'w rw. III agapy sta­
nowiq przede wszystkim jnstytucj~ charytatywno-katechetycznq i sa, 
wyraznie oddzielone od Eucharystii, do tego stopnia, ie niekt6rzy ucze­
ni (np. P. Batiffol) za:przeczajq, aby agapy by!y kiedykolwiek zwia,za,ne 
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z Eucharystiq. Niei aleznie jednak od ty~h dyskU'sji, jest faktem, ze re­
ligijne spozywanie ryby omz mleka i miodu przetrwalo jeszcze dlugo 
i zwykle mialo sens uczty eschatologicznej. I tak ryba stanowila gl6w­
ny pokarm tzw. refrigerjum czyli uczty cmentarnej; kilka bardzo sta­
rych chrzesc.ijan.skich plyt nagrohnych opisuje zmarlego jako spoiy­
wajq,cego ryb~. Na'tomiast mleko i mi6d podawano ,cz~sto ,nowoochrz czo­
nym, a wedlug Tradycji Apostol'skiej mleko i mi6d blogosrawioollo poct­
('zas mszy; jeszcze wczesnosredniowioczny sakramentarz z Werony kaie 
blogoslawic te pokarmy podczas mszy na Zeslanie Ducha Swi~tego. Dzi­
siaj, kiedy odkrywamy nl8 nowo eschatologiczny charakter ofiary i uczty 
eucharystycznej, wydobywanie tych dawnych w qtk6w rna znaczenie 
tym wi~ksze, ze latwo moze przyczynic siE; do pogl~bienia aktualnych za­
interesowan i tendencji w Kosciele. 
Par~ sl6w warto poswi~cic artykulowi W. Rordorfa na temat eucha­

rystycz;nych modli1Jw w Didache; 'najstarszym niebiblijnym dokumencie 
chrzescijanskim. Ai trudno uwierzyc, ze autor nie czul si~ zobowriqzany 
nawiqzac do trwajqcej juz prawie p61 wieku dyskusji na temart ,po­
dw6jnego nurtu starochrzesdjtanrskiej Eucharystii. W naszej literaturze 
teologicznej osta,tnio wlqczyl si~ do tej dyskusji ks. J. Klinger 3 i r6w­
niez czytelnik polski maze bez trudu zorientowac si~, ze jest to brak 
elemenlia.my: ollie ,moina dzis pisac 0 Eucharystii w Didache, nie usto­
sunkowujqc si~ do tez H. Lietzmanna i O. Cullmanna. Oryginalnym 
wkladem Rordorfa jest zalsygnalizo\vanie ,pokrewienstwa eucharystycz­
ny'ch rozdzial6w 9 i 10 Didache z zydo'Wiskimi modIitwami podczas 
wsp61nego posilku. 

Z duzym zainteresO'wa,niem czyta si~ artykuly poswi~cone Eucharystii 
u protestant6w. Artyku!y Sq rzeczowe i wolne od tak cz~stej dzisiaj 
niemqdrej zyczliwosci, kt6ra chdalaby nawet wbrew faktom wyltazac, 
ze nauka Lutra by!a we wszYrStkim zgodna z wiarq kato.Jiokq. Jakkol­
wiek zyczliwosc taka nie wyrzqdza wi~cej szk6d sprawie pojednania 
chrzescijan nii okopanie siE; w przeciwnych obozoach, to zdaje si!;, ie 
i nie mniej. Luter niewqtpliwie zwalczal, i to gwaitownie, ' ide~ , Eucha­
rystii jako ofiary, a w liturgiach wsp61nrot protestanckich usuni!;to sta­
rannie wszystkie tradycyjne wyraienia, kt6re moglyby kojarzyc si~ 

z ofiarq. Ktos m6g!by si~ dziwic, ze XVI \Viek, kt6ry tak glosno de­
klarowal swoje przywiqzanie do Ojc6w Kosciola, jednoczesnie przepro­
wadzal takq cenzur~ wielu starozytnych tekst6w liturgicznych, od wie­
k6w uzywanych w Kosciele. Ale zdziwienie moze si!; zmniejszy, jesli 
dla por6wnania uswiardomic sobie naSZq wlasnq sJltuacj!;. Spotyka si~ 

• J. Klinger Geneza sporu 0 epiktez~. Eschatotogiczny a memoriatny aspek.t 
Eucharystit w kanonie pierwszych wiek6w, Warszawa 1969, Chrzescijailska Akade­
mia Teologiczna, S. 220. Por. ambiwalentny . tenor mojej recenzji tej ksiqzki 
(CoHectaaea TheoLogica, 1971, nr 4), ktora wydaje siE: bardziej wizjonerska nit 
scisle naukowa. 

http:elemenlia.my
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dzisiaj przeciez na 'kazdym Ikroku zainteresowania patrystyczne, spro­
wadzajqce si~ do tego, aby u Ojc6w 2111aleze potwierdzenie swoich idei, 
dose cz~sto zresztq rriezgodnych z wiarq i duchem staro:i:ytnego Kosciola. 

Nie chcialbym rysOiwae Ikarykatury. Th. SUss, teolog luteranski, bez 
zenady krytykuje 'W ,swoim ar,tykule luterskq nauk~ 0 Eucharystii (t. 1, 
s. 170). Z drugiej strony SU'S3 rna rocjf;, kiedy usprawiedliwia Lutra: na­
lezy pamif;tae, :i:e starozytne teksty eucharystyczne Luter rozumial ­
i mial prawo tak je rozumiee, bo kazdy jest dzieckiem swojego czasu ­
w swietle sredniowiecznych koncepcji ofiary mszy. A byly to kon­
cepcje, w kt6ry,ch ofiara eucharystyczna otrzymyw'\ala zbytniq autoll1o­
micznose w stosunku do ofiary Krzyza, a jej opus operatum w stosunku 
do postawy wiary, przyjmujqcej dar Bozy ,i skladajqcy Bogu w ofierze 
samego siebie. 

Dzisiaj, kiedy w mysli protestanokiej obserwujemy wi~cej zrozumie­
ni'a dla idei ofiary eucharystycznej 4, a w mysli katolickiej wit;:cej dys­
tansu wobec wlasnej teologii, kt6ra przecie:i: nie jest slowem Bozym 
ale refleksjq nad slowem Bo:i:ym, mo:i:na miee nadziejf;, ze nie Sq to 
spory, kt6rych nie daloby sit;: rozwiqzac. Rzecz jasna, Kosci61 katolicki 
nie moze odstqpic ani rozmi~kczae tradycyjnej nauki 0 ofiene eueha­
rystycznej. Z drugiej strony pojednanie z protestantami moze dokona~ 
sif; jedynie w pelnym szaeunku dla ieh liczqcej sobie juz prawie pi t;: e 
wiek6w tradycji wyznaniowej. Wydaje si~ bowiem, :i:e nawet czlowiek 
niecht;:tnie nastawiony do protesta,ntyz:IDu nie moze zaprzeczye, :i:e pro­
test Reformaeji zawiera w sobie jakies bardzo rzeczywiste wartosci 
religijne, skoro 7,OStal SJpra,wdzony i zaakceptowany przez kilkanascie 
juz pokoleii. 

Czy Sq wi~c szanse dogadGnia sif; na bazie poszanowania dla tra­
dycji obu stron? Suss przypomina starq naukf; Melanchtona, rozr6:i:nia­
jqCq sacrificium pro,pitiatorium, ofiarf; przeblagalnq, kt6rq jedyny raz 
zlozyl za nas Chrystus i kt6rn zapewnila nam ponownq :i:yczliwose Boga, 
oraz saerificum eucharisticwn, ofiar~ dzi~kezynnq, ,kt6rej eelem nie jest 
juz ipojednanie z Bogiem, jest ana bowiem s,kladana przez tYleh, kt6rzy 
Sq juz pojednani. Zdaniem SUssa, grall1icq, do kt6rej moze ise mysl pro- • 
testaneka 5, jest uZinanie w Eueharystii ofiary dzi~kezynnej i blagalnej 
(t. 1, s. 168). Wydaje si~, ze formul~ t~ daloby si~ zharmonizowae z na­
ukq katolickq, r6wil1iez z tym co zostalo sformulowane na 22 sesji 50­

boru trydenckiego. Okolic:z:nose, ze widzilmy w Eucharystii r6wniez ofia­
r f; przeblagalnq (thysia tou h;jlasmou, termin uzywany juz przez sw. 

• Por. np. nadzwyczaj ciepllj przedmowE:, jaklj do ksiljzki J. WattervilIe'a 
Le sacrifice dans les textes eucha ristiques des premiers sieeles, Neuchlitel 196~, 

napisal koryfeusz protestant6w francuskich, Skljdinqd doSe sztywny w dialogu 
ekumenicznym, pastf>r Marc Begner. 

'Autor inspiruje siE: dzielem M. Thurlana L'Eucharistie, memorial du Sei­
gneur. Sacrifice d'acti on de grl1ce et d'intercession, Neuchiitel 1959. 
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Cyryla z Jerorzoltimy - Katech. 23, 8 i 10, PG 33, 11100), nie wydaje si~ 
przeszk,odq nie do pokonania, skoro nawet ofiar~ Krzyza daloby si ~ 

zamknqc w formule ofiary dzi~kczynnej 6. 

o wiele jednak powazniejszq pr,zeszkodq, kt6ra bye moze jeszcze 
dlugo nie dopusci nas do spotkania si~ we wspolnej Eucharystii, 5q 
wzgl~dy praktyczne. Teologia bowiem tylko wtedy staje si~ czyms zy­
wym, jesli zostanie zaakceptowana przez spolecznosc koscielnq, kt6rej 
-sluzy. Tymczasem duchowosc i liturg'ia protesta'fi.cka dlugo byly ksztal­
tOlWane w negacji wobec ofiary eucharystycznej, stqd wyplyn~ly pro­
testanckie uj ~cie na temat obecnosci eucharystycznej i przemiany da­
row. (Inaczej ksztaltowal si~ rozwoj anglikanskiej teologii Eucharystii ­
por. artykul H, WY'brewa 0 .tym egz.otyc7Jnym niemal dla nas temacie, 
t . 1, s. 181-197). Zrozumdale wi~c , ze katolik stawia sobie z niepokojem 
pytanie, czy nowe uj ~cia ' teolog:ii protestanckiej na temat Eucharystii 
zdolajq si~ na tyle zakorzenic w protestanckiej tradycji, aby nie zo­
staly przez tamte Koscioly odrzucone jako ciaIa obce. 

Caly tom drugi jes t pos,wi~cony "eucharysbiom" czyli anaforom 
wschodnim. Koleje dziejo we chrzescijan wschodnich, zwlas7Jcza Koscjo­
low przedchakedon'skich, tak si~ potoczyly, ze nauk,owe O!Pracowanie 
ich tradycji duchowej staIo si~ braterskim obowiqzkiem chrzescijan 
z Zacl¥>du. Wspomniany tom jest dowodem, ze jalkos, choc jesZlcze ni-~ 

w wystarczajqcym s,topniu, poczu,wamy s,i~ do tego obowiqzku. Sposrod 
opracowan elementarnych warto zwrocic uwag~ na artykul D. Webba, 
poswi~cony r~kopiSmiennej tradycji nestorianskiej anafo,ry . Apostol6w 
Addai i Mari, slawmej przez to, ze nie posiada ona ()P~sU ustanowie.nia; 
jest ona prawdopodobnie dz,iedzicem w ,prostej linii Euchary.stii typu je­
rozolimskiego, akcentujqcej bardZliej moment eschatologiczny niz wspom­
nieniowy i ofiarniczy. Natomiast zwiqzany z arleksandryjskq anaforq S,W. 
Marka (artykul R. G. Coqui!na) problem teologIczny, ze Eucharystia jest 
nie tylko anamnezq, ws.pomn;jeniem smierci i zmartwychwstania Pana, 
ale r6wniez kh proklamacjq jes.t byc moze zbyt denki dla nie-teologa; 
warto jednatk wiedziee, ze wlasnie stamtqd zapoiyczono zmmq dzis po­

• 	 wszechnie a,J{lamacj~: "Glosimy smierc Twojq, Panie Jezu, wyznajemy 
Twoje 	zmartwychw,stanie". 

Jeszcze trzy dalsze artykuly chcialbym przynajm.niej rzasygnaJliz.owac. 
L. Ligier analizuje charaMerystycznq podw6jnose wqtku w anaforach, 
niezaleznie od ich przynaleznosci do rodziny liturgieznej: mianowicie' 
wq:te'k chrystologiczny, tzn. anamnez~ i prQklama'cj~ 7Jbawczych wyda­

• Ludzkosc po grzechu stala si~ niezdolna przyj,!c Boz'! milosc, niezmiennie 
do nas skierowan'!, i odpowiedziec na ni,! dzi~kczynieniem. Dopiero na Krzyzu, 
przez Jezusa Chrystusa, ludzkosc odpowiedziala wystarczaj,!co i ponadobficie na 
niezmienn,! i niczym si~ nte zrazaj'!c'! milosc Boga, dlatego byla to prawdziwa 
ofiara c.hwaly i dzi~kczynienia (por. J. P. Audet Benediction juive et .Euchartstie 
chretienne, Revue Btblique, 65/1958 (371-399). 
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rzen dokonanych pI'zez Chrystusa, o-raz wqtek doksologiczny, wyslawia­
nie wielkosci i wspanialosci Boga. W niekt6rych liturgiach historycznych 
w og6le brak wqtku drug,iego (rup. anafora Hipolita w Tradycji Apo­
stolS'kiej, anafora Epifaniusza), chara'kterystyczne, :i:e liturgie ·te nie po­
siadajq zarazem s.piewu Sanctus. Problemy IStqd wynikajqce, pasjonu­
jqce dla niejednego :teologa,rnogq wydawac siE; korn'lls blahe i niecie­
kawe, dlatego nie marn srnialosci dokladniej ich tutaj omawiac. Teologia, 
podobnie jllk inne nauki, r6wniei ,posiada swoje tematy dla laika srniesz­
nie niewa:i:ne; nie rna prawa ic~ pomijae ani le'kcewa:i:ye, bo jak:i:e czE;­
sto z takich wlasnie temat6w rodzq lSiE; wiel:kie irl'spiracj.e i nowe roz­
wiqzania. 

Artykul B. Bobrinskiego 0 trynitarnosci liturgii sw. Bazylego r~uca 
ciekawe swiatlo na 'sp6r 0 epiklezE;. W wiE;kszosci anafor wschodnich 
moina odnalezc nastE;<pujqcq trynitarnq strukturE;: hymn pochwalny 
slawiqcy OJ'ca Przedwiecznego (zwlaszcza ,prefucja i modlitwa po San­
ctus), cZE;sC chrystologiczna (zwlaszcza opis ustanowienia), cZE;se pneu­
matologiczna (zwlaszcza epikleza czyli .prosba 0 zeslanie Ducha SwiE;tego, 
aby Iprzemienil dary ofiarne i uczestnik6w ofiary), cz~sc eklezjologiczna 
(zwlaszcza rnodlitwy wstawiennicze). Wobec tego wlasciwe miejsce epi­
klezy Ducha SwiE;tego znajduje siE; po opisie Os'tatniej Wieczerzy. Za­
uwaimy w swietle tych ,rozwaian, ie przestawienie tej kolejnosci 
w ostatnio wprowadzonych anaforach do liturgii rzymskiej zaciemnia 
trynitarnosc liturgii eucharystycznej i jest echem znanych polemik z teo­
logiq prawoslawnq. Bobrinskoy, autor prawoslawny, zaprzecza, aby 
umiej.scowienie eprklezy bylo a'rgumentem za ,slusznosciq tezy pna'wo­
~awnej. Struktura modlitwy eucharysty,cznej jest bowiem pierwotna 
w stosunku do tamtych spor6w, a sam termin "antytypy" nie musi ozna­
czac dar6w niekonsekrowanych, jak lSiE; to p6zniej pnyjE;lo w teologii 
prawoslawnej, bo 'u Ojc6w Kosdola oznacza r6wniei przemienione po­
stacie eucharystyczne (t. 2, s. 218'n). 

Dose gE;sty teologicznie jest artykul R. Bornerta na temat wschod'nich 
komentarzy do liturgii euchary,stycznej. Na przykladzie piE;Ciu najslaw­
niejszych kornentarzy z VII-XV wieku autor wykazuje, ie dla chrzes­
cijan wscbodnicb odprawianie Eucharystii jest nie tylko dziE;<kczynieniem 
i proklamacjq wietkich dziel Bozich, jest r6wniez konteffilPlacjq. Jest 
to ujE;cie dose r6ine od zachodniego, gdzie wqtek skladania ofiary i ado­
racji Sq wyraznie oddzielone. Sam :zmam sytuacje, kiedy mistrzowie 
mlodych 'kaplan6w strofowali ich za nazby,t powolne odtprawianie Mszy 
sw., ponie\vaz "sacrificium est actio, mm contemplatio". Naleialoby sobie 
zyczye, aby wsp6lczesne refleksje nad sensem adoracji eucharystycznej, 
zamiast oslabiae dotychczasowe zwyczaje adoracj i poza Mszq Sw., przy­
czynialy siE; raczej do zwiE;kszenia elementu ik-oni-effilPlacyjnego podczas 
samej Mszy. 

Redaktorem calosci jest ja'kis swiaUy konserwaty,s1a, prawdopodobnie 
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B. Botte, swiatowej slawy poatrolog i historyk liturgii. Ubolewajqc nad 
obecnym zalewem tandety liturgicznej, wyraia on nadziej~, ie przeciez 
jest rzeczq niemoiliwq, abysmy pr~dzej czy p6zniej nie zamvazyli ply­
rizny wielu wsp6lczesnie ukladanych modlitw i 'nie zacz~li stawiae py­

tania, jaka tajemnica tkwi w modlitwach starozymych, ze zachowujg 
one ciqglq swiezose i ponadczasowq aktualnosc 7. Nie znam anafor ukla­
danych w Holandii - bo zdaje si~ gl6wnie przeciwko nim jest sk ie­
rowana krytyka Botte'a. Natomiast chyba wszyscy moiemy potwierdzie , 
ze jaka.s ponadludzka mqdrosc musibyc zawarta w modlitwach eucha­
rystycznych, skoro nawet odmawiane codziennie 'Die Lnacq swojej barw y 

zawsze wyrazajq wi~cej, nii moglibysmy powiedziec Bogu sami. 

Jacek Salij OP 

SLJ\SKIE STUDIA HISTORYCZNO-TEOLOGICZNE 

Na przestrzeni kilku ostatnich lat pojawilo si~ u nas szereg novvych 
periodyk6w teologicznych. Opr6cz Slqskich 'Studi6w Historyczno-Teolo­
gicznych, kt6rym pos'wi~cone jest niniejsze om6wienie, Dlalezy wymie­
nie Studia Warminskie (od roku 1964 ukazoalo si~ jui 7 tomow), Wro­
clawskie Studia Teologiczne "Colloquium Salutis", Rocznik T eologiczny 
Slqska Opolskiego, Annalecta Cracoviensia oraz Studia Pelpliiiskic. 
Moina chyba stwierdzie, ze przy zaznaczajqcym si~ obecnie ozywieniu 
poJ.skiej teologii ten zywiolowy, bqdz co bqdz j'a,k na nasze warunk i, 
ruch edytorski nie jest jedynie wynikiem ambicji paszczeg6lnych osrod­
k6w teologicznych. Wymienione pisma zaspokajajq wzrastajqce jui od 
daw na zapotrzebowanie r6znych srodowisk na tego. rodzaju wydawnic­
twa. Stqd tei kazde z nich wyr6i.nia si~ nie tyle specyficznym profilem, 
ile raczej podejmowanq problematykq, kt6rq wyznaczajq aktualne wa­
runki pastoralne poszczeg6lnych diecezji. Tak przynajmniej rzecz si~ 

przedstawia w wypact:ku Slqskich Studi6w Htstoryczno-Teologicznych. 
Diecezja katowicka naleiy do najbardziej uprzemyslowionych i zur­

banizowanych nie tylko w Polsce, ale nawet w slmli europejskiej. Dusz­
pasterze slqscy od dawna stykajq si~ w swej pracy z problemami, kt6re 
w innych diecezjach p olskich do.piero s'i~ rodzq lub istniejq w rozmia­
rach 0 wiele skromniejszych. Jest to w zasadzie problematyka zasygna­

7 Zaznaczmy, ze trzy nowe anafory eucharystyczne wprowadzone do liturgii 
rzymskiej s ,! b a rdzo gl<:boko osadzone w tradycji sta rozytnej. Pierwsza z nich 
jest oparta na tekscie Tradycji Apostolskiej Hipolita , druga nawillzuje do liturgii 
galika nskiej, trzecia za s do liturgii sw. Bazylego. 
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Iizowana i okresIona przez soborowq konstytucj~ dus:z.pasterskq Gaudium 
et Spes. Stqd tez jest rzeczq zrozumialq, ze wydawane od 1968 r. pismo 
sIqskich teoIog6w zapowiada koncentracj~ ng zagadnieniach okreSlanych 
mia'nem teoIogii rzeczywistosci ziemskLch. "MysI programowa, do kt6­
rej nieraz jeszcze powr6cimy, gdyz b~dzie ona rzutowala na dalsze to­
my omawianych rocznik6w - pisze ks. Bp Herbert Bednorz we w'St~­

pie do drugiego tomu Slqskich St,udiow - zawarta jest w nast~pujq­

cych slowach Ks. Kardynala Prymasa Polski, Stefana Wyszynskiego: 
»Ufam, ze Slqskie Studia Historyczno-Teologiczne, b~dq teoIogiq do­
czesnosci« (z Iistu Ks. Prymasa do Ks. Bpa Bednorza - przyp. T. P,), 
Zadenie to b~dziemy si~ starali reaIizowac, nawiqzujqc do wieIkiego 
nurtu mysli teologicznej. Uczynimy to w powiqzaniu ze znanq juz sIq­
skq orienta<e jq duszpasterskq ( ... )" . PojawH si~ jednak niedawno nowy 
czynnik, kt6ry mobilizuje sIqskich teolog6w do wysilku. SIqsk zys'kuje 
w ostatnich latach na znaczeniu ja1ko srodowisko nauki, nie tyIko tech­
nicznej, a~e takze huma'llistycznej. DIatego obok k)uczowych problem6w 
wsp61czesnosci slqscy badacze katoliccy :podj~li takze zagadnienia hi&to­
ryczne, dotyczqce zwlaszcza dziej6w Kosciola na SIqsku i jego wkladu 
w rozw6j spoleczny i kulturalny tego terenu. 

Dotychczas otrzymalismy trzy tomy Slqskich Studi6w 0 stopniowo 
wzrestajqcej obj~tosci oraz przyjmujqcych ' coraz dojrzalszy ksztalt. 
Przyj~to w nich podzdal materialu na cz~sci dzial6w: artykuly, miscel­
lanea, uwagi .praktyczne, notatki wyda,wnicze, recenzje oraz informacje. 
o ile w dziale aTtY'ku16w znajdujq si~ msadniczo obszerniejsze roz­
prawy 0 charakterze studi6w, to miscellanea zawierajq kr6tkie przy­
czynki (np. ks. B. Starosta, Ksztaltowanie si~ pierwszej gminy mlLzul­
m aitskiej w Mekce (t. 1, 143-151) wzgI~dnie opracowania 0 charakterze 
informacyjnym, dotyczqce kierunku poszukiwan czy stanu badan w da­
nej dziedzinie (up. ks. S. Bista, Z prac nad rewizjq KodekslL Prawa Ka­
noniczego t. 3, 287-301). W dziale uwag prnktycznych zamieszczane Sq 
opracowania 0 profilu wyraznie 'pastoralnym. Dzial notatek wydavlni­
czych vvydaje .si~ bye szczeg6lnie cenny dla historyk6w. W kolejnych 
trzech tomach zamieszczono tam bowiem wykaz Iartykul6w zwiqzanych 
tematycznie z dziejami Kosciola na Slqsku, opublikowanych w okresie 
powojennym w Zaraniu Slqskim, Kwartalniku Opolskim, Sobotce i Na­
szej Przeszlosci. Tam tez sygnalizuje si~ wazniejsze pozycje wyd'awnicze 
dotyczqce Slqska, zwlaszcza obszaru diecezji. W dziale informacji znaj­
dziemy kr6bkie notatki z zy.cia diecezji oraz Wyzszego Slqskiego Serni­
nariurn Duchownego w Krakowie. 

Prezentacja doi ychczas wydanych torn6w, za'Wie.rajqcych kilkadzie­
siqt prac, jesli nie rna polegae na wyliczeniu autor6w i tytul6w, z ko­
niecznosci skoncentrowac si~ musi na wybranych pozycjach, zwlaszcza 
ty'ch, kt6re zainteresowae mogq szersze kr~gi czytelnik6w. 

W zakresie szeroko rozumienej pro b I e mat y k i s pol e c z n e j 
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naIe:i:aloby na pierwszym rnleJscu zwr6cie uwag~ na zagadnienie w 0 I­
neg 0 c z a s u. Tej sprawie poswi~cono ikilka arty'kuI6w, kt6re w znaJcz­
nyrn stopniu wyznaczyly profil tomu trzeciego. W prO'blematY'k~ wpro­
wadza ,ks. Jan Sieg TJ artykulem Problemy cywilizacji wolnego czasu 
(t. 3, 93-104). Charakteryzujq'C spoleczenstwo tradycyjne, autor stwier­
dza, ze nie istnialo w nirn wyrazne rozgraniczenie i przeciwstawienie 
czasu pracy i czasu wolnego. Prac~ ponadto przyjrnowano z posluszen­
stwern, widzqc w niej ztasadniczq wartose wyznaJczajqcq sens Iudzlciego 
zycia. W spoleczenstwach protestanckich, zwlaszcza tam, gdzie zazna­
czyla si~ hegemonia kaiwinizmu, dochodzilo nawet do swoistej giory­
fikacji pracy, przy jednoczesnyrn deprecjonowaniu wartosci o,dpoczyuku. 
Tymczasem w rnentalnosci wsp6l<czesnego czlowieka, praca nJe jest uwa­
zana za wartosc sarnq w sobie. Tq wartosciq godnq zabieg6w jest CZia S 

wolny, stwarzajqcy warunki pelnego rozwoju czlowieka. Praca jest jedy­
nie smdkiem, Ikt6ry gwaQ'antuje wlas.ciwe przezycie czra-su wolnego. 
M6'wi si~ wi~c za Dumazedierem, ze zyjemy w cywilizacji woInego 
czasu. Pow1staje jednak pytanie, czy cZlowiek majqcy mozliwosci 00­
poczyn,'ku, rozrywki i rozwoju iSwej osobowosoi, potrafi z nich korzy­
stae w pelni i we wlasciwy [sposab. ,Ks. Sieg przytacza wyniki pierw­
szych przeprowadzonych w tym zakresie badan na Zachodzie, z kt6­
rych plynq wn10ski niezbyt entuzjasty,czne. Okazuje si~ bOlWiem, :i:e sa­
rno zwi~kszenie ilosci wolnego czasu nie zawsze wplywa ko-rzystnie na 
sytuacj~ robotnika, a'ni nie gwararntuje integralnego rozwoju jego oso­
bowosci. Robotnicy zmuszeni w godzinach pracy do biernego poddania 
si~ organizacji produkcyjnej, pozostajq w post~ie biernej takze w cza­
si~ wolnyrn. Niejednokrotnie ,podejrnujq tez prac~ w drugirn za:wodzie 
dla osiqg'ni~cia korz)"stniejszej niz dotychrzas sytuacji materielnej. 

We wsp6lczesnych koncepcjach spoleczei:l'sbwa industrialnego r6znie 
ocenia si~ post~p techniczny i jego skutki (a wi~c takze wartosc czasu 
wolnego). Wiele krytycznYlch uwag pod adresem jednej z najbardziej 
popularny,ch w ty;m zakresie opinii zawiera artykul ks. Joachima Kon­
dzieli pt. Integralnose podzielonego czasu (t. 3, 77-91). W swietle tej 
koncepcj i, spoleczens.iwo i'ndtIstrialne niesie z sobq rozwarstwienie zy­
cia ludzkiego na sfer~ pracy i na sfer~ czasu wolnego, co nalezy uwa­
zae za zjawisko nOI'malne. Sfera pmcy i sfera wolnego cza,su mogq 00­
wiern biec niezaleznie do siebie, wyznaczajqc czlowiekowi wlasciwe 
schematy zachowan. Czlowiek musi nie tylko poddae si~ tyrn wlasci­
wym dla kazdej ze .sfer wzorom, ale ponadto winien apa'nowac mecha­
nizm kh =ialI1Y przy przechodzeniu z jednej ,sfery do drugiej. Kis. Kon­
dziela zauwaza, ze teoria ta bazuje na deterministycznym zalozeniu, iZ 
zmiany spoleczne w s:pos6b nieuchronny i jednoznaczny Sq okreslone 
zmianami w mkresie techniki produkcyjnej. Przyj~cie jej oznacza nie 
tybko pozba,wienie czlowieka wolnosci, ale skazanie go na calkowitq 
dezintegracj~. "To prawda - pi.sze - ze czlowi~k nie zawsze moze 
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jednakowo i niezmierbnie post~powae, niezaleznie od sytuacji i warun­
k6w, w kt6rych wypadlo mu si~ znaleze. Niemniej jednak nie da sip, 
utrzymac opinii, ze czlowiek w swoim post~powaniu jest scisle zdeter­
minowany swo~mi rolami spolecznymi. Opini~ t~ podwaza autodeter­
minacyjna zdolnosc czlQwieka, za·sadzajqca si~ na rzeczowej moznosci 
swobodnego wyboru w o;parciu 0 przyj~tq hierarchi~ wartosci". Tenden­
cje do rozwars·twienia zylCia ludllk,iego na odr~bne strefy niosq i to 
niebezpieczenstwo, ze zaistnieje lPo'kusa zaniechania wysilk6w zmierza­
jqcych do humanizacji warunk6w ,pracy. "Oczyszczajqcy mechanizm 
czasu wolnego - piiSze ks. Kondziela - nie dziala j-ednostronnie. Sfera 
pracy i sfera czasu wolnego - to dwie wartosci komplementarne, jedna 
bez drugiej 11ie moze bye ani w pelni zrozumiala, ani efektywna. (...) 
Czlowiek w~p6lczesny wltedy dopiero odkryje pelni~ sensu wolnego 
czasu, gdy praca stanie si~ wartosciq prawdziwie ludzkq, zdolnq za­
angaiowae najgl~bsze poklady psychiki czlowieczej. Wy;pada jednak 
zdecydowanie podkreslie, ze nie osiqgnie sip, tego celu przez popra·wp, 
tyllko zewn~trznych, przedmiotowych warunk6w pracy. Kierunek na­
tarcia p6jSe musi po 1inii wyakcentowania podmiotowego charakteru 
pracy ludzkiej". 

Wypada od razu zaznaczyc, ie po linii tego ostatniego po·stulatu ks. 
Kandzieli idzie IPra'ca o. WladysllllWa J-achera OP pt. Koncepcja pracy 
Zudzkiej w ujr:ciu sw. Tomasza z Akwinu (t. 3, 65-76). Autor anali­
zujqC terminy uzywane przez sw. Tomasza na okreslenie pracy, stara 
si~ uchwycic ich peIne znaczenie, aby tq drog!! dojse do okreslenia pra­
cy - jako swiadomego wysBku cz!owieka zmierzajqcego do tego, by 
z mozliwosci tkwiqcych w nim samym (element autorealizacji) lub ota­
czajqcej go . przyrodzie wytworzyc dobra potrzebne mu do zycia i roz­
woju. W Siwietle tego opraCOtwania prnca ukazuje sip, jako istotny i nie­
zb~dny czynnik, kt6ry integruje i rozwija osobowo'sc ludzkq. 

Zagadnienie wo,lnego czasu poruszajq dwa dalsze opracowania. 
Pierwsze z nich, napisa-ne przez ks. Henryka Holubarsa (ReZigijne 
ksztaltowanie woZnego czasu w wieku pedagogicznym, t. 3, 303-308) 

podaje praktyczne wskaz6wlki orgalllizowania zaj~e "pozaobo:wiqzko­
wych" zQr6wno swieckich jak i tych, kt6re odznaczajq si~ charakterem 
religijnym. Drugie pt. Czas woZny pracujqcej zawodowo kobiety zamr:z­
nej a jej obowiqzki rodzinne (t. 3, 105-119), kt6rego autorkq jest Teresa 
Kukolowiczowa, jest analizq dotychczas Oipublikowanych prac dotycz!!­
cych czasu wolnego kobiety po1skiej. Analiza ta prowadzi do wniosku, 
ze kobieta IPracujq.ca, nie majqc dostatecznej ilosci wolnegc czasu, jest 
przem~czona i nerwowa, co ujemnie wplywa na roz.w6j wi~zi rodzin­
n:ych, zasadmjqcych si~ dziS gl6wnie na zwiqzkacQ emocjonalnych. 

Drugi krqg tematyczny wyznacza tryptyk ks. Joachima Kondzieli po­
~wi~cony zagadnieniom do bra WiS P 61 neg 0: Pojr:cie "bonum com­
mune" na tZe wsp6lczesnych kierunk6w etyki katolickiej (t. 1, 119-142), 

http:IPracujq.ca
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Normatywny charakter "bonum commune" (t. 2, 51-81), oraz Gospo­
darczy charakter "bonum commune" (t. 3, 45-64). W pierwszym oPrG­
cowa'niu autor zwraca uwag~ , ze chociaz poj~cie dobra wsp61nego od­
grywa wielkCj rol~ w dokumentach koscielnych, zwlaszcza w encykli­
kach spolecznych ostatnich papiezy, to teologia poswi~ca mu uwag~ 
dQpiero od niedawna. Referujqc trzy najbardziej reprezentatywne s ta­
nowiska w tej sprawie, mianowicie uj~cie przedstawicieli wsp61czesnego 
solidaryzmu chrzescijanskiego, stanowisko J. Messnera omz A. F. Utza 
i jego szkoly, autor tworzy tlo, na kt6rym precyzuje definicj~ dobra 
wsp6lnego. Okresla je jako "wartose spolecznomoralnq, ktorej tresciq 
jest pelnia osobowego rozwoju wszystkich czlonkow spoleczenstwa, reali­
zowana przez nich wspolnie, 'w oparciu 0 natumlne wlasciwosci ludzkie 
i instytucjonalne warunki spolecz·ne". W dwu nast~pnY'ch artykulach 
podejmuje specjalistyczne juz nieco zagadnienie roli dobra wspolnego 
w tworzeniu i rozwoju zycia spolecznego, jego miejsca w zyciu pan­
stwa oraz jego gospodarki. Tym samym wnosi ks. Kondziela do skCjpej 
w tym przedmiocie literatury p,olskiej cenny wklad 1. 

S!qskie Studia Historyczno-Teo!ogiczne - zgodnie z orienta.cjq wy­
razQnq juz w tytule pi'Sma - prezentujq wiele materialow historycz­
nych. Najwi~cej miejs'Ca wyznaczono oczywiscie problematyce sICjskiej. 
Szczegolnq uwag~ w tej grupie zwracajq dwa opracowania ks. Fran­
ciszka Maronia. Obszerne studium pt. Rozw6j sieci parajia!nej w di e­
cezji katowickiej at 'do koitca XV w. (t. 2, 101-167) stanowi cenny 
przyczynek do aktual'nie prowadzonych badan nad organizacjq admini­
stracyjnq Kosciola w Polsce. Autor, po scharakteryzowaniu w pierw­
szej cz~sci swego studium zasadniczych etapow rozwoju parafii pol­
skich, podaje nast~pnie najst>arsze wzmianki dotyczqce 95 parafii nale­
zqcych obecnie do diecezji katowickiej. 

Drugie opra,co,wanie tego autora pt. Stu!ecie dekanatu myslowickie­
go na tie prob!em6w narodowych i spolecznych, zwiqzanych z rozwojem 
przemyslowym (t. 3, 243-285) ukazuje dzialalnose Kosciola na SICjsku 
w jednym z najtrudniej-szych chyba dla niego okresow. Czytajqc ten 
artykul trzeba 'Pamd~tae 0 tym, ze na terenie Slq,ska nie wystqpila, row­
nolegle do wzrastajqcego w XIX i na poczqtku XX wieku uprzemyslo­
wienia tego terenu, dechrystianizacja szerokich mas proletariatu, jak. to 
mozna bylo zaobserwowac w owczesnych centrach przemyslowych Euro­
py Zachodniej. Zjawisko to trzeba uznac za charakterystyczne i w pew­
nym stopniu niezwykle, jezeli uwzgl~dnimy fakt, ze Kosciol na Slqsku 

1 Problematyk~ spoleczn~ podejmuje oprocz wyzej 'zasygnalizowanych: ks. · J. 

Majka, Rozwoj zagadnienia praw osotJy w nauce spo!ecznej Koseio/a, t. J, 11-44; 
kS. H. Wencel, Vwagi 0 zagadnieniu odpowiedzia!nosci w wyehowaniu koseie!nym 
na tie sotJorowej dck!aracji ,,0 wo!notci re! i gijnej", t. I, 10~118; ks. E. Wojcie­
chowski, Te!ewizja a zycie rodzinne, t. 3, 309-327. 
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lr:usial PO.nadto w .t~ cz~sie stawic czolo drugiej, bezposrednio przec.iw 
memu sklerowa.neJ slle, Jakq byl Kulturkampf Bismarcka. K s. MarOl\ 
przedstawia sytuacj~ panujqcq oW tym okresie na terenie jednego z de­
kanat6w nale:i:qcych dzis do diecezji katowickiej. Ukazuje dynamik~ 
dzialalnosci a.postolskiej i spolecznej duszpasterzy g6rnoslqskich orat: 
dzialaczy s,wieckich, kt6ra sprawila, :i:e Kosci61 nie tylko nie zanikal, 
ale rozwijal si ~ z energiq, kt6ra zaskakuje dzi.siejszego badacza tego 
okresu. Autor w koilcowych slowach zwraca uwag~ , :i:e dokonujqce sit: 
na terenie Slqs.ka przemiany gospodarczo-spoleczne nie zwa lniajq dusz·· 
pasterzy od maksymalnego wysHku. To wszystko "raczej obciq:i:a ducho­
wieilstwo tym wi~kszq odpowiedzialnosciq, ab'y olbrzymi kapital :i:ywej 
i autentycznej wiary, t~tniqcej w przelicznycl:\ przeja<wach religijnos.ci 
ludowej, si~ nie zrrmrnowal, ale ksztaHowal postaWE; religijno-moralnq 
czlowieka 0 nastawieniu wyrainie spolecznym." 

Opr6cz licznych i r6:i:norodnych opracowail podejmujqcych problema­
tyk~ slqskq 2, znaj,dziemy te:i: w Slqskich Studiach arty'kuly wychodzqce 
poza zakres historii Kosciola w Polsce. Taki charakter pos·iada st.udium 
histo~yczno -(pral\vne ks. Stanislawa Bisty .pt. Zarys rozwoju instytucji 
naukowo-wychowawczych kleru diecezjalnego (t. 1, 51-66 oraz t. 2, 

83-100). Zamieszczone w tytule okreslenie "instytucje mlUkowo-wycho­
w awcze" nie pokrywa si E; z terminem seminarium duc howne, choaia:i: 
uwaga autora koncentruje si~ na nich w znacznym stapniu. Seminaria, 
jakkolwiek odegraly ogromnq rol~ 'v procesie w ychowania mlodego 
kleru na przestrzeni ostatnich czterech w iek6w, wymagajq pewnej mo­
dyfikacji, wyznaczonej aktualnymi przemianami. Aby jednak ta odno­
wa przyniosla po:i:qdane efekty, trzeba jq przeprowadzic w oparciu 
o wielowiekowe doswiadczenie Kosciola w tym zakresie. Autor stara 
si~ wi~c ukazac, jak przebiegal rozwoj instytucji przygo'towujqcych 
k andydat6w do k<liplans twa, poezqwszy od kolegium apostolskiego, po­
przez domy biskllJpie, ,szkoly sredniowieezne ro:i:nego typu, .seminaria 
duehowne okresu potrydenekiego az po ieh wspolezesne od;powiedniki. 
Ewolucja,jaka trwala dwadzieseia wiek6w, bynajmniej nie ulegla i nie 
ulegnie zatrzymaniu . Soborowy dekret 0 formacji kaplanskiej nie moze 
hye zdani em ks. Bisty' uznany za ostateczny wyraz mysli Kosciola w tej 
sprawie. SWiadczy 0 tym fakt, ze sam dokument soborowy umozli,wia 
lokalnej wladzy koseielnej dok onywanie 'dalszych modyfikacji. Wyko­
rzystanie tych mozjiwosci jest zdaniem autora szczeg61nym nakazem 

• J. Bernhardt, Sr edni owi eczny moralitet w sIqskim piSmienni ctw ie Iudowym 
XIX w. , t . 2, 169-182; ks. J . Draii(na, Wroctawska kapituta katedralna i je; sto­
sunek do poIitycznych wydarzen tat 1453-1471, t. 2, 183-204; ks. G. Klapuch, Cen­
trum a potska mnie;szosc naTodowa na terenie Niemiec w okresi e KuItuTkampfu, 
t . 1, 7-49; o. S. Lysik, PoIskie metTyki z paratit Kopienica z lat 1607-1611, t. 3, 
2[.a-242 ; s. T. Ochot, M sza sw . w modlitewnikach g6rnoslqskich do 1914 T., t. 3, 
171-204. 

http:religijnos.ci
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musial ponadto w tym czasie stawic czalo drugiej, bezposrednio przeciw 
niemu skierowanej sile, jakq byl Kulturkam~f Bismarcka. Ks. MarOll 
przedstawia sytuacj~ pa'Ilujqcq ;w tym okresie na terenie jednego z de­
kanat6w nalezqcych dzis do diecezji katowickiej. Ukazuje dynamik~ 

dzialalnosci apostolskiej i spolecznej duszpasterzy g6rnoslqskich oraz 
dzialaczy swieckich, kt6ra sprawila, ze Kosci6l nie tylko nie zanikal, 
ale rozwijal si~ z energiq, kt6ra zaskakuje dzisiejszego badacza tego 
okresu. Autor w koncowych slowach zwraca uwag~, ze dokonujqce si(~ 

na terenie Slqska przemiany gospodarczo-spoleczne nie zwalniajq dusz­
pasterzy od maksymalnego wysilku. To wszysl1ko "raczej obciqza ducho­
wienstwo tym wi~kszq odpowiedzialnosciq, aby o>lbrzymi kapital zywej 
i autentycznej wiary, t~tniqcej w przelicznych, przejarwach religijnosci 
ludowej, si~ nie zmernowal, ale ksztaltowal postaw~ religij,no-moralnq 
czlawieka 0 nastawieniu wyrainie spolecznym." 

Opr6cz licznych i r6znorodnych opracowan podejmujqcych problema­
tyk~ slqskq 2, znajdziemy tez w 8lqskich Studiach artykuly wychodzqce 
poza zakrcs his,torii Kosciola w Polsce. Taki charakter poslada studium 
hi&toryczno-<prawne ks. Stanislawa Bisty 'pt. Zarys TOZWOjU instytucji 
naukowo-wychowawczych kleru diecezjalnego (t. 1, 51-66 oraz t. 2, 
83-100). Zamieszczone w tytule okreslenie "instytucje naukowo-wycho­
wawcze" nie pokrywa si~ z terminem seminarium duchowne, chooiaz 
uwaga autora koncentruje si~ na nich w znacznym stOlpniu. Seminaria, 
jakkolwie'k odegraly ogromnq rol~ w procesie wychowania mlodego 
kleru na przestrzeni ostatnich czterech wiek6w, wymagajq pewnej mo­
dyfikacji, wyz'naczonej aktualnymi przemianami. Aby jednak ta odno­
wa przyniosla poilldane efekty, trzeba jq przeprowadzic w oparciu 
o wielowiekowe doswiadrczenie KoscioJa w tym zakresie. Autor stara 
si~ wi~c ukazae, jak przebiegal . rozw6j instytucji przygo{oWu]qcych 
kandydat6w do k<llplan,stwa, POCZqwszy od kolegium apostolskiego, po­
przez domy bi!sklllpie, ;;zkoly sredniowieczne r6:i:nego typu, .seminaria 
duchowne okresu IPotrydenckiego a:i: po ich wsp6lczesne odpowiedniki. 
Ewolucja, jaka trwala dwadziescia wiek6w, bynajmniej nie ulegla i nie 
ulegnie zatrzymaniu. Soborowy dekret 0 formacji kaplanskiej nie moze 
hye zdaniem ks. Bisty' uznany za ostateczny wyraz mysli Kosciola w tej 
sprawie. Swiadczy 0 tym fakt, :i:e sam dokument soborowy umo:i:li,wia 
lokalnej wladzy koscielnej dokonywanie 'dalszych modyfikacji. Wyko­
rzystanie tych mozliwosci jest zda'niem autora szczeg61nym nakazem 

' J . Bernhardt, 8redniowieczny mora!ttet w slqskim piSmlennictwie ludowym 
XIX w., t. 2, 169-182; ks. J. Drabma, \Vroc!awska kapitu!a katedralna i jej sto­
sunek clo politycznych wydarzen lat 1453-1471, t. 2, 183-204; ks. G. Klapuch, Cen­
trum a polska mniejszosc narodowa na terenie Niemiec w okresie Kulturkampjt<. 
t . 1, 7-49; ' o. S. Lysik, Polskie metryki z para!ii Kopienica z lat 1607-1611, t. 3, 
2(,5--242; S. T. Ochot , Msza sw. w modlttewnikach gcirnoslqskich do 1914 T., t. 3, 
171-204. 



278 ZDARZENIA - KSII\ZKI - LUDZIE 

chwHi, gdy "w wielu regionach Kosciola narasta niepokojqcy falkt, 
kt6ry nabiera powoH rangi problemu og61nokoscielnego, mianowicie IPO­

rzucanie stanu dU'chowego przez coraz to wi~k,sZq liIczb~ kaplan6w. (...) 
Jednym ze sposob6w przeciwdzialania takiemu niebezpieczenstwu jest 
wi~ksze uodpornienie i zahar.towanie przyszlych kaplan6w przez stwo­
rzenie im odpowiednich warunk6w dla .do'konania w pelni dojrzalego 
wyboru. Temu zas zadaniu nie potmfi juz sprostac tra.dycyjny system 
przygotowania kandydat6w do stanu tkaplansldego". Jako jedno z mo­
zliwych w tym wzglc;:dzie rozwiqzan, proponuje ks. Bista nast~pujqcy 

waria'nt koncowego etaipu formacji kaplanskiej: . 
,,1. 	 studia teologi-czne konczq si~ przyj~ciem s:wic;:cen diakonatu; 

2. po opuszczeniu seminariurn diakon odbywa staz ,duszpaster",ki na 
parafii przez dwa lata; 

3. po dwuletnim okresie pracy duszpasterskiej dialwn udaje si~ na 
pewien przeciqg czasu do specjalnie w <tym celu zorganizowanego in­
stytutu celem podj~cia decyzji co do swojej dl8.lszej przyszlosci, przy 
czym mialby do wyboru cztery moZliwosci: 
a. 	 przyjc;:cie swi~cen kaplanlskich Z obowiqzkiem zachowania celibatu, 

kt6ry obowiqzywalby ducho.wnych dopiero z chwilq przyj~cia prez­
biteratu, a nie jak dotychcza:s subdiakon~.tu; 

b. 	 przedluzenie na jeden rolk stazu diakonackiego; 
c. 	 przejscie na status diakona swieokiego; 
d. 	 calkowity powr6t do stanu katoUk6w swiedkich". 

Trudno ,przewidziec czy 1 w jakim stopniu powyzszy projekt b~dzie 
realizowany. Mozna jednak powiedziec, ze spelni on \V pelni swoje za­
danie, jeSli przy,czyni si~ do ozywienia dyskusji nad sposobami ksztoal­
to.vania przyszlycil! kaplan6w w naszym kraju. 

Do eksponO'wanych w SLqskich Studiach Historyczno-TeoLogicznych 
dyscyplin nalezq takze teo log i a pas tor a I ill a omz p raw 0 k a­
non i c z n e 8. Sposr6d O'pracowan tej grupy niezwyklq aktualnosciq od­
znacza si~ szkic ks. Franciszka Blachniokiego pt. Odnowa katechezy 
eucharystycznej w swietLe instrukcji z 25.V.1967 (t. 2, 205.:....213). Ks. 

, ks. S. Bista, Z prac nad rew!zjq. Kodeksu Prawa Kanoniczego, t. 3, 287-301; 
ks. H. Holubars - ks. S. Bista, PT6ba przystosowania programu katechezy para­
!!alnej do wymog6w katechezy posoborowej, t. 3, 121-135; ks. L. Orzel, RezeTwafy 
w salaamencie pokuty w swietle koscielnego ustawodawstwa synodalnego w po/­
see przedrozbtorowej, t. 1, 67-79; ks. Cz. Podlesk;, Pr6ba realizacji niektorych 
duszpasteTskich wskazmi soborowych na terenie para!ii sw. Apostolow Piotm 
i Pawla w Katowicach, t. 2, 215--224; ks. R. Rak, Stypendium mszalne w ealosei 
wychowania eucharystyeznego, t. 1, 153-163; ks. A. Skowronek, Marginalia na 
temat ekumenicznego wychowania para!ii, t. 1, 165--170; ks. R. SOballski, Ni.ektore 
tGnioski prawne dotyczqce Ko§Ciola wynikajqce z konstytucji "Lumen Gentium", 
t. I, 81-91; tenze, Symulacja cZ/isciowa w uj/ic!u k. 1086 § 2 a nauka '0 malzenstwie 
konstytucji "Gaudium et Spes", t. 2, 31--49; tenze, Chrzest jako czynnik konstytu­
ujqcy Koscl61 w dokumentach Soboru Watykansk!ego II, t. 3, 137-164. 

http:subdiakon~.tu
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B1achnioki zauwaza, ze na ksztalt dotycnczasowej Ikatechezy 0 tajemni­
cy eucharys'tycznej w decydujqcym Istopniu wplyn~la jednostronna i po­
1emicznie zorieTlito\yana teo1ogia potrydenoka. Ze wzg1~d6w apo1ogetylcz­
nych a'kcentQwalo si~ w niej prawd~ 0 Chrystusie jako ofiarniku, za­
pominajqc jednoczesnie 0 tym, ze podmiotem ofiary mszal:nej jest takze 
caly Kosci61. Wierni w takim uj~ciu stajq si~ jedynie biernymi widza­
mi uobeoniaJjqcej si~ w czasie mszy sw. ofiary Chrystusa. Podobnie 
akcentujqc prawd~ 0 "rea1nej obecnosci" Chrystusa .pod postaciami 
eucharystycznymi, zapooniJl'ano 0 a,nnych, niernniej rea~'nY'ch sposobaich 
Jego obecnosci w liturgii. Skutki takiego uj~cia nauki 0 Eucharystii, 
zasygna1izo.wane przez ks. B1achrnidkiego, przetrwaly w zasadzie az do 
naszych czas6w. Kres kladzie im - jak si~ wydaje - ogloszona w 1967 
roku instrukcja Eucharisticum Misterium. Dokument ten zrywa calko­
wicie z trydenc'kim schematem katechezy, charaMeryzujqcym si~ podzia­
lem calego zagadnienia na aspekt obecnosci, ofiary i pokarmu. NoW13. 
instrukcja ujmuje tajemnic~ eucharysty;cznq calosciowo. "M6rwiqc 0 ta­
jemnicy eucharystycznej - pisze ks. B1achnicki - Instrukcja ma ne 
uwadze przede wszysbkim jej zasadniczq postac, 0 ile ona jest obcho­
dem Pamiq,tki Pana (ce1ebratio Memorialis Domini), b~dqcej zarazem 
ofiarq i ucztq ofiernq we w,QP61nocie Ludu Bozego." Takie ujE;cie pozwa­
1a ukazac Euchary,sti~ jako centrum zj1cia i dziala1nosci KOSciola, kt6­
rego . czlon;kowie Sq z racji ich kaplanstwa powszechnego czynnymi 
uczestnikami w 1iturgii. 

Artykul ks. Blachni<.'kiego jest przystE;ipnym a jednoczesnie fachowym 
wprowadzeniem do dokumentu 0 wie1kiej randze, poznanie kt6rego na­
lezy ch,yba uznac za obowiqzek kazdego duszpasterza i katechety. 

* 
Niniejsze om6wienie, pomys1ane jako pr6ba og61nej rprezenbacji nowe­

go pisma teo1ogicznego, nie rosci pretensji do szczeg6lowego zrecenzo­
wania wszystkich prac opub1ikowanych na jego lamach. Zwr6cono je­
dynie uwagE; na te, kt6re nie tylko prezentujq eksponowane w Slqskich 
Studiach dys.cYrpliny, ale r6wnoczesnie wydajq si~ bye interesujqce dla 
szerszych krE;g6w odbiorc6w. Wypada jednak zaznaczye, ze Slqskie Stu­
dia zawierajq takze opracowania z zakresu filozofii, biblis.tyki czy teo­
logii dogmatYlcznej, chociez stanowiq one wyrazl1q mniejszosc 4 . "Specja­
lizacjE;" zas pi'Sma nalezy chyba uwazac za trafne rozwiqzanie redakcyj­
ne, pozwa1ajqce przelamac passE; pism og61noteo1ogicznych a przez to 
nieraz nie posiadajqcych wlasnego oblkza. 

Tadeusz Pietrzyk 

• ks. A . Usowicz CM, Sapientia christiana, t. 2, 9-18; ks. S. Pisarek, Winny 
knew w Ewangetii §w. Jana (15, 1-11). Stan badan nad perykopq i jej tekst, t. 2, 

19-·30; ks : A. Skowronek, Chrystotogiczne podstawy Ko§cio/a jako prasakramentu, 
t. 1, 93-104. 
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OPERACJONIZM W FIZYCE I W iYCIU 

(NA MARGINESIE LEKTURY: P. BRIDGMAN, THE NATURE OF PHYSICAL THEORY, NEW YORK 
1936, DOVER PUBL.,138) 

Nie jest przyj~te pisanie ,recenzji Iksiqzek, Ikt6re ulrnzaly si~ przed kil­
kudzie5i~ciu llllty. Przy dzLsiejszym tem,pie zycia z tI'udem mozna nadqzye 
za nowosciami. . Istniejq jednaik ksiqzki, ikt6rym recenzje napisalo sarno 
zycie - wlasnie tych kilkadziesiqt lat, ja'kie nas dzieli od chwili rch 
pier,wszeg'O wyda.nia. Sq t'O ksiq:iJld, bye moze juz dawn'O nie czytane, ale 
jeszcze ciqgle znajdujq'ce rez'Onans w tendencjach ws;p61czesnosci. 

Operacj'Onizm jaiko kierun~k w filozofii nauki (pow.staly IW nurcie neo­
pozytywizmu) wiqze si~ z nazwiskiem P. W. Bridgmana i jeg'O ksiqikq 
The L'Ogic 'Of Modern Physics wydanq w Stanach Zjednoczonych w 1927 r. 
FilOlZofDJwie juz da,wnD rDz.prawi1:i si~ z operacj'Onizmem: wykazali mu 
niekonsekwencje i przesadny ryg,Dryzm. UZnan'O go za kierunek prze­
brzmialy. Ale r6wnDczesnie bardzD wielu fizy,k6w - niejednakrDtnie 
pra'Wie nic nie wiedzqc a operacjDnizmie jakD filDZDfii nauki - w swoich 
badaniach eksperymentalny,ch i w wielu pracach CZystD teoretycznych 
stDsuje si~ dD recept Bridgmana. Wi~cej nawet, CZp,S.tD w trakcie calkiem 
pozanaukDwej dzialal:nDSci padajq wYIPD\viedzi duchem bardzD z,blizone 
dD filDZDfii OIperacjDnistycznej. 

TD sklania dD zastanDwienia. WartD chyba Ispraw~ przemyslec jeszcze 
raz. I dlategD gdy wpadla mi dD rqk iksiq:lJka Bridgmana The Nature of 
Physica~ The'Ory, przeczytalem jq uwaznie. Jest Dna rDzsZerZonq wersjq 
wyklad6w, jakie Autor wyglosil zimq 1935 r. w uniwersy'tecie w Prin­
cetDn. Celem wyklad6w bylD spopularyzoVv-anie filozofii wylDzDnej 
w pDdstawDwym dziele The Logic of M'Odern Physics. 

W pierwszych dziesiqtkach dwudziestego stulecia w fizyce dokDnala 
sip, rewDlucja. W jej wy.niku fizyka zmienila s,wDje oblicze. Teori3 
wzgl~dnosci Ii PD'czqtki mechaniki kWaJntowej przyprawialy ws;p6j.czesnych 
'0 zawr6t gIDWY. W naturnlny ·spos6b rDdzilD si~ pytanie: jakq logikq 
kieruje si~ fizyka dochDdzqc dD tak zadziwiajq,cy·ch rezultat6w? Rezul­
tat6w 'tym bardziej zadziwiajqcych, ze pDtwierdzanych przez ekspery­
menty. 

Bridgman za przedmiDt ,swDkh analiz ch~tnie "JYbieral teDri~ wzgl<;d­
nDsci. Bye mDze dlategD, zewlasnie >t~ teDri~ fizycznq cechuje szczeg61na 
trDskliwDse w Dkreslaniu wyjs-ciDwych PDj~C. 

Od malegD pDtrafimy .poslugiwae si~ poj~ciem dlugDSCi. DDbrze wiemy, 
jelk wyzna'c.zye dlugasc ciala, np. stDlu, przy pomDCY miernkzej linijki: 
trzeba linijk~ w odpowiedni spDs6b przyikladae dD kraw~dzi stalu. Taki 
zabieg nazywamy mierzeniem. Einstein rslusznie zauWBzyl, ze mierzyc 
dlugDsc jakieg'Ds dala 'przy ,pom'Ocy Ddkladania sZltywnej linijki mozna 
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tylko wtedy, gdy to ciato znajduje si~ w spoczynku wzglE;dem vvyko­
nujqcego pomiary obserwatora. 

A jak zmierzye dlugose elala, kt6re siE; wzgl~dem nas porusza? Np. 
w jaki spos6b wyznaczye dlugosc pociqgu p~dzqcego nasypem, na kt6rego 
zboczu stoimy? Einstein zaproponowal nastE;pujqCq procedur~. Ustawia­
my na nasypie wzdluz toru gEisto obok siebie bardzo wielu obserwator6w, 
sami stajemy obok ze strasza kiem w r~ku. Gdy pociqg przejezdza, na 
nasz sygnal dany wystrzatem, ci dwaj sposr6d obserwator6w, kt6rzy 
znajdujq si~ dokladnie naprzeciw przednich zderzak6w lokomotywy 
i tylnich zderzak6w ostatniego wagonu r6wnoczesnie zaznaczajq przed 
sobq na ziemi polozenia tych zderzak6w, Pociqg przejezdza, ale znaki zo­
stajq. Teraz nalezy przy pomocy odkladania sztywnej linijki wyznaczy~ 

odleglose miEidzy zookami; tym samym otrzymujemy dlugose poelqgu, 
dlugose ciala bEidqcego w ruchu. 

Wszystko to jest bardzo przejrzyste i zgodne ze zdrowym rozsqdkiem. 
Ale jezeli te dwa sposoby pomiaru dlugosci ciala - ciala w spoczynku 
i ciala w ruchu - opiszemy przy pomocy formalizmu teorii wzglEidnosci 
i przeprowadzimy scislq matematycznq dedukcj~, to otrzymamy zadzi­
w iajqcy wynik: dlugose ciaia w ruchu nie jest r6wna dlugosci tego sa­
mega ciaia w spoczynku. Ciaia w ruchu (wzglE;dem danego obserwatora) 
ulegajq skr6ceniu w kierunku ruchu. Teoria m6wi dalej, ie dla pr~d­
kosci por6wnywalnych z pr~dkosciq swiatia to skr6cenie powi nno bye 
wykrywalne doswiadczeniem. Tak jest w istocie. 

A gdzie zdrowy rozsqdek? Z jakich powod6w ten sam pociqg stojqcy 
na stacji ma miee innq dlugose nii w trakcie jazdy, choeby z prE;dkosciq 
przyswietlnq? 

Tu zabral glos Bridgman, Na pytanie odpowiedzial pytaniem: A z ja­
kich powod6w pociqg stojqcy na stacji ma miee t~ samq dlugose, co pociqg 
jadqcy? Przeciei dlugose ciala w spoczynku mierzymy inaczej niz dIu­
gose cia!a w ruchu. Zesp61 czynnosci (operacji) wykonywanych przy mie­
rzeniu okresla dane poj~cie flzyczne. Odpowiednio poslugujqc siEi ze­
garem okreslamy fizyczne poj~cie czasu, Odpowiednio poslugujqc siG 
linijkq okreslamy fizyczne poj~cie dlugosci. Ale ,przy mierzeniu dlugosci 
ciaia w spoczynku wykoJ!1ujemy inne czynnosci (przykladanie sztywnej 
linijki) nii przy mierzeniu ciaia w ruchu (ustawianie obserwator6w, sy­
gnat, zaznaczenie poczqtku i konca ciala ruchomego, odkiadanie linijki). 
A wiEic dlugosc ciala w ruchu jest zupeinie innym poj~ciem fizycznym 
nii dlugosc ciaia w spoczynku, Przypadkowo uzywamy tego samego slo­
wa "dlugose", i to powoduje zamieszanie. 

Jezeli przyjqe, ie zesp6l ,czynnosci stanowi definicj~ fizycznego po­
jEicia, to istotnie nie widac racji, dla kt6rej "dlugosc spoczynkowa" mia­
laby byer6wna "dlugosci rucho'wej". 

To stanowi zasadniczq ide~ operacjonizmu. Jednakie "J!1ie naleiy tego 
rozumiec w tym sensie, jakobysmy u trzymywali, ie poj~cia fizyczne 
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mUszq bye definiowane przy pomocy fizycznych operacji w wyniku 
myslowej koniecznosci; twierdzimy po prostu, i.e jesli um6wimy si~ sto­
sowae do opisu fizycznych sytuacji tylko te rpoj~cia, kt6rym mozemy 
nadae znaczenie za posrednktwem fizy,cznych operacji, w6wczas b~­

dziemy mieli pewnose, ze nie zostaniemy zmuszeni do wycofy,wania si~:' 
(str. 10) 

Bridgman dostrzegl o,peracjonizm w fizyce, ale spr6bowal spojrzec ope­
r acjonistycznie ~ na inne dziedziny ludzkiej dzialalnosci. Dla filowf6w 
ulegajqcych wplywom neopozytywizmu waznym elementem rzeczywis­
tosci jest j~zyk. Elementem tym wazniejszym, ze przy jego pomocy mozna 
opisywae rzeczywistose. Nic wi~c dzi;'vnego, i.e Bridgman sw6j operacjo­
nistyczny punkt widzenia za,stosowal najpierw do analizy j~zyrka po­
tocznego. "W wyniku autorefieksji wydaje mi si~ - rpisal - ze nigdy nie 
jestem pewien znaczeniaczegos, dorp6ki uprzednio nie przeanalizuj~, co 
czyni~; i dlatego dla mnie znaczenie czegos moi.e bye rozpozlDane w dzia­
l alnosd, jaka z tym czyms jest zwiqzana. Ta dzialalnose moze bye nie­
okreslona, i mglista, ,i na czysto emocjonalnympoziomie, jak na przy­
klad w6wcza,s, gdy ,pojmuj~, co mam na mysli m6wiqc, ze czegos nie 
lubi~ przez zestawienie siebie z pewnymi rzeczami w rzeczywistosci lub 
w wyobrai.ni i obserwowanie, czy emocje, Jakie te rzeczy we mnie 
budzq, Sq takie, z kt6rymi zwyklem lqczye slowo 'nie lubi~' . Bowstala 
w takiej sytuacji emocja, ,kt6rq nazywam 'nielubieniem' nie dopuszcza 
dalszej analizy pod tym 'kqtem widzenia i musi bye uznana jako osta­
teczna." (str. 8-9) 

lVIetodq operacjonisty'czn!j, wedlug Bridgmana, mozna si~ poslugiwac 
r6wniez w niekt6rych zagadnieniach z zakresu logiki. "Pewne stwier­
dzenie jest albo prawdziwe, aIbo falszywe" - jest to tzw. prawo wyl!j­
czonego srodka. Takie jego sformulowa>nie wiqze si~ z poj~ciem prawdy. 
Co to jest praowda? Jei.eli rpoj~cieprawdy rna ,posiadac jCl!k~kolwiek war­
tosc, musi bye okreslone operacyjnie. Bridgman powoluje si~ .na znany 
problem postawiony rprowokacyj.nie przez 'Brouwera: "Stwierdzam: 'Gdzies 
w dziesi~tnym rozwini~ciu liczby n wyst~puje ciqg liczb na,turalnych 
0123456789.' Czy mog~ zarpytac: 'Czy to stwierdzenie jest prawdziwe, czy 
falszywe?'" (str. 41) Przy dzisiejszym stanie wiedzy matematycznej nie 
da si~ 'na to pytanie odpowiedziec. Nikt nie potrafi wskazac miejsca 
w dziesi~tnym rozwini~du liczby :rr, na kt6rym wyst~powatby ciqg liczb 
naturalnych od zera do dziewiqtki; nikt ,tez nie potrafi wskazae metody, 
przy pomocy kt6rej daloby si~ udowodnic, ze taki ciqg w og6le nie wyst~­
puje. Dlatego tez, zdaniem Bridgmana, operacjonistyczny sens cal ego za­
gadnie.nia jes!t nast~pujqcy: nie znamy 'procedury (zespolu umyslowych 
czynnosci), ,kt6ra moglaby w)'lkazac rpraw,dziwosc lub falszywosc stwier­
dzenia Brouwera: poj~ia prawdy i falszu [Sq w tym zagadnieniu bez­
uzyteczne (niestosowalne do tego zagadnie.nia). 

A jezeli kt6regos dnia matematycy r-ozwi!jz!j zagadk~ Brouwera? _ 
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"W6wczas zagadnienie przestanie bye bezsensowne, a stanie si~ praw­
dziwe lub falszywe." (str. 41) Czy nalezy rozpalCzae z tego powodu, ze 
praw,da rprzestala bye czyms absolutnym? - "Nie wydaje mi si~ to 
niczym wi~cej, ja:k tylko stwierdzeniem rzeczywistej sytuacji - znacze­
nia Sq okreslane przez operalCje - operacje Sq dokonywane przez ludzkie 
istoty w czasie i podlegajq wszelkim istotnym ograniczeniom czasu i na­
szego doswiadczenia. Przyszle opera:cje nie zna CZq nic, jezeli nie mog1:l 
bye opisywane przy ' pomocy operacji wyikonywanych obecnie. Z rncji 
podstawowychceICh samej aktywnosci prawdanie moze miee takiego sta-· 
tycznego, absolutnego znaczenia, Jakie Ichcielibysmy jej nadawae." (str. 
41-42) 

Po logice kolej na matematyk~. I w jej sprawie operacjonizm chce za­
brae glos. Przede wszystkim pojE;cie "i5'tnienia matematycznego". Po­
wiadamy: "i s t n i e j e liczba, kt6rej pierwiastek kwadratowy r6wna siQ 
dwa." Powiedzenie, ie cos istnieje, W j~zyku matematyki, m6wiqc naj­
og6lniej, oznacza, ii albo moina pokazae przykiad tego czegos (np. moina 
wskazae na IiczbE; cztery, kt6rej pierwiastek kwadratowy r6wna siEl 
dwa), albo moina udowodnie, ie zaloienie nieistnienia tego czegos pro­
wadzi do sprzecZlnosci. A wiE;c "istnienie matematyczne" okresla siE; ope­
racjonistycznie. Przez operacje nalezy tu oczywi§cie rozumiec czynnosci 
myslowe. Od<wie~ny spar 0 isbnienie "przedmiot6w matematycznych", 
zdaniem Bridgmana, zna-lazl rozwiqm nie. 

W tym miejscu Bridgman nie moze ,siE; powstrzymae od zrobienia bar­
dziej "metafizycznej" uwagi: "Skqd wiem, ie stoly, chmury, gwiazdy 
naszego codziennego doswiadczenia istniejq? Nie Sq one dane wprost 
w doswiaticzeniu, lecz Sq konstrukcjami. Wydaje mi siE;, ze odpowiedz na 
to pytanie powinna bye nastE;pujqCa: rzeczy istniejq, 'poniewai ich po­
j E;cia Sq uzyteczne. C..) Poj~cia stohl, chmury, gwiazdy dajq wyniki, gdy 
siE; je stosuje do pewnych a spektow mojego doswiadczenia, a wi~c 'i.stnie­
jq '. Krotko m6wiq'C, to jest operacyjne znaczenie istnienia." (str. 51) 

Ale pov,'l:6emy do mntema1ykL Jak wiadomo nie znamy do dzis teore­
tycznego dowodu niesiPrzecznosci matematyki. A mimo to wszy<s cy wierzq 
w jej niesprzecznose. Co wh;cej, uwazajq matematyk~ za ideal scisloSc i. 
Dlaczego? Poniewaz ludzkose przez tyle wiek6w, ,poslugujqc siE; mate­
matykq w zyciu 'codziennym i w nauce, nigdy nie natrafila na sprzecz­
n osci. J est ,to WiiE;IC "dowod" operacjonistyczny. "DyskusjE; podstawowych 
wlasciwosci i ograniczen matematyki mozemy podsumowae nas tE;pujqCO: 
matematyk a jest ostatecznie naukq empirycznq, ,poniewai jej niesprzecz ­
nose n-ie' moze zostae udolWodniona Iecz tylko postulowana i p otwiel'dzana 
przez obsenva cjE;; i podobnie 1stnienie moze bye tylko postulowane i po­
twierdzane iPrzez obse,rwacjE;." (str. 58) 

Matematyka rna charakter operacjonistyczny, a wiE;cpole jej waznosci 
jest ograniczone zasiE;giem l10szej ,dzialalnosci. Uzyteczne w zyciu co­
dziennym i w fizyce klasycznej pojElcia ,czasu i przestrzeni okazujq siE; 
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bezplodne (bezsensowne) w swiecie atom6wi cZqstek elementarnych. 
Moze np. poj~eie liezby r6wniez okaze si~ bezsensowne w pewnyeh dzie­
dzinaeh. Wiemy przeciez, ze cZqstki elementarne nie posiadajq indywi­
dual no sci i nie da si~ ieh rponumerowac w zwykly spos6b, taki jak s i~ 

numeruje jablka czy stoly. 
I tu przeehodzimy do nowego zagadnienia: zastosowania matematyki 

Aby mozna stosowac me.tematyk~ do opisywania rzeczywistosci, potrzeb­
ne Sq dwie rzeczy: ["6wnania matematyczne i "tekst". "Jedna z funkeji 
tekstu polega na poinformowaniu .nas, jak ustalic odpowiedniosc mi E}dzy 
liczbami danymi przez r6wnanie a liczbami otrzymanymi na sk utek wy­
konania pewnyell. manipulacji na ukladzie fizycznym ." (str. 60) "....ozna­
cza to w szezeg6lnosci, ze zadne ilosciowe rpoj ~eie fizyezne nie rna okres­
lonego sensu, dop6ki nie jest zwiqzane z czyms mierzalnym." (str. 65). 
Innq funkejq "tekstu" jest wyraznie okreslic, do ja kiej dziedziny rze­
czywistosei stosujq 'si~ dane r6wnania. Samemu r6wnaniu jest "wszystko 
jedno", czy si~ je stosuje do opisu galaktyki czy elektronu. To "tekst" 
m usi ok reslic, czy liczby otrzymane- z r6wnania nalezy powiqzac z liez­
bami otrzymywanymi w wyniku "pomiarowych ezynnosei" wykonanyeh 
nad s\viatem atom6w 'ezy nad swiatem galaktyk. 

Fizyka klasyezna poslugiwala si~ modelami fizyc.znymi. Model fizyczny 
powstal przez skrajne wyidealizowanie rzeczywistosei. Przedstawienie so­
b ie ehmury rzeczywistego gazu j ako zbioru malenkieh, doskonale spr~­
zystyeh kulek (model fizyczny) umozliwialo m stosowanie opisu matema­
tycznego. Dzis uwazamy, ze zwiqzek mi~dzy swiatem materialnym 
a matematykq jest znacznie gl~bszy. Wsp61ezesna fizyka teoretyezna po­
sluguje si~ juz nie modelami fizycznymi, leez modelami matematyeznymi. 
Model matematyczny moi:na uwazac "za pewien rachunkowy przepis, 
z kt6rego da je si~ "1Ivyliczyc odpowiedz 'na kazdepytanie dotyezqce za­
chowania si~ odpowiedniego ukladu fizycznego." (str. 93) 

Czy rzeczywiScie istnieje jednoznaezna odpowiedniosc mi~dzy liczbami 
uzyskanymi z r6wnan (modeJu matematyeznego) a liezbami uzyskanymi 
z pomiar6w? "Ponievvaz dokladnosc pomiar6w, z jakq mozna je wykony- . 
wac, jest zawsze ogrBniczona, nie mozemy oczekiwac, ze przewidywania 
matematycznego modelu sprawdzq si~ z calkowitq dokladnosciq. C..) 
W takich warunkach kazdy model moze sluzyc r6wnie dobrze jako 
przepis raehu nkowy, i powinniSmy wybierac mi~dzy modelami k ierujqc 
si~ innymi wzgl~dami, zwykle wzgl~dami \vygody, latwosci rachunk6w, 
alba prostoty.. ." (str. 93) "Slawna uwaga Williama Bragga, ze wydaje si~, 

iz jestesmy zmuszeni poslugiv.>ac si~ meehanikq klasycznq w rponiedzialki, 
sr ody i 'Piq.tki a mechanikq falowCj w e wtorki, cz·wartkd i soboty, moze 
ok azac si~ nie 'reductio ad absurdum', jak si~ zwyikle ,to powiedzonko 
traktuje, lecz ostateeznq i nieuniknionCj ,procedurq." (str. 96) 

Doskonaly przyklad t ego, jak operaejonizm stosowany do kOl1ca z eal", 
konsekwencjq prowadzi do calkiem nie operaejonistycznych WniOSkDW! 
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Zresztq przyklad nie jedyny. Slepo stosujqC recepty operacjonistyczne 
otrzymuje si~ absurdy. Np. czy odleglosc od A do B zmierzona przy 
pomocy ~ztywnej linijki jest innym poj~ciem fizycznym niz odleglose od 
B do A zmierzona przy rpomocy tej samej sztywnej linijki? Poniewaz 
nie ma dw6ch pod ikazdym wzgl~dem identycznych czynnosci pomiaro­
wych, fizyka ze sp6jnej budowli zmienilaby si~ w chaos nie dajqcych si~ 
ze sobq por6wnywae: termin6w. Co wi~cej fizyka ~rzestalaby bye neukq 
o materialnym swiecie a stalaby si~ 'naukq (?) 0 czynnosciach, a wi~c 
o zachowaniu si~ ludzi. 

Do tego rodzaju bezsensownych wniosk6w dochodzi si~ zawsze, ilekroc 
z jednej 'slusznej obserwacji chce si~ uczynic og6lny punkt widzenia, 
z tmfnego spostrzeienia - filozofi~. 

Bo wyjsciowe spostrzezenie Bridgmana bylo trafne. W fizyce podae 
przepis na mierzenie to znaczy zdefiniowac fizyczne poj~cie. Kazdy fizyk 
wie 0 tym doskonaIe, i to niekoniecznie pouczony przez fiJozof6w-opera­
cj on ist6w. J (jdnakze od dawna r6wniez wiadomo, ze calej fizyki nie da si~ 
prze tlumaczye na j~zyk poslugujqcy si~ tylko wynikoami pomiar6w. 
Prawdq jest, ze z kazdej teorii fizycznej musi wynikae cos, co da si~ 

zmierzye; ale nieprawdq jest, ze to, co nie da si~ zmierzyc, musi zostae 
z fizyki usuni~te. 

Jednym z podstawow)"ch poj~c mechaniki 'kwantowej jest tzw. funkcja 
falowa '1jJ. Stan drobiny, atomu czy elektronu w mechanice kwantowej 
jest calkowicie scharakteryzowany przez podanie pelnej funkcji faIowej 
dia tego stanu. Zmiennosc funkcji '1jJ opisuje znane r6wnanie Schrodin­
gera. Ale samej funkcji falowej nie potrafimy przyporzqdkoWlaC zadnej 
wielkosci mierzaInej, dopiero kwadrat wielkosci bezwzgl~dnej (modulu) 
tej funkcji mozna powiqzac z czyms, 'co da si~ zmierzye (a mianowicie 
z prawdopodobienstwem znalezienia si~ danej drobiny, atomu, czy eIek­
tronu w konkreinym punkcie przestrzeni). Czy to oznaczoa , zgodnie z ope­
racjonistycznym programem, ze w iizyce teoretycznej nalezy si~ poslu­
giwac wylqcznie modulem funkcji faIowej, a nie samq funkcjq falowq? 

Fizyk natychmiast widzi niedorzecznosc takiego ograniczenia. 
Z naukami empirycznymi cz~sto wiqze si~ dewiz~: "jezeli nie dotknE; 

i nie zmierz~, nie uwierz~." Operacjonizm mozna uznoac za przetlumacze­
nie tej dewizy nu j ~zyk fiJozofii nauki. Opera cjonizm, podobnie jak ta 
dewiza, ma racj~ tylko w pewnym zakresie: jako szeroko rozumiana 
wskaz6wk u metodologiczna dla fizyka, ale nie jak filozofia calej rze­
czy )Jistosci. 

Michal Heller 
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ORGANIZACJA NAUKI I PRACV 
(UWAGI NA MARGINESIE KSIJ\tKI G. M. IDLISA ') 

Zyjemy w epoce nauki. Na kazdym niemal kroku spotykamy siE: z nil\ 
oraz z wieloma jej owocami. Nauka odgrywa istotnq rolE: w i:yciu prak­
tycznym, jak r6wniei: w irozwoju spoleczenshw ludzkiego. W por6wna­
niu z innymi rodzajami dzialalnosci ludzkiej, nau.ce przypada naczeine 
miejsce. Totei: nie dzrwi nikogo lPojawianie siE: rozwazan lPoswi~conych 
naukowej I()rganizacji pracy oraz opmcowan odnosz!}cych !liE: do opty­
malnej struktury abstrakcyjnej organizacji dosta:tecz.nie og61nego tYiPU, 
zwlasl'lcza instytut6w nau·kowo-badawczy,ch. 

Omawiana ksilli:ka stanowi pierwszll pr6bE: og6lnego, matematycznego 
podejscia do interesujllcego na's problemu. P,rzedstawia og6lnq teor iE: 
typu probabilistycznego naukowej organizacji pracy (NOP) oraz opty­
malnej struktury r6i:ny.ch zespol6w, w szczeg6lnosci instytut6w nauko­
wo-badawczych (INB). Zawiera rozwai:ania czysto teoretyczne konbon­
tujllce . jednaki:e otrzymane wyniki z odpowiadajqcymi im w rzeczywis­
tosci wartosciami przeciE:tnymi. 

Autor jest z wyksztalcenia matematykiem i fizyldem teoretykiem. 
P6i:niej specjalizowal siE: w astrofizy.ce oraz dynem1ce uklad6w gwiel'ld­
nych. Ksilli:kE: SWq adresuje do szerokiego krE:gu czyte1nik6w, kt6rzy in­
teresujll siE: zagadnieniami naukowego ,podejscia do problemu moi:liwie 
wysokiego ,podniesienia efektywnosci pracy zespolowej oraz og61nymi 
obiektywnymi prawami obowiqzujllcymi przy rozwoju nauki. Przypo­
mina, i:e dzis w miejsce pojedynczych uczonych ma siE: do czynienia z ca­
lymi kolektywami pracownik6w naukowych. Nalei:y taki:e podkreslic to, 
iz waznose prac ,naukowy.ch nie moze bye mierzona ich bezposrednim, 
praktycznym zastosowaniem. 

Motto ksilli:ki stanowiq slowa K. Marksa gloszq·ce, ze neuka wtedy 
tylko dochpdzi do perfekcji, kiedypotrafi poslugiwae siE: maJtematykll. 

Jest zrozumiale, ze problematyka, kt6rej jest poswif;cona referowana 
pozycja, wyglllda r6i:nie w r6znych rodzajach orgenizacji. A wi~c w pro­

1 G. M. IdUs, Matematiczeskaja teorija naucznoj organizacji truda i optimatnoj 
struktury nauczno-isstedowatetskich institutow, Izdatelstwo "Nauka" Kazachskoj 
5SR, Alma-Ata 1970. Ksi,!zka zostala opublikowana w serii wydawnictw Instytutu 
Astrofizyki Akademii Nauk K azachskiej lRepubUki Radzieckiej. Liczy 335 stron. 

Ukazala si<: w n akladzie 2320 egzemplarzy. TreSe ksi'lzki: ad Autora. Wprowadze­
nie. Rozdzial I: Og61na teoria naukowej organizacji pracy i optymalnej struktury 
instytut6w naukowo-badawczych (§1 - §58). Rozdzia! II: Podstawy og61nej teorii 
naukowej organizacji pracy i optymalnej struktury typowych wyzszych zak la d6w 
naukowych w systemie szkolnictwa specjalnego (§59 - §64). R ozdzia! III : Pewne 
podstawowe zastosowania teorii ilosciowej w dziedzinie produkcji (§65 - §66). Za­
kOllczenie. Aneks. Aneks zawiera interesuj,!ce wnioski praktyczne oraz pewne 
rekomendacje. S,! one om6wione w tresci sprawozdania. 

http:naukowy.ch
http:astrofizy.ce
http:r6i:ny.ch
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dukcj i zatrudnieni Sq specjaUsci, kt6rzy wykonujq (przy pomocy coraz 
bardziej nowoczesnych urzqdzefJ) przedmioty posiadajqce pewnq Wffi"tosc 
materiaInq; w szkoinidwie ksztalci si~ specjalist6w potrzebnych do wy­
konywania Ipracy w rozmaitych ty,pach organizacji; w instytutach nauko­
wo-badawczych ilatrudnieni Sq wyksztalceni specjalisci, kt6rzy podnoszq 
swoje kwalifika1cje i zajmujq si~ uprawianiem nauk i. Stqd tez r6inie 
p rzedstawiajq si~ kryteria, M6rymi ocenia si~ optymalnq dzialainosc 
organizacji. Ksiqika dyskutuje to zagadnienie biorqc za pUI1kt wyjscia 
akademickie instytuty naukowo-badawcze. Czyni si~, oczywiScie, pewne 
upras2lczajqce zal:ozenia, kt6re umoZliwiajq i ulatwiajq otrzymanie przy­
blizonego rozwiqzania. 

Przyjrzyjmy si~ najpierw poj~ciom, kt6rymi posluguje si~ Autor 
w swoim opracowaniu. Jest ich sporo. Odnoszq si~ one do r6znego ro­
dzaju aspektow rOZipa·trywanego problemu. 

Odnosnie do koszt6w materiainych Sq nimi: og6lny fundusz danej o,r­
ganizacji, biezqce wydatki 0 charaMerze ogoinoorganizacyjnym, wydatki 
dia zespolu pracownikow naukowych, wydatki dla poszczegolnych pra­
cownik6w naukowych, biezqcy fundusz placy wszystkich pracownik6w 
naukowych. 

Dla scharakteryzowllnia wysokosci stopnia pmcy naukowej rozwaza siG 
nastGPujqce czynniki: tzw. kwaHfikacja wzgl~dna pracownika (oznaczana 
ulamkiem dido), obliczana w stosunku do kwalifike.cji st andardowej do, 
jakq otrzymujq aktualnie konczqcy specjalnosci danego profilu nauko­
wego. Nalezy tu zwrocic uwag~ na to, ze kwalifikacja nie jeslt podawa'na 
w l iczbach absolutnych, lecz wzgl~dnych. Stqd tez ply,nie wniosek: kwa­
lifikacja tego rodzaju nie "uchwyci" latwiejszych oraz trudniejszych spe­
cjalizacji. A niewqtpliwie takie istniejq. Prosz~ chocby por6wnac np. fi­
zyk~ teoretycznq z pedagogikq, czy wY'chowaniem fizycznym. Ale to jest 
juz inne zagadnienie. 

Kaide pojE;cie, kt6rym lposluguje si~ Autor, posiada odpowiednie ozna­
czenie. Twierdzenia, do kt6rych dochodzi, Sq formulowane w postaci 
wzor6w matematY'Cznych. WystE;lpujq w nich takie poj~cia, jak minimum, 
maximum, pot~ga, logarytm, calka oznaczona. Oprocz sformulowaillia ma­
tema tycznego praca m wiera uj~cie slowne \vyprowadzonego wzoru. Udo­
wodnionych twierdzen jest tyle, ile paragraf6w w ksiqzce, a wi~c 66. 
Jes t to pokazna liczba. Wi~kszosc twierdzen ,zawiera po kilka, a nawet po 
kilkanascie wzor6w. Te dane Uczbowe charakteryzujq, przynajmniej 
w pewnym stopniu, styl referowanej pracy. Jednoczesnie unaoczniajq, jak 
wiele daje si~ ujqC scisle na tak ,specyficzny temat, jakim jest zagadnie­
nie planowania precy naukowej oraz problem optymalnej struktury in­
stytutow naukowych. 

Ciekawe Sq por6wnania mi~dzy przewidywanymi przez teori~ i fak­
tycznymi zarobkami pracownik6w naukowy.ch. Zebrane Sq one w licz- _ 
nych tablicach. Brak miejsca nie pozwala na to, by je tutaj przytaczac 

http:naukowy.ch
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w ,calosci. Zanotujmy jedynie, ze zachodzi bardzo duza zgodnosc; mi~dzy 
teoriq i pra"ktykq. Gdy idzie 0 wielkosci k onkretne, to zawierajq s i~ one 
w granica'ch miE:dzy 83 rublami a 450 rublami miesi~cznie. Rozpi~tose tu 
widoczna bierze siE: z zamieszczenia ,w tabeli zar6wno najmlodszych pra­
cownik6w naukowych 0 najnizszych kwalifikacjach zawodowych, jak tez 
najstarszych, samodzielnych pracownik6w 0 mo:i:liwie najwyiszych kwa­
lifikacjach. Zarobki Kierownik6w zespo16w naukowych wahajq si~ 

w granicach od 200 do 500 rubli miesi~cznie. Dyrektorzy Instytut6w Na u­
kowych, Prorektorzy, Rektorzy zarabiajq miesiE:cznie, odpowiednio, od 
320, 450, 500 do 550, 550, 600 rubli. Stypendia naukowe studenckie zawie­
rajq si~ w granicach od 50 do 83 rubli miesiE:cznie. 

W zakresie wzgl~dnej kwalifikacji zawodowej Autor wyr6znia 13 grup, 
dzielqc je na cztery klasy: 1°personel pomocniczy, 2° mlodsi pracownicy 
naukowi, 3° starsi pracownicy naukowi, 4° kandydaci i doktorzy nauk 
(wedlug obowiqzujqcej obe'cnie terminologii polskiej b~dq to dok torzy 
craz doktorzy habilitowani). Personel pomocniczy charakteryzuje siE: 
kwalifikacjq wzgl~dnq r6wnq 1 oraz 1 i jedna jedenasta. Dla mlodszych 
pracownik6w naukowych wspomniana kwalifikacja od 6/5 do 4/3 w przy­
padku nieposiadania stopnia kandydata nauk, zas w grnnicach od 3/2 do 
1217 gdy pracownik jest kandydatem nauk. Starszy pracownik naukowy 
bez stopnia cl¥irakteryzuje si~ kwalifikacjq wzgl~dnq r6wnq 2. Starszy 
pracownik naukowy ze stopniem kandydata posiada kwalifikacj ~ zawartq 
miE:dzy 12/5 a 4. Minimalna kwalifikacja dla starszego pracownika nau­
kowego ze stopniem doktora wynosi 6. Maksymalna natomiast jest r6wna 
nieskonczonosci. Starszy pracownik naukowy ze stopniem kandydata na­
daje si E: na stanowisko kierownicze, jezeli jego wzglE:dna ,)l:walifikacja 
wynosi co najmniej 3. Od doktora nauk wymaga si~ tu kwalifika cji wy­
noszqcej 12. 

Na przedstawionq przed chwilq kwalifikacj ~ zawodowq mozna patrzee 
co najmniej z dwu punkt6w widzenia. Pierwszy polegalby na widzeniu 
w niej wymagan stawianych pracownikom. Jc:i:eli ktos osiqgnie dany sto­
pien kwalifilmcji, w6wczas winien bye odpowiednio awansowany w p1'a­
cy. Drugi natomiast polegalby na podaniu pewnego kryterium, dziE:ki kt6­
remu mozna kwalifikowae stopien przygotowania zawodowego. Poniewaz 
proponowana przez Autora kwalifikacja jest kwalifikacjq wzgl~dnq, 

przeto moze bye zachowana mimo rozwoju dancj nauki, danej dziedziny 
wiedzy. Biorqc za punkt wyjscia wyksztalcenie, jakie otrzymuje aktual­
nie konczqcy studia, widzimy tym samym stawiany tu pracownikom na­
ukowym warunek stalego doksztalcanie si~. Inaczej mogq, zamiast wzno­
sic si~ w kwalifikacji wzglE:dnej, spadae. Nadto stwierdzamy, ze w na­
ukach sUnie rozwijajqcych si~ konieczny jest wi~kszy wysilek, ni:i: w na­
ukach slabo rozwijajqcyeh si~. Wydaje si~, ze te rzeczy nalezaloby brae 
pod UW8g,~ m. i. przy ustalaniu wysokosci pobor6w. Winna bye tu liczo­
na praca, wkladana przez danego pracownika naukowego. Nie wystarcza 
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sarno oparcie si~ 0 liczbowe dane dla wzgl~dnej kwalifikacji zoawodowej. 
A wh:;c np. mozna by postulowae, ze fizyk teoretyk winien wi~cej zara­
biae, anizeli specjalista wycho'Wania fizy'cznego, gdy i jeden i drugi po­
siadaja. t~ sarna. kwalifikacj~ wzgl~dna.. 

Przyjmuje si~, ze osia.gni~cie wyksztarcenia zawodm,vego winno miee 
miejsce w wieku 23 ± 3 lat. Natomiast dojscie do najwyzszych indywi­
dualnych kwalifikacji nie powinno ,przekraczae 35 la t zycia (z margine­
sem 5 lat). Wyniki te sa. uzyskane na podstawie prawa wyk!adniczego 
rozwoju nauki. OdejScie na emerytur~ przewiduje si~ w wieku okolo 
60 1at (z marginesem 9 1at). Od tego prawa moga. bye wy!a.czeni ci pra­
cownicy naukowi, kt6rzy we wzgl~dnej kwalifikacji zawodowej chamk­
teryzuja. si~ liczba. przekraczaja.ca. 12. Z danych fuldycznych wynika, ze 
ilose ich jest znikoma. RozumowC!nie daje tutaj wielkose nast~puja.ca.: 1 
do 144. 

Ciekawie 'Vvygla.da "dlugowiecznose" ,prac naukowych. Z regu!y sprawa ' 
ta przedstawia si~nQst~puja.co. Typowe rprace dyplomowe posiadaja. wiek 
zycia wynosza.cy okolo 4 Jat. Tw6rcze ,prace - OkOfO 9 lat. Prace kandy­
dackie - 20 lat, prace doktorskie - 90 1at. Tutaj moiJna znowu, podobnie 
jalk to bylo przy Izagadnieruiu 'WZgl~dnej kwalifilkacji zawodowej, widziec 
zar6wno 'Wymagania stawiane odpowiedniego rodzaju pracom naukowym, 
jak r6wniez kryterium odnosza.ce si~ do stopnia t'Ozwoju nauki oraz 
oceny jakosci prac. Jezeli rpmce z danej dziedziny wiedzy nie dezaktuali­
zuja. si~ zgodnie z regula., to pozostaje alternatywa: rozwazany dzia! 
wiedzy rozwija 'si~ zbyt 'Wolno, ba.di: prace sa. wyja.tko.wo oryginalne 
j tworcze. Otrzymujemy wi~c w kazdym razie sygna! 0 zaistnieniu prob­
lemu. Wydaje si~ natomiast, ze dlugowiecznose jakiejs jednej pracy wy­
raznie swiadczy 0 jej wyja.tkowej wartosci naukowej. 

Autor porusza "taikze zagadnienie odcil1lka czasowego, ,po kt6rym w,in­
na miee miejsce zmiana programu szko!y. Chodzi zar6wno 0 szkoly wyz.. 
sze, jak i szkoly srednie. Wychodza.c z aktualnie istnieja.cego stopnia roz­
woju nauki, dochodzi do wniosku, ze radykalna zmiana ,programu obu ro­
dzaj6w szk61 winna bye dokonywana mniej wi~cej 'co 8 1at. Nalezy tu 
zwr6cie uwag~ na pr zymiotnik "radykl8lna". Nie rna to bye Zlmiana jakas 
polowiczna, slabo rwido,c7ma, jakis ,lekiki retusz. To nie wysmT1Czy. Chyba 
ze danej s71kole nie zalezy na posiadaniu wsp61czesnego poziomu nauko­
wego. 

Rozwazania te zach~caj a. do uczynienia pewnych uwag. Jesli stan 
r zeczy przedstawia si~ tak, jak to zo:sta!o przedstawione przez Autora , to 
moznta w tym widziec mocna. podstaw~ dla optymizmu. Mam,y tu na mysli 
optymizm odnosza.cy si~ do lepszego jutra ludzkosci. Wiadomo przeciez, 
ze nauka, mimo wszystko co "zlego" mozna 0 niej 'powiedziee, scala ludz­
KOSCo Wi<;lae to wyrainie na wielu odcinkach. Wymienmy przykladowo: 
informaIcja ,powszechna, komunikacja zblizaja.ca odlegle obszary ziemskie, 
ujednolicanie standardu zyciowego, wytwarzanie wsp6lnej "bazy" nauko­

http:zblizaja.ca
http:odnosza.cy
http:wyja.tko.wo
http:odnosza.ce
http:wynosza.cy
http:si~nQst~puja.co
http:Vvygla.da
http:nast~puja.ca
http:przekraczaja.ca


290 ZOARZENIA - KSII\ZKI - LUOZIE 

wej do tworzeni'a poglqdu na swiat itd. Jesli wi~c, dzi~ki nauce, jej roz­
wojowi, jej osiqgni~ciom, cala ludzkosc zyskuje stopniowo pewnq, coraz 
wyrainiej .si~ zaznacza'iqlcq, jednosc, to tym samym otrzymuje zadatki dla 
powszechnego braterstwa. To zas b~dzie sklonne do ta:kiego ukladania 
stylu iycia, kt6ry eliminowalby nieporozumieftia i wasnie mi~dzynarodo­
we. M6wiqc j~zykiem bardziej prostym, eliminowalbyniewolnictwo 
i wojny. A to jest bardzo wiele. Piszqcy te slowa zdaje sobie spraw~, ie 
moie si~ spotkae z zarzutem ulegania "czarowi" nauki. Wydaje si~ jed­
nak, ie przeds:tawione tu mysli nie wykrarczajq poza realia. Chodz.i 0 to, 
aby nauki ani nie rprzeceniae, ani jej nie niedoceniac. Suum rcuique - jak 
m6wi stara laciiiska sentencja. Nauka jest abstmktem. Natomiast ludzie 
nauki - to konkrety. Sarno cisnie si~ na usta pytanie. Czy nie moina do 
pracownik6w nauki odnosic sl6w: "B!ogoslawieni, kt6rzy wprowadmjq 
pok6j" (Mt 5, 9) oraz "wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci 
moich najmniejszych, mniescie uczynili" (Mt 25, 40)? 

Przedstawione .wyiej mysH posiadajq swoje "zakorzenienie" w klimacie 
nauki radzieckiej. Totei odnoszq si~ do wszyrstkich rodzaj6w wiedzy poza 
teologiq. Czytemik intercsujq.cy Isi~ tq ostatniq z pewnosciq zapyta, jakie 
wnioski moina stqd 'wyprowadzic odnosnie do wspomnianej dziedziny 
wiedzy. Nie tu rniejsce, aby dyskutowac ten interesujqcy problem. Uj­
mujqc kr6tko spraw~ od strony teoretycznej naleialoby powiedziee, ie 
z racji wsp6lzaleinosci mi~zy wszystkimi naukami trzeba si~ Hczye z za­
chodzeniem analogicznej sytuacji i dla teologii. Wydaje si~ wi~c, ie roz­
waiania oraz wyniki, kt6re uzyskal Autor. winny 'bye odniesione r6wniei 
do teologii. Ten wniosek daje si~ "podbudowae" stanem faktY'cznym teo­
logii. Jestesmy przeciei swiadkami ogromnego rOZlwoju wzakresie bibHs­
tY:IDi, teologii biblijnej, ~storii Kosciola, ieby wymienie 1ylko rnaj,bardziej 
rzucajqce si~ w oczy dzialy ·nauk teologicznY'ch, kt6rych rozw6j jest nie­
wqtpliwy. Stqd tei aktualne pozostajq i dla teologii zasady "dlugowiecz­
nosci" prac naukowych oraz wymaganie co do odcinka czasowego, po 
kt6rym winna miec miejsce radykalna zmiana programu studi6w. Od-. 
nosie si~ to winno, ' oczywiScie, nie tylko do Wydzial6w Teologicznych 
Uczelni Wyiszych, ale r6wniei i do Seminari6w Duchownych. Tego ro­
dzaju wnioski zdajq 'si~ bye bezposrednimi, bardzo prostym.i i'roplikarcja­
mi, plyoqcymi ze zreferowanych wynik6w G. M. Idlisa. Nie inarczy to 
wcale, ie spmwa jest jui zamkni~ta. Raczej jest to jedynie zasygnalizo­
wanie zagadnienia. I problem pozostaje otwarty dla dalszych badaii. 

Kiedy czyta si~ opracowanie Autora, rnarSuwa si~ niemal automatycznie 
nast~pujqce pytanie. Czy, wobec tak dalece "zmechanizowanej" tw6r­
czosci naukowej, niS'! grozi jej .pewnego rodzaju zaniienie poziomu? 
Wszystko bowiem wydaje si~ bye uj~te we wzory matematyczne, zapla­
nowane, przewidziane, tak ii nie widac tu miejsca na indywidualne cechy 
pracownika naukowego. Jesli upowszechniony zostanie szablon wyma­
gafi, to jego skutek moze polegacina ' ujednoliceniu, kt6re przeciei z re­

http:intercsujq.cy
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.guly, pociqgQ za sobq pewnego rodzaju !przeci~tnose. OczywiScie, wyj­
sc:iem moze tu bye odsiew elementu ludzkiego, kt6ry nie potrafi sprostae 
stawianym mu wymaganiom. Czy jednak w6wczas nauka b~dzie tak po­
wszechna, jak bysmy tego chcieli? W ten spos6b 'stajemy znowu przed 
nowym zagadnieniem, kt6re warte jest wnikliwej uwagi. 

Wydl3.je si~, ze problematyka om6wionej tu kr6tko ksiqui jest ciekawa. 
Nadto, jak widzielismy, implikuje ona nowe interesujqce zagadnienia. 
W dodatku problematyka dyskutowana nie ·est mgadnieniem czysto 
akademkkim. Stanowi cz~se naszego dnia codziennego. Czlowiek wsp61­
czesny nie jest w stanie zye bez nauki i jej wynikow. Te wzgl~dy kie­
rowaly piszqcym slowa powyzsze, aby poinformowae Czytelnika "Znaku'" 
°pewnym fmgmencie badan nad samq naukq. 

Mieczyslaw Lubanski 

M IG A W K I ZE 5WIATA NA UK 


POKONAt BOL 

B6l jest sygnalem ostrzegawczym naszego ciam - jest wolaniem 0 po­
moc. Ale ollie Ziawsze mozemy odpowiedziee na 10 naglq:ce wezwanie. 
W stanach zaawansowanego raka czy chronicznych b61ach pochodzenia 
nerwowego, kiedy trzeba kapitulowae wobec destrukcyjnych sil cooroby, 
staramy si~ przYillajmniej uwolnic pa'cjenta od tortury bezcelowego b61'll. 
Morfina zawodzi jednak przy zbyt dl'llgim stosowaniu - inne narkotyki 
tez. Ostatnie slowo naleiy dziS do neurochirurgii. Moina si~gnqe wprost 
do m6zgu i zniszczye ,centralne osrodki b6lu ,chorego; jest to spos6b ra­
dykalny lecz bardzo trudny i niebezpieczny - w niekt6rych przypadkl3.ch 
prowadzi do pm:aliz'll. 

Niedawno dwaj amerykanscy lekarze dr Blaine Nashold i Norman 
Shealey z Centrum Medycznego przy Duke University opracowali nowq, 
niezwyklq metod~ walki z b6Iem.· Posluzyli si~ oni mIami radiowymi 
w spos6b, jaa.t:i stosujq 'niekt6re lPanstwe. do zakl6cania program6w emito­
wanych przez obce radiostacje. Urzqd:z;enie nazywa si~ "dorsal ,column 
stimulator" tzn. stymull3.tor rdzenia kr~gowego, w skr6cie DSC. G16wnym 
elementem stymulatom jest 6-cio -calowy plastykowy pasek, zawierajqcy 
platynowe elektrody polqczone z miniaturowym odbiornikiem radiowym 

http:przypadkl3.ch
http:Wydl3.je
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wielkosci 'Pi~cdziesi~ciogrosz6w;ki. DSC wszczepia si~ pacdentowi pod 
sk6r~ dokladnie nad miejscem, gdzie nerwy z tej cz~sci ciala, w kt6rej 
umiejscowione jest zr6dlo b6lu, osiqgajq rdzen kr~gowy. 

Chory, w momenc-ie odczuwania b6lu, przyklada do miejsca wszczepie­
nia DCS anten~ nadawczq umieszczonq w gumowym iPierscieniu i wlq­
cza sygnaly z malego bateryj,nego gene-ratora, ikt6ry moze nosic w kieszeni. 
Impulsy generatot"a "zagluszajq" 'sygnaly b6lu biegnqce wzdluz rdzenia 
kn;gowego, tak ze m6zg nie moze ich "odczytac" i w rezultacie jedynym 
wrazeniem, jakie czuje pacjent, jest lekkie sw~dzenie w miej.scu obj~tym 
poprzednio b6lem. 

Do kwietnia br. wykonano okolo 40 zabieg6w wszczepien'ia DSC u pa­
cjent6w dotkni~tych r6znymi ci~zkimi dolegliwosciami, takimi jak rak 
lub chroniczne zwichni~cie dysku mi~dzykr~gowego. Przynajrnniej po­
lowie z nich zabieg przyni6s1 znacznq ulg~, a niekt6rzy pierwszy raz od 
wielu lat doznali calkowitego uwolnieniB od swoIch cierpien. 

wg Newsweek . 
5. 	 IV. 1971 

oprac. ss 

SITA DO BAKTERII 

Z osiqgni~c technicznych programu ksi~zycowego "Apollo" korzystac 
b~dq nie tylko r6zne .gal~zie naU'ki i techniki, ale i... ,turysci - amatorzy 
biwakowania w dzikich, zakqtkach g6r, las6w i jezior. Sprawa wiqze si~ 
ze sposobem zabezpieczania wody pitnej dla astronaut6w iPrzed zakaze­
niem jej bakteriami. 

Astronauci statk6w "Apollo" uzywali do tego filtru w postad plastyko" 
wej biony zawierajqcej okolo miliona otwork6w na kai.dym ICentymetrze 
kwadratowym. Nowy material filtrujq'cy otrzymuje si~ przez zmieszanie 
dw6ch rodzaj6w plastyku i utworzenie z mieszaniny blony. Molekuty je­
dnego skladnika biony Sq trwale, natomirast drugiego ' - latwo parujq. 
W czasie produkcji pozwala si~ na wyparowanie pewnej liczby molekul, 
az powstanq w blonie pory odpowiednich rozmiar6w, nast~pnie odpo­
wiedniq obr6bkq plastyku powstrzymuje si~ proces parowanira. Obecnie 
filtry tego typu Sq latwo dost~pne na rynku. Odzna-czajq si~ one wieloma 
zaletami w por6wnaniu z konwencjonalnymi filtrami papierowymi. 
Wszystkie pory danego filtra plastykowego majq dO'kladnie te same roz­
miary, kt6re mogq si~ wahac od 0,025 do 14 mikron6w. Filtry z ,porami 
0,22 mikrona zatrzymujq wszystkie znane bakterie, a jeszcze gE;stsze po­
zwalajq odseparowac wirusy (I1p. wirusa poliomyelitis). Blone filtru jest 
niemal zupelnie przezroczysta, co pochodzi stqd, ze 80% jej powierzchni 
zajmujq dziury, a grubosc wynosi zaledwie 0,2 mm. Mimo tego jej wy­
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trzymalosc na cisnienie jest 500 razy wi~ksza od zwyklego filtru papiero- ' 
wego i wynosi prawie 1000 atmosfer. Filtr pla stykowy jest bardzo wygod­
ny w mikrobiologii; poniewaz odsqczone bakterie lub inne mikroorganiz­
my osadza jq si~ na samej powierzchni blony, mozna bezposrednio 
na filtrze hodowac kolonie bakteryjne i obserwowac pod mikroskopem. 
Niska cena i latwosc poslug,iwania Sli~ fitt-rami ;plastykowymi pozwala na 
jak najbardziej praktyczne ich zastosowanie. Majqc taki filtr nie musimy 
obawiac si~ na biwaku pida wody z niepewnych zr6del np. staw6w, przy­
droznych row6w itp. Po przefiltro\Vlaniu zakazonej wody, mozemy jq spo­
kojnie wypic, rnajqc stuproceIlltoWq pewnosc, ze jest rpozbawiona bakterii. 

wg. SCientifi c American 
Feb. 1971 

opr. tl 

ZIEMNIAKI, WIROIDV I RAK 

Na jmniej szy znany wirus tzw. wirus Q-beta rna mas~ cZqsteczkowq 
okolo 4 miliony. Oznacza to, ze rna mniej wi~cej wymiary molekuly 
zlozonej t y 1 k 0 z 4 milion6w atom6w wodoru. Zeby jeszcze lepiej 
zobrazowac mikroskopijncsc tego stworu powiedzmy, ze na jeden gram 
wagi trzeba, by ich bylo okolo miliard miliard6w. 

Ten r ekord ma!osci wsr6d organizm6w zywych - zostal jednak ostat­
nio pabity. Jak podaje "Newsweek" (VIII, 1971) amerykanskiemu uczo­
nemu T. O. Dienerowi udale si~ odkryc organizm zywy okolo 80 razy 
lzejszy od wirusa Q-beta. Diener nazwal go wiroidem. Do odkrycia <lo­
szlo podczas badan nad przyczynami pewnej zakaznej choroby, na kt6rq 
zapadajq ziemniaki. 

Budowa wiroida jest bardzo nieskomplikowana: stanowi on po prostu 
fragment molekuly RNA (Kwas rybonukleinowy - zwany w Sikr6cie 
RNA - wchodzi w sklad strutktury kom6rek zywych organizm6w m. in. 
czlowieka). Wiroidowi brak nawet - charakterystycznej dla wirus6w ­
oto czki proteinowej. 

Diener uwaza, ze odkrycie wiro~da moze miec powazny wplyw na 
rozw6j badan nad rakiem. Dotychczas sqdzono mianowicie, ze najmniej­
szy zywy organizm musi miec mas~ cZqsteczkowil co 'najmniej jeden 
milion. Poszukiwacze hipotetycznego wirusa rakowego nie badali wi~c 
nigdy twor6w 0 masacl~ cZqsteczkowych ponizej miliona. Nalezaloby te­
raz - wedlug Dienera - po prostu powt6rzyc badania nastawiajqc przy­
rzqdy na wi~kszq czulosc i mniejsze wielkosci pomiarowe. 

Wg Newsweek Aug. 30, 1971, opracowa l ht. 
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UCIEKAJJ\C 00 HALASOW 

Osta,tnio nasw, 'Cywilizacja wzboga'cila si~ 0 nowy ,twor techniki. W pa-­
wilonach handlowych Paryza pokazuje si~ tzw. kul~ izolacji. Scianki 
kuli wykonane Sq z grubego, tlumiqcego dzw,i~k poliesteru. Wyd~te 
w sciance di['zwi prowadzq do lu'ksusowego, oczywiscie tez kulistego po­
mieszczenia 0 srednicy prawie 2 m. Wyposazenie wn~trza Istanowi sklada­
na p6leczka, kt6Ta moze r6wniez pelnic funkcj~ sitolika lub biureczka do 
pmcy, 3 odpowiednio wymodelowane siedzenia, telefon, oswietIenie, kon­
takty na radio i telewizj~. Podobno firmy handlowe kupujq te kule dla 
swoich pracownik6w. Mozna je ustawiac posrodku ruchliwych centr6w 
handlowych, pawilon6w wystawowych; pracownicy ' zuajdq tam zawsze 
cisz~ i spok6j do IPracy. Co wi~cej - a to jest wazne dla ludzi pracu­
jqcych na papierze - nie trzeba weale -po pracy nic skladac, chocby 
nawet najbardziej wartosdowego czy tajnego. Po prostu wystarczy w,­
trzasnqc drzvviczki od kuli i od razu zanurzyc si~ w pulsujqce dokola 
zycie. Chcialoby si~ wykrzyknqc, ze kula taka bylaby doskonala do 
naszych M-1, M-2, M-itd. mieszkan. Po prostu ustawic jq gdziekolwiek 
w kuchni, w lazience, w przejsciowym pokoju, w holu i niech sobie 
dzieci, wsp6Uokatorzy, rodzina robiq co chcq. My <loskonale w srodku 
zamkni~ci mozemy drzemac, tworzyc, liczyc albo spiewac po 'prostu tylko 
siedziec i napawac si~ ciszq i niechceniem. Mozna by nawet zapropono­
wac male ulepszenie: peryskop. I kapitan tego jednoosobowego batyskafu 
m6g1by bezpiecznie okreslic wlasciwy moment do wynurzenia si~ na 
powierzchni~. No to kupujmy! Niestety to humanitarne urzqdzenie po­
siada pOlwaznq wad~: lcena 1300 dolar6w. Model drozszy odporny na 
dzialanie deszczu i sniegu (swietna rzecz dla iniynier6w i technik6w 
pracujqcych na otwartych placach budowy) kosztuje nawet 1600 dolar6w. 
Wi~c czy skazani jestesmy na lomot tramwaj6w, pisk op~n, placz dzieci, 
pretensje zon, halas rndio-telewizyjny od sqsiada zza sciany? Tak. Co 
wi~cej, skazani jestesmy na szum wlasnych mysli, od kt6ry'ch nie Sq 
w stanie uwolnic nas zadne zewn~trzne scianki i przegrody. Pewien ku­
piec wsch{)dni skariyl si~ znajomemu mnichowi, ze nie jest w stanie 
kontemplowac ani modlic si~, gdyz glowa jego wciqz pelna jest trosk 
zycia codziennego, a uszy halasu sprawianego Iprzez licznq rodzin~. Mnich 
zaprosH go wi~c do swiqtyni, w kt6rej modlili si~ mnisi i swieccy ludzie. 
Kupiec zaczql wtedy narzekac, ze przeszkadza mu odglos p6:tglosem wy­
mawianych ,modlitw, jak r6wniez ,ruch tych, kt6rzy przychodzq i wy­
chodzq. Znajomy jego zaprowadzH go wtedy do pustej saH ledwo tylko 
oswietlonej dwoma swiecami. Rozlegl si~ dzwonek oznajmiajqcy poezq­
tek kontemplaeji i mnich wyszedl pozosiawiajqe -kupea zamkni~tego za 
grubymi, dzwi~koszczelnymi drzwiami. Cisza byla tak zupelna, ze sly­
szal on bicie wlasnego serea. Zaczql przyglqdac si~ swiecom i wtedy 
przypomnial sobie, ze znajomy jego kupuje wosk od mnieh6w. Wosk ten 
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byl 30% tanszy od wosku sprzedawanego na bazarze. 30%, no to powiedz­
my, ze kupHby 200 funt6w, to... Byia to pokazna suma, gdyby ja, zain­
westowal w kupienie wlasnej, niewielkiej barki rzecznej, .to m6gIby 110­
wary znacznie taniej przewozic. M6gJby wi~c chyba pozwolic sabie na 
kupienie zonie naszyjnika, 0 kt6ry tak dawno zabiegal, a synom sprawic 
prywatnego nauczyciela gimnastyki... W tej chwili zabrzmial dzwonek 
oznajmiaja,cy koniec kontemplacji i mnich wszedl do sali. ..Mistrzu 
rzekl do niego kupiec - zrozumialem, ze halas jest tylko we mnie". 

ht. 

NIEUGI~CI JAK ZIEMIA 

W jednym ze swoich werset6w buddyjska Diamond Sutra nawoluje 
swoich adept6w, by byli ..... nieugi~ci jak Ziernia z calym .swoim Iadun­
kiem..." . 

Bo tez rzeczywiScie cokolwiek myslimy i robimy, cokolwiek - dobrego 
czy zlego - dzieje si~ n a swiecie, Ziemia to kolos - 0 wadze przeszlo 
m iliard miliard6w milion6w ton - oboj ~tnie J precyzyjnie Ip~dza,cy w mi~­
dzyplanetarnej przestrzeni. Os wlasnych obrot6w tego kolosa zachowuje, 
jak s i~ wydaje, staly i 'niezmienny kierunek w przestrzeni: 1P0krywa si~ 
on z kierunkiem Biegun P61nocny - Gwiazda Polarna. 

Slowo "wydaje si~" uzyte jest tu jednak nie przypadkowo. W rzeczy­
wistosci os obrot6w Ziemi wykonuje drobne, cykliczne ruchy. 

Punkt przeci~cia jej z powierzchnia, kuli ziemskiej nie jest mianowi­
cie nieruchomy, ale w~druje wok61 bieguna geometrycznego (tzn. bieguna 
geogr aficznego) wzdluz pewnej ,nieregularnej i !Die zamk!lli~tej krzywej. 
Pr~dkosc tego ruchu jest zmienna: rz~d.u Ikilkuna&tu miesi~cy jeden pelny 
obr6t dookola bieguna geograficznego. (Nie uzywaja,c poj~cia ("punk­
tu ,przeci~cia" ten ruch osi mozna sobie wyobrazic winny sp056b: kolejne 
jej polozenia tworza, pobocznic~ stoZka prostopadiego do plaszczyzny 
r 6wnika ziemskiego). Krzywa, kt6ra, zakresla biegun kinematyczny (tzn. 
wspomniany juz wyzej punkt przeci~cia osi obrot6w ~ powierzchnia, kuli 
ziemskiej) wok61 bieguna geometrycznego, przypomina troch~ swaim wy­
gla,dem krzywa" jaka powstalaby, gdyby ktos, kto niezbyt dobrze widzi 
i k omu trz~sie si~ r~ka, chcial narysowac okra,g. Nie jellt ona mianowi­
cie ani zamkni~ta" ani tez gladka" ale {'harakteryzuja, ja, wahania Ii oscy­
lacje dobowe. Oscylacje 'te sa, raz wi~ksze raz mniejsze. Jak zauwazyli 
geofizycy z University of Western Ontario (cytuj~ za ..Newsweek" Aug. 
30, 1971) duze wahania wyst~puja, w okresie .silnych trz~sien ziemi. Bliz­
sza obserwacja ruchu bieguna kinematycznego pozwolilastwierdzic, ze 
co siedem lat nast~puje szczeg6lnie duzy wzrost jego oscylacji. Potwier­
dzaloby to tez~ 0 korelacji z trz~sieniami ziemi: szczeg6lnie silne wstrza,­
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sy mozna bylo Dbserwovvac (i odczue na wlasnej sk6rze) w latach 1950, 
1957 i 1964 - a wiE}c tez co 7 lat. Nie jest ·na razie jasnym, czy oscylacje 
te wywolujq trz~sienia ziemi czy tez odwrotnie. Bye moze, iz odbywajCjce 
si~ obec'nie dokladne badania ruchu bieguna kinematycznego przypo­
mocy satelit6w i laser6w dadzq jakqs odpowiedz na to pytanie. Z bada­
niami tymi wiqze si~ jeszcze innn, bardziej praktyczna nadzieja: zorgani­
zowania ostrzegajqeej przed silnymi trz~sieniami ziemi specjalnej, obser­
wujqcej ruehy bieguna, sluzby geofizyeznej. 

Na koniee, wracajqc jeszcze dO' przenosni i symboli zwiCjzanych z Zie­
miCj, czyzby wi~c jej "nieugi~tose" nalezaloby r6wniez wlozyc do lamustl, 
w kt6rym lezq juz inne wierzenia i wyobrazenia z epoki przed scjen­
tyficznej? Liczbowe okreslenie wahan Ziemi weale nas jednak do tego 
nie upowaznia. Promien kuli ziemskiej rna dlugosc ponad 6 tysi~cy kilo­
metrow, natomiast krzywa zakreslana przez biegun kinematyczny - nie 
oddala si~ - nawet w lata najgorszych trz~sien - od bieguna geome­
trycznego 0 wi~cej niz 10 metr6w... Jak bardzo stalq jest wi~c nasza 
Ziemia, z jak wielkCj dokladnosciq mozemy to stwierdzac! 

h t. 

o 
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MODLITWA 

Boze, Stw6rco wszechswiata, uzycz mi przede wszystkim laski 
dobrej modlitwy, nast~pnie uczyn mnie godnym Twego milosier­
dzia, a w reszcie daj mi zbawienie Twoje. Przez Ciebie, Boze, 
dqzy do istnienia wszystko, co sarno przez si~ nie istnieje. Ty, Boze, 
nie zezwalasz zginqc nawet temu, co si~ wzajemnie wyniszcza. Ty, 
Boze, z niczego swiat ten stworzyles, a wszystkie oczy widzq w nim 
najpi~kniejszy ze swiat6w mozliwych. Ty, Boze, zla sam nie spra­
wiasz, a dopuszczasz je tylko, aby nie stalo si~ zlo jeszcze gorsze. 
Malej garstce ludzi, co si~ pod skrzydla prawdy chroniq, Ty, Boze, 
ukazujesz, ze zlo jest niczym. Przez Ciebie, Boze, wszechswiat jest 
doskonaly nawet z calym zlem, jakie si~ w nim znajduje. W twoich 
dzielach, Boze, nie rna zadnej dysharmonii, bo to, co gorsze, odpo­
wiada temu, co lepsze, Ciebie, Boze, swiadomie czy nieswiadomie 
milu je wszystko, co zdolne jest do milosci. Boze, w Tobie miesci si~ 
wszyst ko, a jednak nie szpeci Ci~ brzydota zadnego stworzenia, 
zadna zlosc Ci nie szkodzi i nie powoduje bl~du. Boze, Ty chciales, 
aby jedynie ludzie czystego serca poznawali prawd~. Boze, Ojcze 
prawdy, Ojcze mqdrosci, Ojcze prawdziwego i najwznioslejszego iy­
cia, Ojcze szcz~scia, Ojcze dobra i pi~kna, Ojcze swiatlosci nad­
zmyslowej, Ojcze natchnienia, kt6re ze snu nas budzi, Ojcze Syna, 
kt6ry nas poucza, jak mamy do Ciebie powr6cic. 

Ciebie wzywam, Boze, kt6rys jest Prawdq, bo w Tobie i dzi~ki 
Tobie, i przez Ciebie prawdziwe jest w szystko, co jest prawdziwe. 
Tys jest, Boze, Mqdrosciq, w Tobie i dzi~ki Tobie, i przez Ciebie 
mqdre jest wszystko, co jest mqdre. Tys jest, Boze, prawdziwym 
i n ajwznioslejszym zyciem, w Tobie i dzi~ki Tobie, i przez Ciebie 
zy je wszystko, co zyje prawdziwie i wzniosle. Tys jest, Boze, Szcz~s­
ciem , w Tobie i dzi~ki Tobie, i przez Ciebie szcz~s1iwe jest wszyst­
ko, co jest szcz~sliwe. Tys jest, Boze, Dobrem i Pi~knem, w Tobie 
i dzi~ki Tobie, i przez Ciebie dobre i pi~kne jest wszystko,cq, jest 
dobre i pi~kne. Tys jest, Boze, Swiatlosciq nadzmyslowq, w Tobie 
i dzi~ki Tobie, i przez Ciebie 'staje si~ jasne dla rozumu wszystko, 
co jest dla niego jasne. Twoim, Boze, kr6lestwem jest cary wszech­
swiat, kt6rego zmysly nasze nie mogq ogarnqc a prawa kr6lestw tej 
ziemi Sq tylko odbiciem tych praw, kt6rymi Ty rzqdzisz swoim 

10 - ZNAK 
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kr61estwem. Boze, odwrocie si~ od Ciebie - to upase, do Ciebie 
zwr6cie si~- powstae, trwae w Tobie - to istniee. Bo.ie, Ciebie 
porzucae - to umierae, do Ciebie powracae - to o.iywae, w Tobie 
mieszkae - to .iye. Ciebie, Bo.ie, traci tylko dusza zwiedziona, szuka 
Ciebie tylko pouczona, a znajduje Ci~ tylko czysta. Bo.ie, Ciebie 
opuscie - to zginqe, 0 Tobie pami~tae - to milowae, a widziec 
Ciebie - to posiadae. Bo.ie, do Ciebie wzywa nas wiara, podnosi 
nadzieja, z Tobq lqczy nas milose. Przez Ciebie, Bo.ie, zwyc.i~.zamy 

nieprzyjaciela, Ciebie wi~c blagam. Od Ciebie, Bo.ie, otrzymalismy 
lask~ chroniqcq nas od zupelnej zguby. Ty, Bo.ie, pouczasz nas, 
bySmy czuwali. Bo.ie dzi~ki Tobie umiemy dobro od zla oddzielie. 
Dzi~ki Tobie, Bo.ie, unikamy zla, a idziemy za dobrem. Dzi~ki Tobie, 
Bo.ie, nie zalamujq nas przeciwnosci. Ty, Bo.ie, sprawiasz, ze dobrze 
slu.iymy i dobrze panujemy. Ty, Bo.ie, pouczasz nas, .ie nie nasze 
jest to, co kiedys za nasze uwa.ialismy, a nasze to, cosmy kiedys 
sqdzili nie naszym. Ty, Bo.ie, sprawiasz, ze nie pociqgajq nas pon~ty 
i powaby zla. Dzi~ki Tobie, Bo.ie, nie umniejszajq nas rzeczy male, 
a to, co w nas jest lepsze, nie podlega temu, co gorsze. przez Ciebie, 
o Boze, zwyci~stwo smiere pochlon~lo. Toy, . Boze, nawracasz nas, Ty 
nas obnazasz z tego, co nie jest, a w to, co jest, oblekasz. Ty, Boze, 
sprawiasz, ze mo.iemy bye wysluchani, Ty nas umacniasz. Ty nam 
wszelkq prawd~ ukazujesz. Ty, Bo.ie. mowisz nam wszystko dobre 
i nie pozbawiasz nas rozumu, ani dozwalasz, by ktos inny to czynil. 
Ty, Boze, przywolujesz nas z powrotem na drog~, 1'y doprowadzasz 
do bramy, Ty sprawiasz, .ie otwierajq pukajqcym. Ty, Boze, dajesz 
nam Chleb Zywota, przez Ciebie pragniemy napoju, ktorego skosz­
towawszy, nigdy juz pragnqe nie b~dziemy. Ty, Boze, sqdzisz swiat 
z grzechu, sprawiedliwosci i sqdu. Dzi~ki Tobie, 0 Boze, ludzie ma­
lej wiary nie mogq nas zachwiae, dzi~ki Tobie pot~piamy bl~dne 
mniemanie, jakoby dusze zadnej zaslugi nie mialy u Ciebie. Dzi~ki 
Tobie, Bo.ie, nie sluzymy zywiolom slabym i n~dznym. Ty, Boze 
oczyszczasz nas i sposobisz do Bo.iej nagrody, Boze, bqdz mi la­
skawy! 

o Boze, ktorys jedyny jest wszystkim, cokolwiek powiedzialem­
pospiesz mi na pomoc! Tys jest jedynq wieCZllq prawdziwq sub­
stancjq, gdzie me rna zadnej niezgodnosci, ani zmiany, ani braku, ani 
smierei. Tu najwznioslejsza zgodnose, najwznioslejsza jasnose, naj­
wznioslejsza stalose, najwznioslejsza pelnia i zycie najwznioslejsze. 
Niczego tu nie brak, nic nie jest w nadmiarze. Tu Ten, kto rodzi, 
i Ten, kogo rodzi, Jednym jest. Tobie, Boze, sluzy wszystko, co sluzy, 
Ciebie slucha kazda dusza dobra. Wedlug praw Twoich wirujq bie­
guny, gwiazdy przemierzajq swoje drogi, slonce dnie rozpala, a ksi~­
~yc lagodzi noce i tak poprzez dnie - kolejnosciq swiatla i mroku, 
poprzezmiesiqce - przyrostem i ubytkiem ksi~zyca, poprzez lata ­
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nast~pstwem por roku, poprzez okresy - zupelnosciq obiegu slonca, 
poprzez wielkie cykle - powrotem gwiazd na swoje prastare miej­
sca - caly wszechSwiat w regularnym powtarzaniu si~ okresow 
czasu zachowuje stalose niezmiennq, 0 He tylko zdolna jest do niej 
pozbawiona czucia materia. To Ty, 0 Boze, przez niezlomne na 
wiecznose prawa Twoje usuwasz niepokoj ciqglego ruchu rzeczy 
zmiennych, a w~dzidlem toczqcych si~ wiekow przywracasz mu po­
dobienstwo stalosci. Twoje prawa obdarzyly dusz~ wolnq wolq, 
aby stosownie do zasad nienaruszalnych, ktore panujq wsz~dzie, roz­
dzielily nagrody za dobre czynny, a za zle - kary. Z Ciebie, ° Boze, 
splywajq zawsze na nas wszystkie dobra, Ty odwracasz od nas zlo 
wszelakie. 0 Boze, nic nie istnieje ponad Tobq i nic poza Tobq i nic 
bez Ciebie. T.obie, Boze, podlega wszystko, w Tobie jest wszystko, 
z Tobq jest wszystko. Uczyniles czIowieka na ol?raz i podobienstwo 
swoje, a prawd~ t~ poznaje ten, kto poznaI samego siebie. WysIu­
chaj, wysluchaj mnie, Boze moj, Panie moj, Kr6lu moj, Ojcze moj, 
Stworco mOj, Nadziejo moja, Dobro moje, Chwalo moja, Mieszkanie 
moje, Ojczyzno moja, Zbawienie moje, Swiatlosci moja, 2ycie moje! 
wysluchaj mnie na swoj sposob, tak dobrze znany tylko nielicznym. 

Juz Ciebie tylko kocham, za Tobq tylko id~, Ciebie tylko szukam. 
Tobie tylko sluZyc jestem gotowy, bo Tys jedyny jest prawym wIad­
Cq - do Ciebie pragn~ nalezee. Rozkaz, prosz~, i polee mi, cokol­
wiek zechcesz, ale ulecz i otworz uszy moje, abym glos Tw6j posly­
szal. Ulecz i otworz oczy moje, abym widzial skinienie Twoje. 
Uwolnij mnie od szalenstwa, abym nie minql Ci~ niepoznanego. 
Powiedz mi, dokqd mam si~ zwrocic, aby ujrzee Ciebie, a ufam, ze 
wszystko, co rozkaiesz, uczyni~ . Przyjmij zyczliwie, prosz~, Panie 
Ojcze Najiaskawszy, slug~, ktory ongis uciekal od Ciebie: jui dose 
dlugo ci'erpialem kar~, dose dlugo sluzylem nieprzyjaciolom Twoim, 
ktorym na karku stop~ swojq trzymasz, dose dlugo bylem zlud 
igraszkq. Twoim slugq jestem, ucieklem z niewoli Twoich nieprzy­
jaciol - przyjmij mnie, bo i oni, choe bylem im obcy, przyj~li mnie 
jednak, kiedy ad Ciebie uciekalem. Czuj~, ze musz~ wrocie do Cie­
bie - oto pukam - otworz mi drzwi swoje, poucz mnie, jak dojse 
do Ciebie mozna. Jedyne, co mam, to wola moja - jedyne, co wiem, 
to prawda, ze gardzie trzeba wszystkim, co zmienne i przemijajqce, 
a szukac rzeczy pewnych i wiecznych. I czyni~ to, Ojcze, bo tylem 
tylko si~ nauczyl, ale nie wiem, jak mozna dojse do Ciebie. Ty bqdz 
mi doradcq, Ty pokaz mi sciezk~, Ty dodaj mocy na drog~ . Jezeli 
przez wiar~ znajduje Ci~ ten, kto si~ do Ciebie ucieka, daj wiar~; 
jesli przez cnot~, daj cnot~; jesli przez wiedz~, daj wiedz~. Pomnoi 
we mnie wiar~, pomnoz nadziej~, pomnoi milose. 0 jakze godna 
podziwu i szczegolna jest dobroe Twoja! 
T~kni~ do Ciebie i Ciebie tez prosz~ 0 lekarstwo na mojq t~skno-
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t~. Czlowiek opuszezony przez Ciebie' musi zginqe, ale Ty nikogo 
nie opuszezasz, bo jestes Dobrem najwyzszym i nikt Ciebie na dar­
mo nie szukal, jezeli szukal dobrze. A szuka Ciebie dobrze kazdy 
ezlowiek, ktoremu Ty laski szukania uzyezysz. Spraw, Ojeze, bym 
Ci~ szukal, uwolnij mnie od bl~du, a skoro Ci~ szukam, niech nie 
innego nie zaslania mi Ciebie. Jesli niczego poza Tobq nie pragn~, 
prosz~, Ojcze, dozwol, abym znalazl juz Ciebie. Jezeli zas jest we 
mnie jeszcze jakies zbyteezne pragnienie. Ty sam mnie oczysc, 
uczyn mnie zdolnym ujrzec Ciebie! Tobie, Ojeze najm~drszy i naj ­
lepszy, powierzam ealq trosk~ 0 dobro mego smiertelnego eiala, do­
poki jeszcze jest one w jakis sposob potrzebne, ezy to mnie samemu, 
czy t o moim bliskim - i prosic b~d~ dla niego 0 to tylko, 0 co sam 
w ezasie stosownym prosic mnie zach~cisz. 0 jedno blagam Twojq 
dobroe najwyzszq: nawroe mnie do siebie zupelnie, nie dozwol, bym 
si~ sprzeciwial lasee prowadzqeej mnie do Ciebie, rozkaz mi - do­
poki jeszeze mieszkam w tym ciele i dzwigam je - rozkaz, abym 
byl ezysty, wielkoduszny, sprawiedliwy, roztropny, abym byl dosko­
nalym milosnikiem i uezniem Twojej mqdrosci, godnym zamieszka­
nia w blogoslawionym krolestwie Twoim, a wreszeie, bym si~ stal 
godnym jego mieszkaneem. Amen, amen. 

Sw. Augustyn 
SoIiloquia wyd. Pax 

y Hum. Anna Swiderk6wna 

,. 
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