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S. ADELGUNDIS JAEGERSCHMID OSB

ROZMOWY Z EDMUNDEM HUSSERLEM
(1931-1938)

Rozmowy z Husserlem S. Adelgundy Jaegerschmid, OSB,
ktére ukazujq sie drukiem po raz pierwszy, sq jedynym
w swoim rodzaju $wiadectwem oddanym Mistrzowi przez
przyjaciela a zarazem ucznia. Autorka prezentuje w mich ze
skrupulatnosciq historyka tre$¢ rozméw, jakie miata z Hus-
serlem od 1931 r. a2 do ostatnich dni jego zycia, ukazujqc przy
tym niektére elementy sytuacji zewnetrznej, w jakiej Husserl
znajdowal sie w tym okresie. Aby lepiej rozumie¢ sens dawa-
nego $wiadectwa, przypomnijmy niektére mniej lub bardziej
znane fakty.

Edmund Husserl (1859—1938) nalezy do grona najwybit-
niejszych filozoféw czaséw mnowozytnych. Przez dlugie lata
studiowal matematyke, a filozofia zajal sie, gdy mial juz
40 lat i gdy zainteresowaly go teoretyczne podstawy matema-
tyki. Poczatkowo dziatal w Getyndze, a od 1916 r, we Frybur-
gu badenskim. Rozwijajac zagadnienia natury tworéw ideal-
nych, sposobéw ich poznawania, stal sie Husserl twéreq no-
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wego kierunku filozoficznego zwanego fenomenologigq. Ale
Husserl byt nie tyiko genialnym teoretykiem. W sposéb za-
dziwiajacy wigzal on zdolnosci teoretyczne z pedagogicznymi.
Wystarczy przypomnieé, Ze jego uczniami lub wspoipracow-
nikami byli ludzie, ktérych nazwiska wypelniajq karty pod-
recznikow wspolczesnej filozofii: Max Scheler, Martin Hei-
degger, Edith Stein, Roman Ingarden, H. Conrad-Martius, A.
Pfinder, M, Geiger, J. Hering, D. von Hildebrand i wielu in-
nych.

Na filozofie polska wplynal Husserl przede wszystkim przez
Romana Ingardena, ktéry w wielw sprawach polemizowai
z pogladami Mistrza, pozostajac mimo to az do konca w gle-
bokiej z nim przyjani. Sladem tej przyjaini sq miedzy in-
nymi wydane niedawno w Serii ,,Phaenomenologica” listy
Husserla do Ingardena (zob. nizej przypis nr 5). Husserl byl
z pochodzenia Zydem, z wyznania protestantem. Pod koniec
zycia §wiatowej stawy uczony pozostaje osamotniony. Terror
hitlerowski wytwarza wokol niego pustke, Po $mierci pozo-
staje po nim olbrzymia ilo§é rekopiséw (ok. 40 tysiecy steno-
grafowanych karteczek). W sytuacji najwyzszego niebezpie-
czenstwa nieliczna grupa uczniéw i przyjaciél usiluje wy-
wiezé rekopisy za granice. W grupie tej znajduje sie takze
Siostra Jaegerschmid. Gdy nie udaje sie jej umiesci¢ rekopi-
sow w Szwajearii, inny uczen i przyjaciel Husserla, o. H. L.
von Breda przewozi je do Belgii, gdzie po wojnie zaklada

- przy Lowanskim Uniwersytecie Katolickim ,,Archiwum Hus-

serla” zajmujqce sie opracowaniem i wydawaniem uratowanej
spuscizny.

Kim jest autorka wspomnienn s. Adelgunda Jaegerschmid?
Oddajmy w tym miejscu glos samemu van Bredzie: ,Przed
wstqpieniem do klasztoru s. Aldegunda jeszcze jako protes-
tantka uczeszezala we Fryburgu na wyklady Husserla. Jej
przejScie na katolicyzm i wstapienie do klasztoru wywarlo
olbrzymie wrazenie na jej licznych znajomych i przyjacio-
tach, tym bardziej ze fakty te nastqpily wkrétce po uzyska-
niu w sposéb blyskotliwy doktoratu z historii. W 1938 roku
zdobyla sobie prawdziwe uznanie w $rodowiskach uniwersy-
teckich Niemiec Poludniowych, gdzie czesto zabierala glos
w sprawach religijnych. Pochedzila ze starej rodziny wojsko-
wych i temu byé moze zawdzieczala odwage moralng i fizy-
czna, ktérej dowody skladala podczas calego okresu rzqdow
nazistowskich,. W przeciwienstwie do wielu innych, zawsze
otwarcie nawiedzata dom Husserla. Podczas jego choroby
czesto przy nim czuwala, a po §mierci podtrzymywaita radami
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i przyjainiq wdowe po Mistrzu... Zostalo zatem zdecydowane,
Ze w poniedzialek 19 wrzeénia (1938 r. przyp. J. T.) s. Adel-
gunda przedsieweimie podréz do Konstancji i ze zabierze ze
sobg niemal wszystkie stenografowane rekopisy. Gdy tego
samego dnia w poniedzialek rano skladalem w przedziale
s. Adelgundy trzy ciezkie walizy zawierajace wiecej niz
40 tysiecy stron rekopisow Mistrza, dla dziela Husserla wy-
bila godzina exodus e patria”’. (W: Husserl et la pensée
moderne, Phaenomenologica, 2, Haag 1959, s. 23 i 24).

Rozmowy obejmuja okres, w ktérym Husserl bedac juz na
emeryturze, przygotowuje swe, jak sqdzi, podstawowe dzielo.
Dzielo nie zostalo doprowadzone do konca, jako §lad pracy
pozostal stos gesto stenografowanych karteczek. Jednoczesnie
w Niemczech narasta terror antyzydowski. Husserl coraz
bardziej zapada na zdrowiu. Z grona ucznibw i przyjaciol
tylko nieliczni pozostaja nadal przy Mistrzu.

Maszynopis wspomnien wraz ze zgoda na tlumaczenie i pu-
blikacje w Polsce otrzymalem bezposrednio od Autorki, z kto-
ra spotkalem sie podczas mego pobytu za granicq we wrzesniu
1971 roku. Ogloszony obecnie tekst zostal w porozumieniu
z Autorka w kilku miejscach bardzo nieznacznie skrocony,
ale nie dotyczy to wypowiedzi Husserla. Réwniez w kilku
miejscach dla wiekszej jasno$ci zaopatrzylem tekst w przy-
pisy, ktorych oryginal nie posiada.

Jozef Tischner

28. 4. 1931

Wizyta pod wieczor, prawie dwugodzinna. Méwil o naszym po-
bycie w St. Margen (Czarny Las) w lutym roku 1920. Potem opo-
wiadal o swoim chorym wnuku.

— A teraz niech siostra opowie o nieziemskich al‘bo tez o ziem-
skich przezyciach w St. Lioba.l

Probuje predko doprowadzié do tego, aby rozmowa kierowal on.
Mowi mistrz, uczennica shucha. Czasem mu sie sprzeciwiam i w ten
sposob zmuszam go do zajecia stanowiska oraz do wyjasnienia
trudnych kwestii i probleméow.

— Zyecie zakonne, w ogble zycie chrzescuansko-rehgune porusza
sie ciagle na ostrzu noza. Latwo upada, ale tez zawsze sie pod-

‘niesie. Ono ma cel: widzi §wiat w Bogu, nie neguje $wiata. Kryje

t St. Lioba to nazwa macierzystego Kklasztoru S. Adelgundy 'we Fryburgu-
-Giinterstalu.
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sie w tym, rzecz jasna, niebezpieczenstwo, ze czlowiek zanadto sie
bedzie zadowalal §wiatem, badz tez bedzie sie wyzywal w dzialal-
no$ci charytatywnej oraz w poboznosci.

Potem moéwi o religii indyjskiej. Goraco poleca mi ksigzke Ro-
main Rollanda o Gandhim, ktéra niedawno przeczytal.

— Religia® indyjska ma w przeciwienistwie do chrzescijanstwa
nirwane, ktora stanowi zaprzeczenie Swiata. Kazde dzialanie wy-
zwala biernos$¢, a w ten sposob naraza sie na stagnacje. Kazda na-
tomiast bierno$é — jej punktem wyjsciowym jest spok6éj w Bogu —
kryje w sobie pragnienie dzialania: dzialalnos$ci charytatywnej.

Ja: Zupelnie tak jak powiada Tomasz.

On: Tak jest, tak powiedza wszyscy wielcy $wiata. Kazda decy-
zja jest juz aktem woli. Kazde osiagniecie jako rezultat czynu po-
ciaga za soba biernoé¢, a przez to niebezpieczenstwo. Dlatego nale-
zy zawsze wszelkie osiagniecie znowu obraca¢é w czyn.

Rozmawiamy o zyciu religijnym i powolaniu do zycia zakonnego.

Ja: Aby prowadzi¢ zycie religijne, musi czlowiek by¢ powoclany
do tego.

On: Raczej zosta¢ wezwanym. To jest czysta laska. Sfera to
dla mnie niedostepna, mimo ze od mlodosci nalezalem zawsze do
najgorliwszych poszukiwaczy Boga. Prawdziwa nauka jest uczciwa
i czysta; ma zalete prawdziwej skromnos$ci, a rownoczesnie posiada
zdolno$¢ krytyki i rozrézniania. Swiat dzisiejszy juz nie zna praw-
dziwej nauki, wpad! w skrajnie waska specjalizacje. Za naszych
czasow bywalo inaczej. Sala wykladowa byla dla nas kosSciolem,
profesorowie byli kaznodziejami.

Opowiedzialam mu, jak my w naszej mlodo$ci szukaliSmy na
uniwersytecie prawdziwej nauki nie dla egzaminu i nie dla chleba,
i jakesmy jej stuzyli w czystym uniesieniu. Zreszta zawsze tylko
niewielu bylto takich, ktorzy znali cele wyzsze niz egzaminy. Po-
tem zakonczylam:

— I mysmy ongi§ palili sie do nauki. Ale czy mysli Pan, ze
nauka moze zbawié nasz $§wiat i podzwignaé? Przeciez zawsze ist-
nieje ona tylko dla nielicznych.

On: Prawdziwa nauka czyni bezinteresownym i dobrym. Dzi$§ na-
wet uczeni zupelnie materialistyczni czy naturalistyczni (badacze
przyrody), nawet matematycy, ludzie bez zadnego wyznania, po-
trafia poSwieci¢ swojej nauce zycie. Tutaj nauka jest dobra, na-
wet jesli nie prowadzi do religii. Z drugiej strony nie sposob
przeciez twierdzi¢, ze nauka, ktoéra ostatecznie prowadzi do religii
i do Boga, nie jest prawdziwa nauka. Osiagniecia prawdziwej nauki
musi rozwija¢ i wykorzystywaé praktycznie pedagogika we wszel-
kiej postaci — po to, aby $wiat odnowil sie przez nie. To musi
czynié siostra, siostro Adelgundis; a dusz spragnionych jest ogrom.
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Najlepsza pozostanie zawsze milo§é — prawdziwa, praktyczna mi-
los¢ bliZzniego, ktorej zrodia tkwia w milosci do Boga. Te za$ nie
zawsze mozna znalezé w systemie wyznaniowym. Religia spotyka
sie z nieufnoscia czesto dlatego, ze ludzie religijni wecale nie sa
religijni w glebi. Jakze czesto bywa to tylko pozér, jak czesto kon-
wenans, zabobon!

Ja: Ten prawie zawsze pochodzi z braku wyksztalcenia, z nie-
wyszkolonego rozumu.

On: Tak, rozum, jak i wszystko, jest zarazem dobry i zly, a po-
dobnie tez i nauka.

Ja: Nie, to dopiero ludzie wniesli zlo oraz ponizyli rozum. Sam
w sobie nie jest on przeciez zly, a tylko dobry.

Husserl znowu powraca do nauki.

On: Prawdziwa nauka musi byé nauka uniwersalna, ktéra na
zasadzie autonomii ogarnia calo$¢ wszystkich oczywistosci, a do *
tych zalicza sie rowniez religia. W tej sferze jest takze miejsce dla
chrzescijanstwa. Z takiej nauki uniwersalnej, jaka wypracowala
fenomenologia, dochodzi sie w koncu do lancucha teleologicznego,
ktéry w ostatecznosci prowadzi do Boga, do absolutu.

Na moje pytanie, czy rzeczywiScie wierzy w absolut (przedtem
mu zaprzeczal), odpowiedzial:

— Sa to rzeczy wzgledne i musimy mie¢ te odwage, by spojrzec
w oczy rzeczom wzglednym. One tez mogg byé oczywisto§ciami;
tak np. w logice ludéw pierwotnych znajdziemy calkiem inne oczy-
wisto$ei niz w naszej. Zreszts, mozemy sie tak nastawié, ze
zrozumiemy; mozemy sie w to weczué. Tak przeciez przezywam
w swojej SwiadomosSei bél drugiej osoby, chociaz go nie doSwiad-
czam na swoim ciele. Fenomenologia jako nauka. istnieje dla tych,
ktérzy nie maja takiego dostepu do wiary jak siostra. Co maja
poczaé ci wszyscy, ktérzy z religia stykaja sie dopiero w swoich
pozniejszych latach? — Tacy juz sie z niag nigdy nie zzyja.

Interesowalo mnie zagadnienie liturgii i fenomenologii, liturgia
bowiem jest opus operatum i dzieki temu moze stanowié
mniej wigcej co§ w rodzaju redukeji fenomenologicznej w niekto-
ryvch wypadkach. Husserl nie byl w stanie odpowiedzie¢ na to: dla
niego bylo do pomys$lenia oddzialywanie religijne wylacznie po-
przez wplyw wielkich indywidualno$ci na zasadzie wspoélprzezy-
wania ich SwietoSci. Zna on w pewnym stopniu Terese z Avili,
ktorg troche studiowal, kiedy Edith Stein2? pod wplywem pism

: Edith Stein (1891—1942), ,najbardziej ceniona uczennica Husserla w Getyn-
Gze i jego plerwsza asystentka we Fryburgu, otoczona legendg glownie z racji
wyjiatkowej osobowosci, nawrdcenia, wstgpienia do klasztoru karmelitanek
a wreszeie Smierci w nazistowskim obozie koncentracyjnym w Ofwiecimiu'.
H. Spiegelberg, The Phenomenological Movement, The Hague 1965, tom I, str.
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Teresy przeszla do Kosciola katolickiego. Husserl pojmuje Tomasza
i mistykow jako wyraz i odbicie religii — zawsze jako subiektyw-
ny objaw zycia religijnego. Na moja uwage, ze wlasnie liturgia
w swoim obiektywizmie (sakramenty) wychodzi na spotkanie fe-
nomenologii, Husserl odpowiada:

— Jest najniebezpieczniejszyin bledem uwazaé¢, ze subiektywne
bledy najlepiej pokonuje sie obiektywna prawda. Nie, tylko ja-
skrawym subiektywizmem mozemy przemoc subiektywizm biorac
go zupelnie serio i nie pozwalajac sie co do tego wprowadzic
w blad.

Potem moéwi o Karlu Barth oraz pokazuje mi numer czasopis-
ma Zwischen den Zeiten. Z kolei rozmawiamy o Dietrichu von
Hildebrandzie ? i o Edith Stein, ktérych proces rozwojowy porusza
go szczegodlnie.

On: Mozna sie przeciez osobiScie nadal nawzajem lubié, nawet
jezeli sie rozstalo z powodow Swiatopogladowych. Dowad dala
Edith po swoim nawrdceniu sie, Hildebrand natomiast po zmia-
nie religii odsunal sie. Pewna liczba moich uczniéw, o dziwo,
w kwestiach religii opowiedzigla sie¢ w spos6b radykalny, a miano-
wicie jedni byli czy tez stali sie gleboko wierzacymi chrzesecijana-
mi-ewangelikami, inni natomiast przeszli na lono Kosciola katolie-
kiego. W ich stosunku do mnie nic sie przez to nie zmienilo; na-
dal opiera sie on na wzajemnym zaufaniu. Poza tym jestem
zawsze do dyspozycji, kiedy trzeba posprzeczaé sie o prawde.
Zawsze jestem gotow przyznaé sie do swoich bledow i w ten spo-
sob wydaé sie w rece przeciwnika.

Na zakonczenie tej rozmowy powiedzial cieplo;

— Niech siostra zawsze pozostanie taka, semperidem, sem-
per idem, abym musial siostrze zazdroscié — slyszy siostra:
abym musial siostrze zazdrosci¢ — tego jej wiecznego spokoju.

Kiedy wychodzilam, rozmawialiSmy o Starym i Nowym Testa-
mencie. Wskazal na swoje biurko, na ktérym lezala Biblia i po-
wiedzial:

— Ktoéz jeszeze potrafi zrozumieé¢ Stary Testament? Moimi ulu-
bienicami sa teraz prorocy Jeremiasz i Izajasz. W mlodosci zupel-
nie nie checiato mi sie rozumie¢ Starego Testamentu. Wydawal mi
sie tak bardzo bezsensowny, ale jest przeciez inaczej, prawda?

223. Por. takie: Roman Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, Znak,
nr 202; S. Immaculata Adamska, W poszukiwaniu prawdy. Edith Stein, Znal,
nr 167 oraz tamze fragment tekstu Stein pt. Krzyz { noc.

3 Dietrich von Hildebrand zajmowal sie jako ucrenn Husserla zagadnieniem
teorii wartoci etycznych I w te] dziedzinie doszed! do interesujgcych wynikow.
Prace z tego okresu zostaly opublikowane w wydawanym przez Husserla czaso-
piSmie Jahrbuch filr Philosophie und phidnomenologische Forschung W nume-
rach z roku 1916 i 1922,

.
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5. 12. 1933

Husserl: Zasada KoSciola jest meczenstwo. Moim zdaniem jest to
jedyna rzecz, ktéra musi on sobie znowu uzmysltowié. Ale czy ma
on za soba jeszcze nardd, ktéory by moégl poprowadzié do jakiegos
nowego ,,Kulturkampfu”? A moze nie ma on juz odwagi podjac sie
takiej walki? Czy z dwojga zlego Kosciél nie powinien byl raczej
wybraé tego wiekszego i nie zawieraé konkordatu z Niemcami?
I jedyng drogg ratunku stanie sie meczenstwo takze dla nauki.
Siostra, siostro Adelgundis, miala dobrze: przyszia do szkoly do-
brego Finkego, bez trudu opanowalta dobra metode, mogta praco-
waé — a mogl to kazdy, kto mial troche oleju w glowie. Ale ta
dzisiejsza mlodziez! Moze tylko bohaterowie ducha, ludzie rady-
kalni potrafia’jeszcze raz ocali¢c nauke. KoSciél zastepowal element
racjonalny zawsze synteza rozumu i wiary. Jednakze zbyt wielu
ludzi bylo religijnych tylko powierzchownie; wprawdzie wierzyli
oni, ze sa religijni w swej glebi i ze s3 mocni w swojej katolickiej
wierze, dzi§ jednak zbankrutowali! Tak samo i nauka przestala
byé dla ludzi sprawa wewnetrzna; w przeciwnym bowiem razie nie
byliby jej z tak lekkim sercem wyrzucili za burte! Réwniez w na-
uce beda meczennicy. JeS§li bowiem dzisiaj kto§ opowiada sie za
czysta naukg i chee ja przeforsowaé, to musi byé bohaterem i mieé
odwage na poniesienie meczenstwa. — Widzi siostra, Ko$eciél i na-
uka majg cel ten sam: Boga. Jedni dochodzg do tego poprzez od-
dawanie czei Bogu i dobroczynno$é, inni poprzez badawcza prace
umystu i obyczajne zycie. I jedni, i drudzy sa jednakze zagrozeni
przez sceptycyzm i sofistyke w rozmaitych postaciach. Kos$eiot zro-
bil sie przez to zbyt rozpolitykowany, zbyt z tego $wiata, nato-
miast nauka popadla w materializm i bezdenny racjonalizm. Skut-
ki tego mozna dzi§ dostrzec w chaosie, w paradoksalno$ci, a nawet
w przekreceniu i wynaturzeniu wszelkiego porzadku.

23. 2. 1934

— O wartosci chrze§cijanina rozstrzyga zawsze moment, w kto-
rym staje on przed mozliwo$cia meczenstwa. Wielu z was (katoli-
kéw) traktuje zycie duchowe jako rodzaj biletu wolnego wstepu
do lozy w niebie na premiere z hymnami i zapachem kadzidla. Re-
formacja, to najwigksze blogostawienstwo dla potrzebujacego na-
prawy Kosciola katolickiego, odniosta sukces tak latwo i szybko
z powodu razgcego nieuctwa kleru. Dzisiaj wprawdzie kler ma za
sobg dlugie studia, jest bardzo uczony w lacinie, grece i innych
rzeczach, ale w konwiktach kaplanskich jest zbyt duzo ruchu,
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a zbyt malo odpowiedzialnego osobistego zycia z Bogiem i przezy-
wania Jego w pojedynke. Mam jedno pytanie: przeciez Edith Stein
dostatecznie poznala jasno wywazone umyslowe skrepowanie scho-
lastyki. Jak to sie dzieje, ze u §w. Teresy z Avili wlasciwie zupel-
nie sie tego nie czuje? .

Ja: Dla czlowieka postronnego jest to chyba tajemnica: kazdy
prawdziwy scholastyk bedzie w pewnej mierze réwniez misty-
kiem, za$§ kazdy prawdziwy mistyk — scholastykiem.

On: To dziwne: zatem oglada ona (Edith Stein) ze szczytu jasno$é
i rozleglos¢ horyzontu w calej jego cudownej przejrzystosci i wy-
razisto$ci, a zarazem tkwi w niej skret inny, skret do wewnatrz
i perspektywa wlasnego ja.

Ja: Tak, w Bogu jest to mozliwe, ale tylko w Nim.

"On: W niej (w Edith) wszystko jest na wskro$ prawdziwe;
w przeciwnym wypadku musialbym powiedzie¢, ze jest to udawa-
ne lub sztuczne. A zreszta, wlasnie w Zydzie tkwi radykalizm
i umilowanie meczenstwa.

Moéwit to w zwigzku z zyciem Edith Stein w Karmelu i mental-
noscig karmelitanska.

Po dluzszej rozmowie o Karmelu wylozylam mu idee benedyk-
tynska oraz opisalam swoja osobista postawe, ktéra znajduje ade-
kwatny wyraz w regule §w. Benedykta. Bez prostoty, klarownosci,
trzezwosci (realizmu) moj stosunek do Boga jest nie do pomys$lenia.
Powiedzialam, ze Edith Stein stoi znacznie wyzej ode mnie i ze jej
zycie moze by¢ dla mnie zawsze tylko pewnego rodzaju idealem
oraz symbolem. Husserl odpart na to:

— Siostra musi by¢ absolutnie wierna sobie i swojemu benedyk-
tynskiemu stylowi. Nigdy nie wolno siostrze zywié¢ zbyt mocnego
pociagu do Karmelu i do Edith Stein.

W tym momencie pani Husserl weszla do pokoju i powiedziala:

— Pozwo6l jednak siostrze Adelgundis zachowaé podziw dla
Edith Stein, ona jej i tak nie bedzie nasladowala.

On: No tak, to jest pokora. Dobrie, niech ja siostra zachowa. Bo
gdyby siostra doszla kiedy$ do tego, ze bedzie zadowolona z sie-
bie i nie bedzie spogladala ku czemus, co jest ponad nia, wowczas
przestalaby siostra byé pokorna, a bez pokory nie ma rozwoju.
Niech tylko siostra w swojej benedyktynskiej radosci nadal darzy
ludzi na §wiecie miloscia.

Nastepnie rozmawialiSmy o ascezie. Husserl powiedzial:

— Gniew na przyklad jest rodzajem nienawiSci. Prosze sie go
wystrzegaé, bo zabija on i innego, i czlowieka samego.

Pézniej zapytal:

v
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— Czy moégtbym i ja przyjechaé kiedy$§ do Beuron? 4

Ja: Alez oczywiscie.

On: Ach, ja juz jestem chyba za stary. Przeciez ja sie juz nie
moge nawrocic. .

Ja: I nie powinien Pan tego robi¢; nikt tego nie bedzie oczekiwal
i nikt tez nie bedzie usilowal nakloni¢ Pana do nawrdécenia sie.
Jest Pan przeciez, jak to Pan sam mi kiedy$s powiedzial, w stanie
laski. To jest najwazniejsze i w zupelnoSci wystarcza.

Kiedy$s mianowicie postawil mi byl z wielka powaga osobliwe
pytanie (bo tez to mu rzeczywiscie lezalo na sercu): -

— Siostro Adelgundis, a czyz ja tak ze nie jestem w lasce?

W rozmowie dodatam: '
" — Stan laski jest najwazniejszy. W kazdym razie bedziemy sie
w. Beuron cieszyly z Panskich odwiedzin i okazemy Panu pelne
zrozumienie. Bedzie sie Pan dobrze czul w tej p a x.

On: To byloby piekne — tylko tego juz sie nie da zrobi¢. Ale
mimo to prosze mnie na zawsze zachowa¢ w swojej przyjazni.

3 maja 1934. Odwiedziny w St. Lioba

Bardzo mu zalezalo na tym, by razem z Zona zlozy¢ mi wizyte
w podziece za list z okazji jego 75 urodzin. Przyniést kwiaty.
Przede wszystkim jednak cheial dowiedzie¢ sie czego§ blizszego
o obl6éczynach Edith Stein w kolonskim Karmelu (pod koniec kwie-
tnia r. 1934). Odczytaltam mu relacje, przystana mi przez jedng
z uczestniczek (nauczycielke gimnazjalna Marie Merz, dzi§ w Her-
ford). Husserl shuchal z uwaga i przejeciem. Od czasu do czasu
przerywal mi pytaniami o instytucje i zwyczaje koScielne. Sprawia-
1o mu to prawdziwa satysfakcje, ze Edith Stein jest ceniona takze
przez KoSci6l i zakon. Wydal mi sie troskliwym ojcem, ktérego
corka zwigzala sie przez malzenstwo z nowa rodzing. Dodal, nie
bez ojcowskiej dumy:

— Nie wierze, by Kosciét posiadat neoscholastyka tej miary co
Edith Stein — Bogu dzieki, ze w koloaskim Karmelu moze ona
nadal pracowac.

Dostrzegtam jego zal, ze nie byl obecny na uroczystosci obléczyn
w kolonskim Karmelu. Powiedzial prostodusznie:

— A przeciez bytbym moéglt byé ojcem oblubienicy. Jaka szkoda,
siostro Adelgundis, ze przynajmniej siostra nie byla przy tym.

Na moja uwage, ze bylabym po prostu nie miala pieniedzy na
bilet, odpowiedzial natychmiast: ,,Chetnie bylbym je dal siostrze’.

{ Slynne opactwo benedyktyniskie.



162 ADELGUNDIS JAEGERSCHMID OSB

Potem musialam mu pokazaé obrazy $w. Teresy, chodzilo bowiem
o stroj zakonny. Wzial sobie jeden obrazek, a poza tym opis ce-
remoniatu naszych benedyktynskich za$lubin i tekst §lubowania
zakonnego w St. Lioba. Powiedzial potem:

— Przestudiuje to sobie z calg dokladno$cia. :

Poézniej rozmawialiSmy o wspolczesnosci, a przede wszystkim
o duchowym upadku naszych czaséw. Przerwal mi szybko sto-
wami: .

— Alez skad, jak mozna tutaj w klasztorze moéwi¢ o czyms po-
dobnym! Tu jest inny $wiat, $§wiat sam dla siebie, ktéry znajduje
si¢ poza obrebem tego zlego czasu. Tu jest jak w niebie.

Nastepnie musialam otworzy¢ przed nim szafy biblioteki. Okazatl
ogromne zainteresowanie przede wszystkim ojecami Kosciola 1 za-
raz tez wyciagnal tom pism $§w. Augustyna. Z widoczna radoscia
i gtebokim wzruszeniem obejrzal kaplice z Najswietszym Sakra-
mentem i chor. Potem wyszliSmy do ogrodu. Husserl wydawal siz
gleboko zamyslony, nawet odszed! od nas i powrocil dopiero po
chwili. Nagle ujal mnie za reke i zapytal wnikliwie:

— Czy i siostra pelni role duszpasterza?

Ja: Owszem.

On: O, to dobrze. Wiec teraz wiem, siostro Adelgundis, dokad
bede mégl udac sie, kiedy bede mial w duszy zmartwienie i fra-
sunek. Przyjade do St. Lioba, a siostra mnie pocieszy. Usiade so-
bie tutaj byle gdzie w zaciszu ogrodu z ktéryms$ z ojcow KoSciola.
Ja ich jeszeze zupelnie nie znam.

Matka przelozona, dla ktorej do konica zycia zachowal prawdzi-
wy szacunek, przyszla do nas na moment. Zapytal jej z uSmiechem:

— Czy nie obawia sie matka o s. Adelgundis, ktéora darzy mnie
przyjaznia?

Matka przelozona, bezstrosko $miejac sie, zaprzeczyla temu.

Panstwo Husserlowie zabawili okolo dwu godzin. Potem odpro-
wadzilam ich do tramwaju. Odjechali, dziekujac bez przerwy ,za
wielkie przezycie”. Kiedy podczas tej wizyty opowiadatam Husser-
lowi o osobliwo$ciach Karmelu, jak np. o kratach, zastonach i opu-
szczonych welonach, powiedzial na wpél zartem, na wpdl serio:

— Ale siostra nie zniknie pewnego dnia za krata, prawda? Ja
jeszcze potrzebuje siostry.

31. 12, 1934

Husserl opowiadal o liScie s. Benedykty (Edith Stein), o Dunsie
Szkocie i dodal:
— Tak, to jest mistyk, mistyk, w wiekszym stopniu niz Tomasz
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z Akwinu. Dzisiaj z sekularyzacji i z rozpolitykowania dojrzewa
Kosciol i dojrzewa kler do prawdziwego zycia wewnetrznego. Jak
dotad, Ko$ciét unikal , Kulturkampfu”, najpierw bowiem pragnal
przeprowadzi¢ odsekularyzowanie, aby byé pewnym swojej owczar-
ni. Ja pragne tego samego, czego pragna KoScioly: doprowadzié
ludzkosé do wieczno$ci. Moim zadaniem jest proébowaé tego poprzez
filozofie. Wszystko, co napisalem dotychczas, sa to tylke prace
wstepne; jest to jedynie wykuwanie metod. Do jadra, do tego co
istotne, czlowiek — niestety, w ciagu jednego tylko zycia nie doj-
dzie. A jest rzecza tak wazna, by od liberalizmu i racjonalizmu do-
prowadzi¢ filozofie z powrotem do tego, co jest istotne, do pra w-
dy. Przedmiotem kazdej prawdziwej filozofii musi byé kwestia
bytu ostatecznego, prawdy. I to jest dzielem mojego zy-
wota. -

Ja pozostane kacerzem. Gdybym byl mlodszy o 40 lat, to chyba
bym pozwolil, aby reka siostry doprowadzila mnie do Kosciota. Ale
widzi siostra, jestem juz taki stary, a poniewaz wszystko robilem
zawsze bardzo gruntownie, to na kazdy dogmat potrzebowaltbym
co najmniej pieciu lat. Moze wiec siostra sobie wyliczy¢, do jakich
sedziwych lat musialbym dozyé¢, aby dojs¢ do konca. Czy jednak
mimo to zechce siostra zachowaé przyjazn dla mnie?

Widzi siostra, na moim biurku i na moim stole do pracy zawsze
lezg rézne wydania Nowego Testamentu. A kiedy wiele lat temu
bylem bardzo chory, s. Benedykta siedziala przy moim lozu bolesci
i czytala mi go.

Ja: Tak, mnie tez moze Pan kaza¢ przywota¢, jesli kiedy$ Pan za-
choruje lub gdy nadejdzie Parnska ostatnia choroba.

Husserl: O, juz to sobie wyobrazam, ze w godzine mojej Smierci
siostra bedzie siedziala przy mnie i bedzie mi czytala Nowy Testa-
ment, kiedy ja bede odchodzil do wiecznosei!

4. 2. 1935

Do St. Lioba przyjechal w odwiedziny kaplan dunski Messer-
schmitt, ktéry niczego nie pragnal gorecej jak poznania Husserla,
pastor Messerschmitt bowiem byt entuzjastycznym i dobrze przy-
gotowanym fenomenologiem. Zawiozlam go do Husserla na rozmo-
we filozoficzna. Potem zostaliSmy zaproszeni na herbate, a rozpro-
mieniona pani Husserl z rado$ci zapalila Swiece. Milo&¢ i serdecz-
nos¢ obojga gospodarzy gleboko uszezesliwiala. Pewnej obecnej tam
krewnej pana domu zostalam ku swojemu zdziwieniu przedstawio-
na jako ,,jedna z najmilszych uczennic wuja Edmunda’.
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18- 2. 1935

Przyjechalam wprost ze Strassburga (z wykladéw) i przywioztam
Husserlowi pozdrowienia od monsignore Beaudin, jego wiernego,
starego ucznia, ksiedza katolickiego i profesora filozofii katolickiej
na uniwersytecie. Na zyczenie Husserla odwiedzilam w Strassburgu
réowniez innego jego ucznia, teologa ewangelickiego profesora Hae-
ringa. Spotkanie z oboma profesorami bylo mite.

6. 4. 1935

Przysziam na dluzsza wizyte do pani Husserl. Jej meza bardzo
bolala glowa, co twarzy jego nadawalo wyraz cierpienia. Zostawi-
lySmy go wiec samego.

8. 4. 1935

Wizyta z gratulacjami z okazji 76 urodzin Husserla. Byl tak
wzruszony, ze mu si¢ w oczach zakrecily izy i ledwie doby! z siebie
glosu. W tym czasie niektérzy jego przyjaciele i uczniowie juz sie
byli od niego odwrécili — skutek antyzydowskich nastrojow
w III Rzeszy. Byl bardzo zainteresowany zblizajgcymi sie¢ moimi
Slubami zakonnymi w dniu 1 maja i kiedym go uprzejmie zaprosiia
na nie, powiedzial:

— Osiem dni temu bylaby mnie siostra nie znalazia w tak rado-
snym nastroju. Bylem mianowicie ogromnie podniecony pytaniem,
czy z powodow czekajacych mnie wykiadéow we Wiedniu i w Pradze
bede moégl by¢ obecny przy tym, czy nie, a przeciez bardzo mi na
tym zalezy. Nie — wyklady bylbym przelozyl, na uroczystosci sio-
stry musze byé za wszelka cene. Ale teraz wszystko jest dobrze. Po-
jade tam dopiero w jesieni.

Prosil mnie o objasnienie obrzadku S§lubéw zakonnych. Na jego
zyczenie zostawilam mu jeden egzemplarz, ktory chcial mie¢, by go
dokladnie przestudiowaé.

1. 5. 1935

Na wuroczysto§é wieczystych §lubéw zakonnych w St. Lioba
w Giinterstalu przyby! Husserl z zong na czas. Ze swoich bardzo
dobrych miejsc mogli wszystko Swietnie widzie¢ i, jak mi moéwiono,
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obserwowali $wiety ceremonial z najwyzszym zainteresowaniem
i w najglebszym skupieniu. Po zakonczeniu uroczystosci, ktora
trwata okolo dwu i pél godziny, zostalam wezwana do biblioteki,
gdzie oboje — poruszeni i przejeci, Husserl za$ wzruszony do lez —
powitali mnie i zyczyli mi szcze$cia. On podarowal mi swoja wielka
fotografie z podpisem, jego zona — wspaniata, rozkwitla kalie. Na-
gle chwycit sie za serce, dostal zawrotu glowy i mialySmy sporo
kiopotu, zanime$my go szklanka wina z powrotem postawily na
nogi. Ze swoim dyskretnym us$miechem szepnatl tylko: ,Zbyt duza
to byla porcja radosci dla mnie, to bylo zbyt piekne”. Potem dola-
czyla do nas moja przyjaciotka dr Kathe Lithauer z Lipska, le-
karka, i odprowadzilySmy panstwa Husserléw droga w doél przez
ogrod. Z wielkim nabozenstwem i radoscia ogladal on swoja uczen-
nice w habicie i wianku.

4, 9. 1935

Husserl: Czym w religii jest szczeroéc¢ serca, tym w filozofii jest
prawos$¢ umystu. Przez cate swoje Zycie ja o te prawo$¢é walczylem,
ba! — wojowalem i podczas gdy inni dawno juz bywali zadowoleni,
ja wcigz od nowa pytalem sie i sprawdzalem, czy mimo wszystko
gdzie§ w glebi nie ma jakiego cienia nieuczciwo$ci. Cata moja pra-
ca — takze i dzisiaj — polega jedynie na ustawicznym sprawdzaniu
i przesiewaniu, wszystko bowiem, co ustalam, jest przeciez wzgled-
ne. Czlowiek musi mie¢ te odwage, by to, co jeszcze wczoraj uzna-
wal za prawde, a w czym dzi§ widzi blad, uznaé¢ tez i oglosié¢ za taki.
Tu absolutu nie ma. Powiedzialem to raz przed wieloma laty swo-
jemu uczniowi, o. franciszkanowi Pacificusowi. Byt bardzo madry
i w rzeczach filozofii takze zgadzal sie ze mna, ale tylko do pewne-
go punktu. Pézniej nie znalazl w sobie odwagi, aby zawréci¢ i co-
kolwiek oglosié za biad. Dla niego réwniez i w filozofii istnieje tyl-
ko absolut. I tu nasze drogi sie rozeszly.

Napawa mnie glebokim zalem (tu Husserl zrobil sie bardzo po-
wazny i stanoweczy, prawie podniecony), ze tak Zle sie mnie rozu-
mie. Od chwili wielkiego przewrotu w mojej filozofii, od mojego
wewnetrznego zwrotu juz nikogo nie mam koto siebie. Gdy w roku
1901 ukazaly sie Logische Untersuchungen, byla to zupelnie dro-
bniutka praca debiutanta — a wedle tych Logische Untersuchun-
gen osadza sie Husserla dzisiaj. Tymczasem po ich ukazaniu sie ja
przez diugie lata nie wiedzialem dobrze, co z tego wyniknie. Sam
sobie nie zdawalem jasno sprawy, a teraz pech chce, ze tej ksigzki
wszyscy sie uczepili. A fo przeciez byl tylko nieodzowny etap...
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Takze Edith Stein zgadzala sie¢ ze mna tylko do r. 1917.. J., jak
rowniez Koyré tez nie poszli w moje $lady. Twierdzi sie nawet, ze
wycofalem sie na pozycje kantowskie. Tak blednie pojmuja mnie
ludzie! A to dlatego, iz zauwazono, Ze moja fenomenologia jest
jedyna filozofia, ktéora ma odniesienie takze do scholastyki. Ponie-
waz wielu teologow studiowalo moje Logische Untersuchungen —-
a dziel pozniejszych niestety juz nie — twierdzono, ze przeszedlem
najpierw zwrot ku religijno$ci, a potem znowu popadlem w nie-
wiare! A ja mimo wszystko kiedyS wierzylem — dzi§ jest to juz
wiecej niz wiara, dzisiaj ja wiem — ze wlasnie moja fenomenologia,
i jedynie ona, jest ta filozofia, ktéra moze by¢ przydatna Koscio-
towi, poniewaz towarzyszy tomizmowi i filozofie tomistyczng po-
suwa naprzod. Dlaczego Ko$ciél kurczowo trzyma sie tomizmu? Jesli
Kosciot jest zywy, to musi rozwija¢ sie takze w fenomenologii. Stowo
Boze jest wcigz to same, jest wiekuiste. Jednakze interpretacja filo-
zoficzna zalezy kazdorazowo od ludzi zyjacych w danym czasie. A za-
iem jest wzgledna. Prosze wziaé¢ pod uwage tylko to, ze Tomasz mial
za soba wielkiego poganina Arystotelesa i ze wtasnie na nim bu-
dowal. Sam Tomasz byl glowa madra i produktywna, kontynuowat
prace samodzielnie. A tymczasem neotomizm (Husserl z niechecia
mowil przede wszystkim o neotomistach francuskich) jest rzecza
najbardziej nieproduktywna, jaka tylko istnieje. Filozofia katolicka
kiedy$ musi z tego wyrosnaé. Ja mam zadanie powierzone mi przez
Boga, misje. Musze jg spelni¢ i po to tez zyje.” Ciagle i co dzien, od
35 lat, posuwam sie w swej pracy naprzod i tworze rzecz nowa. Nie
mialem czasu, by przygotowa¢ do druku moje rekopisy. Poza je-
dnym Finckiem nie mialem od czterech lat ani jednego ucznia, przed
ktorym mogtbym sie wypowiedzie¢. Przez caly ten czas wypowie-
dzenie sie bylo dla mnie po prostu czyms$ niemozliwym. Cierpialem
przez to, ale rady nie bylo. A teraz, kiedy po siedemdziesiatce —

5 Husserl byt gleboko i szezerze przekonany o swej szezegolnej misji we
wspdiczesnym Swiecie. Czytamy np. na innym miejscu: ,Jesteémy zatem —
i jakze nie mielibySmy tego zauwazy¢é — w naszym filozofowaniu funkcjonariu-
szami ludzkoSci, Nasza zupelnie osobista odpowiedzialno$¢é za nasze istnienie
jako autentycznych filozoféw z wewnatrz-osobistego powolania niesie ze sobg
odpowiedzialnoé¢ za prawdziwy byt czlowieka, ktory jest bytem w strone ja-
kiegos Telos, 1 ktory — jeSli w ogdle moie sie urzeczywistni¢, to tylko przez
to, #e bedziemy filozofami na serio” (Die Krisis der europiischen Wissen-
schaften und die transzendentale Phdnomenologie, w: Husserliana, t. VI, Haag 1954,
s. 15). W wykladzie, jakl wyglosil z okazji jubileuszu 70-lecia urodzin (8 kwie-
tnia 1928) na uniwersytecie we Fryburgu, powiedzial: ,Przeciw jednej rzeczy
musze zaprotestowaé, a to przeciw moéwieniu o mojej zastudze. Nie mam zad-
nej zaslugi, Filozofia byla misjg mojego zZycia. Musialem filozofowaé, ina-
cze] w ty m $wiecie nie moglbym 2zyé&" (E. Husserl, Briefe an Roman Ingarden,
herausg. R. Ingarden, Haag 1967, s. 161)
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mam obecnie lat 76 — nie mam kregu uczniéw ani mozliwo$ei na-
uczania, nie posiadam tez szkoly, ktéra by zechciala moje mysli roz-
wijaé i glosié. Prorok jest ustami Boga. I to caltkiem bezposrednio.
Nie jest nauczycielem, nie pracuje. Nie ma zadnego zadania we
wilasciwym, zwyczajnym sensie.

Na to powiedzialam:

— A jednak i prorok jest czlowiekiem, a Bozy nakaz tylko prze-
chodzi przez niego. Ze strachem odczuwa on swoja ludzka slabosé
(Jeremiasz) i zostaje oczyszczony (Izajasz), dziala w nim bowiem
rowniez natura, a nie tylko samo powotanie i sama laska. Moze on
podjaé sie zadania albo sie tez go zrzec. Pan jest prorokiem, panie
tajny radco, poniewaz ma Pan co§ do powiedzenia epoce. Pan ma
misje do spelienia wsrod ludzi.

Husserl: '

— Moja misja jest jedynie nauka. Nig chce sluzyé obydwom
chrzescijanskim wyznaniom. Moze kiedys w przyszlosci ludzie przy-
znaja, ze ja swoéj spos6éb rozumowania musialem zmienié i ze
w ten sposob pozostalem wierny samemu sobie.

Moi uczniowie dziela sie na dwie grupy: jedni to kozly, drudzy
to owee. Kozly to ci, ktérzy chca mnie widzieé takim, jakimi sg sa-
mi: religijnym, wyznaniowym, a nie radykalnie wolnym, niczym
nie skrepowanym, obiektywnym, prawdziwym, uczciwym. Owce —
z tymi za$ rozumiem sie doskonale niezaleznie od tego, czy to sa
gorliwi katolicy, czy protestanci — to tacy, ktérzy w sprawach re-
ligii przyznaja mi prawo wolnosci osobistej, oraz ktoérzy przyjmuja
mnie i cenig takim, jakim jestem. Dlatego to ja juz od dawna do-
skonale z nimi wspéizyje.

W naszej przyjazni, siostro Adelgundis, przez te wszystkie lata od
r. 1916 nie powstala ani jedna rysa, poniewaz siostra nigdy nie
podjela ataku na mnie w przedmiocie religii.

W dalszym ciggu rozmowy tak wyrazil sie on o Wilhelmie Hum-
boldcie i 0 Goethem lat pézniejszych:

% Husserl kilkakrotnie robi w rozmowach aluzje do swych ueznidéw, CzeSecio-
wo dotyczg one opozyeji, jaka wylonita sie przeciwko niemu, gdy zaczat on
stosowaé¢ w swych badaniach zmodyfikowana metode idealizmu transcendental-
nego. Wielu dopatrzylo sie w tym zdrady pierwotnie jednoznacznie realistycz-
nego stanowiska, jakiego wyrazem byly Logische Untersuchungen (1900—1901).
Wokol tej sprawy toezyé sie bedg liczne polemiki i dyskusje. Zagadnienie po-
zostaje otwarte do dnia dzisiejszego. Trzeba jednak i to podkre$lié, e mimo
teoretycznej opozycji, przyjazn miedzy Mistrzem a uczniami nie zostala w ni-
czym przez Husserla naruszona. Prawdziwym powodem odsuniecia sie od Hus-
serla wielu jego niemieckich ucznidéw nie byly sprawy teoretyezne, lecz poli-
tyczne, zwigzane z ideologig hitleryzmu. W tym lezaly prawdziwe #rddla tra-
gedii filozofa, tragedli, ki6ra przestawala byé jego osobistg sprawg, a stawala
sig sprawa czlowieka, europejskiego humanizmu, ludzkoSei.
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— Obrali oni sobie wéwezas wspanialy sposéb rozprawiania o roz-
nych rzeczach, mianowicie gleboki i madry, ale nie za gleboki i nau-
kowy. Byt to wytworny sposob filozofowania, ale nie filozofia
w Scistlym znaczeniu stowa. Koniec koncow byt to ekspresjonizm
w najpiekniejszej postaci. Dzi§ nie ma juz prawie zadnej duchowej
kultury i metody, wszystko jest zbudowane na uczuciach, popedach
i wrazeniach bez podbudowy rozumu.

Ja: Jeszcze u Pascala jest co$, co stoi pomiedzy uczuciem a ratio,
a co on nazywa ,,logique du coeur”.

Husserl: Tak, bardzo dobrze jest spostrzegaé¢ i osgdzaé rzeczy nie
zimnym rozsadkiem, lecz w sposéb spokojny, jasny, majacy w so-
bie co$ wspélnego z sercem (co zresztg nie jest uczuciem).

W konicu przyszia do nas do pracowni pani Husserl, ktéra poru-
szyla kwestie tyrana i mordercy (Hitlera). Dlugi czas trwala dysku-
sja we trojke. Na jej zakonczenie powiedziat Husserl z prostota
i silg:

— Uwazam, ze jestem chlopem na tyle przyzwoitym, ze w mo-
mencie decydujacym bez wahania uczynie to, co bedzie stuszne.

Grudzien 1935

Spedzitam u Husserléw godzine. Méwili z bardzo ozywionym i ra-
dosnym podnieceniem o gos$cinnosci i wielkim zrozumieniu, z jakim
spotkali sie podczas wykladéw w Pradze. Potem bylam z mistrzem
sama. Kiedy zabieralam si¢ do wyjscia, zaczat filozofowac i mo-
witl o swojej filozofii co najmniej przez 45 minut, a caty ten czas
oboje§my stali. W koncu sformutowat swe my$li krétko i jasno:

— Zycie ludzkie nie jest niczym innym jak droga do Boga. Ja
staram. sie osiggna¢ ten cel bez dowodéw, metod i podbudéowek teo-
logii, to znaczy doj$¢ do Boga bez Boga. W swojej egzystencji uczo-
nego musze niejako eliminowa¢ Boga po to, aby utorowaé¢ droge do
Boga ludziom takim, kiérzy w odroéznieniu od siostry nie posiadajg
pewnosci wiary poprzez Kosciél. Ja wiem, ze takie moje postepowa-
nie mogtoby by¢ niebezpieczne dla mnie samego, gdybym sam nie
byl czlowiekiem gleboko przywigzanym do Boga i wierzgeym
w Chrystusa.

Zimg roku 1936 Husserl ciezko sie rozchorowal na zapalenie optuc-

"nej. Do zdrowia powracal powoli. Cala te zime zajely mi wyjazdy
z odczytami, totez zobaczylam sie z nim znowu dopiero w dniu jego
T7 urodzin.

8. 4. 1936

Cierpienie malowalo sie w rysach jego twarzy, ale moje gratu-
lacje przyjal wielce ozywiony i rozpromieniony, a potem, zanim
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jeszcze wlasciwie moglam dojs¢ do slowa, z entuzjazmem prawie
mlodzienczym, jaki zwykle daje poczucie radosci, zawotlal:

— Musi siostra pojecha¢ ze mna do Rapallo, jedziemy tam za
8 dni, lekarz zalecit mi Poludnie jako nieodzowne dla wyzdrowie-
nia. Niech siostra poprosi swojej przelozonej, by zezwolila na tg
podréz. Potrzebna mi jest pielegniarka i uczennica, z ktérg mogt-
bym porozmawiat. WynajeliSmy niewielkie umeblowane mieszkan-
ko, jedzie ze mna zona i Elly (corka Husserla), a gotowaé bedzie
kochana Josephine (wierna, dlugoletnia gosposia, opiekunka pani
Husserl i prawie przyjaciélka rodziny). Bedzie cudownie i nie-
zmiernie si¢ cieszymy na mysl o tych tygodniach. Ale siostra tez
musi pojechac.

Dnia 15 kwietnia 1936 r. wyjechalam razem z Elly przez St. Gott-
hardt do Mediolanu. 16 czy 17 dokladnie zwiedzily$Smy Mediolan
i Pawie (pustelnie). 17 wieczorem, przyjechalysmy do Rapallo.

16 kwietnia 1936

Objetyémy, Elly i ja, we wiladanie zwrécone ku pélnocy i o tej
porze roku jeszcze mocno chlodne, staromodnie umeblowane miesz-
kanie (6 pokoi) na parterze przy via Dante. W ogrodzie i na ulicy
przed domem rosty palmy. Probowaly$my urzadzi¢ mieszkanie tro-
che bardziej swojsko, przytulniej i wygodniej oraz przygotowac je
na przyjecie kuracjuszy odpowiednio do ich gustéow. Panstwo Hus-
serlowie przyjechali o godz. 12. Elly i ja pojechaly$Smy po nich.
Husserl wygladal na zmeczonego, ale rados¢ ze spotkania wszystke
przemogla. Po obiedzie w jakim$ pensjonacie (dom jeszcze nie byl
zagospodarowany) poszlam powolutku z nim samym w promiennym
blasku wiosennego slorica do naszego domu przy via Dante. Pod
potezna palma opodal naszego domostwa, ale jeszcze na jezdni
przystanat jak gdyby pograzony w glebokiej zadumie — musialam
odciagnac¢ go na chodnik, bo nie dostrzegal niczego. Uwaznie obej-
rzal palme i wyliczal szczegoély jej ksztaltu, jestestwa. Potem zaczatl
mowic o kulturze i przyrodzie twierdzac, ze czystej przyrody ni-
gdzie juz wlasciwie nie ma. ;

Wieczorem przechadzka nad morzem. Husserl, oparty o moje ra-
mie, kroczyt powoli i zmeczony, ale pelen cichej radosci.

19. 4, 1936

Po poludniu, po herbacie (niedziela), poszliémy we dwdjke znowu
do ogrodu kolo kasyna, do cudownie urzadzonego parku uzdrowis-

2 — ZNAK
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kowego w Rapallo wzdluz wybrzeza morskiego, ktory czesciowo
bieg! w dole obok ostrych zaloméw skal, po czesci za§ wspinal sie
na stoki gor. Nie byl to jeszcze ,sezon”, wiec rozkoszowaliSmy sie
niebywale cisza i brakiem zwyczajnej publicznosci uzdrowiskowej.
Samotne wycieczki nad morze, skryte zakatki wsrod skat z widokiem
na blekit morza ogromnie radowaly Husserla. Migkkie, lagodne po-
wietrze Poludnia, rados¢, jaka sprawiala pogodna okolica, napawala
nas oboje zupelna niefrasobliwoscig.

Wieczorem, po kolacji przy via Dante, rozmowy z Husserlem, jego
zona i cérka o Kosciele i poboznosei.

20. 4. 1936

Dzien dzdzysty. Rozmowa o Schelerze i Heideggerze.

Husserl: Ja jestem tylko ojcem fenomenologii. Niektorzy (neo-
scholastycy) uwazaja, ze ja utknalem. Z prac neoscholastykoéw znam
przy tym w oryginale — fego nie wolno siostrze powiedzie¢ niko-
mu — tylko przelozong przez Edith Stein De veritate, ale te znowu
odrzucilem, bo nie wolno mi i§¢ zadna inna droga jak tylko swoja.
Potrzebowalem lat, by zrozumieé¢, ze bylem prowadzony. Bo tez wia-
Sciwie to ja nigdy nie studiowalem filozofii, a tylko matematyke
i nauki przyrodnicze. Przed absolutem i objawieniem zatrzymuje
sie tak samo niedlugo jak scholastyka.

Przy herbacie mowil o swojej pracy, tzn. o tym, z czym nosi
sie¢ w danej chwili. Nazwat to ,,wstepnym etapem do dziela swojego
zycia”.” Pracowal nad nim bez przerwy, od rana do wieczora, nie
przestrzegajac nigdy zadnej niedzieli ni Swieta. ZgodziliSmy sie, ze
to niedobrze.

Po herbacie przechadzka z Husserlem, ktéry stabo sie trzymat na
nogach i pozwolil sie prowadzié¢. Powiedzial ze smutkiem:

— Utracilem ojczyzne, zostalem odtracony. Prawdziwa filozofia
jest tym samym co religijne uprzytomnienie sobie samego siebie.

Pozniej rozmawialiSmy o Guardinim, ktérego ksiazke o Dostojew-
skim bardzo ceni. Guardini nalezy do tych pisarzy chrzescijan-
skich, ktorych uwielbia i z ktérymi czuje sie gleboko zwiazany.
Jego ksiazke Der Herr przeczytal z wielkim zainteresowaniem. Na-

7 Chodzi o cytowang wyzej Die Krisis der europdischen Wissenschaften und
die transzendentale Phdnomenologie, ktore] stosunkowo niewielki fragment uka-
zal sie w Belgradzie w 1936 r., poniewa: w Niemczech Husserla juz wiedy nie
cheiano drukowaé. Caloé, jaka ukazala sie w tomie VI Husserliandw, nie jest
tekstem autoryzowanym przez Husserla, lecz dokonang przez Waltera Biemela re-
konstrukejg oparty na materialach rekopismiennych. Tom obejmuje autoryzo-
wany przez Husserla fragment ogloszony w Belgradzie (czasopismo Philosophia).

L
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tomiast z Theodorem Haeckerem zdecydowanie sie nie zgadzal. Po
kolacji spér o pojecie geniusza. Husserl sklonny jest uzna¢ za ge-
niusza takze ducha niszeczacego, Swietym jednakze odmawia genial-
nosci. Bylo w nim co$ na ksztalt buntu, ktéry zdumiewal mnie tym
bardziej, ze po poludniu oswiadczyl, iz bardzo chcialby przeczy-
ta¢ kiedy$ jakis dobrze napisany zywot $wietego. Na jego prosby
dalam mu Byzantinisches Christentum Hugona Balla, ktore znacznie
przewyzsza poziom wielu hagiografii.

21. 4. 1936

Kiedy rano, jak zwykle, wracalam z koS$ciola, Husserl spotkal
mnie w ogrodzie 1 powiedzial:

— Siedzialem na sloncu i czytalem Nowy Testament.

Pokazal mi egzemplarz, ktory kiedys nalezal do zabitego na woj-
nie jego syna Wolfganga. Potem dodal z uSmiechem:

— Wiec miatem podwdjne slonce.

Przy kolacji rozmowa o inkwizycji, o zakonach, o Ignacym Lo-
yoli. Debata nad ksiazka Hugona Balla. Husserl, ktérego idealem
zyciowym jest madre umiarkowanie stoika, jak najostrzej wyste-
puje przeciw niepomiernej szorstkosci oraz zagorzalemu, bezwzgled-
nemu rygoryzmowi bizantyjskich meczennikéw.

23. 4. 1936

Przed obiadem spacer z Husserlem nad morzem. Wieczorem roz-
mowa o nawroceniu,

26. 4. 1936

Przy herbacie byt Husserl przybity, nieporadny. Cierpi z powodu
nadmiernej obfitoSci §wiatla i chlodu, ktéore w tym zadziwiajacym
kraju panuja réwnoczesnie. Po chwili — kiedy inni juz byli wstali
od stolu — zwraca mi uwage na silne promieniowanie stoneczne,
ktore dostrzega na polyskliwych liSciach jakiego$§ krzewu w ogro-
dzie.

— Blyszcza i Swieca sie wszystkie, a jednak rézne bywa to Swie-
cenie: matowe i stonowane albo blyszczace i jaskrawe.

Wieczorem przechadzka z pania Husserl do Zaagli. Rozmowa
o spowiedzi, lasce, symbolice, etyce chrzescijanskiej. Jej intelektu-
alizm wznosi miedzy nia a mng mur nie do przebycia. Przy kolacji,
kiedy Husserl ku wielkiej rado$ci nas wszystkich jadl ze $wietnym
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apetytem, bardzo sie on ozywil. Te zmiane nastroju duchowego
i fizycznego spowodowalo przypuszezalnie nabycie ciemnych okula-
row. Opowiadal dokladnie o swoim nauczycielu Franzu Brentano. -
Ten wprawdzie bedae ksiedzem ozenil sie, ale w giebi duszy po-
zostal katolikiem i ksiedzem do tego stopnia, Zze pewnego dnia do-
puscit sie rekoczynu wobec Husserla, kiedy ten twierdzil, ze kult
swietych jest balwochwalstwem. Husserl za pozwoleniem Brentana
mial na uniwersytecie wyklad o Lotzego dowodach na istnienie Bo-
ga. Arystoteles i Tomasz byli jedynymi filozofami, ktérych Brentano
uznawal procz samego siebie. Husserl coraz to zapewnial, ze bardzo
ceni Guardiniego. Dzi§ twierdzil, ze w ksigzce Spiegel und Gleich-
nis, ktora mu dalam, Guardini doslownie przylaczyl sie do Hedwig
Conrad Martius. Theodora Haeckera znowu potepil jako nietwor-
czego, w kazdym razie nie interesuje go on tak jak Guardini. Zazy-
wajac swoje pigulki, powiada Husserl zartobliwie:

— Fechner mawial o dogmatach, ze sa jak piguitki. Nieprzezute
daja sie latwiej polknaé i pomagaja, natomiast kiedy sie je przezuwa,
sa gorzkie i niestrawne,

Na zyczenie Elly ja odczytalam po kolacji jedng homilie wielka-
nocng Grzegorza Wielkiego, a potem Elly druga. Husserl stuchal
z zaciekawieniem i uwaga, a nastepnie powiedzial, ze musze mu kie-
dys zrobi¢ te przyjemno$c i wyglosi¢ kazanie!!! W tym okresie nie-
raz wyrazal on osobliwe zyczenie, bym pos$wiecila godzine dla jego
zbudowania. Kiedym sie na to nie zgodzila, byl wyraznie zawie-
dziony.

Tego wieczora jeszeze diugo gawedziliSmy o symbolizmie oraz
o historycznej i genetycznej egzegezie Biblii. Potem Husserl dlugo
(do godz. 11) wyjasnial nam rézne zagadnienia statycznej eschatolo-
gii naszej Ziemi, jak on to nazywatl:

— Skonczonosé, oderwana od Boga (od nieskonczonosci), z powro-
tem dazy do nieskoniczonosci. Laska to Boza wolnosé.

Husserl opowiedzial sie za pogladem, wedle ktérego czlowiek
zbliza sie do swego Boga, do Nieskohczonego, tylko poprzez nieu-
stanna walke. W praktyce odbywa sie to bez taski. Czlowiek zatem
wprawdzie potrzebuje Boga, ale i Boég potrzebuje $wiata i ludzi.
Zaoponowalam. Tego wieczora rozstaliSmy sie o pézZnej godzinie bez
rozwiazania kwestii i bez zgody — troche urazeni i zmartwieni tym,
iz nie udalo sie nam doj$¢ do porozumienia.

1. 5- 1936

Wieczorem S$wieciliSmy nasz wyjazd. Husserl przepieknie mowil
o milosci. KiedySmy sie rozchodzili, powiedzial z przejeciem:

'
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— Niech siostra pozostanie taka radosna i czysta — niech siostra
nigdy nie bedzie konwencjonalna.

Lato 1936

Po powrocie z Rapallo spedzili panstwo Husserlowie cale lato az
do péznej jesieni w Kappel kolo Neustadt, gdzie wynajeli czesé
mieszkania w domu emerytowanego nauczyciela Zimmermanna. At-
mosfere przepelniat tu spokoj i wielka zyczliwosé dla Husserlow.
W swojej subtelnosei Husserl bardzo silnie reagowat na cala wrogos¢
w stosunku do Zydéw, ktéra sie podéwezas zaczynala. Tego lata
pracowatl bardzo intensywnie nad poczatkiem swojego nowego dzie-
1a, do ktoérego na kroétko przed tym ukonczone prolegomena ukazaly
sie byly w Belgradzie (wydawnictwu niemieckiemu nie wolno byto
przyjac¢ dziet Husserla!ll). Jego samopoczucie bylo zmienne. Wiejska
ustronnosé wysoko polozonej miejscowosci, rozlegta panorama Czar-
nego Lasu, ktéra ma tutaj gtéwnie cechy plaskowyzu, z dalekimi wi-
dokami i horyzontem, ponad ktorym w dni wiatru halnego wykwi-
ta srebrzysta po$wiata tancuch Alp — to wszystko wplywato koja-
co na jego ostatnio bardzo wrazliwa dusze. Sadze, ze przywidywal
mu sie tutaj morawski krajobraz jego mlodosci. Ciagle podkreslat
on swoje genetyczne zwiazki z Adalbertem Stifterem i Rainerem
Maria Rilkem. Swieze, zdrowe powietrze gorskie (Kappel lezy na
wysokosci 900—1000 m) pobudzalo go do tworczej pracy. Czasem wy-
dawalo sie, iz ogarnia go prawdziwe przerazenie, ze juz nie zdola
ukonczyé swego dziela. Pracowal wowczas goraczkowo, bez przerw,
w pokoju z zamknietymi oknami i nie sposéb bylo naklonié go, by
poszedt! si¢ przejsé. Pani Husserl zaprosila mnie na pare dni, by mogl
sie troche odprezy¢, poniewaz moja obecnos¢ troche go jednalk od-
rywala od pracy i zmuszala do przechadzek ze mna, podczas ktérych
przerywat swoje glebokie milczenie i znowu zaczynal méwic. W czg-
sie wspélnych positkéw bywal on jednakze najeczeSciej nieobecny
duchem i znacznie bardziej milczacy niz zazwyczaj; wydawal sig
z jednej strony bardzo przygnebiony ciezkimi mys$lami i troskami,
z drugiej strony zas silnie poruszony wewnetrznymi wizjami.

Przypominam sobie dwa dlugie, samotne spacery. Z poczatku
trzymatl sie na nogach troche niepewnie, co z pewnoscia bylo skut-
kiem dlugiego $leczenia w pokoju. Wkrétee jednak na tym punkcie
nastapita poprawa. Z gleboka rado$cia chlongl piekno letnich dni
w gorach, rozlegly, niezmacony widok lagodnych wzniesien, w kto-
re’jego dusza jak gdyby ulatywala. Mowil dlugo o swych umilowa-
nych Niemczech i o niezasluzonej nienawiSei, ktéra wylewala sie
na Zydéw niemieckich na podobienstwo jakiegos obrzydliwego.poto-
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ku nieczystosci. Husserla bolalo to gleboko, byl bowiem niemiecki
az do najglebszych pokladow swej duszy. Wszystko to bylo dla niego
niepojete. ByliSmy razem na cmentarzu w Kappel i opowiadal, ze
upatrzy! sobie tutaj gréb, miejsce ostatniego spoczynku.® Spodzie-
walt sie, ze tutaj bedzie moégt w pokoju doczekaé we $nie zmartwych-
wstania. Cieszylo go wyraznie, kiedy mu opowiadatam, jak to takze
my (moja siostra i ja) juz jako dzieci obralysmy sobie za miejsce
spoczynku ten cmentarz przepieknie polozony na skraju gor i la-
sow — w dziecinstwie bowiem w ciagu czterech niezapomnianych
lat spedzalySmy po szes$¢ tygodni wakacji letnich zawsze w Kappel
i znalySmy kazdy zakatek w jego blizszej i dalszej okolicy. Na jed-
nym ze spaceréw Husserl powiedzial:

— W tych dniach przystane mi z Ameryki pewne czasopismo,
w ktorym jaki$ jezuita — a wiec jeden z ludzi waszych, siostro Adel-
gundis — napisal o mnie jako o filozofie chrzescijanskim. Jestem
przerazony tym przedsiewzieciem nadgorliwym, zbyt pochopnym,
o ktérym nie mialem pojecia. Jak moZzna robié¢ co$é podobnego, nie
zasiegnawszy mojego zdania! Nie jestem filozofem chrzescijanskim.
Prosze, niech siostra zajmie sie tym, abym po $mierci nie byl po-
dawany za takiego. Nieraz juz moéwilem siostrze, ze moja filozofia,
fenomenologia, nie pragnie by¢ niczym innym jak tylko droga, me-
toda, przy pomocy ktérej wskazuje sie droge powrotu do Boga lu-
dziom, ktérzy odeszli wlasnie od chrze$cijanstwa i od chrze$cijan-
skich Kosciolow.

Cala zime spedzilam w podrézach i przyjechalam do niego znowu
dopiero dnia :

23. 3. 1937

Husserl: Co robi chrzescijanstwo, by uzasadnié siebie jako nauke?
Nosi ono w sobie oczywistosé — oczywisto$¢é na pewno nie zawsze
i nie wszedzie absolutna. Ale musimy uznawaé¢ rowniez oczywistosci
wzgledne. W przeciwnym razie rozprzegniemy zycie, w przeciwnym
razie rozlozymy zycie chrzeScijanskie, ktore przeciez nosi w sobie
oczywistos¢e swojej wiarygodnos$ci. Mozemy, rzecz jasna, podchodzié
do chrzescijanstwa takze z nauka — scholastyka, prawo koScielne
i administracja koscielna juz to uczynily — ale zywe Zzycie jest prze-
ciez wazniejsze od tego wszystkiego i tutaj chefnie zgadzamy sie na
oczywisto§é wzgledna. Czyz jest w zyciu religijnym jakas oczy-
wisto§¢ bardziej pewna i prawdziwa niz modlitwa? Czcza paplani-

8 Grob Husserla i jego Zzony znajduje sig we Fryburgu-Giinterstalu w poblizu
klasztoru St. Lioba.
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na na pewno nig nie jest! A przeciez modlitwy nie mozna nazwac
oczywisto$cia ostatnia i absolutna. To samo tyczy sie nauki. Zrod-
lem jej bledéw w ciagu trzech ostatnich stuleci (ale scholastyka tez
nie jest wolna od tego) bylo wilasnie to, ze wskutek sceptycyzmu
nauka utracila zakorzenienie w tym, co jedynie naprawde istnieje.

8. 4. 1937

Tymeczasem wok6l Husserla zrobilo sie bardzo pusto. Narodowy
socjalizm postaral sie mianowicie o to, by krag jego ‘przyjaciol co-
raz bardziej sie przerzedzal i by odsunela sie od niego roéwniez
nauka oficjalna. Kiedy przysziam do niego z gratulacjami z okazji
jego 78 urodzin, byl sam. PogawedziliSmy sobie serdecznie.

— Chrzescijanstwo, to jest Kosciél, przejawszy filozofie grecka
(Arystotelesa), wdalo sie tym samym w konflikt zgubny i nie do
rozwiazania. Przez to bowiem stanely przeciwko sobie filozofia
perennis et revelata oraz filozofia autonomiczna. Pan Bog stwo-
rzywszy Swiat, stworzyl zarazem i filozofie (stowom Husserla to-
warzyszy delikatny, pelen humoru u$miech), i na pewno nie byla
ona zla, lecz dobra! Kiedy czlowiek bada i mysli w sposoéb wie-
rzaco-religijny — a religijny jest kazdy filozof — i prawdy obja-
wionej nie przyjmuje ot tak sobie, lecz czyni ja réwniez przedmio-
tem badan, no i gdy sie zapuszcza do ,piekla calkowitego scepty-
cyzmu”, aby prawdzie daé¢ teleologiczne uzasadnienie, wtedy scho-
lastycy nie cheg i$¢ razem z nim i dopiero neoscholastyecy czuja,
ze wlasciwie musza wyjSé poza Tomasza (ach, Tomasz, to bylo
oczywiscie co§ wrecz wielkiego, niebywaly fenomen). Ale neoscho-
lastycy obawiaja sie pominiecia wszelkiego objawienia, dogmatow,
a nawet samego Boga — nawet gdyby do tego mialo dojs¢ tylko
w ich my$leniu (a wiec hipotetycznie). W swojej redukeji fenome-
nologicznej cheialbym tylko obja¢é wszystkie filozofie i religie przez
powszechng metode poznania. Ontologizm to herezja wielce nie-
bezpieczna. Kiedy go glositem, neoscholastyka mi przytaknela.
Pozniej jednak nie potrafila zrozumieé, ze to byl jedynie pewien
etap na mojej drodze. Przez abstrakcje dochodzi sie do bytu
w ogéle a wylacza sie Swiadomo$é, a tymezasem wlasnie dopiero
w niej byt nabiera zycia i zywy pozostaje. Materia jest takze czyms
duchowym, tylko znajduje sie na najnizszym szczeblu ladu du-
chowego. .

Latem zostali Husserlowie ,,ze wzgledéw rasowych” zmuszeni do
opuszczenia swojego ulubionego mieszkania na drugim pieirze do-
mu nr 40 przy Lorettostr.,, gdzie przezyli tyle szczeSliwych lat
i gdzie wielka, wspaniala pracownia Mistrza wydawala sie nam
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zawsze czyms$ w rodzaju S$wiatyni nierozerwalnie zwigzanej wilas-
nie z tym miejscem. Przemieszkali tam réwno dwadziescia lat.
Przedtem mieszkali przy Bayernstrasse. Tyly obydwoch domow
lezg naprzeciwko jeden drugiego. Tutaj poznalam Husserla w roku
1916. Doszlo do tego tak: pewnego dnia otrzymalam recznie
pisana pocztowke od niego, bym go odwiedzila w jego mieszkaniu
w celu odebrania kilku ksigzek filozoficznych ze spadku po jednej
Z jego uczennic (dr Julii Bender), ktére ta zapisala mi w testamen-
cie. Z wielkiej biblioteki swojej zmartej uczennicy wybral Husserl
osobiscie dla mnie, studentki na pierwszym semestrze, Wildebranda
Einleitung in' die Philosophie, Grundriss Paulsena i pewne kom-
pendium (z biblioteki Reclama).

Zamiana mieszkania latem r. 1937 nie byla zla i czesto miatam
sposobno$¢ podziwiania madrego zrzadzenia Boga, ktory dal Mis-
trzowi za ostatnia stacje jego ziemskiej wedréowki cudownie piekne
mieszkanie polozone na polpietrze domu nr 6 przy Schoneckstrasse
(Haus Faist). Dom ten wyglada niecomal jak rotunda, w kazdym
razie ma sie z niego na wszystkie strony najpiekniejsze widoki
i perspektywy. Do mieszkania, zlozonego z pokoi niewielu, ale bar-
dzo przestronnych, dochodzi sie z ulicy poprzez malutki mostek na
parterze. Pokoje polaczone sa szerokim, niczym nie przegrodzonym
tarasem, ktory opasuje dom z trzech stron. Ma sig stad wspaniaty
widok na cale stare miasto az po Kaiserstuhl i po Wogezy, a na-
wet wyczuwa sie bieg Renu miedzy gérami. Nowa pracownia Hus-
serla byla co prawda nieco mniejsza od starej, ale swoja obfita
biblioteke zdolal on w niej ustawi¢. Jego biurko stalo bezposred-
nio przed wysokim i szerokim, siegajacym az do posadzki oknem
ze szlifowanego szkla krysztalowego, za ktoérym pieknie i wyra-
ziScie rysowala sie¢ wieza katedry. Niekiedy wieczorem jej syl-
wetka z czarowna klarownosciag odbijala si¢ na tle nieba, ktore
czasem jarzylto sie nad Wogezami wszystkimi odcieniami czerwieni,
zlota i zieleni.

Podczas gdy pani Husserl byla zajeta przeprowadzka, jej maz
pojechal prawie na dwa tygodnie do Breitnau kolo Hinterzarten
(Czarny Las). Miejscowos¢ te, polozong na poziomie 1000 m, lubil
on bardzo z powodu jej ustronnosci i charakteru. Gospodyni oberzy
Pod Krzyzem, ktora juz od wielu lat byla oddana panstwu Hus-
serlom, nie bala sie go przyjaé takze w roku 1937. Prawda, musialo
si¢ to odbywaé w tajemnicy (!) i Husserl jadal sam na sam w ma-
lym pokoiku. Odwiedzilam go pewnego pieknego dnia latem.
Z dyskretna radoScia spotkal mnie przy autobusie i spedziliémy ra-
zem caly dzieh az do wieczora. Wiekszo$é czasu przebyliémy na
powietrzu. Widok kwitngcych lak i dojrzewajacych lanoéw przepetl-
niat go rzewng radoScig. Czas i wszystko, co dzialo sie w Niem-
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czech, bardzo go przygnebiato. Tym silniej chwytal sie wiernosci
i milodei nielicznych starych przyjaciél, ktérzy mu pozostali. Ob-
cych unikal, co bylo zrozumialte. Okolo poludnia poszliSmy do kos-
ciola w Breitnau, ktory stoi poSrodku cmentarza i jest otoczony
niewysokim bialym murem. Przyjmuje on w Chrystusowym po-
koju jednakowo zywych i umarlych, a ponad falujacymi polami
zb6z i wzniesieniami, pokrytymi ciemna jodla, oglada nawet naj-
wyzsze szczyty Czarnego Lasu. PrzechadzaliSmy sie miedzy rzeda-
mi mogil czesto przystajac. Husserl spozieral z zamy$leniem w dal,
na jego duszy lezal cien smutku. Spokojnie, ale z bolesnym wzru-
szeniem opowiadal, Ze jest zaproszony do Francji, by przewodni-
czyté kongresowi kartezjanskiemu, ale pan minister wyznan reli-
gijnych i oswiaty Rust odmoéowil mu wyjazdu uzasadniajge to w ten
sposéb, ze Husserl nie jest zdolny reprezentowaé niemieckiej filo-
zofii za granica. Z tego powodu Rust zaproponowal powierzenie te-
go zadania profesorowi Krieckowi? z Heidelbergu. Krieck zreszta
napisal wlasciwie smutny, ba! — zalosny artykul o Husserlu do
nowego Brockhausa, ktéory my wszyscy odczuliSmy jako ogromnie
obrazliwy, jezeli nie podly. StaraliSmy.sie wprawdzie zatai¢ to
przed Husserlem, ale w koncu dowiedzial sie on pewnego dnia
o tym fakcie od kogo$ innego. Czul sie gleboko dotkniety tym, jak
traktuja go teraz te Niemcy, ktérym oddal cala swoja zywotna sile
i trud. Jego posepnego nastroju nie zdolalo rozwiaé nawet to, ze
stanowisko przewodniczacego kongresu kartezjanskiego zostalo nie
obsadzone., Francja bowiem oczywiScie nie zgodzila sie na pana
Kriecka.

— Widzi siostra, siostro Adelgundis, nawet moje popioly nie be-
da godne spoczaé w niemieckiej ziemi.

I ze spojrzeniem na groby, ktére (po raz pierwszy i ostatni) nie-
zupelnie bylo wolne od goryczy:

— Nawet tutaj nie wolno mi zaznaé spokoju. Widzi siostra, do
czego juz doszly Niemey! Moze nawet tutaj, na tym wiejskim
cmentarzu, fanatycy zbezcze$ciliby méj gréb, gdyby go znalezli.

Fo potludniu Husserl byl bardzo zmeczony i zjedliémy w ogrodzie
wiejskiego domku, w ktérym mieszkal. Tego dnia nie udalo mi sie
go rozweselic. RozmawialiSmy o Stifterze, jego rodaku, ktérego

! Ernst Krieck (1889) filozof narodowego socjalizmu, wykladal najpierw we
Frankfurcie n. M. a potem (od 1934 r.) w Heidelbergu. Uczyl m. in., #e ,dzieki
przywéddztwu rasy nordyckie] postawione zostaly fundamenty i zarysy niemiec-
kicgo porzadku narodowego. Nauka i wyisze uczelnie muszg zajaé wlasciwe
miejsce w ramach 2zycia .narodowego, odcinajac sie od wszelkich schematycz-
nych abstrakeji i falszywego 'obiektywizmu'.” (Por.: Philosophisches Wdrterbuch,
begr. von H. Schmidt, wyd. 10 opracowane przez W. Schingnitza i J. Schon-
dorffa z roku 1943).
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bardzo lubi i z ktérego wytworna, dyskretna godnodcia ma tyle
wspoélnego. W ostatnim roku swojego Zycia znowu lubil czytac
Stiftera i mial zwyczaj dyskutowaé o tym, co przeczytal. Wittiko
zresztg to ostatnia ksiazka, ktéra Husserl czytal na krotko przed
&émiercia.

Niedlugo mial Husserl cieszyé sie korzystnymi warunkami pracy
w swoim mieszkaniu. Dnia 10 sierpnia 1937 r. obchodzili panstwo
Husserlowie bez zadnego rozglosu swoje zlote gody. Bylo wyraZna
ich wola, by nie dowiedzial sie o tym nawet nikt z kregu przyja-
ciol. Tego dnia rano podczas ubierania sie w lazience Husserl po-
slizgnat sie i widocznie odniost obrazenia wewnetrzne. Lekarze
przypuszczaja, #e przez ten upadek nabawil sie $miertelnej
choroby. Wywiazalo sie wysieckowe zapalenie oplucnej, ktore
z krotkimi przerwami polepszenia wobec chwiejnosci stanu ogol-
nego zzeralo go coraz bardziej. Bylo to cierpienie nadzwyczaj diu-
gie, bolesne, dokuczliwe, ktére trwalo osiem miesiecy. Stary lekarz
domowy, dr Otto, ktéry sie nim opiekowal, oSwiadczyl, ze w swo-
jej dlugoletniej praktyce nie napotkal ani jednego podobnego
przypadku. Z punktu widzenia medycyny pacjent nie mogiby byl
zy¢€, czyli istnie¢, do kwietnia r. 1938. Pokarmu przyjmowal coraz
mniej. Goraczka wahala sie i nieustannie podgryzala sily. Dwu-
krotnie powstawaly ciezkie wysieki, wobec ktoérych musiano sto-
sowaé punkcje. Poniewaz na zyczenie i prosbe Husserla czasem od-
dawalam mu postugi pielegniarskie, asystowalam przez to takze
przy jednej punkcji: milczace cierpienie pacjenta mialo w sobie co$
wstrzgsajgcego. Husserl i tak zreszta skarzy! sie bardzo rzadko
i ze wszystkiego byl zadowolony, z tym tylko, ze go prawie wcale
nie mozna bylo nakloni¢ do jedzenia, a wszelkie namowy tylko go
denerwowaly. Jego cialo topniato, duch jednak zyl swoim surowym
zyciem wlasnym i Zadnego uszczerbku nie doznawal. Czasami
miewalo sie wrazenie, ze istnieje jeszcze sam tylko duch. Jego cialo
bylo naprawde zagadka dla lekarzy. W kazdym razie szydzilo so-
bie z wszelkich do$wiadczen medycyny. Duch funkcjonowalt bez
przerwy i roztaczal swoje bogactwa niby rozbity alabaster Magda-
leny.

16. 9. 1937

Kiedy go przyszlam odwiedzi¢, Husserl bynajmniej nie lezal.
Czasami, czujac sie dobrze, w godzinach wieczornych wstawal
z t6zka. JedliSmy w jego pracowni siedzac obok siebie. Ujal moja
reke i trzymal ja w czasie rozmowy. Na dworze dobiegal korca
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piekny jak rzadko kiedy dzien wczesnej jesieni. Bylo zupelnie ci-
cho. Slonice pomaltu chowalo sie za Wogezy. W zlocistej poswiacie
wieczoru sylwetka katedry wspaniale i uroczy$cie wznosila sie
ponad wielosetletnia, szara gmatwaning dachéw miasta, ktore tak
kochal. W jego oczach widnialo §wiatlo wieczoru. Tonely one cale
w obrazie lagodnie jarzacego sie na horyzoncie lancucha gér oraz
miasta, ktére mial u swych stop. Nagle przerwal glebokie milcze-
nie, ktoére dlugo panowato miedzy nami. Nie odrywajac wzroku od
katedry moéwil cicho, ale dobitnie:

— Nie wiedzialem, ze umieranie jest takie ciezkie. Tak bardzo
przeciez, i to przez cale zycie, staralem sie odrzuca¢ od siebie
wszelaka préznosé, a wlasnie teraz — juz po przebyciu swojej wila-
Seiwej drogi — gdy bedac calkowicie §wiadom odpowiedzialnosci
za swoje zadanie i gdy wreszcie w wyktadach we Wiedniu i w Pra-
dze, a potem w ostatnim dziele Die Krisis der europdischen Wissen-
schaften und die transzendentale Philosophie (wydanym w r. 1936
w Belgradzie) po raz pierwszy, zupelnie spontanicznie przekroczy-
lem siebie i zrobilem niewielki poczatek — teraz musze odejsé i po-
zostawié swoje zadanie niedokonczone. Wilasnie teraz, kiedy jestem
gotow, wiem, ze zaczynam od poczatku, bo byé¢ gotowym znaczy
zaczynaé od poczatku.

A myS$lalem sobie, jak to pieknie bedzie, jesli kiedy$§ wypelnie
swoje zadanie, swoje zadanie wobec §wiata, i poprzez fenomeno-
logie wskaze ludziom nowy styl ich odpowiedzialno$ci po to, aby
uwolnié ich od ich préznosci i od ich ja — o Boze, przeciez ja od
mlodych lat walczylem z proznosciami i teraz bylbym sie ich juz
prawie pozbyl, takze tej pré.fnoéci zawodowe]j, bez ktérej nie moze
pracowa¢ mlody czlowiek: czei i uwielbienia ze strony mych ucz-
niow. Tak, teraz, kiedy prawie minuty dziela mnie od $mierci, byi-
bym sie tez caly zwrocil ku Nowemu Testamentowi i czytal tylko
te jedna ksiege. Jakiz by to piekny byl zmierzch zycia! Wreszcie,
po spelnieniu swojego obowiazku i zadania, mialbym teraz poczu-
cie, ze mi wolno robi¢ to, przez co poznam siebie. Bo nie czy-
tajac Biblii nikt przeciez nie moze poznaé samego siebie.

Siostry zadanie, moje drogie dziecko, widze w pierwszym rzedzie
w tym — o, obyz nadal bylo ono dane siostrze! — by mlode dusze
ludzkie pozyskiwaé poprzez milos¢é dla miloSci i strzec ich przed
najwiekszymi niebezpieczenstwami KoSciola: przed jalowa préinos-
cig i skostnialym formalizmem. Prosze mi przyrzec, Ze siostra nie
bedzie mowila czegokolwiek tylko z tego powodu, ze juz to po-
wiedzieli inni. Wielkim, §wietym modlitwom Kosciola nieustannie
grozi niebezpieczenistwo, ze stana sie czcze, bo sie ich juz nie nasy-
ca osobistym przezyciem. Ko$ciél — moze nie mlodzi w Kosciele,
przyjaciele siostry — moje dzielo odrzuci, Kosciél bowiem widzi
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we mnie najwickszego nieprzyjaciela scholastyki, a przynajmniej
neoscholastyki.

I z leciutkim ironicznym usmieszkiem dodal:

— Ale Tomasza to ja bardzo szanuje — bo 'tez nie byl on neo-
scholastykiem.

Przez miesiace zimy Husserl wyraznie niknal. W marcu stan je-
go byt juz tak powazny, ze czesfo czuwalam po nocach przy jego
l6zku. Spal duzo i lezat w poélénie, ktorego jednak nie mozna bylo
nazwat catkowita utrata swiadomosci. Czesto wydawalo sig, ze jak
gdyby rozmawial z samym soba albo jak gdyby toczyl dyskusje
z jakim$ niewidocznym rozmoéwca. Bardzo czesto, kiedy przycho-
dzilam wezesnym rankiem, lezal w poélénie, a ja siedzialam przy
jego poslaniu bez slowa, cichutko, dop6ki sie nie obudzil. Wéwezas
za kazdym razem przebijala w jego rysach ogromna radoé¢, ktora
z dnia na dzien stawala sie.coraz bardziej promienna i uducho-
wiona. Jego wargi zawsze wypowiadaly slowa wdziecznosci, przy-
jazni. Teraz pragnat da¢ temu takze wyraz zewnetrzny, kiedy bo-
wiem byl zdrowy, czynil to nadzwyczaj rzadko i tylko w szcze-
gélnie podniostych chwilach. Moéwit zazwyczaj niewiele, obecnie
bowiem przebywal w $wiecie, w ktérym stowa nic juz nie znacza.
Ale tez nie potrzeba bylo stow, aby daé¢ Swiadectwo naszej jednosci
i naszemu zwiazkowi. Przypominam sobie, jak w tych dniach, kie-
dy mi nieraz opowiadal o swojej mlodosSci, powiedzial o0 motcie na
sierocincu Franckego w Halle. Wiazalo sie to chyba z pierwszymi
trudnymi latami jego kariery naukowej, albowiem owo motto,
obok ktorego tak czesto przechodzil, mialo dla niego gleboki sens:
,,Mlodzieficy ze stabosci upadna; lecz ktérzy maja nadzieje w Panu,
odmienia sile, wezma piéra jak orly; poleca a nie utrudza sig,
chodzi¢ bedg a nie ustang” (Iz. 40 31).

Podczas dyzuru w nocyjz 16 na 17 marca 1938 r. wywiazala sie
miedzy nami nasfepujaca rozmowa, ktéra zapisalam natychmiast
jeszcze w nocy. Wydawalo mi sie, iz postuszny on jest prawom,
ktére obowiazuja juz w innym Swiecie. Zaczal nagle, bez zadnego
wstepu i bez zadnych aluzji:

— Przed wszelkim poczatkiem stoi zawsze Ja, ktoére jest, mysli
i szuka zwiazkow w przeszloSci, terazniejszoSci i przyszlosSci. Ale
wlasnie tu lezy ten trudny problem. Co bylo przed poczatkiem?

Owe ostatnie rozmowy nie byly juz rozmowami fenomenologa,
ktéry czut sie powolany do spelnienia jakiego§ zadania na miare
Swiata, lecz rozmowami ukochanego, odchodzgcego nauczyciela
i przyjaciela, ktéry niebawem stanie przed obliczem Boga. Jakze
goraco zyczylam sobie wiedzieé, ze jego dusza jest wolna od wszel-
kiego niepokoju i daleka od wszelkiej tvlko zewnetrznej przypad-
kowosci. Na jego stowa odrzeklam:
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— Przed poczatkiem istnieje B6g — bo przeciez powiedzial Jan:
»Na poczatku bylo Slowo, a Slowo bylo u Boga, a Bogiem bylo
Stowo”.

On: Tak, to jest problem, ktéry mozemy rozwiazaé¢ tylko stop-
niowo.

Po chwili ciagnal swe rozmys$lanie dalej:

— Dla studium filozofii niezmiernie wazni sa presokratycy.
Niech siostra postara sie o to, by ich czytano. Arystoteles powia-
da... (tu nastepuja dwa stowa greckie, ktérych nie rozumiem): ,,Po-
czatkiem jest istniejacy byt; oddzielenie episteme od doksa sta-
nowi twércze odkrycie istniejacego bytu.” Filozofia jest to namiet-
na wola poznania tego, co istnieje. Bardzo trudne sa te sprawy,
o ktorych napisalem w swojej ksigzce. Kazda filozofia jest filozofia
poczatku, filozofia Zycia i Smierci. Ciagle zaczynamy od nowa,
czynimy to coraz czeSciej. Usitowania mojej filozofii szly zawsze od
tego, co subiektywne, do istniejacego bytu.

W jaka godzine potem powiedzial jak gdyby w ciezkiej za-
dumie:

— Rozmyslajac o tym wszystkim zakladamy zawsze jazn, a nie
jakas rzecz, nie drzewo czy dom.

Poézniej znoéw sie zdrzemnal. Kiedy mysSlalam o jego stowach,
oto co przyszlo mi na mys$l: podczas jednej z naszych ostatnich
rozméw moéwiliSmy o jego wykladach z filozofii. Postawilam mu
pytanie, ktore tak czesto nurtowalo mnie jako studentke. Wtedy
jednak nie odwazylam sie zapyta¢ o to jego samego:

— Dlaczego nigdy nie rozmawial Pan z nami o Bogu? Wie Pan,
ja Go wtedy bylam utracita i szukalam Go w filozofii. Z wykladu
na wyklad czekalam na to, ze Go (Boga) odnajde poprzez Panska
filozofie.

Na to dal mi taka odpowiedZ:

— Biedne dziecko, jakiz ja wtedy zawod sprawilem siostrze i jak
ciezka odpowiedzialno$¢ wzigtem na siebie, nie mogac da¢ wam,
czegoscie szukali! W wykladach nigdy nie podawalem niczego go-
towego, weigz tylko filozofowalem na temat tego, co mnie dreczylo.
Teraz wreszcie bytbym zdolny do wyglaszania wykladow, ktére
rzeczywiscie moglyby co§ da¢ mlodym ludziom, ale teraz juz jest
za pozno.

W ciagu ostatnich' dwoéch tygodni musiano zaangazowaé pieleg-
niarke, ktoéra stale przebywala przy nim. Bolalo mnie ogromnie,
ze tej przyjacielskiej postugi nie moge mu $wiadczyé w pelni az
do ostatka, mialam bowiem nie cierpiace zwloki obowiazki
w klasztorze. Dotyczylo to przede wszystkim nadchodzacego Wiel-
kiego Tygodnia, ktéry mial byé ostatnim tygodniem Mistrza na
ziemi. Siostra Kldre Immisch z Czerwonego Krzyza, cérka kolegi
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Husserla, profesora Immischa, bardzo subtelna i po chrzescijansku
nastrojona pielegniarka ewangelicka, podjela sie¢ ostatniej postugi
milosierdzia wobec Husserla z radoscia i pogoda.

Siostra Immisch opowiedziala mi o nastepujacej rozmowie, kto-
ra toczyla sie w zwigzku z listem otrzymanym przez Husserla
z Ameryki, od jego corki Elly Rosenberg. i

Wielki Czwartek, 14 kwietnia 1938

Po poludniu o godzinie 14,30 powiedzial on w obecnosci siostry
Klare:

— Tatu§ rozpoczal setny semestr swej pracy (odpowiadalo to
w przyblizeniu rzeczywistemu stazowi uniwersyteckiej dziatalnoSci
pedagogicznej Husserla), a dane mu sa nowe osiggniecia. Zaczyna
sie nowy okres tworczej pracy, ktory wroézy jeszcze dwa lata
prawdziwie nowych przemyslen. Potem jednak praca tworcza po-
malu zacznie ustawaé... Ze nie bezowocne byly procesy, ktére przez
otatnie lata rozgrywaly si¢ we mnie, pojma wszyscy, ktérzy wspoi-
zyli ze mna w duchu cigglosei.

Staje sie i juz sie tez stalo: zycie i Smier¢, ostateczny cel mojej
filozofii. Zylem jako filozof i chce sprébowaé filozofem umrzec.
.Od Boga zalezy to, co bylo mi dane zdziala¢ i co jeszcze moze byt
dane.

Wszystko to zostalo wypowiedziane jako monolog po przebudze-
niu i tak, jak gdyby chcial kontynuowa¢ na glos, w sposob do-
stepny kregowi stuchaczy, to co przedtem widzial lub o czym my-
slat we snie. Byla logika w tych zdaniach, chociaz zupelnie od-
mienna od tej, jaka Edmud Husserl zwyk! byl operowaé z takim
mistrzostwem i ostroscia. Potem przez chwile milczal i wydawalo
sie, ze jego dusza raz jeszcze powrodcila do ciala z zaSwiatow.
Ujrzawszy przy swym lozu siostre, zapytal jej, majac na mysli
Smier¢, ktorej zblizanie sie odczuwal:

— Czy mozna tez dobrze zasnaé?

Siostra: Tak, w catkowitym pokoju.

Husserl: Jak jest to mozliwe?

Siostra: W Panu.

Husserl: Prosze nie mysleé, ze ja boje sie cierpien, ale one mnie
oddzielaja od Boga.

Jakze musial cierpie¢ na te bolesna my$l, #e nie potrafi dopro-
wadzi¢ do konca swojego postannictwa, ze nosi w sobie przyszle
wielkie dzielo filozoficzne, ze je oglada jako idee, a jednak juz
nie ma sily, aby mu nadaé ksztalt! Az do tego momentu jego zy-
cie, cierpienie, przygotowywanie si¢ do $mierci nosilo niepodzielnie
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stempel pelnej godnosci postawy zyciowej starozytnych. Mozna byto
chyba powiedzie¢ o nim, iz zmierzal ku émierci jak Sokrates wolny
od leku i samotny, ze przytlaczalo go ciezko jedynie to, co stalo sig
z jego ojezyzng. Teraz wszakze droga jego zycia zbaczala niespo-
strzezenie lagodnie, poczatkowo jeszcze opornie, potem jednak co-
raz pewniej i wyrazniej, ku $wiatu chrzescijanskiej mysli i wiary.
Siostra, ktéra z nadzwyczajnym taktem wmy§lala sie w te wielka,
szukajaca swojego domu dusze, wyrecytowala mu z pamieci Psalm
23 ,,Pan jest pasterzem moim” w niezréwnanie pieknym tlumacze-
niu Lutra. Kiedy siostra Kldre doszla do stéw: ,,Chotbym tez cho-
dzit w dolinie cienia $mierci, nie bede sie bal ztego, albowiem Ty$
ze mng”, Husserl powiedziak:

— Tak, ja to mam na my$li, ja wlasnie to mam na my$li. On
pewno jest przy mnie, lecz ja Go nie czuje.

Potem siostra méwila mu slowa pieéni: ,,Ujmij tedy me dionie
i prowadZz mnie... Wiedziesz mnie przeciez do celu, nawet przez
noc”.

Husserl: Tak, to prawda, i czegoz bym ja jeszcze mégl chcieé,
co jeszcze czu¢? Niech siostra modli sie za mnie.

W Wielki Czwartek, o godzinie 21 wieczorem, powiedzial on,
pelen prawdziwej, uczciwej milosci, do swojej zony:

— Bég przyjal mnie do swej laski. Teraz pozwolil mi umrzec.

Rzecz charakterystyczna, ze slowo to, plynace z prawdziwej mi-
losci, skierowal do wiernej towarzyszki pieédziesieciu lat swego
zycia. Kiedy$, podczas dilugiej, serdecznej rozmowy, chodzgc oparta
¢ moje ramie po obszernym. tarasie przed pokojem chorego, po-
wiedziala mi ona w zaufaniu:

— Ja przeciez chcialam w naszym malzenstwie byé¢ tylko bru-
kiem, po ktérym on stapa...

Od wieczora w Wielki Czwartek nie wspomnial Husserl juz ani

stowem o swojej pracy filozoficznej. ;

Wielki Pigtek, 15 kwietnia 1938

Ostatnia rozmowa, pozegnanie.

Rano, kiedy sie obudzil, zona mu powiedziala:

— Dzi$ jest Wielki Piatek.

Husserl: Jaki wielki dzieri, Wielki Pigtek! Tak, Chrystus nam
wszystko wybaczyl.
. Dzient ten przedrzemal on w tym dziwnym po6i$nie, ktory cechuje
umierajaeych i w ktérym dusza tula sie pomiedzy dwoma $wia-
tami.

Przychodze o zmierzcm. Jest cichy, jasny wieczér wiosenny ze
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$piewem ptakow w powietrzu i stodkim, korzennym zapachem
ziemi. W momencie, gdy razem z panig Husserl staje u jego loza, on
unosi ramie. USmiech przebiega po jego rysach, poznaje mnie.
Kazdy ruch sprawia mu widocznie b6l. Mimo to chwyta moja
reke, caluje jg z ta rycerskoscia, ktéra zawsze byla mu wlasciwa,
i zatrzymuje w swojej. Nie znajduje stow powitania, wiec pani
Husserl powiada zartem i z lekka aluzjg: ,Cieszysz sie, ze siostra
Adelgundis jest tutaj?” Na wpél z u$Smiechem, na wpédl z wyrzu-
tem odpowiada:

— Jak mozesz o co§ podobnego pytaé?

Kiedy zostajemy sami, on, dreczony straszliwa dusznoscia, prosi,
by mu poméc sie podnie$é, a potem siedzi podparty moim ramie-
niem. Panuje glebokie milczenie, az wreszcie cicho i jakby ze skar-
ga powiada: :

— ProsiliSmy Boga zarliwie, aby pozwolil nam umrzeé. Teraz
juz dal swoje przyzwolenie na to. Ale to wielkie rozczarowanie, ze
my jeszcze zyjemy.

Prébuje natchnaé go silng nadziejg chrzescijanina i mowie:

— Jak Chrystus dzisiaj na krzyzu, tak i Pan musi jeszcze cier-
pie¢ do korica.

On z glebokim przekonaniem i z wielka powaga — a brzmialo
to niby ,,Amen!”:

— Tak.

Poniewaz jest pelen wewnetrznego niepokoju i leku, a nie moze
mowié, powiadam mu:

— Bog jest dobry, Bog jest przeciez bardzo dobry.

Husserl: Bog jest dobry, tak, Bog jest dobry, ale bardzo niezro-
zumialy. Wielka préba nadchodzi teraz dla nas.

Potem wydaje sig, ze czego$§ szuka. Zanim znéw zacznie mowic,
poruszaja sie jego rece zlozone z wielkim przejeciem, podczas gdy
na twarzy maluje sie wyraz glebokiego skupienia. W koncu wy-
jasnia ruchy swoich nawzajem szukajgcych sie rak i mowi:

— Sa to dwa ruchy, ktére sie stale nawzajem szukaja, spotyka-
ja sie, a potem znow szukaja siebie.

Usituje przetransponowaé jego slowa do S$wiata nadprzyrodzo-
nego i nada¢ im sens chrzescijanski:

— Tak, niebo i ziemia spotykaja sie w Jezusie. W Chrystusie
Bog przyblizyl sie do czlowieka.

Husserl (zywo): Tak, tak jest. To jest analogia miedzy...

Poniewaz szuka stow i widocznie dreczy go, iz nie moze ich
znalezé, probuje znowu dosnué¢ do koneca watek mysli zaczetej
przez niego:

— Tak, Jezus stal si¢ analogia migdzy Bogiem i miedzy nami
ludZzmi. To jest Wielki Pigtek, zbawienie i zarazem Wielkanoc.

u
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Husserl (jak gdyby ezul ulge i wyzwolenie, z glebokim przeko-
naniem i przejmujacym mnie do glebi spojrzeniem wewnéirznego
zZrozumienia):

— Tak, tak jest.

Po jakim$§ czasie, od dawna juz znowu lezgec na poduszkach,
znow porusza rekami i kre§li w powtetrzu linie robige przy tym
ruchy, jakby sie bronil przed czyms, co widzial, a co go trwozylo.
Na moje pytanie, co widzi, odpowiada w zadumie glebokiej jak
sen, glosem calkowicie mi nieznanym, ktory wydaje sig, ze do-
chodzi z tamtego $wiata: }

— Swiatto$é i mrok, tak, wielki mrok i znowu $§wiatlosé...

Jak mi potem powiedziala jego zona, byla to ostatnia rozmowa
Husserla. Od tej chwili juz tylko lezal milczac i diugo drzemal.
Jednego z ostatnich juz dni, po poludniu, kiedy spal, powiedzial
po przebudzeniu z niewypowiedzianie promiennym spojrzeniem
i glebokim blyskiem oczu:,

— Och, widzialem co$§ tak cudownego, prosze szybko notowac!

Zanim siostra przyniosta notatnik, opadl z ostabienia na bok.

Siostra Adelgundis Jaegerschmid OSB, dr fil.
(Klasztor St. Lioba, Freiburg-Giinterstal)
tlum. Zygmunt Abrahamowicz

3 — ZNAK
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: CORPUS MYSTICUM

A CORPUS POLITICUM

UWAGI NA TEMAT
PRZYGOTOWYWANEGO -DZIELA
O FILOZOFIl XV-GO WIEKU

Od wielu lat przygotowuje dzielo o filozofii europejskiej XV-go
wieku. Idea napisania takiego dziela zrodzila sie z realnych potrzeb,
ktoére pojawily sie w toku pracy zespolu osob, ktorych celem jest
poglebiona znajomo$é polskiej filozofii w XV w. W Polsce grupa
okolo dwudziestu oséb (prawie wszyscy sa moimi uczniami) po-
dzielona na kilka zespolow, z ktérych najpowazniejszy skupia sie
w Akademii Nauk, podejmuje od pietnastu lat mniej wiecej, syste-
matyczne badania zawartosci rekopisow Sredniowiecznych (prze-
waznie filozoficznych) znajdujacych sie w bibliotekach polskich.
W miare studiowania rekopiséw dochodzi sie do poznania gléwnych
idei tego okresu w Polsce a takze pogladéw poszezegélnych mi-
strzow. Aktualnie specjaliSci dobrze przygotowani studiuja stan
poszezegolnych dyseyplin filozoficznych w Polsce tego czasu. Wszys-
ey ci wyspecjalizowani historycy dos¢ szybko doszli do przekonania,
ze nie byloby mozliwe poznanie probleméw filozoficznych, ktére’
znajduja sie czesto w tekstach, w ktorych nie podejrzewa sie, ze
maja charakter filozoficzny, bez dobrej znajomoSci problematyki
filozoficznej w KEuropie poéznego Srcdniowiecza. Czlonkowie ekip
zwracali sie do mnie z propozycja napisania dziela dotyczqcego tego
rozleglego tematu.

Podejmujac to zaproszenie u§wiadomilem sobie zaraz na poczatku
mych przygotowan, ze takie caloSciowe ukazanie filozofii p6Znego
Sredniowiecza, a w szczegblnosci europejskiej w XV w. dotychczas
nie istnieje i jest niezbedne do wypelnienia tej luki. Mediewisci
rozwazali zazwyczaj te epoke jako okres dekadencji i znieksztalce-
nia tego, co bylo wielkie i cenne w Sredniowieczu; z drugiej strony
historycy filozofii epoki nowozytnej zajmujac sie XV wiekiem inte-
resuja sie najczeSciej jedynie owczesnymi humanistami, ktorych
bada sie jako prekursoréw nowozytnosci. W sumie, nieliczni sa his-
torycy filozofii, ktorzy studiuja z tym samym zainteresowaniem
dwie wielkie tradycje intelektualne tej epoki: humanizm i scho-
lastyke.

Moim punktem wyjscia bylo zgromadzenie najwazniejszych da-
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nych, ktére zostaly ustalone w toku badan zycia intelektualnego tej
epcki. Nalezalo wiec przejrze¢ i przestudiowac¢ okolo czterystu dziet
dotyczacych historii filozofii, teologii, nauk $cistych, medycyny, hu-
manizmu, uniwersytetéw itd. wynotowujac wszystko, co sie odnosi
do historii pogladéw, a Scislej filozofii XV-go wieku. Material bar-
dzo bogaty wynikl z tego przegladania i zostal nastepnie uporzad-
kowany w dwéch rodzajach kartotek: rzeczowej i imiennej.

Na podstawie tego pogrupowanego materialu stanowiacego rezul-
tat wielu badan zycia intelektualnego XV-go wieku, zostal sporza-
dzony plan przygotowywanego dziela. Dzielo to bedzie prezentacja
uporzadkowanych probleméw filozoficznych XV-go wieku i bedzie
mialo ogdélny tytukl:

FILOZOFIA EUROPEJSKA XV-GO WIEKU

Tytuly poszczegblnych tomow:
tom I w dwoch czesciach:

1. Uwarunkowania zycia intelektualnego w Europie w XV w.
2. Poznanie.
tom II w dwéch czeSciach:
1. Madrosé i wiedza; filozofia i teologia.
2. Byt i jego racje.
tom III: Swiat.
tom IV: Czlowiek.
tom V: Relacje miedzy ludzmi,
tom VI: Material erudycyjny.

Tomy beda publikowane przez Akademie Teologii Katolickiej
w Warszawie i beda sie ukazywaé oddzielnie. Zostana wydane po
polsku z obszernym streszczeniem w jezyku francuskim. Przewiduje
sie takze wkraotce przeklad francuski calego dziela.

Pierwszy tom (okolo 500 stron) ukaze sie w 1972 roku opatrzony
indeksem rzeczowym i indeksem nazwisk.

"

Publikowany ponizej artykul stanowi fragment rozdzialu trzecie-
go zawartego w pierwszej czesSci tomu pierwszego przygotowywa-
nego dziela.

CORPUS MYSTICUM A CORPUS POLITICUM

..Mozna powiedzie¢ bez przesady, ze wiek XV to wiek rodzacej
sie nowozytnej eklezjologii, ktéra od tej chwili nie przestaje (mimo
pozornego jakby zanikania tej problematyki w pewnych okresach)
by¢ jednym z najwazniejszych dzialéw teologii; De Ecclesia Husa
spelnia tu role plodnego katalizatora...
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Epoka, ktéra sie zajmujemy, jest niezmiernie zlozona i trudna do
zrozumienia... Nie jest dla naszych celéw istotne wiedzieé, czy np.
proponowane przez slynnego mistrza krakowskiego Benedykta
Hesse rozroznienie Kosciola na corpus mysticum, ktérego glowa
jest sobor, i corpus politicum, ktoérego zwierzchnikiem jest papiez,
spotkalo sie z wyczerpujaca odpowiedzia i gdzie oraz kiedy zostalo
uznane za nieortodoksyjne. Wazne natomiast dla lepszego zrozumie-
nia mys$li XV-to wiecznej jest to przeciwstawienie owych dwoch ty-
pow organizméw spolecznych, sci§lej dwoéch koncepeji Koscioia,
ale w dalszych nastepstwach w ogéle dwoch wizji kultury i zycia
ludzkiego. W wieku XV znajdziemy zaréwno prawdziwych $wiad-
kow i meczennikéw tego archetypu, ktéremu na imie corpus mysti-
cum, jak i bezwzglednych wyznawcéw corpus politicum... Przy-
patrzmy sie kilku sylwetkom-symbolom; dwie pierwsze naleza do
grona tych, ktoérzy zycie swe polozyli na szali walki o wartosci, kto-
re skiladaja sie w sumie na ten ideal Kosciola, chrzeScijanstwa
i ludzkosci, ktory okresliliSmy mianem corpus mysticum. Dwie dal-
sze, to zwiastuni nadchodzacej ery wszechpotegi panstwa, teoretycy
i budowniczowie corporis politici.

Ograniczymy sie do kilku spojrzen na Husa i husytyzm. Juz przy
rozpatrywaniu genezy tego ruchu stajemy wobec pytania, czy
w pogladach Wyklifa mozna upatrywa¢é cala przyczyne husytyzmu
(teza Losertha), czy nalezy tu raczej wskaza¢ na wiele Zrédetl
i uwarunkowan wspoldzialajacych; jaka byla wiasciwa rola innych
wspoltworecow husytyzmu i wspélezesnych zwolennikow skrajnej
reformy KoSciola, zwlaszcza za$§ Hieronima z Pragi? Coraz czeScie]j
slyszy sie glosy, ze ten ostatni byl skrajniejszy i bardziej nawet
wplywowy niz Hus. Wielki wspélezesny znaweca tych zagadnien
P. De Vooght jest zdania, ze na to, by dotrze¢ do wiasnych pogla-
dow Husa, nalezaloby raczej uwydatni¢ to, co u innych opuscil, niz
to, co od nich przejal

Jakkolwiek by sie te sprawy mialy, jest niewatpliwe, ze u same-
go Husa dojrzewa coraz bardziej poglad, ze Kosciél to universitas
praedestinatorum, poglad w eklezjologii, ktéry stawia go coraz wy-
razniej po stronie tych, ktérzy ponad wszystko widza w Kosciele
corpus mysticum, organizm duchowy, nie utozsamiajacy sie z wi-
dzialng instytucja. Glowa jego jest Chrystus a papiezowi przystugu-
je tylko prymat moralny, wyplywajacy ze zwierzchnictwa stuzby,
a nie wladzy: primatus virtutum et aedificationis ecclesiae. U pa-
pieza, ktéry ma byé wzorem moralnym dla wszystkich wiernych,
nie moze zachodzi¢ zadna dysharmonia miedzy $wietoScia a wvko-
nywaniem urzedu, ]aka mozna jeszcze Scierpie¢ u nizszych czlon-
kow hierarchii.

Do jakiego stopnia ta w;zja Kosciola roznila sie od tej, jaka po-
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siadali wszyscy niemal owcze$ni przedstawiciele my$li ortodoksyj-
nej, okazuje sie w pismach, ktorymi odpowiedziano na te poglady
Husa. Trudno nam dzi§ uwierzy¢ np., ze modelowi eklezjologiczne-
mu Husa przeciwstawia Stanislaw ze Znojma takie pojecie KosSciola
jako corpus mysticum, zgodnie z ktérym organizm ten stanowia
wylacznie: papiez i kardynalowie; papiez spelnia tu role analogicz-
na do zmyslu wspélnego (sensus communis), a kardynalowie pelnia
takie funkecje jak pozostale zmysly. Za§ Stefan Pale¢ w swoim
Antihus zarzuca Husowi przede wszystkim jego niesubordynacje
w stosunku do stolicy Piotrowej. Trudno chyba o jaskrawsze krzy-
zowanie sie dwoch, jakze odmiennych perspektyw. To, co Stanistaw
nazywa corpus mysticum, nie jest w tresci swojej niczym innym
jak. jurydyeznie rozumianym pojeciem Kosciola jako corpus poli-
ticum.

Juz za zycia Husa, a tym bardziej po tragicznej $mierci jego
i Hieronima, ustosunkowano sie do husytyzmu jako do groznej he-
rezji, a jednak rzeczywisto§é czeska zmuszala do podejmowania
dyskusji z husytami weciaz na nowo. Dyskusje te, prowadzone nie-
raz przez najznakomitszych teologéw epoki, dotycza niejednokrotnie
spraw filozoficznie waznych. Oto trzy przyklady: w r. 1410 posel
kréla Francji Jakub de Nouvion odbywa w Pradze dyspute z teolo-
gami na temat bogactwa kleru, Jan Stojkowicz z Raguzy wtasnie
w swoich dyskusjach z Grekami i husytami dochodzi do sprecyzo-
wania znaczen takich terminéw jak ,nisi; ex; per'; w czestych kon-
trowersjach eucharystycznycH (Komunia pod dwiema postaciami,
czesta Komunia itp.) porusza sie zagadnienie ontologiczne i etyczne
nie obojetne z punktu widzenia czysto filozoficznego.

Historyey filozofii ograniczaja sie jednak zwykle w tym punkcie
do jednego tylko aspektu, do zywego w owych czasach przeswiad-
czenia o zwigzkach zachodzacych miedzy herezjag Wyklifa i Husa
a skrajnym realizmem metafizycznym: Universalia realia sunt hae-
resis seminaria! Trzy znamienne fakty, rozsiane na przestrzeni ca-
lego wieku XV, pokazujs az nadto wymownie jak ustosunkowano
sie do tego wlasnie zagadnienia. Juz w r. 1412 Wydzial teologiczny
w Heidelbergu podejmuje znamienna uchwale spowodowana ,,sze-
rzeniem sie btedéw praskich”; zawiera ona postanowienie: quod nul-
lus... dogmatiset... perversa condemnataque dogmata Wycleff, etiam
universalia realia, verum potius contrarial! — W dobrze znanym
piSmie ksiazat elektoréw opiekunéw wszechnicy kolonskiej wysla-

t F, Ehrle, Der Sentenzenkommenter Peters von Candia des Pisoner Papstes
#Aleranders V. Ein Beitrag zur Scheidung der Schulen in der Scholastik vierzehn-
ten Jahrhunderts und zur Geschichte des Wagestreites, w: Franziskanische Stu-
dien, 1925 — Beiheft 9, t. I, s. 173, przyp. 1.
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raznie stwierdzaja autorzy listu, ze to wiasnie ,stara droga” (doklad-
niej jej realizm!) stala sie Zrédlem herezji: Exemplum adest de Pra-
gensibus, quorum error ex tali doctrina emanavit 2. — Wreszcie
u progu ostatniego ¢wieréwiecza w r. 1474 (more gallicano: 1473)
nominaliSei paryscy w swoim piSmie obronnym wspominaja jeszeze
o tym samym zwigzku herezji ze skrajnym realizmem i antynomi-
nalizmem, oraz o prze§ladowaniu nominalistéw przez husytow
w Pradze.

Smieré Husa i Hieronima nie tylko nie polozyla tamy rozwojowi
husytyzmu, lecz wrecz przeciwnie, przyczynila sie do nadania temu
ruchowi nowych sit zywotnych. Dziela sie wowezas husyci na te-
renie Czech na dwie partie: ultrakwistow czyli kalikstynéw i tabo-
rytow, a idee husyckie zaczynaja wywiera¢ swoj wplyw we wszyst-
kich niemal srodowiskach europejskich. Wplyw ten przejawia sie
oczywiscie bardzo rozmaicie, badz jako rosnaca §wiadomosé, ze ist-
nieje taki nurt i zwigzany z nim zespél zagadnien, badZ jako ogélne
oddzialywanie na dany teren lub Srodowisko, badz wreszcie jako wy-
razne sympatyzowanie z husytyzmem lub przeciwnie, zwalczanie go.

‘Swoista wizja Kosciola jako ciala mistycznego, za ktéra oddal swe
zycie Jan Hus, nie wydala na razie tych owocéw, o jakich marzyl.
Tym, co husytyzm wnosil w 0wczesne Zycie, bylo raczej wzmozenie
narastajacych tendencji sekularyzacyjnych. Dziwnie wygladaja jed-
nak plany Opatrznosei, wykorzystujace ,znaki czasu” i urzeczywi-
stniane po ,krzywych liniach historii”. Kto wie, czy dokonujgcy sie
w epoce nowozytnej proces laicyzacji, w niektérych jego przejawach
nazbyt gwalfowny i bolesny, nie by! jednak tym koniecznym eta-
pem, przygotowujacym grunt pod taki stan umysléw, dzieki ktére-
mu Kosciél, oczyszezony z obciazen corporis politici, mégtby sie ob-
jawié w postaci znacznie blizszej swemu prawzorowi jako corpus
mysticum?

Wsrod wielu stosow, ktore zaplonely w wieku XV, dwa sa w in-
teresujacej nas perspektywie szczegolnie wymowne i fragiczne: je-
den, w pierwszym dwudziestoleciu wieku, na ktérym zginal Hus,
a drugi na samym jego schylku, na ktérym $mieré meczenska ponidsi
Girolamo Savonarola. Kazdy z nich na swéj sposob dazyl do reali-
zacji Kosciola jako corpus mysticum i walczyl z przerostami i wypa-
czeniami corporis politici. Savonarola majagc trzydzieSei lat (1482)
osiedla sie we Florencji, wstepujac do dominikanéw, do klasztoru
Sw. Marka, juz wslawionego przez uczonego biskupa $w. Antonina
i przez Fra Angelico. Jako dewize calej jego dzialalnoSci i tworezos-

! F. J. von Bianco, Die alte Universitit Kéln und die spitern Gelehrien —
Schulen dieser Stadt... I Theil, Erste Abtheilung: Die alte Universidt Kdéln, Koln
1856, 5. 238—239, ]
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ci, ktore rozwija we Florencji az do $mierci (23 maja 1498), mozna
by przytoczyé zdanie, ktére kiedy$ powiedzial: Lepiej byé nierzadni-
ca, zoldakiem, gburem niz letnim. O tym, ze nie by? letni, Swiadczy
cale jego zycie, ale w sposéb szczegolny ostatni etap, w ktérym z ca-
13 dwiadomoseig zbliza sie do okrutnej i perfidnie wyrezyserowanej
$mierci, walczac z nagromadzonym w Kosciele pod rzgdami Aleksan-
dra VI zlem i zepsuciem; prawdopodobnie wtasciwa przyczyna jego
skazania 1 kazni byly podjete przez niego u wiladeoéw chrzescijan-
skich starania o zwolanie soboru powszechnego i zlozenie na nim
z tronu niegodnego papieza.

Savonarola nie daje sie zwie$é pozorom i zlo tkwiace aktualnie
w Kodciele upatruje w fakcie, ze moégl kto§ taki jak Aleksander VI
stang¢ na jego czele. Nie chce od niego zadnej laski tak jak jego
przyjaciel Pico della Mirandola, ktory po $mierci Wawrzynca Wspa-
niafego (1492) uzyskuje od Aleksandra przebaczenie dawnych ble-
dow i nawet zezwolenie na publikacje Apologii i Conclusiones, nie
chee tez wyglasza¢ przed nim zadnych méw, jak uczyni to np.
w cztery lata po $mierci Savonaroli Kajetan, przemawiajac przed
Aleksandrem VI jakby na ,,temat-symbol’: De causa et origine ma-
li%. Jak starozytni medrey i prorocy jest Savonarola nieustepliwy
w swej walce z wszelka korupeja toczaca kler i chrzeScijanstwao,
w swej sile przekonania o potedze grzechu, a jeszcze bardziej o ko-
niecznosci reformy od samych podstaw praw i moralnosci, co wiecej
jest przesdwiadeczony, ze najwiekszym zlem w zyciu spolecznym, za-
réwno koSeielnym jak i panstwowym, jest tyrania i ze tylko poprzez
odrodzenie wolnosci, przez zrzucenie z tronu tyranéw (obojetne czy
bedzie to Aleksander VI, czy Medyceusze lub inni wtadcy) mozna
wrocié do czystego Swiadezenia Ewangelii. Pico ujmuje to wszystko
w bardzo proste slowa, gdy méwi o Savonaroli, ze byl on Mirus
veritatis amator *.

Wallza ze zlem jest wiec u niego zawsze walka o zwyciestwo praw-
dy i od tej strony winien byé przedmiotem zainteresowania histo-
rvlkéw filozofii. Jesli np. przeciwstawia sie wszechpotedze Platona
we Floreneji, to czyni to na to, aby w przedstawieniu prawdy unik-
naé jednostronnosci i przesady. Podobnie z faktu, ze wyraZnie nie
darzy sympatia tych, ktorych okre§la jako sillogisatori della Sorbo-
na %, nie wolno wyciggaé wniosku, ze Savonarola jest w ogéle wro-
giem nauki, bo z drugiej strony wiadomo przeciez, ze nie tylko spo-
rzadzal wyciagi z pism Alberta Wielkiego, a jego Trionfo della Cro-
ce jest zebraniem i streszezeniem §w. Tomasza Summa contra gen-

#J. F. Groner, Kardinal Cajetan — eine Gestalt aus der Reformationszeit,
Fribourg — Louvain 1951, s. 67.
¢ . di Rovasenda O. P,, Savonarola Moralista — Mistico — Profeta, w: Studi

Savonaroliant, I—III, Ferrara 1925—1953, t. III, 5. 88. r
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tiles, ale juz w opinii wspolezesnych uchodzi za jednego z najwybit-
niejszych tomistow; zdaniem Kajetana, trzech tomistéw najlepiej
zroziimialo Sw. Tomasza: Jan Capreolus, Piotr z Bergamo i Hieronim
Savonarola. Jeszcze wazniejszy jest jednak w interesujacym nas
kontekscie fakt, ze w r. 1494 wlasnie Savonarola droga kupna ratu-
je przed zniszczeniem i rozsypka.wspaniatg biblioteke medycejska.

Podobne legendy, wynikle z niedostatecznej znajomosci faktow
lub z jednostronnej ich interpretacji, potworzyty sie takze na temat
stosunku Savonaroli do sztuki. Jest prawda, ze Savonarola jest zde-
cydowanym przeciwnikiem gloszonego przez humanistow programu
dydaktycznego, zgodnie z ktérym naczelna rola przypadaltaby reto-
ryce, a poezja mialaby by¢ tym ,,przedmiotem”, od ktérego mialoby
sie zaczyna¢ nauczanie. Wedle Savonaroli wyksztalcenie mlodziezy
powinno sie rozpoezyna¢ od religii; w tym punkcie moglt Giovanni
Dominici zaczerpna¢ wiele od Savonaroli. Ale z drugiej strony po-
trafit Savonarola w sposob dociekliwy 1 subtelny rozwinaé wazne
wedle Sw. Tomasza w poezji pojecie simplicitas i przeprowadzi¢ wni-
kliwe dociekania na temat wzajemnych powigzan poezji i malar-
stwa.

W tym Swietle staje sie dla nas mniej dziwne i niepojete, ze ten
dominikanin, na swoj sposéb wierny Tomaszowi, wrég wszechwladzy
nauki, reatoryki, poezji mogl mie¢ najblizszych przyjaciol wsrod czo-
lowych humanistéw; moégt nawet wplywaé na twoérczoéé poetycka
Benivieniego lub tak poteznie oddzialywaé na Pica della Miran-
dola. Pico od wczesnej mlodosci znajdowatl sie juz pod duzym wply-
wem Savonarcli i znamy nawet dzi§ etapy utrwalania sie ich wza:
jemnej przyjazni. Wiemy tez, Ze z biegiem lat przyjaZa ta sie umac-
niata i wpltyw Savonaroli wzrastal. Juz na pare lat przed swa Smier-
cig (17 listopada 1493) Pico zachecony przez przyjaciela rozdaje swe
bhogactwa, zyje coraz bardziej ascetycznie, odmawia oficjum brewia-
rzowe i nosi sie z mysla wstapienia do dominikanow; urzeczywistnia
to jednak dopiero w czasie $miertelnej choroby i na lozu $mierzi
przywdziewa habit sw. Dominika. Historycy staja dos¢ bezradni wo-
bec tego dziwnego kontaktu duchowego dwoch ludzi tak pozornie
odmiennych; jest to jedna z wielu zagadek, jakie stawia nam wiek
XV, Wobec faktu, ze Savonarola w swej tworczoSci filozoficznej nie
wychodzi poza przecietna, sadzg badacze tych spraw, Ze porozu-
mienie moglo sie tu nawigzaé albo na tle problematyki moralnej,
albo z racji joachimityczno-profetycznych akcentéw u Savonaroli.

Mysle, ze sprawa jest glebsza i prostsza. Najistotniejszym 1gczni-
kiem zespalajacym tych dwoch ludzi byt chyba pewien aspekt Ko-
Sciota jako ciala mistycznego, ktory obaj goraco milowali, choé¢ kazdy
widzial go w innej nieco perspektywie; chodzi o irenizm, o ukocha-
nie.i budowanie pokoju. Bedziemy nieraz nawracali do tej sprawy
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u tego, ktéry nosit symboliczne nazwisko rodowe: princeps Concor-
diae. Teraz zwroémy uwage na te strone duchowos$ci Savonaroli.
Czyz nie jest znamienne, ze zachowala sie relacja z dyskusji, ktéra
toczyla sie miedzy nimi na temat zgodnosci filozofii starozytnej
z chrzescijanstwem? Kabalistycznym i teozoficznym akcentom u Pi-
ca przeciwstawia Savonarola eschatologiczna i profetyczna wizjg
nadchodzacego ekumenizmu i jednosci w pokoju Chrystusowym.
Zpajdujacej sie na skraju katastrofy politycznej Florencji przekaze
w 1494 te slowa: Pace, dico, pace, Firenze;... Adunque, pace, pace, ti
dico %; a w rok przed $miercia tak bedzie sie rysowal ideal mobilizu-
jacy wszystkie jego energie: Mahumethanos ad Christianam fidem,
vobis adhue viventibus, adsciscendos. Ovile tandem omnium unum,
pastorem unum &.

Gdy od tej strony (jakze waznej dla historyka filozofii) spojrzymy
na osobowo$¢ i dziatalnosé Savonaroli przestaje nas dziwi¢, ze umiat
sie z nim dogadaé Pico, ze zwolennicy Pica (picchiani) coraz bardziej
zlewaja sie w jedno z uczniami Savonaroli (savonaroliani), ze wply-
wowi Savonaroli ulegl nawet tak samodzielny i krytyczny umys!
jak Johan Colet lub, ze ,Akademia sw. Marka" staje sie w pewnym
momencie godna rywalka Akademii platonskiej. Nie wydaja sie
wiec odpowiada¢ prawdzie historyeznej te akcenty, spotykane nie-
raz u historykéw tego okresu, ktére podkre§laja u Savonaroli cos
w rodzaju tyranstwa duchowego, ktore pozwolilo mu zdobyé wtadze
we Florencji, doprowadzi¢ do upadku Akademii platonskiej, a na-
wet podporzadkowa¢ sobie taka osobowosé¢, jaka byl Pico della Mi-
randola. Mysle, ze nie zachodzi tu zjawisko podporzadkowywania;
Savonarola fascynowal tym, co stanowilo najglebsza tresc jego oso-
bowosci: bezgraniczne umilowanie Kosciola jako wceiaz nawracaja-
cego do czystoSci Ewangelii 1 rozciagajacego sie na cala ludzkoéé
Corpus mysticum.

Corpus politicum nie mialo wprawdzie swoich meczennikéw, ale
mialo w XV w. gorliwych apostoléw i rzecznikéw, broniacych za-
réwno panstwowosci koScielnej i pelnej wladzy politycznej papie-
za, jak i dopominajacych sie o teoretyczne i praktyczne uznanie cal-
kowitej suwerenno$ci budzacych sie do zZycia panstw narodowych
i ich wladcéw. Wypracowywana gléwnie przez dekretalistéw wizja
Kosciola jako najdoskonalszego corpus politicum wplywala na le-
gistow, ze swej strony opracowujacych model nowozytnej wszech-
potegi panstwa; wymiana ustug byla niewatpliwie wzajemna. W dal-

W kazaniu z 1 listopada 1484; Garin (E. Garin, Girolamo Savonarola, w: Ritrat-
ti de umanisti, Firenze 1967, s. 181) dedaje: Cosi non scorse sangue cittadino; fu,
dice il Guiceciardini, ,,pace e usione”.

§ E. Garin, L’'Umanesimo Italiano. Filosofia e vita civile nel Rinascimento, Bari
1964, s. 130.



194 . STEFAN SWIEZAWSKI

szych partiach tych wywodow bedziemy sie blizej i dokladniej zaj-
mowa¢ pogladami wchodzacymi w zakres filozofii panstwa, spole-
czenstwa i wladzy, jakie wniost wiek XV; teraz chodzi tylko o bardzo
krotkie i zarysowe spojrzenie na dwie sylwetki, symbolizujgce nie-
jako na terenie panstwowosci Swieckiej krystalizujace sie przez wiek
XV dazenia do uzasadnienia i utrwalenia wszechpotegi panstwa.
Jedna z tych postaci to Jefn Petit, podobnie jak Hus dzialajacy
w pierwszym dziesiecioleciu stulecia; druga jest Niccolo Machiavel-.
li, zmarly dopiero w r. 1527.

Slawa Jana Petit zwiazana jest nierozerwalnie z faktem zabojstwa
mlodziutkiego ksigcia Ludwika Orleanskiego, ktérego zamordowal
(23 listopada 1407) Jan bez Trwogi ksiaze Burgundii widzac w nim
popieranego przez stronnictwo armaniakéw (pod wodza hrabiego
d’Armagnac) i zagrazajacego mu kontrkandydata do tronu Francji.
Za wszelka cene chceial Jan bez Trwogi usankejonowaé swdj czyn
i za jego namowa Petit podejmuje sie obrony tej zbrodni. Na wiel-
kim zebraniu w Paryzu, zorganizowanym przez profesoréw uniwer-
sytetu wyglasza Petit swa przewrotna ,,pochwale zabojstwa Ludwika
Orleanskiego”, w ktorej proponuje stuchaczom taki mniej wiecej sy-
logizm: Zabicie tyrana jest rzecza dozwolona, co wieceéj, chwalebna
1 zaslugujaca; otdz, ksigze Orleanski byl tyranem; ergo: zabicie go
bylo czynem nie tylko dozwolonym, ale chwalebnym i zastuguja-
cym?,

Pierwsza przestanka w tym sylogizmie opiera sie na tezie, ze, jes-
li tyrana nie mozna si¢ inaczej pozby¢, to zabicie go jest rzecza do-
zwolong i konieczna; dodatkowym, ale istetnym dla Petita punktem
byto wykazanie, ze tyranem jest w pierwszym rzedzie zdrajca i ze
Ludwik Orleanski byt wlasnie zdrajca. Widzimy, w jak wielkim
stopniu cale to rozumowanie nawiazuje do toczacych sie przez cale
Sredniowiecze sporéw na temat tyrannicidium. Jako dobrze wyszko-
lony legista, przenoszac od zawsze przypisywane cesarzowi przy-
mioty na osobe kréla, glosi Joannes Parvus nastepujace dalsze tezy:
1. kazdy zdrajca kréla winien jest Smierci; 2. im ten zdrajca blizszy
kréla, tym wieksza jest jego wina; 3. kazdy ma prawo zgladzic ta-
kiego zdrajce; 4. tym lepiej sie stanie, im kto§ wyzej postawiony go
zabije: 5. wszelkie poczynione przyrzeczenia, jezeli godza w dobro
kréla, staja sie niewazne; 6. niewazne sa wszelkie przyrzeczenia wy-
muszone; 7. wszelkie sposoby zabicia zdrajcy-tyrana sa dozwolone;
8. kto usilowalby szkodzié krélowi lub usmiercié go przy pomocy
czaréw (magii), ten grzeszy przeciw Bogu.

Zebranie uczonych uznalo i przyjelo to perfidne rozumowanie

7 P. Feret, La faculté de théologie de Paris et ses docteurs les plus célébres.
Moyen-Age, t. IV, Paris 1897, s. 89.
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Petita — i w ten sposéb faryzejskie argumenty staly sie tym klu-
czem, kitory otworzyl bramy Paryza Janowi bez Trwogi. Ten fakt
byt jedng wiecej wérod licznych w ciagu XV w. i wielkich kompro-
mitacji i prostytucji duchowych Uniwersytetu paryskiego. Terror
rzadoéw Jana czynil swoje; uniwersytet nikczemniatl i coraz bardziej
zatracal swa intelektualng niezalezno$§é, a najwybitniejsi jego pro-
tesorowie opuszczaja Paryz i wracaja dopiero, gdy wladze nad mia-
stem zdobywaja zné6w armaniacy, ktérzy w sierpniu 1413 jako zwy-
cigzecy wkraczaja do Paryza. Walka z ,,doktryna Petita” toczy sie
w Paryzu i w Konstaneji na forum soborowym; prowadza ja przede
wszystkim Jan Gerson i Piotr z Ailly.

Kampania ta, zrazu wyraZnie polityczna, przeistacza sie coraz
bardziej w teologiczna. Gerson nie ogranicza sie do redagowania
pism, lecz zaraz po wkroczeniu armaniakéw, w swej wielkiej mo-
wie paryskiej, nie wymieniajac po nazwisku Petita bardzo ostro
wystepuje przeciw jego pogladom, wyrazonym w ostawionych o$miu
punktach. Majac do czynienia nie tylko z maloduszno$cia uniwer-
sytetu, ale takze z podstepnie dzialajacymi tendencjami pro-bur-
gundzkimi, udaje sie jednak Gersonowi doprowadzi¢ do zwyciestwa
na terenie Paryza, gdzie ostatecznie obradujacy w zimie 1413/1414
synod paryski potepia 23 lutego 1414 tezy Petita, ktére dwa dni
pozniej zostana uroczyScie spalone przed katedrg Notre Dame, a po-
tepienie synodalne otrzymuje potwierdzenie ze strony kréla.

Alkeja podjeta przez Gersona i Piotra z Ailly, a zmierzajgca do
tego, aby to potepienie paryskie zostalo podtrzymane i potwierdzone
przez sobér w Konstancji, bynajmniej sie nie powiodla, mimo ze
czynili oni wszystko, aby uznanie tez Petita za bledne nie przybie-
ralo pozoréw ostabienia uprawnien krélewskich. Sieci zarzucone na
Europe chrzedcijanska przez czcicieli corpus politicum byly geste
i mocne; obejmowaly one réwniez i Konstancje. Na paryskie pote-
pienie doktryny Petita odpowiada Jan bez Trwogi odwolaniem sig
do Jana XXIIT i do soboru w Konstaneji; znienawidzonego przez
siebie kardynala Piotra z Ailly skazuje na wygnanie. Konstancja
byla terenem intryg i rozgrywek politycznych, gdzie latwiej byto
spali¢ Husa i Hieronima, a nawet potepi¢ Falkenberga niz uznaé
sluszno$é racji prawnikow krakowskich przeciw Zakonowi lub fary-
zeizm 1 zbrodniczo$é nauki Petita.

/ Gdy ta sprawa weszla pod obrady soboru, wnet zaczely dzialaé
wszystkie sprezyny i niebawem, w toku dyskusji (i to jest z punktu
widzenia dziejéw filozofii wazne i znamienne!) ulega przemianie
samo pojecie tyrana. W rezultacie niewiele pozostaje z jego trady-
cyjnej treéci (zty i zbrodniczy ale legalny wiladca) i przez tyrana
zaczyna sie coraz czeSciej rozumieé uzurpatora, a wiec i zdrajce. Po-
plecznicy Burgundii ezynili wszystko, aby przekona¢, ze takim zdraj-
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ca i uzurpatorem byl wlasnie mlodociany Ludwik Orleanski i ze
wobec tego potepienie tez Petita byloby posrednim sankcjonowa-
niem roznych aktéw skierowanych przeciw legalnym wladcom.
Czciciele wszechpotegi panstwa odnie$li wiee w Konstancji zwycie-
stwo: Joannes Parvus i gloszona przez niego nauka nie zostala pote-
piona, a anathema rzucono ogolnie tylko na regicidium, na wszel-
kie proby zamachow na wladze krélewska. Dodajmy do tego ko-
mentarz, ktérym uzupelniali to potepienie apostolowie corpus poli-
ticum: obojetne, jaka by ta wladza w opinii spolecznej byla, spra-
wiedliwa i dobroczynna, czy okrutna i tyranska; wazne jest tylko
to, by byla ona legalna i potezna.

Jesli o pogladach Petita mozna z cala pewnoscia powiedzieé, ze
sa one punktem dojscia wielu proceséow, zwlaszeza laicyzacji w prze-
roznych jej postaciach i powolnej emancypacji organizméw pan-
stwowych w lacinskiej Christianitas, proceséw narastajacych przez
cale sredniowiecze, a zwlaszeza w wieku XV, to na Machiavella
trzeba patrze¢ jak na kogos, kto ma juz za soba wszystkie perypetic
wloskiego-quattrocento i zjawia sie jak symboliczne podsumowanie,
a zarazem 1 otwarcie nowych perspektyw dla teorii i praktyki poli-
tycznej: Garin stawia go obok Leonarda i Michala Aniola. Floren-
cja byla bogata w Srodowiska intelektualne zywe i tworcze; nie
ograniczajmy jej zycia umystowego do Akademii platonskiej i tej
drugiej w klasztorze $w. Marka. Machiavella uformowalo inne gro-
no, ktore otrzymalo nazwe Orti Oricellari; tu Machiavelli rozmawial
ze swoimi przyjaciéimi i tu gléwnie uczyl sie tego, co tworzylo jego
erudycje i z czego tworzyl swoje poglady. Juz same tytuly jego,
slawnych pozniej pism wskazuja na swoisty zesp6l i kierunek zain-
teresowan: Il principe, Discorsi sopra la prima deca di Tito Livo,
Arte della guerra. D

Jak uzna¢ musimy za upraszczajace twierdzenie, ze Tomasz Morus
w tym stopniu byl przyjety wzorami swiata greckiego (Rzeczypospo-
lita Platona) jak Machiavelli rzymskiego, to jednak wplyw Rzymu,
a zwlaszeza prawa rzymskiego i pogladéw na tym prawie wycho-
wanych legistow jest u niego niezaprzeczalny. Tkwi tu gdzie$ bardzo
gleboko z gruntu pesymistyczna antropologia: czlowiek jest z istoty
swej zty, niezdolny do poznania praw rzadzacych §wiatem, a wiee
i tych, ktére z racji obiektywnege porzadku rzeczy powinny rza-
dzié swiatem ludzkim. Poniewaz nie istnieje i nie moze istnie¢ zadne
poznawalne przez czlowieka prawo natury, wobec tego Zrodlem
wszelkich praw i calej moralno$ci moze byé tylko strach i dbalosé¢
o wlasny interes, bedace racja istnienia panstwa; ustanawiajac
prawdziwa religie panstwa, jest Machiavelli przeSwiadezony, ze tyl-
ko ono moze i powinno by¢ zrodlem, z kiérego wyplywaja ostatecz-
nie wszystkie przepisy prawne i zasady etyczne.
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Wiadea panstwa nabiera w tej perspektywie prawdziwych zna-
mion ziemskiego boga — i to boga dzialajacego na wzoér Boga nie-
ograriczonego niczym w swej potentia absoluta, jakim jest Bog
w teologii nominalistéw péZno-Sredniowiecznych. Il principe, o kto-
rym powie Machiavelli ze szczodrobliwos¢ nie zawsze jest dlan za-
leta i 7e nieraz powinien by¢ okrutny, a stowa nie powinien dotrzy-
mywa¢é ilekroé sprzeciwia sig to interesom jego panstwa, ten wilad-
ca jest jedynym uprawnionym do tego ustawodawca i twérca mo-
ralnosci. Nie moze on byé¢ poddany zadnej teorii, nie moze by¢ od
niej zalezny, a jedyna racja jego postanowien w tym zakresie po-
winny byé¢ wylacznie wzgledy praktyczne. Nie obowiazuja go tez te
zasady moralne, jakie ustanawia dla 'innych. Tym lepiej dla niego
i dla panstwa, ktorym wilada, im bardziej jest bezwzgledny, pozba-
wiony skrupuléw i odwazny w swych decyzjach; powinien pamietac,
ze nie jest niewolnikiem $lepego losu, lecz tworca swojej i swego
panstwa fortuny.

Przy takich zalozeniach, gruntownemu przewartosciowaniu pod-
lega nie tylko chrzescijanskie pojecie enoty (tu ma jedno ze swoich
7rodet czesto powtarzana krytyka cnét chrzescijanskich jako nie dosé
meskich i twoérezych, gdyz obywatelom potrzeba jedynie mestwa,
energii i tym podobnych usprawnien), ale przemienia sie¢ tez za-
sadniczo wplywajace na Machiavellego (poprzez Leonardo Bruni)
staro-rzymskie 1 Cyceronianskie pojmowanie virtus; czlowiekowi,
bedacemu ponad wszystko — jak ucza stoicy — animal civile, nie-
zbedne i najniezbedniejsze sa przymioty ,wilka i lisa”. W tym
swoistym ,wizerunku cnoty” niewiele juz pozostalo z jej istoty;
zostala ona pozarta przez okrucienstwo i przebieglosé, ktére stroja
sie w jej szaty. Ale Machiavelli jest przeSwiadczony, ze cnoty po-
zostawione sobie, bez tego ,wilczego i lisiego” elementu doprowa-
dzié musza kazde patistwo do rozktadu.

Posiadaé¢ je musi w maksymalnym, wzorczym nasileniu kazdy
wiladea, ktéry pragnie, aby corpus politicum, ktérym wiada rozwi-
jalo sie, poteznialo i nie bylo narazone na procesy rozkladcze, za-
grazajgce mu od strony autonomicznie rozwijajacych sie enot, wy-
plywajacych z jakiejkolwiek niezaleznie od postanowien wiadcy
uznawanej i praktykowanej przez obywateli moralnosci. Takie poj-
mowanie zasady Salus reipublicae suprema lex esto — obojetne czy
ta Respublica bylo panstwo ko$cielne, czy jakiekolwiek inne pan-
stwo uwazajace sie za suwerenne — stalo w ostrej opozycji do tego
modelu doskonatej wspélnoty ludzkiej, jaka najbardziej dalekosiez-
nie patrzace umysly tej trudnej epoki upatrywaly w Corpus mysti-
cum. Prawdziwa i najistotniejsza sila tych ostatnich bylo, ze mieli
oni swoich meczennikéw.

Stefan Swiezawski



ZENON SZPOTANSKI

HEGEL — SPOZNIONA ROCZNICA

Znowu minela niemal ze niezauwazona rocznica dwochsetna juz
jednego z najwickszych filozoféw nowozytnej Europy i najwieksze-
go zapewne filozofa historii — Hegla. Z filozofia jego laczy sig tyle
nieporozumien, ze moze dlatego nikt nie chce byé¢ heroldem jego
stawy. Bo Hegel, podobnie jak u Grekéw Heraklit, a u Chinczykow
Laotse, ma wzrok utkwiony w paradoksalnosé¢ Swiata. Kazdy z tych
trzech dostrzega w pojeciach zaprzeczenie tego, czym dla umysiu
ludzkiego musza sie one wydawaé. Laotse pisze, ze domowi daja
sens nie deski ani cegly, ale pusta przestrzen miedzy nimi. Podobnie
czaszy do picia sens daje nie glina, z ktérej jest ulepiona, ale pust-
ka nig objeta, kolom wozu nie szprychy, ale pustka miedzy nimi.
O innym $wiecie nie méwi Laotse nic, ale Chiny byly zawsze prze-
konane, ze my$l o nim daje sens jego dziehu. Heraklit méwi, ze
mianem tuku jest zycie (jedng z nazw luku jest po grecku bios, tak
jak zycie) a dzieltem jego $mieré. Hegel piszac o dyscyplinie nalozo-
nej ludom $redniowiecznym przez KoSciél mowi, ze tamata ona w lu-
dziach samowole i przez to przygotowywala ich do wolnosci. Gdy
pisze o syryjskim kulcie boga Adonisa kladzie najwigkszy nacisk
na to,.ze oplakiwano wtedy boga, ktory umart mlodo. Kult $mierci
mlodziericzej jest o tyle wyzszy od kultu przodkow, ze nie jest
prosta afirmacja prawa natury, ale przeciwnie zawiera w sobie prze-
ciwstawienie mlodosci i Smierci. Dzieki namietnosciom powstaje
prawo, gdyz bez nich ani wladzy ani prawa by nie bylo, ale nastep-
nie prawo je poskramia. A najwigkszym i nieustannie powracajacym
paradoksem w calej historii jest, ze nar6d, ktéory wypelnil swoja
misje tak jak Rzymianie czy Grecy, musi przestaé istnie¢. A wiee
$mier¢ jest tym, do czego dazy z calg sila.

Kto tak patrzy na $wiat, ten musi wywolywaé interpretacje bar-
dzo roézne, niejednokrotnie zupelnie sprzeczne z prawdziwym sen-
sem swych koncepeji, Obiegowe sady o Heglu skrajnie sie réznia
od siebie. Sa wsréd nich takie, ktére méwia wiele o jego przekona-
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niu o oswobodzicielskiej roli dyscypliny, ale zapominaja o oswobo-
dzeniu, a pamietaja tylko o dyscyplinie. Te robig z Hegla wyznaw-
ce jakiego§ Molocha a w najlepszym razie wielbiciela monatchii
pruskiej. Inne przedstawiaja go jako fataliste, nie przyznajacego
zadnej sity ludzkiej woli ani ludzkiemu sumieniu. Inne znéw widza
w nim doktrynera zyjacego w Swiecie fikcji i wtlaczajacego swoje
urojenia w ksztaltty abstrakeyjnych formutl.

Z sagdami tymi trzeba sie zmierzy¢. W takim zadaniu najwieksza
przeszkoda bedzie sam Hegel przez wilasciwa sobie zawilo$e stylu.
Przeszkoda o wiele bardziej istotna jest, ze opis zmian, ktérych wi-
downia sa dzieje, nie laczy sie u Hegla z nauka o silach, ktore je

powodujg. Dlatego mamy u niego przejscia nie tyle od jednego sta-
* nu rzeczy do innego, co od jednej formuly do innej. Dla umyslow,
ktore chotby w najmniejszym stopniu ulegly wplywowi pozyty-
wizmu, nie ma nic, co by bylo bardziej jalowe i bardziej meczace.
Zdanie, ze historig kieruja sily namietnosei, ktérymi posluguje sie
duch §wiata dla celéw im samym obcym, jest jednak zanadto ogélne.
Jest to tak jakby powiedzie¢, ze i radiem, i zaréwka, i tramwajem
rzadzi elektrycznosé. I dlatego zmierzch Hegla przyjsé musial.

Pierwsza mysl, ktoéra stanowi punkt wyjscia dla historiozofii He-
gla, charakterystyczna jest dla czlowieka jego epoki, ktora cecho-
walo poczucie sity i ktora nie chciala dac¢ sie zamkna¢ w ciasnych
granicach, jakie wyznaczal jej wiek XVIII. Jest to my$l o wolnosei.
Narody Wschodu, jak uczy Hegel, uznaja, ze jeden tylko czlowiek
w panstwie jest wolny, w starozytnoSeci klasycznej krag ludzi wol-
nych sie zwieksza, ale dopiero w Swiecie nowozytnym wolny jest
kazdy czlowiek. Historia powszechna jest rozwojem pojecia wolnos-
ci. Wspélczesnych Hegla, tych zwiaszcza, ktoérzy odrzucali go niemal
bez dyskusji, najbardziej musial szokowaé¢ pierwszy czilon tej for-
muly: ze Wschéd uznawal, ze tylko jednostka jest wolna. Bylo to
bowiem uznanie najskrajniejszego despotyzmu, gdzie jeden czlo-
wiek ma nieograniczong wladze nad wszystkimi innymi, za etap
rozwoju pojecia wolnosci. Kto wie to, co my wiemy o ludach pier-
wotnych, ten dziwi sie Heglowi mniej. A wiemy to dzisiaj, ze
w pierwotnym plemieniu nie ma despoty, ktérego wola bylaby pra-
wem dla innych dlatego tylko, ze nie ma nikogo, kto wobec zbioro-
wosci tych innych mialby swoja wole. Wiemy, ze w Australii arcy-
kaplan plemienia moze byé sila zmuszony do przyjecia roli kata-
-skrytobo6jey: wiemy réwniez, ze rowna jest niewola jednostki choc-
by najdostojniejszej, najbardziej powazanej przez plemie i w kon-
cu najpotezniejszej wsréd ludéw Srodkowej Afryki. Mozna powie-
dzie¢ ogolnie, ze im bardziej archaiczne sg stosunki, tym mniej miej-
sca jest dla jednostkowego despoty, bo niewolnikami sa wszyscy;
brak jest tylko pana, a raczej panem jest plemie. U Mahometan maz
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jest panem zony, ktéra podlega absolutnej jego wiadzy. Na Dalekim
Wschodzie, gdzie stosunki sa o wiele bardziej zblizone do prymity-
wu, zZona nie jest niewolnica meza, ale synowa jest niewolnica te-
Sciowej, a maz musi znosié biernie niewole zony. Sa to stosunki,
ktérych indywidualnym despota nie jest nikt, ale i nikt nie jest wol-
nym. Ustréj, w ktérym istnieje przynajmniej jeden czlowiek, ktore-
go nie mozna do niczego zmusi¢, i ktéremu nie mozna odebra¢ wila-
dzy inaczej jak razem z zyciem, stanowi rzeczywiscie olbrzymi krok
naprzéd. Zaczynaé rozwo6j pojecia wolnosci od starozytnego Wscho-
du, to nie jest zaczynaé od fikeji. Tajemnica geniuszu Hegla jest, ze
o tych faktach empirycznych, ktére czynia oczywista stusznosc jego
formuly, on albo nie wiedzial wcale, albo znal je w powodzi faktow
innych, zmieniajacych ich proporcje lub odbierajacych im wszelki®
sens. To, co Hegel méwit o Keplerze, ze ruchy planet bylyby dla
niego tajemnica, gdyby formul matematycznych, w jakie umial je
ujaé, nie mial danych juz uprzednio, mozna odnie$¢ do samegc He-
gla.

Kiedy kto§ w rozwoju my$li o wolnosSci widzi sens historii, trzeba
go zapytaé, co stlowo wolno$é dla niego oznacza. Hegel nie zwlekal
z odpowiedzia, ale jak zawsze u niego jest ona tak trudna, ze musi
staé sie przyczyna dalszych sporéw i nie konczacych sie dyskusji.
Dla zdefiniowania tego pojecia posluguje sie on pewnym przeci-
wienistwem, niezmiernie starym, w ktore jednak wklada tres¢ wias-
na. To przeciwienstwo pomiedzy duchem a materig, a chociaz mate-
ria ta moze byé w rézny sposéb rozumiana, to wyobrazenie jej laczy
sie¢ u Hegla z podleganiem sile ciezko$ci. Co znaczy to podleganie,
jest tutaj bardzo wyrazne. ,Materia — pisal — jest o tyle ciezka,
o ile ciagzy ku srodkowi. W przeciwienstwie do tego duch jest czyms,
co posiada oSrodek w sobie samym.” — (,,Materia ma swoja substan-
cje poza soba. Skoro jestem zalezny odnosze siebie do czego$ innego,
czym nie jestem, nie moge istnie¢ bez czego$ zewnetrznego'.)

Ta swoboda od wszystkiego, co zewnetrzne, stanowi najwyzsze
pojecie wolnosci. Ale tu zaczyna sie tragizm filozofii Hegla. Czlo-
wiek nie jest istota wylacznie duchowa i od materii oderwany byé
nie moze, dualizm pomiedzy czlowiekiem jako istota duchowa, ktéra
idzie za swoja mys$la (,,jak meteor, jak btyskance, ktore pociska Zeus
i Bog"” — Wyspianski) i ktéry moze powiedzie¢ o sobie jak Ajschy-
los: ,,zdala od ludzi jest sam ze swoja mys$la” — a czlowiekiem, kto-
ry jest czastka masy ludzkiej, czastka bierna i popychang, jest od
filozofii Hegla nieodlgczny. Dolacza sie do niego wzglad, ktéry jest
trudny do zrozumienia. Nikt bardziej niz Hegel nie byl przekonany,
ze czlowiek nie moze wyj$¢é poza swoja cywilizacje 1 poza swoja
epoke. A jednocze$nie nie byl on wecale wyznawca jakiegos$ deler-
minujacego czlowieka wplywu Srodowiska. Dlatego zwigzek miedzy
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jednostka a cywilizacja i epoka jest dla Hegla o wiele bardziej we-
wnetrzny, niz sama tylko lacznosé pochodzaca z przyzwyczajenia
i wychowania. Tajemniczo§é tych zwiazkéw zaznacza sie wyraznie
w jednym miejscu w wykladach o filozofii dziejow. (Aleksander
mial szezeScie umrze¢ we wilasciwym czasie: mozna to wprawdzie
nazwac¢ szezesSciem, ale jest to raczej koniecznosé. Aby zostaé mlo-
dziencem dla potomncsci, musiala go porwaé¢ Smieré wezesna. Jak
Achilles rozpoczyna Swiat grecki, tak konczy go Aleksander, i ci
mlodziency daja nie tylko najpiekniejszy obraz samych siebie, lecz
rownoczesnie daja caltkiem skonczony, gotowy obraz istoty greckiej.)
Jaka jest natura takich zwiazkow, tego sie od Hegla nie dowiemy.
Podobnie jak Sokrates, zyje on nie w Swiecie sil, a w Swiecie pojec,
a bez wnikniecia w §wiat sil, pytania takie odpowiedzi znalez¢ nie
mogs.

Jezyk formut filozoficznych nietatwo jest ttumaczy¢ na jezyk ide-
alow spolecznych, ale jedna rzecz jest pewna: ten duch Heglowski
zawiera w sobie najostrzejsze potepienie wszelkich idealéw stad-
nych. Formula wyrazona w sposéb omal ze matematyczny w bez-
namietnym jezyku, podobnym do jezyka matematyki, mowi znacznie
wymowniej niz frazesy retoryki. Mozemy wzia¢ za przyklad mysli-
ciela, ktory przez swoj styl tworzenia pojec stanowi, tak absolutny
jak to tylko by¢ moze, kontrast z Heglem. William James, ktorego
zreszta niesprawiedliwie byloby oceniaé¢ podiug tego jednego zda-
nia, mowi, ze gdy poznajemy fakty sprzeczne z naszymi koncepcja-
mi, to tworzymy nowe koncepcje zgodnie z fakiami dopiero co po-
znanymi i im mniej odbiegajg one od koncepcji dawnych, tym bar-
dziej uznajemy je za zgodne z prawda. To jest jego metoda docho-
dzenia do prawdy. Ale prowadzi ona nie do prawdy bezwzglednej,
o niej byloby $mieszne tu méwié¢, ani do jakiejkolwiek prawdy, a do
najskrajniejszego konformizmu wobec prawd juz raz uznanych. Dosc
sie przyjrze¢ najbardziej konformistycznej spolecznosci, jaka jest
stado gawronow gdy oblepiaja galaz jakiego drzewa. Sploszone przez
przechodnia, ktéry przypadkiem nadepnie na lezaca na ziemi galaz-
ke, rozbiegaja sie z przerazliwym krakaniem na wszystkie strony
Swiata. Po chwili wracaja i siadaja na sasiednim drzewie, nigdy na
tym samym i nigdy na oddalonym. Tyle warta jest*formuta, w ktora
zamyka swa metode James, bo tez jest on z epoki zupelnie niepodob-
nej do epoki Hegla, z epoki kiedy czlowiek zaczyna sie stawac coraz
bardziej stadnym.

Wolnosé — réwniez dla filozofa — jest pojeciem nie tylko filozo-
ficznym ale takze i spolecznym. Jestem tym bardziej wolnym im
mniej jestem stadnym, to jest im mniej moja wlasna natura zmusza
mnie do myS§lenia i dzialania zgodnie ze stadem. Ale jestem tez oby-
watelem panstwa ktére uznaje wolnosé albo ja odrzuca. Jak powsta-

4 — ZNAK
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je ustroj wolny, to jest najwazniejsze zagadnienie filozofii panstwa.
Hegel odrzuca z cala sila poglad Roussa, wedlug ktérego czlowiek
stajac sie obywatelem panstwa pozbywa sie naturalnej swej wol-
no$ci. Mowienie o wolnosci poza panstwem i poza prawem nie ma
dla niego zadnego sensu. Wydaje sie to paradoksem, ale nim nie
jest. Moznaby tak samo moOwi¢ o wolnoSci wypowiedzi poza wie-
zami jakie naklada na mowe gramatyka. A choé¢ uleganie ceremo-
nialowi bylo z pewno$cia nieraz dla Chinczyka czy chot¢by i Euro-
pejezyka dawnych wiekow rzecza ciezka, to wzamian za te uciazli-
wos¢ zyskiwal on $rodek wyrazu uczué i ich odcieni, jakiego nigdy
by mu nie data mowa.

Ale jezeli rozwd6j wolnosei jest celem hastom a wolnosci poza
panstwem nie ma, to grozi, ze panstwo moze sta¢ sie absolutem,
a slowo wolnos¢ przybierze sens zupelnie przeciwny znaczeniu, ja-
kie nadajemy mu zwykle. Trzeba przyzna¢, ze niektore zdania He-
gla interpretacje taka potwierdzaja: ,,panstwo jest idea boska w for-
mie ziemskiej”. ,,Nie nalezy rozumie¢, jakoby podmiot cbok innych
podmiotow tak ograniczal swoja wolnosé, ze o wspdlne ogranicze-
nie... pozostawialoby kazdemu malenkie miejsce, na ktérym moglby
sie schronié.” Na podstawie takich zdan, mozna wydaé wyrok pote-
piajacy na Hegla, ale trzebaby przy tym zapomnieé o calosci, z kté-
rej zostaly one wyrwane. Trzebaby zapomnieé¢ przede wszystkim,
jak konsekwencje przypisywanych Heglowi pogladéw maja sie do
autentycznej mysli Hegla. Przeciez tego typu idealy prowadza do
stworzenia panstwa skamienialego w swej nieziemskiej doskonalos-
ci, tymczasem Hegel jest filozofem, dla ktérego byl i niebyt sg ab-
strakcjami, a stawanie sie jedyna rzeczywistoScia, i jest w tym
w skrajnym przeciwienstwie do Platona i wszystkich, ktérzy za przy-
kladem Platona chcieli tworzyé panstwo wieczne i niezmienne. Uto-
piSci marzyli o wyplenieniu z czlowieka namietnoéei, a Hegel w na-
migtnosciach widziat zrédio ruchu. Dlatego ich marzenie o dosko-
naltej sprawiedliwosci bylo Heglowi najprzeciwniejsze. A {akze in-
ne marzenie, od poprzedniego nieodlaczne, o doskonalym panstwie
odizolowanym od grzesznego $wiata. Panstwo Jezuitéw w Paragwa-
ju, eczy panstwo japonskie Tokugawow idealem jego by¢ nie mogty.
Przeciwnie, krzyzowanie sie narodéw i kultur daje podlug niego
impuls do rozwoju, a namietnos¢ nie jest tylko grzechem, ale takze
bodZcem, ktéry powoduje ruch.

Kult panstwa ma u Hegla charakter zgola inny. Panstwo Hegla,
to uwielbiona tak przez niego, jak przez jego antagoniste Roussa,
grecka polis, ktéra dawala jednose stylu we wszystkich dziedzinach
myS$lenia i dzialania. Ciazyl do niej przez milo§¢é do piekna. Dlatego
nie cheial pogodzié sie z istniejaca w katolicyzmie réznica stylu pan-
stwa i KosSciola. Zapominatl tylko, rzecz szezegblna u wroga wszel-
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kich anachronizméw, Ze marzenia jego byly spéznione o dwa tysiace
lat. Panstwo chrzeScijanskie takiej jednosci realizowaé¢ juz nie mogto,
bo i chrzescijanin, jezeli nie jest religijnie niedorozwinietym, nie mo-
ze byé wewnetrznie jednolitym. Od wieku XVII to rozdarcie stalo
sie jawnym. W sztuce wydato ono barok. Instytucja pojedynku i po-
wstata na jej tle przepasé miedzy honorem szlacheckim, a prawem
religijnym byla, tak jak i barok tylko zewnetrznym symbolem roz- .
darcia. W rzeczywistosci siegalo ono glebiej i obejmowato wszystkie
odtamy chrzescijanstwa. W nieustannym konflikcie réznego rodzaju
norm moralnych, obyczajowych i prawnych wyrobilo sie sumienie,
wiadza duszy, ktérej Hegel nie przyznawal Grekom. Jakikolwiek
bedzie dalszy rozwéj cywilizacji, powrdt do tej jednosei prawa oby-
czaju i etyki, jaka jest u ludéw prymitywnych i jaka byla u Gre-
kéw — i u nich juz zaczela slabnaé — jest urojeniem. Nie byla ona
mozliwa w XVII wieku ani za czasow Hegla ani nie jest mozliwa
dzisiaj. Do osiggniecia bylaby jedynie jej karykatura.

Przeciwnicy Hegla podnosili przeciw niemu jeszeze jeden zarzut
Jezeli Historia jest wytyczona z gory, to wola czlowieka i jego su-
mienie sa zduszone. Kto wie, ze rozwdj historii jest przeciwny spra-
wie o ktéra walczy, ten jest zduszony przez sama ta Swiadomosc.
W rzeczywisto$ci nauka o przeznaczeniu, nawet o tym nastraszniej-
szym, jakim jest predestynacja, nie miazdzy czlowieka, bo losu on
nie zna. To, ze uznal on taka a nie inng jego sprawe za wlasna, to jest
jego losem, ta jego czastka, ktéra zna i jej musi on byé wierny. Je-
zeli Jakobini byli wyrazem ducha czasu, to tym samym byli rowniez
Wandejczycy, bo bez jednych i drudzy nie staliby sie tym czym sie
stali. A wynik walki badZ przed obiema stronami tak samo byt za-
kryty, badz tez dla obu tak samo latwy do przewidzenia. A i Hegel
nie twierdzil, Ze historie pozna¢ mozna z gory. A sprawa ludzi, kto-
rzy, jak to si¢ zdarzalo w Polsce porozbiorowej, na Hegla skladali
wlasna podlosé, stanowi odrebny rozdzial psychologii.

Jest jeszcze inna obiekcja, z ktéra wystepowali zwolennicy bar-
dziej empirycznego sposobu myslenia. Hegel méwi wiecej niz wie-
dzie¢ moze. Komentuje wierzenia i instytucje Chinczykow, i Hindu-
sow i Iranczykow, ludéw o ktérych za jego czasow wiedziano bar-
sAzo malo. Stad razaca fantastyka jego wykladu. Jest to zarzut bardzo
nie empiryczny, bo zaprzeczajacy prawa do eksperymentu. Jak da-
leko mozna zaj$¢ rozumowaniem przy minimalnej znajomosci fak-
tow, jest eksperymentem w nauce, co prawda tyle samo uprawnio-
nym co np. w historii niewolnictwo. Nie trzeba takich eksperymen-
tow, gdy sa minicne, potepiaé ani z nimi waleczyé, wystarczy ich nie
powtarzac.

Zenon Szpotasiski
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TEOLOGICZNA DEBATA O BOGU

Problem Boga stoi niewatpliwie w centrum dyskusji dzisiejszych
o religii i chrzedcijanstwie. Zeby sie o tym przekonaé¢, wystarczy
u$wiadomié sobie burze, jaka wywolala ksigzka Robinsona Honest
to God, czy ostatnie wystapienia teologow ,,$mierci Boga”; te os-
tatnie stanowiska nie wisza jednak w proézni: oprocz zaplecza ogol-
nokulturowego, ktére za nimi stoi, stanowia one ostateczne konsek-
wencje rozwoju wspolczesnej teologii protestanckiej, ktéra sama
tkwi gleboko korzeniami w przeszloSci zaréwno teologicznej, jak
i filozoficznej. Dlatego warto moze zrekapitulowaé¢ glowne stano-
wiska teologiczne naszego wieku wobec problemu Boga i uporzad-
kowat te problematyke wediug pewnych kluczowych pytan.

Ow przeglad pogladéw dotyczy w gruncie rzeczy juz historii
calej debaty: jej gtéwni, wymienieni tu uczestnicy w wigkszosdci nie
zyja, dzisiejsza myS$l ksztaltuje sie czeSciowo w opozyeji wobec ich
myS§li. Jednakze koncepcje ich sa weiaz jeszeze klasyczne, przynai-
mniej w tym sensie, ze odstaniajac miejsca newralgiczne calej
problematyki i dajac na nie odpowiedzi, ukazuja jednoczeénie skori-
czong ilo¢é mozliwych rozwigzan, jakie da sie wyprowadzi¢ w opar-
ciu o pewne zalozenia.

Debate o Bogu zreferujemy na podstawie dwoch ksiazek, z kto-
rych jedna catkowicie, druga zas w duzym stopniu, poSwigcona jest
tej sprawie. Sa to: La fin du christanisme conventionnel V. H. Van
de Pola, oraz Guide to the Debate about God Davida Jenkinsal.

Pierwszy z tych autoréw jest filozofem-fenomenologiem i teolo-,
giem zarazem. Jego ksiazka, napisana w 1966, stala sie okazja do
zywej dyskusji na temat sensownos$ci ukutego przez niego terminu
,,chrzescijanstwo konwencjonalne” i na temat zasadniczej historyez-
nosci, a wiec ,konwencjonalnoSci” wszelkiego dyskursu o Bogu

1V, H. Van Pol: La fin du christiarisme conventionnel, Paris 1968, tytul
oryginalu holenderskiego: Het einde het conventionale Christendom, Roermond-
-Maaseik 1966.
David Jenkins; Guide to the Debate about God, London 1966.
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i wszelkiej interpretacji przekazu biblijnego; jednym z gléwnych
glosow w tej dyskusji byt drukowany w 169-170 nrze Znaku artykut
Schillebeeckxa O katolickie zastosowanie hermeneutyki. Drugi autor
jest wykladoweg i anglikanskim kapelanem w Oxfordzie. Jego
,wprowadzenie do debaty o Bogu” jest znakomitym, cho¢ moze zbyt
zwigziym i chyba nie zawsze sprawiedliwym wobec omawianych
teologow, kluczem orientacyjnym do wspoélczesnej teologicznej pro-
blematyki Boga. Obie ksigzki lacznie daja jasny obraz calego za-
gadnienia.

W niniejszym oméwieniu nie bedziemy jednak streszczaé obydwu
ksigzek, starajac sie zrekonstruowaé¢ dyskusje o Bogu w sposob
bardziej systematyczny, tak jak sie nam ona ukazuje przez pryzmat
obydwu tych autoréw. Pominiemy ponadto $cisle laczaca sie z na-
szym zagadnieniem problematyke chrystologiczna, starajac sie je-
dynie wyluskaé glowne pytania, zalozenia i stanowiska dwudziesto-
wiecznej teologii Boga. Na zakoriczenie pozwolimy sobie na kilka
uwag krytyezno-metodologicznych.

W ,,debacie o Bogu” chodzi, jak sie zdaje, o nastepujace pytania:
1) czy i jakie sa dane, czy tez: jakie jest Zrodlo, na podstawie kto-
rego mozemy cokolwiek o Bogu wiedzieé?
2) w jaki sposob docieramy do Boga, o ile to w ogdle nastepuje?
3) czy pojecie Boga posiada w ogole jakis sens, a jezeli tak, to czy
na to, by sens ten sie ukazal, nie trzebha w sposob zasadriczy zmienic
nasze dotychezasowe zapatrywania na Boga?

Jest rzecza bardzo wazna, by usSwiadomié sobie, ze dyskusja,
o ktorej mowa, toczy sie miedzy teologami, a nie filozofami.
Przesadza to o dwu fundamentalnych zalozeniach. Po pierwsze
wszysey ci mySliciele akceptuja, jako fakt nie podlegajacy (do pew-
nego momentu) dyskusji, ze Bog istnieje i ze objawil sie w Jezusie
Chrystusie. Po drugie akceptuja model wiedzy, ktory schodzi sie pod
pewnym wzgledem z tym modelem, jaki proponuja zmatematyzo-
wane nauki szczegélowe: wiedza o Bogu ma by¢ wiedza pewna,
to znaczy taka, w ktorej przedmiot jawi sie jako bezpoSrednio samo-
obecny w szczegblnym typie poznania. Teologia tradycyjna zawsze
uwazala sie za wiedze pewna, bo oparta na objawieniu, nie negowala
jednak mozliwosci innej, znacznie mniej doskonalej i niehezposred-
niej, wiedzy o Bogu. Tymczasem wspolczesna teologia, gtownie pro-
testancka odrzucajac teologie naturalna, przyjmuje, ze jedyna mozli-
wa wiedza o Bogu jest wiedza, ktérej sam Bég udziela w objawie-
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niu; objawienie zas§ Boga gwarantuje wiedze pewna. Powstaje tu
od razu zasadnjczy problem, ktéry jednak teologowie, o ktorych
bedzie mowa staraja si¢ omija¢: problem tzw. objawienia natural-
-nego, o ktérym moéwi sw. Pawel w liscie do Rzymian, a ktéry wydaje
sie tak bardzo leze¢ na przedluzeniu doswiadeczenia metafizy-
cznego.

Zaréwno Van de Pol, jak Jenkins stwierdzaja stusznie, ze stanc-
wiska uczestnikow dyskusji maja swoje wyrazne korzenie historycz-
ne i okreslone zatozenia, zaréwno filozoficzne, jak i teologiczne. Za-
lozenia teologiczne — to tradycja Reformacji: sola fides, sola
scriptura. Prowadzi to dosé konsekwentnie do zasadniczo indywidu-
alistycznej i ,,egzystencjalnej” postawy wobec Boga, a takze do wy-
mienionego juz twierdzenia o catkowitej odrebnoseci Zrodia naszego
poznania Boga: i kontaktu z Nim (niezaleznie od interpretacji tego
zrodla). Zalozenia te nakladaja sie na zalozenia natury filozo-
ficznej: maw pehi racje Van de Pol, gdy wyprowadza filozoficz-
na genealogie protestanckich teologow XX wieku z Kanta. Absolut-
nie caty ten kierunek nosi na sobie niezatarte pietno kantyzmu,
z jego naciskiem na nieoperatywno$é¢ ludzkiego rozumu w sferze
pozazjawiskowej i z nieuchronnym w tego typu filozofii poszukiwa-
niem réwnowagi w sferze woli i uczucia, z ich niepodwazalnymi i de
facto irracjonalnymi a priori. Dlatego wszyscy ci teologowie klada
nacisk na niemozliwos$é, falszywosé lub wrecz szkodliwose wszelkie]
teologii naturalnej z jej usilowaniami jakiego$ ,,odczytania” Boga
ze Swiata, dotarcia do Niego przy uzyciu rozumu, ktory jest wszak
dzielem bozym, ale ktory jest wedlug nich skazany bezpowrotnie na
obracanie sie w zakletym kole fenomenéw wewnatrz s§wiata. Wiaze
sie z tym bezposrednio drugie ukryte zalozenie filozoficzne, takze
w spadku po Kancie: nie ma metafizyki jako nauki, nie ma innego
SpOSOblal poznawania $wiata, jak tylko ten, ktéry dyktuja ,nauki
Scisle”. Poznanie naukowe jest jedynym typem poznania Swiata,
w ktoérym zaangazowany jest rozum; jezeli jawia sig¢ problemy me-
tafizyczne, to jedynie w sferze podmiotu, jak np. u Tillicha, a i wow-
czas 1° podkre$la sie, ze nie sa to ,,problemy”, lecz pewien typ nie-
powtarzalnego, Scisle indywidualnego do§wiadczeniaegzysten-
cjalnego, a wiec pewnego przezycia Swiadomego, ujawniajacego sie
w postaci zapytywania, poszukiwania ,,fundamentu bytu”. 2° Stwier-
dza sie, ze odpowiedzi na te pytania, charakterystyczne dla
czlowieka jako takiego, mozliwe zatem do wyluskania w hermeneu-
tyce filozoficznej, znajduja sie wytacznie w sferze teologicznej.
Jedyna odpowiedzig jest Objawienie Boze i to bynajmniej nie ,,obja-
wienie naturalne” z listu do Rzymian, ktore byloby odpowiedzia na
pytania zawarte zaréwno we wszelkich przezyciach religijnych, jak
i metafizyeznych, lecz jedynie objawienie biblijne.
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Jak powiedziano, wiedza nauk przyrodniczych, ta, ktora zrodzita
nowozytna i nowoczesna Europa, jest uznawana przez teologie
wspoélezesng za kryterium kazdej rozumowej wiedzy o Swiecie. Wie-
dza $cista dyktuje nie tylko jedyne dopuszczalne metody pozna-
wania §wiata, ale —jak stlusznie pisze Jenkins — stanowi takze kry-
terium ontologiczne. Przedmioty wykrywane w tak rozumia-
nym poznaniu naukowym, zaréwno zewnetrznym, jak wewnetrz-
nym, sq jedynymi, o ktérych mozna powiedzie¢, ze s a: to, czego nie
ma ,,tu oto” w konkretnych parametrach “czaso-przestrzennych, de
facto nie istnieje. To stwarza nieuchronne napiecie pomiedzy mo-
nizmem egzystencjalnym, dyktowanym przez nauki, a niekwestio-
nowalnymi — zdawaloby sie — zalozeniami teologii jako takiej.
Poniewaz nie istnieje metafizyka z jej teoria analogii bytowych,
wobec tego trzeba by powiedzie¢ albo, Ze rzeczy nie istnieja, albo
ze Bég — przynajmniej rozumiany zgodnie z fradycja teistvezna —
nie istnieje, lub co najmniej, ze jednego z tych wyrazen trzeba uzy-
waé¢ w cudzystowie. Prowadzi to do klopotliwych konsekwencji
u myslicieli szezegbdlnie radykalnych, jak np. u Bulimanna.

Na pierwsze wiec pytanie, pytanie o dane, na podstawie ktérych
mozemy dotrzeé do Boga, nowoczesna teologia protestancka w nega-
tywnej czegci swej odpowiedzi stwierdza jednoglo$nie: §wiat nie
dostarcza fych danych w zadnym sensie, Swiat zakrywa Boga,
jest czym§ catkowicie autonomicznym. Stwierdza to juz Schleier-
macher — ktérego Jenkins uwaza shusznie za teologicznego bezpo-
Sredniego prekursora mysli wspélczesnej — stwierdzaja Barth, Bult-
mann, Tillich, Bonhoeffer wreszcie, wychodzacy zreszta z calkiem
innej oceny aksjologicznej $wiata, niz u wszystkich tych wspél-
ezesnych mys$licieli. Pomiedzy danymi nauki a danymi religii istnie-
je — przeciwnie niz twierdzila dotychczasowa tradycja — funda-
mentalna nieciaglo§é. Pozytywna czesé odpowiedzi, dotvcza-
cych danych o Bogu, jest w zasadniczym trzonie réwnie jednolita:
jedynymi danymi sa dane objawienia, apelujace do ludzkiej § wi a-
domosci, ludzkich przezyé. Napotvkamy tu nurt metafizyki
kartezjanskiej, ktéry jednakze znamiennie sie rozwidla.

U Schleiermachera np. odnajdujemy Boga w calkowicie wewne-
trznym poczuciu ,,absolutnej zalezno$ci”, podobnym do strachu lub
smutku, ale jedynym w swoim rodzaju, uczuciu specyficznie reli-
gijnym. Ma ono dwa uzupelniajace sie oblicza: ,obiektywne”, kto-
rym jest bezposrednie poczucie (o charakterze kontemplacyjnym) -
istnienia wszystkich skoriczonych rzeczy w nieskonczonej calodei,
wiecznos$ei, jednosci itp. oraz §ci§le ,,subiektywna” §wiadomos$é naj-
gtebszego Zrédla naszej wolnej dziatalno$ei, dna naszej jazni. Poczu-
cie ,,absolutnej zaleznosci”, jakkolwiek bezwzglednie subiektywne,
jest jednak zwiazane ze $wiadomosScia ludzka jako taka: jest to
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pewne specyficzne a priori, ktore mozna okresli¢, jako natural-
n g i konieczng (jakkolwiek nie zawsze aktualnie doprowadzona do
»erodlowej prezentacji’, jakby powiedzial Husserl) cecha skladowa
$wiadomosci. Bardzo podobnie u Tillicha: ludzkie pytanie o ,fun-
dament bytu” czy ,potege bytu” jest pytaniem (metafizycznym de
facto!) zawartym immanentnie w Swiadomos$ci czlowieka jako ta-
kiego. Dlatego, cho¢ czlowiek usiluje pytanie to wyminaé¢ (tak jak
heideggerowska ,,my$l nieautentyczna” ucieka przed autentyczng),
nie moze tego w gruncie rzeczy zrobi¢, prowadzony logika wlasei-
wej kazdemu czlowiekowi ,,odwagi bycia”, ktéra w chwili egzysten-
cjalnej trwogi zagrozenia nicoScia stawia go wobec nieuchronnej
cho¢ mozliwej do odrzucenia, perspektywy akceptacji ,bycia zaak-
ceptowanym” przez ,fundament bytu”, czyli Boga. W tym sensie
»odwaga bycia” doprowadzona do ostatecznych konsekwencji i na-
rzucajaca pytanie o Boga ma ,,moc objawiajaca” (chcialoby sie po-
wiedziet po heideggerowsku: odstaniajaca).

Jednakze w obu analizowanych wyzej koncepcjach, zaréwno
u Schleiermachera, jak Tillicha, pojawia sie szczegolnie silnie pro-
blem kryterium, po ktérym mozna by poznaé, ze ma sie do czy-
nienia naprawde z Bogiem. Jezeli bowiem spotykam Boga jedynie
we wnetrzu podmiotu i jedynie w przezyciu emocjonalnym, to co
mi gwarantuje, ze przezycie to jest nie tylko intencjonalne, ale ze
obcuje w nim naprawde z tym, do kogo sie tor przezycie odnosi.
Schleiermacher stawia znak réwnania miedzy Swiadomos$cia dna
wlasnego ,,ja” i wszelkiego do$wiadczenia oraz doswiadczeniem naj-
wyzszej wartoSci, jednosei 1 wypelnienia. Poniewaz zas§ zaréwno to,
co lezy u dna doswiadezenia, jak i najwyzsza wartos¢ i jednos¢ iden-
tyfikowane sg' tradycyjnie z Bogiem, wiec $wiadomo$é obydwu tych
momentow jest Swiadomoscia Boga, poniewaz wszystkie te momen-
ty wystepuja tacznie. Podobnie u Tillicha doswiadczenie Boga
jest doswiadczeniem pewnej nierozkladalnej calosci, ktéra nazywa
»ultimate concern”. W calo$ci tej jednak mozna wypatrzet z jedne]
strony moment onfologiczny ,fundamentu bytu”, z drugiej moment
aksjologiczny tego, co naprawde wazne i ostatecznie wartosciowe,
kktéore lacznie dopiero pozwalaja na utoisamienie .ultimate con-
cern” z Bogiem. Jednakze, jak juz pisaliSmy, czlowiek nie mialby
nigdy pewnosS$ci, ze wlasnie Bog jest odpowiedzia na pyta-
nie o ,,ultimate concern”, gdyby sam Bo6g nie wkroczyl w horyzont
ludzkiej egzystencji. Boég zag wkracza w ten horyzont poprzez osobe
Jezusa, w ktérym ukazuje nam kogo$, kto wsparl sie do ostatka na
»fundamencie bytu”, przemieniajac czlowieczenstwo w ,,nowy byt”,
zyjacy tylko miltoscia 1 wolnoécia. Tak wiec ostatecznie jedyna ,,da-
na” po stronie bytu skonczonego jest jego wilasna skonczonose, kto-
ra sprzegnieta z ,,odwaga bycia” narzuca mu konieczno$é za p y-
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tywania, nie narzuca mu natomiast zadnej jednoznacznej
odpowiedzi. WlaSciwa ,,dana’” pojawia sie dopiero z chwila odpo-
wiedzi wychodzacej od Boga.

U Tillicha podobnie jak u Schleiermachera ma sie nieodparte
wrazenie, ze mimo wszystko jest jaki$ ,naturalny” pomost miedzy
Bogiem a czlowiekiem; pomost ten — to specyficzna sytuacja egzy-
stencjalna czlowieka, ktéry zmusza go do poszukiwania Bytu cal-
kowicie innego niz on, wobec ktérego ma on poczucie ,,ab-
solutnej zalezno$ci”, ale ktéry zarazem ogarnia go swoja miloScia,
wypelnia je i podnosi. Te cechy teologii Schleiermachera i Tillicha
spokrewniajg tych myslicieli szczegdlnie silnie z metafizyka typu
kartezjanskiego.

Czy mozna to samo powiedzieé¢ o Bultmannie? Wydaje sie na po-
zor, ze bezwzglednie nie. Chociaz bowiem oprocz doswiadczenia -
empirycznego (ktére z definicji nie moze nas wyprowadzi¢ poza
Swiat) istnieje wedlug niego do$wiadczenie egzystencjalne, ktére
ostatecznie prowadzi do Boga, to jednak ani nie mozemy wie-
dzie¢, ze pytamy wlasnie o Boga, ani nawet nie mozemy w spo-
sO6b sensowny moéwié o Bogu, poniewaZz natychiniast wpadamy
w myslenie mitologiczne. Bultmann zdaje sobie sprawe, ze aby wie-
dzie¢, ze ma sie do czynienia z Bo giem, trzeba méc najpierw u-
zna¢c mozliwos$é, ze w ogole taki byt istnieje. Tymeczasem poje-
cie Boga jest dla Bultmanna pojeeiem metafizycznym i antynomia-
Inym: idea Boga jest nieoddzielna od idei Swiata; zarowno w filo-
zofii, jak w Biblii Bég w Swiat interweniuje (chotby powolu-
jac go do bytu), a to jest dla wspélczesnego czlowieka nonsens: $wiat
jest systemem calkowicie zamknietym. Jednakze gdy czlowiek
stawia pytania egzysiencjalne: pytanie o wolnosé od determinizméw
i o wypelnienie tej wolnosci w relacjach miedzyosobowych, wow-
czas pojawia sie w naszej $wiadomosci ,,Bég” jako odpowied?
na to pytanie. Pojawia sie pod postacia §wiadomos$ci wyzwolenia
z egzystencji nieautentycznej do autentycznej i otwarcia ku trans-
cendujacej przyszloSci; otwarcia, ktére jest odczuwane, jako przy-
chodzacy do czlowieka dar. Swiadomosé ta jest sprzegnieta z wiara,
ze istotnie mozemy byé wyzwoleni, ze to nie mozliwosei §wiata de-
terminuja mozliwos¢ naszej egzystencji, lecz catkowicie inna
niz $wiat mozliwo$é , Boga”. U Bultmanna zatem sfera, w ktérej
mozemy odnalezé Boga, jest poczucie otwarcia na transcendencje
i wiara, ze otwarcie to nastepuje naprawde. Poniewaz jednak Bog
jest de facto pojeciem mitologicznym, zatem transcendencja, ktéra
wkracza w nasze zycie, moze by¢ interpretowana tylk o antropo-
logicznie. Jest to nie transcendencja metafizyczna ,teraz” oraz es-
chatologiczna ,,w przyszlo§ci”, lecz jedynie transcendencja antro-
pologiczna ,teraz”, ktérej mozliwo$é oraz realizacja wydaja sie
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wszakze réwniez transcendentne w stosunku do mozliwosei, jakie
ofiaruje zaréwno Swiat jak egocentryczna ,natura” czlowieka. Bog
Bultmanna jest antropologicznym cudem, tajemnica ludzkiej egzy-
stencji.

Pomijajac innych teologéw, przypatrzmy sie jeszcze dwom eks-
tremalnym rozwigzaniom: Bartha i Bonhoeffera — na temat Zrodel
poznania Boga. ,

Na zapytanie, skad wie o bycie i o dzialaniu Boga, Barth odpowia-
da po prostu: od Boga. Tylko Bog udziela wiedzy o sobie tym, kic-
rych wybiera. Tylko Boég stwarza zarowno fakt wiary, jak jej za-
warto§é, O wilasnych silach nie mozemy dojs¢ do jakiegokol-
wiek pojecia o jego istnieniu, ani o jego charakterze. Cokolwiek
wymy$lilibyémy na temat Boga, bylby to twoér naszych poje¢, a nie
Bog, poniewaz Bog rézni sie od nas nieskonczenie i nie moze sie
,wpasowywaé” w jakiekolwiek ludzkie kategorie, a takze by¢ trak-
towany jako odpowiedZ na jakiekolwiek pytania czlowieka. Bog jest
w najscislejszym sensie niepoznawalny i calkowicie transcendentny.
Poniewaz zadna my$l nie moze prowadzié od czlowieka do Bo-
ga, zatem tylko Bog moze nas o sobie poinformowac, co czyni jedy-
nie poprzez swoje historyczne stowo, jakim jest Jezus. Poznanie Bo-
ga przez czlowieka jest wiec od poczatku do konca czystym cudem.
Centrum tego cudu jest dane przez Boga rozpoznanie, ze Jezus jest
Chrystusem, tzn. wypelnieniem Slowa Bozego, ktore wkracza z ca-
1a suwerenna swoboda w $wiat, po to by sie w nim objawic. Nie
ma na to Zadnego d o wo d u, jak tylko przekonanie, ze tak jest na-
prawde. Nie ma tez wiekszego znaczenia ani na jakiej drodze Bog
sie objawil w Jezusie (a wiec czy jest to fakt Scisle historyczny czy
nie), ani poprzez jaki typ do$wiadczenia dokonuje sie rozpoznanie
tego objawienia. Slowo Boze dane w Jezusie Chrystusie oraz w Pis-
mie $§w. jest calkowicie odrebnym Zrédlem poznania, ale jest
7rodltem autentyeznym, od ktérego wychodzac, mozna zbudowac ra-
cjonalng nauke, ktéra jest teologia. Teologia staje sie dzieki temu
nauka skrajnie wyvizolowana zaré6wno od S$wiata, jak od czlowieka
rozpatrywanego od strony jego pytan, jak wreszcie od historii, w
ktérej wszak Slowo Boze sie zanurzylo, ale dla ktorego sam fakt
historycznosci Ewangelii jest drugorzedny.

Bonhoeffer stanowi przeciwlegly kraniec mys$li protestanckiej, ale
jak wszystkie krance, tak i te spotykaja sie we wspolnym zalozeniu,
ze Swiat nie stanowi w zadnym sensie plaszezyzny umozliwiajacej
poznanie Boga. Jednakze zar6wno z punktu widzenia biblijnego jak
czysto ludzkiego Swiat domaga sie traktowania go duzo bardziej na
serio, niz czynili to Barth i Bultmann. Swiat i czlowiek jednalk nie
potrzebuja zadnego ,,fundamentu bytu”, o ktérym mowi Tillich, ani
zadnego zycia przyszlego, ktore teologowie, wykorzystujacy pozorne

.
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,,dziury” ontologiczne i aksjologiczne, usilujg wprowadzié. Nie ma
wogole tegotypuprobleméw, ludzie z nich wyroéli, do-
magaja sie akceptacji $wiata takiego, jakim jest, akceptacji ich
spraw i nie widza zadnej racji szukania czego$ z poza tego Swiata.
Nie ma i nie trzeba zadnych specjalnych zZrédetl
poznania Boga, nie potrzeba tez w zwigzku z tym w dzisiej-
szym Swiecie religii. Mimo to Jezus Chrystus jest ,Siowem Bo-
ga”, takim jednak, ktére stapia sie ze §wiatem, akceptuje go i w ten
sposéb przetwarza go od S$rodka, ukazujge mu nowa skale
wartosci weielong w jego osobie. Nowe zycie, ktére tworzy sie
dzieki niemu, staje sie jednak autentycznym zyciem ludzkim
i zyciem $wiata, nie zas czym$ na co sig dopiero czeka i co moze
zaczaé funkcjonowaé w chwili trwogi, $mierci lub po ,koricu §wia-
ta”. W ten spos6b zostaje zagwarantowana zaréwno absolutna tran-
scendencja ,,Boga”, (ale kim on jest?) jak jego réwnie absolutna
immanencja w Swiecie, zgodna z autentycznie biblijnym duchem.

Podsumujmy to, co wynika z oméwienia tych kilku najwazniej-
szych stanowisk teologicznych na temat Zrédel poznania Boga. Zr6-
diem poznania Boga nie moze by¢ w zadnym wypadku §wiat, ponie-
waz jest on systemem zamknigtym, calkowicie autonomicznym i sa-
mowystarczalnym, Zrédlem tym moze byé jedynie ludzka $wiado-
mosS¢ o tyle, o ile stawia ona pytania. Pytania te wynikaja z pod-
stawowe]j sytuacji metafizycznej czlowieka, ktéra jest bycie elemen-
tem nieskonczonej caiosci $wiata, bycie egzystencja skonczona, do-
magajaca sie transcendentnej racji, bycie podmiotemm wolnym
i dzialajacym, domagajacym sie jakiej§ gwarancji swej wolnosci
i racji, a takze wypelnienia i wykonczenia swego dzialania. Z meta-
fizyczno$ei tych pytan wspomniani teologowie wydaja sie nie zda-
waé sobie sprawy, poniewaz zabrania im tego zespdl ich zalozen.
Pytania te jednak s g metafizyczne i dlatego najbardziej radykalni
teologowie nie chea ich stawiaé. Barth i Bonhceffer wydaja sie
z jednej strony odcinaé Boga nawet od tej czysto podmiotowej sfe-
ry, z drugiej odcinaé $wiat razem z czlowiekiem od jakichkolwiek
w ogole pytan metafizycznych. Wydaje sie, ze najtrafniejsze i naj-
glebsze jest stanowisko Tillicha, poniewaz rozumie on doskonale,
ze Bog moze sie pojawié w ,,horyzoncie ludzkiej egzystencji” jed y-
nie jako odpowiedz na pytania bytu skonczonego o racje jego — ale
przeciez nie tylko jego— bytowoéci, a zarazem zycia, i ze pyta-
nie i odpowiedZ wystepuja tu w nierozerwalnym, dialektycznym,
filozoficzno-teologicznym zwarciu. W ten sposéb jednak Tillich pod-
trzymuje faktycznie — wbrew swoim zalozeniom, jak sie zdaje —
teze o fundamentalnej cia gt o §ci miedzy porzadkiem ,naturalno-
-filozoficznym” i teologicznym, ktérg wszyscy gwaltownie odrzu-
caja, a ktéra zdaje sie nieuchronnie wynikaé z jednej strony z ob-
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jawienia biblijnego, z drugiej — z filozofii religii i metafizyki
pewnego typu.

Ciaglosé ta jednak zostala zerwana réwniez przez Tillicha w od-
powiedzi na drugie pytanie, jakie postawiliSmy pod adresem teologii
Boga: pytanie o metode docierania do Boga. Jak widzielismy, wszy-
scy ci teologowie odrzucaja jakakolwiek rozumowa droge do Boga,
poniewaz zgodnie z ich zalozeniami rozum dyskursywny nie ma
sposobu dotarcia od S$wiata zjawisk do transcendentnego Boga.
Przejscie to moze sie dokonaé¢ ewentualnie tylko na drodze niedys-
kursywnej, emocjonalno-wolitywnej. Droga emocjonalna — to prze-
de wszystkim uczucie ,absolutnej =zaleinoSci” Schleiermachera,
w pewnej mierze takze Swiadomos$é ,fundamentu bytu' Tillicha,
dana w akcie egzystencjalnego zapytywania oraz wiara Bultmanna.
Zarowno u Tillicha, jak u Bultmanna pytanie egzystencjalne musi
byé postawione osobiscie i tylko roéownie osobiscie
moze byé odebrana odpowiedz. Jezeli teologia naturalna jest
niemozliwa, to takze, a moze przede wszystkim dlatego, ze zakla-
dala ona, iz do Boga mozna dotrze¢ poprzez sama jedynie $wiado-
mosé dyskursywna, nie angazujac w to najglebszych warstw jazni,
czy osobowosci, oraz ze wyniki jej moga byé w ten sam sposob ko-
munikowane i sprawdzane. Tymczasem na to, by moéc jako$ Boga
»dojrzeé”, trzeba zosta¢ przez Boga w najglebszym rdzeniu swej
osoby dotknietym: Bég musi naprawde wkroczy¢ w horyzont ludz-
kiej egzystencji, jak méwi Tillich. Jezeli tak jest rzeczywiscie, zna-
czyloby to, ze ,,doSwiadczenie metafizyczne”, to przede wszystkim,
ktore dostrzega w rzeczywistoSci byt i niebyt (o takim doswiadcze-
niu zdaje sie¢ mowi¢ Heidegger), musi zosta¢ uzupelnicne specyficz-
nym doswiadczeniem religijnym, ktére dostrzega objawiajacego sie
poprzez rzeczywisto$é Boga. Jednakze wydaje sie¢ z drugiej strony,
ze przezycie religijne, ktore jest m. in. przedmiotem filozofii religii,
musi zosta¢ wsparte anclizami ontologicznymi i metafizycznymi, bez
ktorych nigdy nie bedzie wiadomo, czego naprawde to przezycie
dotyczy. Powiemy jeszcze o tym za chwile.

U Tillicha i Bultmanna pojawia sie takze, jako otwierajacy na
Boga moment, decyzja otwarcia sie na transcendencje, ,,zaakcepto-
wania bycia zaakceptowanym”. Jest to dojrzenie perspektyw dla
wolnosci 1 jej wypelnienia przez Milo§é jako najwyzsza wartosé.

Zarowno Bultmann, jak Bonhoeffer naprowadzaja nas jednak na
podejrzenie, ze byé moze Bog nie istnieje wcale, poniewaz nie tyl-
ko jest niepoznawalny, ale pozytywnie nie daje sie pomyslec: jest
sbezsensowny” i w gruncie rzeczy niepotrzebny. Ta ,bezsensow-
no$¢” zdaje sie nie przekres§laé wprawdzie tezy egzystencjalnej,
a jedynie mozliwo$§é jakiegokolwiek dyskursu o Bogu (bardzo po-
dobnie jak dzieje sie to z Ding an sich Kanta), ale prowadzi do tezy,
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ze wobec tego kazdy dyskurs o Bogu moze by¢ tylko dyskursem
o czlowieku: sens Boga- jest sensem antropologicznym. Dlatego
tym, o Kim mozna moéwi¢ i dlatego ,,potrzebny” jest jedynie Jezus
jako weielenie egzystencji autentycznej, dzieki ktéremu pojmuje-
my mozliwo$¢é tej egzystencji, réznej zaréwno ontologicznie, jak
aksjologicznie od tego, co moze dac¢ swiat. W ten sposob uzyskujemy
najbardziej skrajny wariant odpowiedzi na frzecie pytanie, ktére
wyiuskaliémy z debaty o Bogu. Jenkins doskonale pokazuje, ze wa-
riant ten jest w gruncie rzeczy nieunikniona konsekwencja rozwia-
zan mniej skrajnych, ale o tych samych podstawowych zalozeniach.
Jezeli przyjmuje sie bez zadnych zastrzezen z jednej strony kan-
tyzm, negacje metafizyki i bezwzgledny autorytet nauki, z drugiej
tradycje Reformacji, to musi nastapié subiektywizacja, a w konse-
kwencji immanentyzacja- Boga, od ktérej juz bardzo niedaleko do
negacji jego istnienia jako Bytu samego w sobie, ,niezaleznego,
© najwyzszym rozumie i mocy, ktéry stworzyl wszystko inne, co
istnieje, o ile istnieje”, jak pisze Kartezjusz w III Medytacji. Mozna
by wprawdzie powiedzie¢, ze Bog istnieje, ale nie jest tym, za co
byl brany dotychezas, a jedynie pewnym calkiem specyficznym wy-
miarem rzeczywistosci antropologicznej, tak jak to twierdzi Bult-
mann. Tak byé moze, nie zmienia to jednakze w niczym sytuacji,
poniewaz nadanie nazwy ,Bog” owemu specyficznemu wymiaro-
wi przesadza o tym, Zze przedmiot tamt e g o znaczenia slowa ,,Bog”
nie istnieje, poniewaz nie mozna mu nadaé¢ sensu istnienia i po-
niewaz miedzy jednym i drugim znaczeniem nie ma tozsamo §-
ci, nawet jeSli mozna odnalezé miedzy nimi jakie§ momenty po-
dobne.

Nie bedziemy fu $ledzié dalszego ciagu debaty o Bogu, ani as-
pektow chrystologicznych tej debaty, ktére nie wchodzg tu w za-
kres naszych zainteresowan. ChcieliSmy jedynie zarysowaé proble-
matyke ,,debaty” i pokazaé pewne typowe rozwiazania na terenic
teologii protestanckiej. Niech nam bedzie wolno teraz wypowiedzieé
pare uwag koncowyceh.

Jak juz sugerowaliSmy — whrew temu, co wszyscy wspomniani
teologowie twierdza — wydaje sie, ze o Bogu mozna i trzeba mowié
na terenie filozofii i to nie antropologii filozoficznej, a filozofii re-
ligii oraz ontologii i metafizyki (w rozumieniu Romana Ingardena).
Musi zostaé¢ zbadane, co nalezy z koniecznoéci do idei Boga,
bez czego Bég nie méglby byé Bogiem — o ike tej nazwy nie chce
sig¢ przydziela¢ czemukolwiek badz. Jest bowiem oczywiste, ze pew-
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ne momenty idei Boga pociggaja za soba inne i nie mozna przyjmo-
wa¢ momentéw jednych, a odrzucaé drugich, ktére z tamtymi wia-
za sie w sposob konieczny. Poniewaz zas§ momenty ,materialne”
idei Boga wigza sie SciSle z momentami egzystencjalnymi, musi by¢
raz jeszeze z cala powaga przeanalizowany sens takich, utworzo-
nych przez Ingardena, terminéw jak: bytowa pochodno$¢, niesa-
moistnos¢, niesamodzielno$é i zaleznos¢ oraz ich przeciwienstw: by-
towej pierwotnoS$ci, samoistnosci, samodzielno$ci i1 niezaleznosci.
Szezegolnie wazne wydaje sie tu przeciwienstwo pochodnos$ci i pier-
wotnos$ci bytowej, poniewaz bylo ono od zawsze wiazane z przeci-
wienstwem $wiata i Boga. Nastepnie momenty te musza zostaé¢ od-
nalezione w materialnej idei § wiat a: twierdzenie teologéw o catko-
witej autonomii §wiata zdaja sie np. przesadza¢ m. in. o jego pierwot-
nosci bytowej, a do stwierdzenia tego jest jeszcze bardzo daleko.
Podobnie musi zostaé przeanalizowany typ transcendencji, jaka
mozna przypisa¢ Bogu, a ktora takze wszyscy wspomniani teologo-
wie z Bogiem wiazg. Jezeli prawdg jest, iz badania ontologiczne
muszg poprzedzi¢ metafizyczne i epistemologiczne, to teraz dopiero
nalezaloby zastanowi¢ sie nad istnieniem Boga i w ogble sensem
tego problemu, a takze nad epistemologicznymi drogami, na
ktorych to istnienie jest ewentualnie uchwytywane. W gre wcho-
dzi tu mnéstwo czynnikdéw, m. in. 6w fakt, na ktéry zwracaja uwa-
ge wszyscy wspomniani teologowie, a ktéry musi zostaé zbadany
przez filozofie religii, ze prawdopodobnie poznanie na jakiejkol-
wiek drodze rzeczywisto$ci Boga jest pewnym catkiem spe-
cyficznym doswiadczeniem, trafiajacym czlowieka gdzie§ w sam
rdzen jego najbardziej wewnetrznego ,ja”. DoSwiadczenie to przy
tym moze, jak sie wydaje, ,uchwytywaé¢” rzeczywistos¢ Boga po-
przez bardzo rézne media i w bardzo rozmaitych sytuacjach: nie
tylko w uczuciu egzystencjalnej trwogi, ale takze poprzez metafi-
zyeczne doSwiadczenie kruchosci innych bytéow lub poprzez kon-
templacje estetyczng (prawoslawie, mistyka franciszkanska, Simo-
ne Weil itp.). Jezeli jednak tak jest, to nie wydaje sie, by przed-
miotem tego do$wiadezenia mogl byé Bog pojety np. jedynie jako
Czyste Istnienie i ,nic wiecej”; badania ontologiczne wykazuja
zreszta ze swej strony na drodze ,negatywnej”, ze istnienie musi
byé¢ istnieniem czego$ i Ze nie moze byé¢ wyjatku od tej reguty.

Jest zreszta mozliwe, ze wszystkie najskrupulatniej przeprowa-
dzone badania nie dadza zadnych pozytywnych rezultatow i wow-
czas trzeba bedzie powiedzie¢ za Wittgensteinem: ,,0 czym nie
mozna moéwié, o tym trzeba milcze¢”; mileze¢ w kazdym razie na
terenie filozofii. Ale péki badania te nie zostana przeprowadzone,
nie wolno twierdzi¢ przedwczesnie, ze filozof przy pomocy zwyklego
ludzkiego rozumu nie moze nic na temat Boga powiedzie¢: do-
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swiadczenie zapytywania o Boga, ewentualnie samego Boga, oraz
wiary, musi zosta¢ do ostatnich mozliwych granic filozofieznych
wyinterpretowane w sposéb maksymalnie 1o jalny wobec danych
tego dos$wiadczenia, przy koniecznym zalozeniu pluralizmu
doswiadczen. Wydaje sie, ze taka filozoficzna debata o Bogu
mogla by doprowadzi¢ do wiekszej koherencji i glebi debate teo-
logiczna. Nie zmienia to w niczym oczywistego faktu, ze wo-
bec Boga, bardziej niz wobec jakiegokolwiek innego przedmiotu
refleksji, obowiazuje powiedzenie Norwida, ze kto chce pi¢ ze zré-
dia, musi ukleknaé i pochyli¢ czolo. Dotyczy to w rownej mierze
filozofa i teologa.

Piotr Iwanowski



JANUSZ FRANKOWSKI

DLACZEGO

CHRZESCIJANSTWO NIE WYRZEKNIE SIE
STAREGO TESTAMENTU

WSTEP

Stary Testament nie jest dla nas dzielem latwym i bliskim;
czesto jest wrecz razacym. Nie jest latwym i bliskim ze wzgledu
na odlegly i obcy Swiat, z ktérym sie w nim spotykamy. Jest to
Swiat daleki nam historycznie i geograficznie. Napotykamy tam
na kazdym kroku nazwy niebardzo lub zupelnie nieznanych naro-
dow jak Moabici, Edomici czy Amonici; lub nazwy miast jak He-
bron, Betel, Sydon, Beerszeba, miast, co do ktérych nie wiemy,
gdzie je umiejscowié i w ogdle nie wiemy, jaka te narody i miasta
mogly odegraé¢ role w historii. Spotykamy sie z calym dezorientu-
jacym kalejdoskopem wiadeow, ktorzy — odnosimy wrazenie — nie
maja nic z nami wspoélnego. Na wiele wydarzen opisywanych
w Starym Testamencie patrzymy jak na epizody przebrzmiate i nie
majace dla nas zadnego znaczenia. Za$ biblijna ,historia poczat-
kow” (Rdz 1—11) wydaje si¢ — ze swym opisem stworzenia $wiata
w ciggu siedmiu dni, ulepienia czlowieka z mulu ziemi, historia
potopu, ktory ogarnal caly Swiat, nawet najwyzsze gory, i z arka
Noego, do ktérej patriarcha wprowadzil po parze wszystkich zwie-
rzat — naiwna. Zreszta, gdy wejdziemy dalej w ksiegi historyczne,
lub tym bardziej w chaos ksiag prorockich, gubimy sie czesto kom-
pletnie. -

Wiecej, Stary Testament jest dla nas obey przez swe prawa
i obyczaje, ktore chwilami sa co najmniej dziwne, a w kazdym ra-
zie nieaktualne. Jest nawet razacy od strony moralnej. Sa w nim
takie historie, jak wielozenstwo patriarchéw, grzech Dawida (uwie-
dzenie Zony jednego z dowodcow i poslanie go na $mierc). Sa
w nim ponure grozby i zlorzeczenia, ktére nas mroza. Sa wresz-
cie opisy zabojstw i rzezi, ktore sa przedstawione jako dokonane
na rozkaz Boga, i historie te przerazaja nas i dezorientuja. I jakze
czesto uslyszymy czy tez sami wypowiemy stowa, ze Bog Starego
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Testamentu jest grozny, mseciwy, bezlitosny i ze bez korca karze,
i Ze w sumie nie wiele ma wspélnego z naszym Bogiem chrzesci-
jariskim, Bogiem Ewangelii i catlego Nowego Testamentu: Bogiem,
ktory jest MiloScia.

Jaka wiee Stary Testameni ma wartos§é i czy jest w ogéle dla
nas aktualny? Czy Ko$ciél nie powinien sie raczej go wyrzec?

I. Z HISTORII PROBLEMU

Problem aktualno$ci Starego Testamentu istnieje nie od dzis.
Istnial niemal od poczatkéw chrzescijanstwa. Juz w polowie dru-
giego wieku heretyk Marcjon doszedt w duchu gnostyckim do
przekonania, ze istnieje zasadnicza réznica miedzy Bogiem Starego
i Nowego Testamentu: Bog Starego Testamentu, Bég Stwoérca, jest
Bogiem groznym i surowym, a Bég Nowego — Bogiem dobrym.
Bég wiec Nowego Testamentu nie jest tym samym Bogiem, ktéry
wystepuje w Starym, jest to Bég inny (drugi!) i dlatego chrzescija-
nie powinni odrzucié Stary Testament, a zachowaé jedynie Nowy.
Zreszta Marcjon redukowal i Nowy Testament tylko do listéw $w.
Pawla — wlaénie kwestionujacych Prawo Starego Testamentu —
i Ewangelii sw. fukasza. Ojcowie jednoglo$nie przeciwstawili sie
pogladom Marcjona widzac w Starym Testamencie autentyczne
Stowo Boze i twierdzac, ze miedzy jednym a drugim Testamentem
nie ma sprzecznosci.

W dziewietnastym wieku, gdy krytyka racjonalistyezna ukazala
wszystkie trudno$ei historyczne Starego Testamentu, ,,naiwnosci”
w wyobrazeniach, zapozyczenia ze sSrodowiska mezopotamskiego
i egipskiego, cale uwarunkowanie historyczno-kulturalne, czyli
w sumie caly aspekt ludzki Starego Testamentu, i pod wplywem
lawiny zrodzonych z tych odkryé zagadnien i zwiazanych z nimi
wrazen nie umiala dostrzec elementu boskiego, problem wartosci
i aktualnosci Starego Testamentu musial znéw stana¢ pod zna-
kiem zapytania. A. Harnack, jeden z najwiekszych uczonych
protestanckich z przelomu XIX i XX w. ze szkoly liberalnej,
w swym dziele Mafcion. Das Evangelium vom fremden Gott, Lei-
pizg 1921, wypowiedzial owe slynne zdanie: ,,Odrzuci¢ Stary Te-
stament w II wieku bylo bledem, ktéry wielki Kosciél stusznie
odparl; zachowaé go w XVI wieku bylo Losem, przed ktérym Re-
formacja nie mogla uciec; ale zachowywaé go nadal od XIX wie-
ku jako kanoniczne Zrédlo w protestantyzmie jest wynikiem reli-
gijnego i koScielnego paralizu” 1.

1 Cyt: .wg. H. J. Kraus, Geschichte der historisch-kritischen Erforschung des
Alten Testaments, Neukirchen Kreis Moers 1958, 351.
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Postulat Harnacka, by odrzuci¢ Stary Testament, nigdy nie zostal
przyjety. Juz w iym czasie, gdy pisal owe slowa, w protestantyz-
mie nastepowal zwrot w spojrzeniu na cale Pismo $w. wraz ze
Starym Testamentem,® a katolicyzm nigdy pod tym wzgledem kry-
zysu nie przezywal. Od poczatku XX w. cala seria prac tak pro-
testanckich, jak i katolickich, ciagle coraz bogatsza — zwlaszcza
po II Wojnie Swiatowej pojawily sie niezwykle liczne i zasadnicze
dziela — podkreslala i nadal podkresla znaczenie i aktualnosé Sta-
rego Testamentu. Wymienmy tu chocby niektére z nich. Ksigzka
znanego uczonego norweskiego S. Mowinckela, Stary Testa-
ment jako Slowo Boze, Oslo 1938 r. przetlumaczona niedawno na
angielski pod tym samym tytulem (The Old Testament as Word of
God. Its significance for a living Christian faith, Oxford 1960).
Obszerne dzielo K. H. Miskotte, napisane pierwotnie po holen-
dersku (1956 r.), a nastepnie przetlumaczone w nowej poszerzonej
wersji na jezyk niemiecki, pt. Wenn die Gotter schweigen. Vom
Sinn des Alten Testamentes Miinchen 1964. Dzielo S. Amslera,
L’Ancien Testament dans U'Eglise. Essai d’hérméneutique chrétien-
ne, Neuchétel (Suisse) 1960. Dwa gruntowne studia katolickie:
C. Larcher, L'actualité chrétienne de U'Ancien Testament (Lectio
Divina 34), Paris 1962, i P. Grelot, Sens chrétien de 1'Ancien
Testament. Essai d’un traité dogmatique, Paris 1962. Rowniez ka-
tolickie, ale napisane w bardziej praktycznym, kerygmatycznym
duchu dzielo Th. Kapmanna, Das Geheimnis des Alten Testa-
mentes. Eine Wegweisung, Miinchen 1962. Wspomnijmy jeszcze
w tym pobieznym przegladzie prace mlodego ale juz szeroko zna-
nego niemieckiego biblisty N. Lohfinka, Das Siegeslied am
Schilfmeer, Frankfurt a. M. 1965, ktérej podtytul brzmi: ,,Chrzesci-
janskie ustosunkowanie si¢ do Starego Testamentu”. Jest to praca
popularna, ale wnoszaca $miale i Swieze przemy$lenia (np. odno$-
nie do prawdziwo$ci Biblii, a w tym i Starego Testamentu), przez
co zwrocila na siebie powszechna uwage. Jej tlumaczenie fran-
cuskie otrzymalo jeszcze bardziej znamienny tytul: L’Ancien Te-
stament — Bible du chrétien aujourd’hui (Paris 1969).

Do tych dziel nalezy dodaé¢ wiele innych, ktére choé nieraz nie po-
dejmuja wprost zagadnienia wartosci i aktualnosci Starego Testa-
mentu, ale w pelni jego warto$¢ i aktualnos$é ukazuja, jak np.
wielokrotnie wydawana Theologie des Alten Testaments G. von
Rada; A. Weiser; Glaube und Geschichte im Alten Testament,
Gottingen 1961 (zbiér artykuléw); czy dzielo zbiorowe wybitnych
protestanckich egzegetéow: Probleme alttestamentlicher Hermeneu-

t Dyskus)e toczges sie wowcezas w protestantyzmie omawia H. J. Kraus, dz.
cyt. 350—357.
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tilke. Aufsitze zum Verstehen des Alten Testaments (Theologische
Biicherei 11), Miinchen 1960. Nadto niezliczona ilo§¢ artykuléw.
Wspomnijmy tu tylko numer 30 Concilium, caly — okolo dziesieciu
artykuldow — poSwiecony znaczeniu Starego Testamentu (w wy-
daniu polskim niestety tylko wybér: Coneilium 1966/67, 627—673).

Oczywiscie istniejag na ten temat i polskie prace‘fasygnalizu-
jemy tu artykut ks. St. L.ac ha, Religijno-moralne ®artosci Sta-
rego Testamentu, w: Pismo Swiete w duszpasterstwie wspélczes-
nym, Lublin 1958, 59—81; bogate studium ks. Cz. Jakub ca, Stare
i Nowe Przymierze. Biblia ¢ Ewangelia, Warszawa 1961; i artykul
ks. L. Stachowiaka, W poszukiwaniu chrzedcijanskiego sensu
Starego Testamentu Ateneum Kaplanskie nr 362 [72 (1969)] 418—
426. 3

Stary Testament znajduje dzi$ coraz szersze zastosowanie nawet
w gloszeniu kazan i jego teksty staja sie punktem wyjscia do naj-
bardziej aktualnych kwestii. Warto np. zobaczy¢, jak jeden z wiel-
kich przedstawicieli wspolczesnej teologii, Paul T'illich, bierze
w jednym ze swych kazan kilka apokaliptycznych i zdawaloby sig
kompletnie przebrzmialych a nawet banalnych — bo zawierajacych
typowe prorockie grozby — starotestamentalnych tekstéw, i odnosi
je do naszych czasow.

* A oto kilka dalszych pozycji odnosziaeych sie do problemu warto$el { aktual-
nofci Starego Testamentu: L. Diestel, Geschichle des Alten Testaments in der
christlichen Kirche, Neubearbeitung in zwei Bidnden wvon H. Donner, Berlin
1970/71; W. Zimmerli, Das Alte Testament als Anrede, Miinchen 1956; A. A.
van Ruler, Die christliche Kirche und das Alte Testament (Beitrige zur evan-
gelischen Theologie, 23), Miinchen; Die religidse und theologische Bedeutung des
Alten Testament (dz. zbior.), Wiirzburg; Th. Sartory (Hrsg.), Entdeckungen im
Alten Testament oder Die vergessene Wurzel, Miinchen 1970; M, Kuske, Das
Alte Testament als Buch von Christus. Dietrich Bonhoeffers Wartung und Ausle-
gung des Alten Testaments, Gittingen 1971; K, Meyer zu Uptrup, Die Be-
deutung des Alten Testaments fiir eine Transformation der Kirche heute, Miin-
chen; H. W. Wolff, Zenn Predigten mit hermeneutischen Erwdgungen (Alttes-
tamentliche Predigten. Neue Folge), Neukirchen Kreis Moers; H. W. Wolf{, Das
Alte Testament und des Problem der existentialen Interpretation, w Gesammelte
Studien zum Alten Testament (Theologische Blicherei, 22), Milnchen 1964, 325—344;
0. Schilling, Das Wort Gottes im Alten Testament. Zur Diskussion um die
nSakramentalitit” des Wortes Gottes, w Miscellanea Erfordiana, B. 12, Leipzig
1961, 7—26; W. F. Albright, Views of nature and relevance of Old Testament
thought, w History, Archaeology and Christlan Humanism, New York 1964, 83—100;
L.Alonso-Schokel Das Alte Testament als Menschenwort und Gotteswort,
w Wort und Botschajt, hrsg. von J. Schreiner, Wilrzburg 1987, 1—13; J.
Schreiner, Das wissenschaftliche Bemilhen um das Verstindnis des Alten
Testaments, tamze 32—51, W. Zimmerli, Das Alte Testament in der Ver-
kilndigung der christlichen Kirche, w Glauben heute. Ein Lesebuch zur evange-
lischen Theologie der Gegenwart hrsg. von G. Otto, Hamburg 1965 48—79; M.
Noth, Die Vergegenwdirtigung des Alten Testaments in der Verkilndigung, tamze
80—95.
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Spogladam na ziemie: oto zamet, pustkd...
Spogladam na géry — a oto sie trzesq...
Spogladam: a oto kraj zyzny — pustkowiem
i wszystkie jego miasta zburzone
przez Jahwe, przez Jego gniew srogi...

@

Podwaliny ziemi sie zatrzesq.
Ziemia rozpadnie sie na drobne kawalki,
ziemia pekajqc wybuchnie...
ziemia bedzie sie chwiaé i jak pijany zataczaé...
(Iz 24, 18—20)

(Jer 4, 23—30)

Gdy czyta sie kazanie komentujace te teksty, czuje sie — a chy-
ba jeszcze bardziej odczuwali to sluchacze Tillicha — ze nie chodzi
tu o sens przystosowany. Jest to raczej sens poszerzony, a lepiej
mowige, jest to sens tak u Tillicha poglebiony i tak sprezony, ze
wybuchajac w jego wypowiedziach, ogarnia nasze czasy. W Starym
Testamencie to" Bog byl tym, ktory mial moc wstrzasniecia funda-
mentami ziemi i On wypowiadal te grozby. Obecnie — wola Til-
lich w tym kazaniu wygloszonym wkrétce po Hiroszimie i Naga-
saki — Bég wklada te slowa w usta uczonych i méwi im: ,Dzi§
wy, Wy sami, mozecie spowodowaé wasz koniec. I daje moc wstrzas-
nigcia podwalinami waszej ziemi w wasze rece. Mozecie uzyt tej
sily do stworzenia lub niszczenia. Jak jej uzyjecie? Oto co mowi
Bog do ludzkos$ci przez dzielo naukowcéw i przez ich odkrycie
klucza do fundamentébw zycia. Ale_uczynil przez nich jeszcze co$
wigcej. Narzucit im Swe Slowo, jak je narzucal prorokom, pomimo
wszystkich wysillkéw uczonych, aby sie temu Slowu przeciwsta-
wi¢. Bo zaden prorok nie méwi chetnie tego, co musi mowié. I za-
den uczony, ktory uczestniczy! w wielkim i strasznym odkryciu,
nie mial ochoty powiedzie¢ tego, co musial powiedzie¢. Ale musial
mowié. Musial podnie$é swoéj glos jak prorocy, aby powiedzie¢
temu pokoleniu to, co prorocy moéwili swoim pokoleniom: ze zie-
mia i czlowiek, drzewa i zwierzeta sa zagrozone przez katastrofe,
przed ktéra trudno bedzie im uj$é” 4. W takim ujeciu wypowiedzi
Starego Testamentu jakby dopiero teraz dochodza do swej pelnej
aktualnosei, ale lepiej moze bedzie powiedzie¢ skromniej i pro$ciej,
ze dla wspolezesnych teologéw Stary Testament jest Ksiega, ktéra
odslania i odstaniaé bedzie ciagle nowe i peliejsze treSci dzisiej-
szym i przyszlym pokoleniom.

OczywiScie przy tym wszystkim trzeba i to zauwazyé, ze uka-

‘P, Tillich, The Shaking of the Foundations, Penguin Books 1964, 14.
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zywanie sie dziel, w ktorych rozwaza sie zagadnienie wartosci
i aktualno$ci Starego Testamentu lub te warto$§é i aktualno$é sie
tlumaczy, wskazuje na to, ze jednak problem istnieje i ze istnieje
wiele trudnosci, na ktére trzeba odpowiedzie¢, czyli ze w sumie
sprawa nie jest jednak zupelnie prosta, niemniej odpowiedz tych
wszystkich studiéw jest taka sama: Stary Testament jest nie tylko
ksiegg przeszlosci, jest Ksiega i nasza, chrzescijan, jest Ksiega
i nasza, ludzi wspéblczesnych. Ostatni Sobér postawil réwniez to
zagadnienie i dal nam jednoznaczny wyraz swego przeSwiadczenia
i wiary: ,ksiegi te przez Boga natchnione zachowuja stalg wartosé
(perennem valorem servant)” (Konst. o Obj. 14). Ta afirmacja Sta-
rego Testamentu ze strony Soboru jest tak jasna, zdecydowana
i ufna, ze ks. St. £.a ¢ h omawiajae Konstytucje o Objawieniu po-
wie: ,,Szczegblnie znaczenie posiada konstytucja dla studiéw nad
ksiegami Starego Testamentu. Nigdy bowiem jeszeze Koéciél nie
zajal sie na tak wysokim szezeblu i tak szeroko jego wartoSciami
dla chrzescijanstwa, uczac o jego roli przygotowawczej do czaséw
Nowego Testamentu, oraz o wzajemnym przenikaniu sie¢ obu Te-
stamentow’.?

Przyjrzyjmy sie obecnie zasadniczym wartoSciom Starego Testa-
mentu, ktére decyduja o jego wiecznej aktualnoSci i ktére zadecy-
dowaly o tym, ze tak Koéciol, jak i teologowie kaza nan patrzec
jak na dziedzictwo, ktérego absolutnie wyrzec sie nie wolno.

Il. SLOWO BOZE | KSIEGA HISTORII ZBAWIENIA

Pierwsza i najwieksza wartoscia Starego Testamentu jest to, ze
jak méwi Konstytucja o Objawieniu 14, jest on prawdziwym Sto-
wem Bozym, Slowem ukazujacym ludziom Boga zywego i jedyne-
go oraz Jego Plan Zbawienia.

Rzeczywidcie, Stary Testament ukazuje nam Boga Stwoérce i Pana
§wiata i czlowieka. Ukazuje upadek czlowieka i zbawezg inicjatywe
Boza tworzaca Historie Zbawienia. Przekazuje nam jej etapy:
opicke Bozg od poczatkdéw nad. ludzko$cia, a pézniej, coraz kon-
kretniej, powolanie Abrahama i danie mu Obietnic, wyprowadze-
nie Izraela z Egiptu i zawarcie z nim Przymierza, uczynienie go
sobie narodem wybranym majacym przechowywaé¢ Objawienie,
dalsze prowadzenie narodu wybranego i przygotowywanie Obja-
wienia i Zbawienia Pelni Czaséw. To wszystko — historia zbaw-
czej inicjatywy Bozej zmierzajacej do naszego Odkupienia —

' Ks. St. ach, Plsmo Sw, w nauce Soboru Watykanskiego II, Zeszyty Nau-
kowe KUL, 10 (1967) 3, 30.
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znajduje sig w Starym Testamencie. Fakt ten sprawia z miejsca,
ze Stary Testament jest naszg historia, a wiec i nasza ksiegs.

Ale méwiae to trzeba jednoczesnie wypowiedziet pewng uwage
i zastrzezenie. Chrze§cijanscy teologowie sa sklonni widzie¢ w Sta-
rym Testamencie tylko chrzeScijanskie wartoSei. Tymczasem Stary
Testament juz wlasnie przez to, ze jest Slowem Bozym, ze prze-
kazuje Historie Zbawienia ludzkosci, ukazuje wielkie dziela Boze,
spos6b dzialania Boga, dzieje ludu Bozego, jego odpowiedzi na
dzialanie Boga i z kolei odpowiedzi Boga na réizne postawy swego
Iudu, sposéb przemawiania Boga i dzialania przez ludzi, przez fto,
ze daje pouczenie Boze i przekazuje wezwanie Boze, przez to
wszystko ma warto$¢ sam w sobie. Sam w sobie jest jedyna w swym
rodzaju moca i jedynym w swym rodzaju pouczeniem i Zrodiem
informacji o zbaweczych inicjatywach Bozych, o drogach Bozych
ku ludziom i ludzi ku Bogu, i przez to wszystko ma réwniez moc
zbawczego przemawiania do kazdego czlowieka — Zyda, poganina
czy chrzeScijanina: Nie ma juz réznicy miedzy Zydem a Grekiem.
Jeden jest bowiem Pan wszystkich, ktéry rozdziela swe bogactwa
wszystkim, ktérzy Go wzywajge. Albowiem kazdy, kfo wezwie
imienia Paiiskiego, bedzie zbawiony (Rzym 10, 12n). Nie wolno za-
pominaé, ze Stary Testament przemawial zbaweczo juz do Izraela,
nim przyszedt Chrystus, i gdy Izraelici przed przyjSciem Jezusa
ezytali np. slowa: Dlaczego mielibyscie umrzeé, o Izraelici? Ja nie
mam upodobania w §mierci — wyrocznia Jahwe Pana. Zatem na-
wréécie sie, a 2yé bedziecie (Ez 18, 31n), to spotykali sie ze Slowem
i Wezwaniem Bozym. Bo czyz Bég nie moéwil przez Prorokéw?
I ezyzby Ksiegi Swiete, ktore zostaly napisane przed Chrystusem,
staly sie natchnionymi dopiero w dniu Jego przyjscia? I po dzis§
dzief, gdy wyrocznie Jahwe Pana czyta Zyd, to choé nie przyjmuje
on ostatniego Slowa, jakim jest Chrystus, i cho¢ z tego powodu
moze pewna zaslona zakrywa mu ostateczny i caloSciowy sens tych
stéw (por. 2 Kor 3, 14n), niemniej czyta Stowo Boze i ono na-
dal przemawia don swym bezposrednim sensem ze zbawcza moca.
Uznajac wiee Stary Testament za Slowo Boze stwierdzamy jego
wartoi¢ podstawowa i w pewnym sensie absolutna, bo choé moze
ona byé poglebiona przez pelnie Objawienia, niemniej istnieje juz
przed nia: Slowo Boga naszego juz przez to samo, ze jest Jego
Slowem trwa na wieki (Iz 40, 8). Studiujgc Stary Testament trzeba
wiee rozwazaé najpierw teksty same w sobie. Jest to pierwszy krok
do zauwazenia jego bogactw i zrozumienia go. W. Trillhaas
zauwaza, ze wiasnie takie spojrzenie na Stary Testament doprowa-
d:rllo dzi§ do ponownego odkrycia tej Ksiegi przez teologie.$

. le fait que les textes (tzn. teksty starotest.) n’aient plus été interprétés
cnmmc documents relatifs & la religion chrétienne amena une compléte redé-
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Idgc dalej po linii wartosci absolutnyech, powszechnych, ponad-
chrzeécijanskich trzeba dorzuci¢, ze Stary Testament moéwiac o Bo-
gu, o jego dzialaniu oraz pokazujac ludzkie préby odnalezienia Bo-
ga jest jednym z najwiekszych dziel religijnych. Jezeli starozytni
Grecy starali sie poznaé nature §wiata i rzeczy, to juz przed nimi
1 wspolczesnie z nimi charyzmatyey Izraela zglebiali problem sto-
sunku Boga do ludu wybranego, do poszezegdélnego czlowieka i do
calej ludzkosgei i pod tym wzgledem wypowiedzi Starego Testamen-
tu sg zupelnie nieporéwnane. Oczywiscie istnieja w nim — jak to
od razu na wstepie powiedzieliSmy — pewne teksty, ktére nas ra-
za, ale istnieja rowniez pisma, ktére w swej glebi i mocy nie zo-
staly nigdy potem przewyzszone. Takimi sa np. w duzej czeSci pi-
sma prorokow czy tez stynna Ksiega Hioba, ale i wiele, wiele in-
nych tekstéw, bo ze szezytami mysli religijnej spotykamy sie na-
wet w najbardziej suchych i prawniczych ksiegach. Z przynajmniej
niektérymi z tych tekstéw zapoznamy sie w dalszym ciggu ni-
niejszego artykutu.

lIl. STARY TESTAMENT A TAJEMNICA JEZUSA

Gdy jednak kwestionuje tylko chrzeScijanskie spojrzenie na
Stary Testament, nie chce powiedzieé¢, ze chrzeScijaniskie spojrze-
nie w ogdle jest falszywe. Bronie tylko Slowa Bozego jako
takiego i jego znaczenia na kazdym etapie i w réznych sytuacjach
Ale chrzeScijanskie spojrzenie na Pismo Starego Testamentu, a mo-
ze lepiej, spojrzenie poprzez Chrystusa, istnieje i daje tym Pi-
smom nowe, nieprzeczuwalne wymiary i znaczenie.

Rzeczywiscie, Jezus widzial siebie w linii Obietnic Starego Te-
stamentu i méwiac o swym poslannictwie bezustannie powolywal
sie na ,Pisma’”. Gdy odczytal w synagodze w Nazarecie telst
z Ksiegi Izajasza:

Duch Patiski spoczywa na mnie,
poniewaz mnie namascit, :
postal mnie, abym ubogim niést dobrg nowine...
abym obwolywal rok taski od Pana
(Iz 61, 1n; Tk 4, 18n)

couverte de I’Ancien Testament par la théologie, Sans parler ici d’autres travaux
de commentaire (ceux de Frey et de Vischer, entre autres), l'ouvrage capltal de
Gerh, von Rad, Die Theologle des Alten Testaments..., elit été inconcevable sans
cette eritique de la notion de la »religion: et sans ses répercutions théologiques
dans la théologie de la Parole”. W. Trillhaas, La théologie protestante au
XXe siécle, w Bilan de la théologie du XXNe siécle, Tournai-Paris 1970, 1, 513.
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dodal: Dzi§ spelnily sie te slowa Pisma (Ek 4, 21). Dyskutujac
z Zydami o swym postannictwie, stwierdza: Badacie Pisma... istnie-
jg one po to, aby daty o mnie Swiadectwo (J 5, 39). Jezus jest wiec
nie do wyjasnienia bez Starego Testamentu. Gdy Zydzi krzycza
Jezusowi wkraczajacemu do Jerozolimy Hosanna Synowi Dawida
i Blogoslawione krélestwo, ktore przychodzi, ojca naszego Dawida
(Mt 21, 9; Mr 11, 10), to z miejsca jesteSmy odeslani do Starego
Testamentu, by zobaczyé, co w Swietle tych pism oznaczaly te
wyrazenia i zglebi¢ calg teologie Syna Dawidowego i Krolestwa
Dawidowego — teologie pelng Obietnic. Podobnie gdy Jezus mowi
o Synu Czlowieczym, to jesteSmy odestani do Ksiegi Daniela 7,
12—14, by dowiedzie¢ sig, ze Syn Czlowieczy to ten, ktéry przy-
chodzi na oblokach i ktéremu jest dana wiadza i czesé i krélestwo
nad wszystkimi narodami i na wieki. I podobnie zreszta od razu na
samym poczatku Ewangelii $w. Marka umieszczony jest tekst sta-
rotestamentalny Iz 40, 3, bedacy punktem wyjSciowym i kluczem
do zrozumienia tej Ewangelii. W Starym Testamencie tekst ten
mowi o przygotowaniu drogi dla Boga, bo oto przyszed! moment
wybawienia ludu Bozego z Niewoli Babilonskiej. Marek, rozpoczy-
najac swe pismo od stow Poczqtek Dobrej Wiesci o Jezusie Me-
sjaszu, Synu Bozym i od cytatu Iz 40, 3, glosi nam, Zze poprzez
Dzieto Jezusa Mesjasza, Syna Bozego, dokonuje sie¢ Wybawienie
eschatologiczne — bo o takie ostatecznie chodzilo prorokom —
z symbolicznej juz Niewoli Babilonskiej. I odwrotnie, wszystkie
zapowiedzi Starego Testamentu o Potomstwie i Krélestwie Dawida,
tekst o Synu Czlowieczym i teksty o Wybawieniu z Niewcli Babi-
lonskiej, Wybawieniu, ktére mialo byé Wybawieniem eschatologicz-
nym i Nowym Wyjsciem, widziane w $wietle Chrystusa otrzymuja
swoj konkretny punkt odniesienia, docelowos¢ i ostateczne Wyjas-
nienie. Pierwszym wiec i zasadniczym skutkiem spojrzenia poprzez
Chrystusa na Stary Testament bedzie nowa perspektywa starotes-
tamentalnej Historii Zbawienia. Cala ta Historia zdazala do Niego.
On byt jej zapowiedzianym a jednoczes$nie tajemnym celem. Gdy
jednak stangl wsrod nas, odstonil tajemnice Bozych drog i zawik-
lanych Sciezek historii i kazal Staremu Testamentowi przemowic
na nowo, wypowiedzie¢ tysiace nieuchwytnych przedtem rzeczy.

IV. NAUKA JEZUSA A STARY TESTAMENT

Nauka Jezusa rowniez wyrasta ze Starego Testamentu i jest
ukoronowaniem starotestamentalnej nauki: Nie sqdZcie, Ze przy-
szedtem znie§¢ Prawo albo Prorokéw; nie przyszedlem znie$é, ale
wypelni¢ (Mt 5, 17). Wprawdzie czesto sie mysli, ze slowa te sa



CHRZESCLIANSTWO A STARY TESTAMENT 225

tylko slowami, a w rzeczywisto$ci — jak to zreszta na pierwszy rzut
oka wyglada — Jezus kompletnie zmienia Prawo czy nawet sie od
niego zupelnie odcina. Nawet taki egzegeta jak J. L. Mc Kenzie
moéwi: , Nowy Testament dokonal czegos wiecej niz zwyklego po-
prawienia bledéw legalizmu; nowotestamentowe objawienie odrzuca
forme prawna i nie odwoluje sie do prawnej motywacji”.? Takie
stwierdzenia powinny byé jednak bardzo uwaznie cieniowane.
Chyba duzo stuszniejsze sa refleksje C. H. Dod d a, ze Kazanie na
Gorze jest pewnego rodzaju Prawem chrze$cijan i ze Nowy Testa-
ment wie o Prawie Chrystusa, a Kosciét Prawo to powinien glosié.8
Przy tym zauwazmy — co jest zresztg zasadniczg tezg cytowanego
artykulp ks, St. Lacha — ze Stary Testament przyniést nam
tak wielka warto§é jak monoteizm etyczny i Jezus nie co innego,
jak wlasnie ten monoteizm etyczny podejmuje i rozpracowuje. Opie-
ra sie przy tym — czesto bezposrednio — na sformulowaniach
Starego Testamentu i to wystepujacych wilasnie w Prawie. I mu-
simy przyznaé, ze sformulowania te sa ciagle aktualne, a czasami
nieprzeScignione, absolutne: Bedziesz milowal Pana, Boga swego,
calym swoim sercem, calq swojg duszq i catym swym umystem. To
jest najwieksze i pierwsze przykazanie. Drugie za§ podobne temu:
Bedziesz milowal swego bliZniego, jak siebie samego. Na tych
dwdéch przykazaniach opiera sie cale Prawo i Prorocy (Mt 22, 37—
40; por. Pwt 6, 5 i Kpt 19, 18). Na tych przykazaniach opiera sie
rowniez nauka Jezusa. Pamietajmy takze, ze fundamentem Prawa
byl dekalog i Jezus, gdy pewien mlodzieniec pyta Go, co ma czy-
ni¢, aby osiagnaé zycie wieczne, odpowiedzial: Zachowaj przyka-
zania (Mt 19, 17). Nawet dla tak Chrystusowego wezwania jak:
BadzZcie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz nie-
bieski (Mt 5, 48) natchnieniem byt starotestamentalny tekst z Ksie-
gi Kaplanskiej 19, 2: Méw do catej spolecznodci synow Izraela i po-
wiedz im: BqdZcie Swietymi, bo ja jestem Swiety, Jahwe Bég wasz.

Jezus wiec chyba naprawde dopelnial Prawo i Prorokéw. Miatl
wedlug wszelkiego prawdopodobienstwa rzeczywiscie ogromny sza-
cunek dla Prawa, bo dostrzegal najglebsza my$l, ducha tego Prawa
i jego ostateczne oredzie: Bedziesz milowal Pana, Boga swego, ca-
tum swoim sercem, i umial odréznié te eczy inng przypadkowa,
przemijajaca forme, zalezna od zwyczajow, etapu rozwoju religij-
nego itd.,, od Ducha, ktéry przenika cale Pismo. Gdy moéwil wiec,
ze przyszedl uzupelnié Prawo i Prorokéw, to chcial ostatecznie
w duchu Prorokéw wydobyé to, co w tym Prawie bylo najglebsze,
Boskie; wszystkie dynamiczne sily, ktére tam byly skryte; bezgra-

TJ. L. McKenzie, Wartofct Starego Testamentu, Concilium 1966/67, 837.
'C, H, Dodd, Prawo Chrystusa, Znak nr 175 (I 1969) 61—73 = Biblia dzisiaj,
Krakow 1969, 284—298.
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niczng milosé ku Bogu, kult w duchu i w prawdzie, milosé kazdego
blizniego czyli uniwersalizm, prawdziwg S$wieto$é. Idac po tej li-
_ nii, linii ducha i sensu Prawa i odrzucajac legalistyczne spaczenia,
Chrystus pierwszy dostrzegl, ze Pismo zostalo spisane z ludzkimi
ograniczeniami i Ze czesto to, co Boze zostalo przyémione tymi
ograniczeniami., A wydobywajac najglebszy sens Prawa i wkiada-
jac wen ducha Prorokéw (np. Mt 6, 7 por. Iz 1, 15; Mt 6, 16 por.
Iz 58, 5—9, i stynne: Milosierdzia chee a nie ofiary, Mt 9, 13 — Oz
6, 6), Jezus stosowal zasade hermeneutyczna, ktéra jest naszym
»wielkim odkryciem” i ktéra moéwi, ze poszezegélne teksty Pisma
nalezy odczytywaé w Swietle caloSci i w duchu, w ktérym zostaly
napisane. i

Jak wiec widzimy, Jezusa, Jego Dzielo i Jego Nauke, cala Jego
Tajemnice mozna zrozumieé tylko w $wietle Starego Testamentu,
i staje sie dla nas oczywiste, ze Kosciél i dla tej przyczyny — na
rowni z tym, ze chodzi tu o Slowo Boze — mnie moze sie wyrzec
tych Pism. Nie mozna wyrzec sie Starego Testamentu bez unik-
niecia wyrzeczenia sie réwniez Jezusa.

Problem aktualno$ci chrzescijanskiej Starego Testamentu jest
moze naszym problemem ale nie Autor6w Nowego Testamentu.
Caly Nowy Testament zyje Starym.

Naturalnie, Jezusa trzeba rozumieé réwniez i w Swietle wspdl-
czesnego Mu judaizmu, ale judaizm ten z jednej strony wyrasta
ze Starego Testamentu, a z drugiej, Jezus wystepuje przeciw lega-
lizmowi, malostkowosci i nacjonalizmowi tego judaizmu w imie
najglebszej orientacji Starego Przymierza.

V. INTEGRALNA | BOGATA CZESC PISMA SW. — SLOWA |
BOZEGO PRZEZNACZONEGO DLA NASZEGO POUCZENIA

Jednoczeénie, gdy chrzeScijanin zda sobie sprawe, ze Jezus jest
nierozerwalnie zwiazany ze Starym Testamentem, a Stary Testa-
ment z Jezusem i Zze nauka Jezusa rzeczywiScie wyrasta ze Sta-
rego Testamentu i dostrzeze w ten sposob zupelnie nowe 1 glebsze
wymiary tej Ksiegi, woéwczas Stary Testament otrzymuje nowe
potwierdzenie i odzyskuje w sposéb jeszcze mocniejszy swa peina
wartosé Stowa Bozego: Slowa Bozego przeznaczonego dla nas. Juz
nie tylko Nowy Testament jest pouczeniem dla chrzeScijanina, ale
i caly Stary. To wlaénie o Starym Testamencie méwi §w. Pawel: To,
za$, co niegdy$ zostalo mapisane, zostalo napisane dla maszego po-
uczenia, abyémy dzieki cierpliwoéci i pociesze, jakaq niosa Pisma, pod-
trzymywali naszq nadzieje (Rz 15, 4). Wiee Pismo Sw. to tak Nowy

.
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jak i Stary Testament i calo$¢é Bozego Objawienia i Bozej Nauki za-
wierasiew obydwu testamentach.

RzeczywiScie, poznawszy dobrze Nowy Testament, zobaczymy, ze
jest napisany ze specyficznego punktu widzenia i jest Scisle zwia-
zany z jakze wielkim, ale okreslonym etapem Historii Zbawienia
i okre$lona sytuacja i w zwiazku z tym zawiera okre§lona — choé
najbardziej dla nas istotng — nauke. Stary Testament powstaly
w ciggu panad tysiaca lat na przestrzeni wielu i bardzo réznych
epok, w najréznorodniejszych sytuacjach i Srodowiskach, zwigzany
z szeregiem etapow Historii Zbawienia, zrodzony z najréznorod-
niejszych probleméw i potrzeb i odbijajacy najrézniejsze zaintere-
sowania, koncepcje teologiczne i przezycia wielkich duchowoSci
wrazliwych na sprawy Boze i glos Bozy, zawiera wiele tekstow,
ktore okaza sie dla nas naprawde bezcenne. Sa w nim opowiesci
o ,historii poczatkéw”, sagi o patriarchach, epopeje o Wyjsciu
i zdobyciu Ziemi Obiecanej, prawa etyczne, socjalne i liturgiczne,
podnioslte apele Deuteronomium (Ksiegi Powtorzonego Prawa), hi-
storia krélow i medytacje teologiczne nad ta historia, najréznorod-
niejsze rozwazania medreéw idace od prostych zlotych mys$li po
tragiczne okrzyki Hioba, nieporéwnane wolania prorokéw, z kt6-
rych niemal kaide jest swoiste, cala gama modlitw zwiazanych
z najréznorodniejszymi sytuacjami czy to narodu, czy indywidu-
alnego czlowieka, i wiele wiele innych rodzajow tekstow. Wszyst-
kie one przekazuja nam ponad tysigcletnie doswiadczenia i po-
szukiwania ludu Bozego. Wszystkie te doSwiadczenia i poszukiwa-
nia ludu Bozego, Starego Testamentu zawarte w tych tekstach, je-
go wshichanie sie w glos Boga i przekazanie tego glosu w miare
swych mozliwo$ei, stanowi niezwykle cenne i bogate dziedzictwo
dla ludu Nowego Przymierza, odpowiedZ na tysigce probleméw nie
poruszonych w Nowym Testamencie, lub przynajmniej rzucenie na
te problemy pewnego §wiatla.

W formie tylko bardzo fragmentarycznej ilustracji przytoczmy
tu kilka przykladow.

Nowy Testament nie ukazuje nam historii KoSciola (Ludu Bo-
zego) na dluzszej przestrzeni czasu: Nowy Testament obejmuje
okres zaledwie kilkudziesieciu lat. Stary Testament jest caly oparty
na ponad tysiacletnich dziejach Ludu Bozego, badacego przy tym
konkretnym narodem i ukazuje szeroko zwiazang z tym problema-
tyke. W starym Testamencie mozemy wiec zglebiaé niezwykle za-
wiklana tajemnice dziejow Ludu Bozego jak i spolecznosci ludzkiej.
Dostrzegamy zaleznoéé tych dziejéw od postawy spolecznos$ci ludz-
kiej i od wartoSci tych, ktérzy nia rzadza. Widzimy, ze w wielkiej
czeSei czlowiek jest autorem dziejow. Izrael stal sie tym, czym sie
sam uczynil juz to jako lud ,cudzolozacy” na ,wyzynach”, juz to
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jako lud pokutujgey; i tym czym go uczynit wystepny krol Ma-
nasses czy wierny Jozjasz. Stary Testament glosi wiec wolnosé
cztowieka. Czlowiek jest tym, ktory ksztaltuje swe losy i losy na-
rodu. Wprawdzie Bog jest ostatecznym Panem dziejow, ale nie od-
biera wolnosci czlowiekowi. Swiat moze byé taki, jakim my go uczy-
nimy. Nie jest oddany na laske zupelnie przypadkowych kaprysow
tyche ani nie znajduje sie pod brzemieniem nieublaganej ananke
lub heimarmene.?

Stary Testament jest niezwykle mocno wyczulony na kwestiz —
dla nas dzi§ tak aktualna — sprawiedliwo$eci spolecznej. Jest pod-
niesieniem reki przeciw wszelkim naduzyciom ze strony wiadcow
i moznych — element chyba nie znany w otaczajacych cywiliza-
cjach. W Babilonie, Egipcie, Asyrii przyjmuje sie jako w pewnym
sensie normalny bieg rzeczy fakt, ze mozni majg przewage i eksploa-
tuja biednego. W Starym Testamencie powstaja przeciw temu na-
mietnie prorocy. Kazdy jest odpowiedzialny przed Bogiem za
krzywde — nawet krél. Natan $mialo stanie przeciw Dawidowi, gdy
ten uwiedzie zone Uriasza, a samego Uriasza poSle na $miere,
i prorok powie krélowi: Dlatego miecz mie bedzie oddalony i od
twojego domu na wieki (2 Sam 12, 10). Podobnie Eliasz upomni
sie przeciw Achabowi i zlowrogiej Jezabel o krew Nabota, zamor-
dowanego za to, ze nie chcial sprzedaé¢ swej winnicy krolowi
(3 Krol 21). I inni prorocy tysiac razy wypowiedza grozbe przeciw
tym, ktérzy sie wyleguja na lozach z koSci stoniowej i krzywdza
biednych. Stary Testament zada wiec od wladedéw i moznych spra-
wiedliwo$ei, uczeiwo$ei, poczucia odpowiedzialno$ci. Stary Testa-
ment nigdy nie zgodzilby sie na zasade, ze Wladza tylko dlatego,
ze jest Wiadza, ma racje. W Starym Testamencie Wiadza dlatego,
ze jest Wiadza, jest powolana od oddania sprawiedliwo$ci wszyst-
kim ,,ubogim Jahwe”, a kazde naduzycie tej przewagi, jaka daje

*Por. J. L. McKenzie, art. cyt. 630n, F. Dreyfus, Egzystencjalna war-
tos¢ Starego Testamentu, Concilium 1966/67 649n. Bardzo interesujgcy Jest réwniez
artykul A, Morawskiej, Biblia a kultura laicka, Znak nr 157/158 (VII/VIII
1967) 1045—58, bedacy omowieniem ksigzki A, Th. van Leeuwen, Christianity
in World History, Edinburgh 1964. Jak podajle A. Morawska, autor przemawia za
wniesieniem do dzisiejszej laickie] kultury chrzefcijariskiego fermentu. Jest on
przy tym zdania, Ze poniewaZ BOg Biblii jest radykalnie, nieprzezwyeciezalnie
transcendentny, wiec tym samym $wiat jest na wskroé swiecki, ,,wypuszczony na
wolno&é”. Nadto:poniewaz B6g Izraela jest ,Panem Dziej6w", wiec trescia Przy-
mierza nie jest rekonstruowanie jakiejs caloSel kosmicznej, zhierarchizowane]
i stabilnej, lecz droga naprzod, historia wspolnoty réwnych w swym zasadni-
czym ,stanie pielgrzymstwa™. Oczywifcie plerwsze twierdzenie w fwietle tego, e
Bog jest jednak Panem Dziejdw — Kto wzbudzit ze Wschodu tego, ktdrego spra-
wiedliwoéé przyzywa na kaddym kroku? (tzn. Cyrusa). Kto mu poddaje narody
1 upokarza krdléw? (Iz 41, 2) — musi byé bardzo wycieniowane, a nawet zmodyfi-
kowane, niemniej Jest ciekawe i zawiera jakas czesé prawdy.
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posiadana wiladza, i kazda krzywda ucisnionych wola o pomste do
nieba i nie bedzie zapomniana (por. takze Ps 57 — przeciw fal-
szywym sadom).

Inny przykiad bogactwa Starego Testamentu. Nigdzie chyba
w Nowym Testamencie nie zostala wyrazona tak przejmujaco cena
sprawiedliwych w oczach Boga i ich warto§é zado$éuczynna, jak
w rozmowie Boga z Abrahamem w zwiagzku z zamiarem Boga zni-
szezenia Sodomy i Gomory (Rdz 18, 16—33).

Nowy Testament nie posiada réwniez niczego takiego jak psal-
my, te nieporéwnanie pie$ni-modlitwy, w ktoérych odnajdzie sie
czlowiek w dniu najwyzszej radoSci:

Ufalem Panu, ufalem,
Schylit sie nade mng i wystuchal mego wolania...
I w usta moje wlozyt spiew nowy,
pieén dla naszego Boga
(Ps 39, 2, 4)

Pan swiatlem i zbawieniem moim: kogdéz mam sie lekac?
Pan obrong zycia mojego: przed kim mam sie trwozycé?
(Ps 26, 1)

w dniu blagan:

Do Ciebie Panie, wotam;
Opoko moja, nie badz dla mnie gluchy,
bym wéwczas, gdy mnie nie wystuchasz,
nie stal sie podobny do tych, co zstepuja do grobu
(Ps 27, 1)

i w godzine ,,goryczy najbardziej gorzkiej”, opuszczenia przez ludzi
i Bega:

moja dusza odmawia przyjecia pociechy...
Czy Bég odrzuci na wieki
i juz nie bedzie laskawy?
Czy jego laski zabraknie na zawsze...?
' (Ps 76, 3, 8n)

ZAKONCZENIE

Takie przykiady bogactw Starego Testamentu mozna byloby
mnozy¢ bez korica. Mozna byloby np. przytoczyé nieporéwnane
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dialogi Boga ze swym ludem z ksigg prorockich (np. Oz 6, 1—6; 14,
2—9; Mich 6, 1—8; Jr 3, 21—25), ale artykul ten ma ograniczona
objetosé, wiec tylko na zakoneczenie spéjrzmy, jak Konstytucja
o Objawieniu 15 reasumuje bogactwo i znaczenie Starego Testa-
mentu: ,Ksiegi Starego Testamentu, stosownie do polozenia ro-
dzaju ludzkiego przed dokonanym przez Chrystusa zbawieniem,
udostepniaja wszystkim znajomos$é Boga i czlowieka oraz sposobéw
dzialania Boga Sprawiedliwego i milosiernego w stosunku do lu-
dzi. Jakkolwiek ksiegi te zawieraja takze sprawy niedoskonale
i przemijajace, pokazuja jednak prawdziwa pedagogie Boza. Stad
tez owe ksiegi, ktbére przeciez wyrazaja zywe odezucie Boga (vivum
sensum Dei) 1%, w ktérych kryja sie wznioste nauki o Bogu oraz
zbawienna madrosé co do zycia czlowieka i przedziwny skarbiec
modlitw, w ktorym wreszcie utajona jest tajemnica naszego zba-
wienia — powinny byé¢ przez wiernych chrze$cijan ze czcia przyj-
mowane’’.

Tak wiec dokonaliSmy przegladu niektérych, ale mam nadzieje
zasadniczych wartosci Starego Testamentu. Ukazanie wartosci nie
jest wszakze odpowiedzia na trudnosci, jakie zostaly wysuniete na
poczatku. Nie odpowiadam jednak tu na nie, poniewaz na niektére
staralem sie juz odpowiedzieé w osobnym artykule, a inne posta-
ram sie jeszeze poruszyc.!! Tu cheialbym tylko dodaé, ze wiele
sadow, jakie wypowiadamy dos¢é pochopnie o Starym Testamencie
jest wynikiem naszej bardzo powierzchownej znajomosci jego tres-
ci. Niechaj przykladem bedzie wspomniany starotestamentalny
obraz Boga. To prawda, ze w wielu tekstach spotykamy sie z Bo-
giem surowym, karzgcym, bezlitosnym. Bedzie to czesto dose je-
dnostronne zapatrzenie sie w Boga jako Sedziego czy Nieskalanie
Swietego, ktéry nieublaganie, w imie bezwzglednej sprawiedliwosci
lub w imie tego, ze uczcezenie Go jest pierwszym i najwiekszym obo-
wigzkiem czlowieka, karze za kazdy grzech i nieoddanie Mu czci.
Ale obok tego obrazu spotykamy sie jeszcze z innym, do ktérego
my, chrzescijanie, nie bedziemy mieli nic do dorzucenia. Dla przy-
ktadu przytocze jeden tekst z Ksiegi Ozeasza, szezegélnie piekny
i liryezny — ale takich tekstow mozna znalezé w Starym Testa-
mencie bardzo wiele (np. Oz 6, 1—6; 14, 2—6; Iz 49, 14—16).

1 Ofmielam sie tu poprawié przeklad Pallottinum (Sobdr Watykariski II, Poz-
nan 1968) — z ktbérego zreszty korzystam — poniewaz podane tam wyrazenie ,,wy-
razalg zywy zmyst Boizy" jest racze] niezrozumiate,

1t Oméwilem trudnofel historyezne w artykule pt. Trudnoéci historyczne Pisma
Swigtego a rodzaje literackie, Znak nr 184 (X 1969) 1350—72. Mam w duzej czefei
przygotowany obszerny artykut pt. Trudnofci moralno-teologiczne Starego Testa-
mentuy a uwarunkowania historyczne-kulturalne. Artykut ukae sie te: prawdo-
podobnie w Znaku i bedzie 5cifle zwiazany tak z Trudnodciami historycznymi,
jak i z niniejszym artykulem.
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Oto jak Bég zwraca sie do Izraela, swego ludu, tak czesto nie-
wiernego, ustami proroka:

Mitowalem Izraela, gdy jeszcze byt dzieckiem
i syna swego wezwatem z Egiptu.
Im wiecej ich wzywalem
tym dalej odchodzili ode mnie...
A przeciez ja uczyltem chodzi¢ Efraima,
na swe ramiona ich braltem,
oni za§ nie rozumieli, ze troszczylem sie o nich.
Pociggnalem ich ludzkimi wiezami,
a byly to wiezy milodci.
Bytem dla nich jak ten, co podnosi
do swego policzlca niemowle...
Jakze moge cie porzucié, Efraimie,
i jak opuécié ciebie, Izraelu?...
Moje serce na to sie wzdryga
i rozgrzewajq sie moje wnetrznosci.
Nie chce, aby wybuchngt plomiesi mego gniewu
i Efraima juz wiecej nie zniszcze,
albowiem Bogiem jestem, nie cztowiekiem;
posrodku ciebie jestem Ja — Swiety,
i nie przychodze, aby zatracaé,
(Oz 11, 1—9)

Janusz Frankowski


http:rozgrzewa.iq

OPOWIESCI CHASYDOW

NOWE NIEBO *

Kiedy Rabin z R. byl jeszcze dzieckiem, chodzil sobie po podwérzu
w pigtek pod wieczér, w czasie, kiedy chasydzi byli juz na modli-
twie. Jeden z nich podszed! do niego i zapytal: ,,Dlaczego nie wcho-
dzisz? Szabas si juz zaczal”. ,Szabas sie jeszcze nie zaczal”, od-
powiedzial pézniejszy rabin z R. ,Jak to?”, zapytat chasyd. , W sza-
bas zawsze ukazuje sie nowe Niebo, a ja go jeszcze nie widze”,
odrzeklo dziecko.

OPOWIADANIE O DYMIE

Pewnego razu rabin Mojzesz z Kobrynia odwiedzit rabina z R. w wi-
gilie szabasu. Znalazl go stojacego w Srodku pokoju, z fajka w rece
i w chmurze dymu. Rabin z R. od razu zaczal opowiadaé historie:

2yt raz czlowiek, ktéry w wigilie szabasu zgubit droge w mrocz-
nym lesie. Nagle zobaczyl w oddali dom. Poszedl w tym kierunku.
Kiedy do niego wszed}, znalazl sie twarza w twarz ze zbd6jca o dzi-
kim wygladzie; na stole przed nim lezala strzelba. Zbéjea poderwal
sie, ale zanim mogt chwycié strzelbe, tamten blyskawicznie ja
zlapal i pomyé$lal: ,,Jezeli go trafie, to dobrze, jezeli chybie, to przy-
najmniej pokdéj napeini sie dymem i bede mégt uciec”.

Kiedy rabin z R. doszed! do tego miejsca w swoim opowiadaniu,
odlozyl fajke i powiedzial: ,,Szabas!”

CADYK I LUD

Rabin z R. méwil: ,Podobnie jak kto$, kto przygotowuje sie do
roztupania drzewa przy pomocy siekiery, bierze ogromny rozmach
Wyboru op_o_wieéci chasydéw 1 tlumaczenia dokonano wedlug angielskiego

tlumaczenia znanej ksigzki Martina Bubera Tales of the Hasidim {N. York 1981,
Schocken). Sg to opowladania o rabinach z XIX oraz z poczgtku XX wieku.

(3}
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a potem chybia i siekiera idzie w ziemie tak i cadyk: méwi do
ludzi, aby pobudzi¢ ich serca do stluzby Bogu, ale nie zwracaja
na niego uwagi; oni jedynie podziwiaja jego zrecznosé i kunszt
jego mowy”.

EZECHIEL I ARYSTOTELES

Pewnego razu rabin z R., kiedy wielu madrych ludzi zebralo siec
przy jego stole, zadal pytanie: ,Dlaczego ludzie krytykujg naszego
mistrza Mojzesza Majmonidesa?” Odpowiedzial: ,,Poniewaz w nie-
ktérych miejscach twierdzi on, ze Arystoteles wiedzial wiecej
o sferach niebieskich anizeli Ezechiel. Dlaczego jednak nie powin-
ni$my by¢ przeciwko niemu?”

Rabin z R. ciagnat dalej: ,Jest wilasnie tak, jak nasz mistrz Moj-
zesz ben Majmon moéwi. Dwu ludzi weszlo do patacu krélewskiego.
Jeden z nich ogladal okiem znawcy dlugo kazdy pokdj, wspaniale
tkaniny i skarby, i nie mégl sie im napatrze¢. Drugi szed! przez
salony i wiedziatl tylko to: ,,To jest dom kréla, to jest szata kréla.
Jeszeze pare krokéw i zobacze mojego Pana, Krola”.

CHODZENIE PO NAPIETEJ LINIE

Pewnego razu kiedy chasydzi siedzieli razem w atmosferze bra-
terstwa, przyszedt do nich rabin Izrael ze swoja fajka w reku. Po-
niewaz byl bardzo przyjazny, zadali mu pytanie: ,Powiedz nam,
drogi rabinie, jak powinniSmy stluzyé Bogu?”’ Rabin, nieco zasko-
czony, odpart: ,Skadzez mam wiedzieé¢!” Ale zaraz odpowiedzial im
te oto historie.

,»Byto dwu przyjaciél i obydwu oskarzono przed krélem o zbrod-
nie. Poniewaz krél ich kochal, checial im okazaé laske. Nie mégt
ich jednak uwolnié¢, bo nawet stowo krélewskie nie jest ponad
prawem. Dlatego wydal taki werdykt: nalezy rozpiaé line ponad
gleboka przepascia, a dwaj oskarzeni maja po niej przejsé, jeden
za drugim. Ten, ktéry dojdzie do drugiego brzegu, uratuje swoje
zycie. Zrobiono tak, jak krél rozkazal. Pierwszy z przyjaci6él prze-
szed! bezpiecznie. Drugi, ciagle stojac w tym samym miejscu, za-
wotal do niego: «Powiedz mi, przyjacielu, jakzes$ to zrobil, ze§ prze-
szed! ponad ta straszng przepascia?» Tamten odkrzyknat: «Nie wiem
nic précz tego, ze ile razy czulem, iz ciggnie mnie w jedna strone,
przechylalem sig na druga«".

6 — ZNAK
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BOG, KTORY PRZEBACZA

Lekarze poradzili rabinowi z R. udaé sie do Odessy dla kapieli
morskich. W tym czasie mieszkal tam wnuk slawnego rabina Ja-
kuba Emden. Nazywal sie Meir. Odszed! on od drogi swoich ojcow.
Kiedy rabin Izrael uslyszal o nim, postal mu zaproszenie do od-
wiedzenia R. obiecujac pokry¢ wszystkie zwigzane z tym wydatki.
Meir sie zgodzil i przyjechal.

Krotko siadywal przy stole — czynil pokute. Pewnego dnia cadyk
zauwazyl ze Meir wydaje sie przygnebiony. Zapytal go wiec:
»Meir, m6j synu, co cie dreczy? Jezeli to twoje grzechy, pamie-
taj, ze nawrécenie sie wszystko naprawia”.

Meir odpowiedzial: ,,JakZez nie mam sie dreczyc¢? Po uczynieniu
pokuty, powracam do grzechu stale, jak pies do swoich wymio-
tow — jakzez zatem mam wiedzieé, ze przyjeto moja pokute”?

Rabin z R. dotknal jego ramienia i powiedzial: ,,Czy nigdy nie
zastanowilo cie to, co czytamy w modlitwie: «...Bo ty jeste§ Przeba-
czajacy Izraela i ten, ktéry odpuszeza ludom Jeszurun». Czyz nie
wystarczyloby napisa¢: «Ty przebaczasz i odpuszczasz»? Ale wila-
énie dlatego, ze to niejako droga czlowieka grzeszy¢ ciagle, droga
Boga jest ciagle przebaczaé i odpuszezaé”.

CHODZENIE ZE SWOIM WLASNYM SWIATELEM

Mtody rabin uzalal sie przed rabinem z R.: ,,W ciagu tych godzin,
w ktorych poSwiecam sie studiom, czuje zycie i $wiatlo, ale z chwi-
la, kiedy przestaje studiowa¢, wszystko sie zmienia. Co mam ro-
bie?”

Rabin z R. odpowiedzial: | To jest tak samo jak z tym czlowie-
kiem, ktéry idac przez las ciemna noca, spotyka kogo§ z latarnia
w rece i przylacza sie do niego, lecz na rozstaju musza sie rozejsc;
kazdy z nich musi i$¢ swoja wlasna droga. Kiedy jednak czlowiek
nosi ze soba swoje wlasne Swiatto, nie musi sie lekaé zadnej ciem-
nosei”.

CZAS NA MODLITWE

Rabin Izrael udat sie z wizyta do rabina z A. Dlugo musial czekaé,
zanim rabin z A. skorficzyl! modlitwe poranna — czesto ja moéwil.
Zapytany, kiedy sie modli, odpowiedzial, ze wlasciwie nie wie 1 opo-
wiedzial te oto historie:

»Krol wyznaczyt godzine, w ktérej kazdy z jego poddanych mogh


http:SWIAT!:.EM

OPOWIESCI CHASYDOW 235

uzyskaé u niego audiencje. Pewnego dnia jaki§ zebrak przyszedl
o0 innej godzinie do patacu i poprosit o przyjecie przez kréla. Straze
go ofuknely pytajac, czy nie zna przepiséw. Zebrak odparl: «Znam
je, ale obowiazuja tylko tych, ktérzy przychodza do kréla, aby mu
mowié o swoich wlasnych sprawach i rzeczach, ktérych potrze-
bujg. Ja tymezasem przychodze do krola, aby rozmawiaé z nim
o sprawach kroélestwa». Wpuszczono go natychmiast”.

»Lym sposobem — zakonezyl rabin z R. swoja opowie$é — wiem,
kiedy mam sie modlié”.

O WSPOLCZESNYCH WYNALAZKACH

»Zawsze mozecie sie nauczyé czego$ z kazdej rzeczy”’ — powiedzial
kiedy$ do swoich chasydéw rabin z S. ,,Kazda rzecz moze nas cze-
go$ nauczyé, i to nie tylko rzeczy stworzone przez Boga. Takze
i te, ktore czlowiek zrobil, moga nas o czym$ pouczyé”.

— Czegdz mozemy sie nauczyé od pociagu? — zapytal z powat-
piewaniem jaki$ chasyd.

— Tego, ze z powodu jednej sekundy mozna czasem stracié
wszystko.

— A od telegrafu?

— Ze kazde slowo sie liczy i za kazde trzeba zaplacié.

— A od telefonu?

— Ze tego, co tutaj méwimy, stucha sie tam.

KAZDY MA SWOJE MIEJSCE

Zapytano rabina Abrahama: ,Nasze madro$ci moéwig: «Nie ma
rzeczy, ktéra by nie miala swojego wlasnego miejsca». Zatem
i czlowiek posiada swoje wiasne, Dlaczego wiee ludzie czasami
czuja sie tak stloczeni?” Odpowiedzial: ,Poniewaz kazdy chce za-
ja¢ miejsce drugiego”.

WARCABY

Pewnego dnia (w czasie dni Hanukka) rabin Nahum, syn rabina
z R., wszedl do szkoly, kiedy sie go najmniej spodziewano. Zastatl
swoich ueczniéw grajacych w warcaby, modne w owym czasie.
Zobaczywszy cadyka speszyli sie i przestali graé. Ten jednak skinal
im przyjaznie i zapytal: ,,Znacie reguly gry w warcaby?” Nie od-
powiedzieli mu z nieémialo§ci. Wiec ich wyreczyl. ,,Powiem wam,
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jakie sa reguly gry w warcaby. Pierwsza jest, Zze nie mozna zrobié
na raz dwu ruchéw. Druga — Ze mozna sie poruszaé¢ tylko na-
przéd a nie w tyl. A trzecia — ze kiedy osiagnie sie ostatni rzad,
mozna sie poruszaé, gdzie sig chee”.

IMITATIO DEI

Rabin z Sasowa dal kiedyé ostatnie pieniadze, jakie mial w kie-
szeni, czlowiekowi zlej reputacji. Jego uczniowie zrobili mu z tego
zarzut. Odpowiedzial im: ,,Czyz mam byé bardziej wymagajacy
od Boga, ktéry je podarowal mnie?”

ZDANIE SIE NA BOGA

Rabin Mojzesz Leib méwil: ,, Jak latwo jest dla ubogiego czlo-
wieka zdaé sie na Boga! C6z bowiem innego posiada, na co moglby
sie zdaé? A jak ciezko jest bogatemu zdat¢ sie na Boga? Cale jego
mienie wola do niego: »Zdaj sie na mniel«”.

.

W PIEKLE

Rabin z A. mowil do Boga: ,Panie $wiata, wiem, ze nie mam na
tyle cnoty ani zastug, zeby§ mnie po S&mierci wpuscit do raju
miedzy sprawiedliwych. Ale jes§li zamierzasz mnie wsadzi¢ do pie-
kla miedzy ludzi zlych, prosze, pamietaj, ze ja z nimi nie moge
wytrzymaé¢. Dlatego blagam cie, wez wszystkich nieprawych z pie-
kta i dopiero wiedy mnie tam wsadz”.

CI, KTORZY SA ZDOLNI DO SELUCHANIA, NIECH SLUCHAJA

Pewnego razu wielki thum ludzi zebrat sie wokél rabina z A., aby
stuchaé jego nauk. ,,Nic wam to nie pomoze — zawolat do nich. —
Ci, ktorzy sa zdolni do shuchania, ustysza nawet z wielkiej od-
leglodei; ci, ktérzy nie sa zdolni do shuchania, nie uslysza, nawet
jezeliby stali tuz kolo mnie”.

DROGI

Rabin Mendel czesto sie zalil: ,,Jak dlugo nie bylo drég, mogles
przerwaé podréz z zapadnieciem nocy. Swiat dawal ci wtedy oka-

.
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zje do odmawiania Psalmoéw w gospodzie, do otwarcia ksiazki, do
porozmawiania przyjacielskiego z drugimi. A dzi§ mozesz po dro-
gach wedrowaé¢ dniem i nocg, nie ma juz wiecej pokoju”.

POBLOGOSEAWILI JEDEN DRUGIEGO

Rabin Feiwisz ze Zbaraza przyszedt raz do rabina Mendla, aby
spedzi¢ z nim razem szabas. W niedziele, kiedy sie zegnali, za-
plakal i powiedzial: ,,Mam siedemdziesigt cztery lata i jeszcze nie
nawrocitem sie naprawde do Boga”. Placzac rabin Mendel odpo-
wiedzial: ,,To samo i mnie dregezy”. Wéwcezas postanowili jeden
drugiego poblogostawié blogoslawienstwem, ktére by ich uczynilo
zdolnymi do prawdziwego nawrécenia.

KAZDY ROBI TO, CO DO NIEGO NALEZY

Rabin Uri moéwil: ,,Dawid moégl stworzyé psalmy, a coéz ja moge
zrobi¢? Ja moge je odmawiaé”.

KSIAZKI

Kiedy$ powiedzial rabin z Kobrynia: ,,Gdyby to ode mnie zalezalo,
ukrylbym wszystko, co napisali cadycy. Bo kiedy czlowiek posiada
zbyt wielka wiedze, jego madrosé moze sie staé wigksza od jego
czynow”.

PODSTEP SZATANA

»W dawnych czasach — tak moéwil rabin z Kobrynia — kiedy sza-
tan nie chcial dopuscié do tego, zeby chasyd chodzit do cadyka
przybieral posta¢ jego ojea, matki czy zony i usilowal go naméwié
do porzucenia swojego zamiaru. Ale kiedy dostrzegl, ze opdér jedynie
wzmacnia chasyda w jego wiernoéci, zmienil swoja taktyke. Zawarl
z chasydem pokéj, stat sie jego przyjacielem i oznajmil mu z cala
grzecznos$cia 1 uprzejmoscia: »Nawrdéeiles mnie. Wiaénie idziesz do
swojego rabina, ale pozwél, ze ci bede towarzyszyl; wlasnie modlisz
sie, pozw6l mi modlié sig¢ z toba; wlasnie uczysz sie czego$, pozwil
mi poméc ci sie uczyé«”.

»I tak przychodzi czas, kiedy szatan méwi: »Wlasnie siedzisz na
latedrze cadyka, pozwdl, ze usiade obok ciebie. Bedziemy razem!«”,
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DO SRODKA SELOWA

Rabin Mojzesz z Kobrynia méwil: ,Kiedy wymawiasz slowo przed
Bogiem, to wejdz do tego slowa calym soba”. Jeden ze shuchaczy
zapytal: ,,Jakzez moze duzy czlowiek wejsé do malego slowa?’ —
,Kazdy, kto uwaza siebie za wigkszego od slowa — powiedzial
cadylk — nie jest tym czlowiekiem, o jakim méwimy”.
E 3

Po Smierci rabina Mojzesza z Kobrynia jeden z jego przyjaci6l
powiedzial: ,,Gdyby kto§ jeszcze byl, kto mogltby go byt stuchac,
nie bylby jeszcze umart”. .

NAJWAZNIEISZE

Po $mierci rabina Mojzesza rabin Mendel z Kocka zapytal jednego
z jego uczniow: ,,Co bylo, najwazniejsze dla twojego mistrza?”
Uczen pomyslat a potem odrzekl: ,,To, co robit w danej chwili”.

W SWIECIE SZEOLU

Opowiadaja taka historie:
Do rabina Izakara z Wolborza przyszed! raz czlowiek umarly,
ktérego rabin znal jeszcze za zycia — byt bardzo znany w gminie.

Prosil rabina o pomoc materialng. ,,Pare dni temu — méwil —
zmarla mi zona i chcialbym sie po raz drugi ozeni¢”. ,,Czyz nie
wiesz — zapytal go cadyk — Ze przeciez juz nie znajdujesz sie

pomiedzy zyjacymi, ze znajdujesz sie w §wiecie Szeolu?”

Kiedy czlowiek nie checial mu uwierzyé, rabin podniést poly jego
plaszeza i pokazal mu, ze jest owiniety calunem.

Stuchajgc tej opowies$ci syn rabina zapytal: ,Dobrze, jezeli to
tak, to moze ja takze znajduje sie w Swiecie Szeolu”. ,Jezeli zda-
jesz sobie sprawe, ze istnieje co$ takiego jak tamten $wiat, odpo-
wiedzial jego ojciec, jeszeze w nim nie jeste$”.

JA I TY

Zapytano rabina z Radoszyc: ,Jak nalezy rozumie¢ miejsce
w Talmudzie, w ktérym rabin Symeon ben Johai méwi do swojego
syna: »Synu méj, ty i ja to wystarczy dla Swiata?«”’ odpowiedzial:
»Czytamy w Tosefcie: »Znaczenie, jakie tkwi w stworzeniu $wiata,
jest to, Ze stworzenie moéwi: Ty jeste§ naszym Bogiem. A jeden
Swiety — niech bedzie blogostawiony — méwi: Ja jestem Pan,
wasz Boge«. To »ty« i to »jac« wystarczaja dla swiata”.
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DROGA DO DOSKONAEOSCI

Pewnego razu proszono rabina Jehudi, aby przeegzaminowal z Tal-
mudu trzynastoletniego chtopca Hanocha, pézniejszego rabina z A.
Chlopiec my$lal godzing nad zadanym mu miejscem. Po skonczeniu
egzaminu, rabin polozyl mu na policzku dlon i powiedzial: ,Kiedy
mialem trzyna$cie lat, nie moglem w ogéle zrozumie¢ niektérych,
" moze jeszcze glebszych anizeli ten, tekstéw, a kiedy mialem osiem-
nascie, mialem opinie wielkiego uczonego w Torze. Ale ktéregos
dnia przyszla mi mysl, ze nie mozna osiagna¢ doskonalosci 1i tylko
poprzez nauke. Zrozumialem to, co powiedziano o naszym ojcu
Abrahamie: ze zbadal slonce, ksiezyc i gwiazdy i nie znalazl Boga
i jak w tym nie-znalezieniu objawila mu sie Jego obecno$é. Przez
trzy miesiace rozmyslalem nad tym spostrzezeniem. Potem i ja
badalem, az osiagnalem prawde o nie-znalezieniu”.

WSZYSTKO I KAZDY

Powiedzial kiedy$ rabin Bunam:

»W szabas, kiedy méj pokdj jest pelen ludzi, bardzo trudno przy-
chodzi mi »mo6wié Tore«. Kazda bowiem osoba domaga sie swojej
wlasnej Tory i kazda chee znalezé wlasna doskonalosé. I to, co daje
wszystkim musze braé od kazdego”.

TALENTY

Rabin Bunam moéwilt do swoich chasydéw: ,,Ten sposréd was, ktory
sie zajmuje tylko miloScia, jest flirciarzem; ten sposréd was, ktory
jest tylko pobozny, jest zlodziejem; ten sposréd was, ktéry jest tylko
zreczny, jest niewierzacym. Tylko ten, ktéry posiada wszystkie te
trzy talenty na raz, moze sthuzy¢ Bogu jak nalezy”.

GLUPIEC I MEDRZEC

Kiedys powiedzial rabin Bunam: ,Jezelibym mial wam tu przed-
ktadaé uczone i subtelne interpretacje Pisma, moégltbym moéwié
duzo o wielkich rzeczach. Ale tylko ghipiec méwi, co wie, podczas
gdy medrzec wie, co méwi”,
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NIEODKUPIONE MIEJSCE

Kiedy$ rabin Bunam modlil si¢ w gospodzie. Ludzie go popychali,
szturchali, ale on mimo to nie wchodzit do swojego pokoju. Pézniej
powiedzial do swoich uczniow: ,,Czasami wydaje sie rzecza nie-
mozliwag modlié sie w jakim$§ miejscu; szuka sie¢ wtedy innego. Ale
nie jest to stuszne. Miejsce bowiem, ktoresmy opuscili, krzyczy
zalo$nie: »Dlaczego nie chcesz odmowié swoich modlitw tu, ze
mna? Jezeli napotykasz trudnosci, jest to znak, ze do ciebie nalezy
odkupi¢ mnie«”.

WIELKA ZBRODNIA

Rabin Bunam mowil do swoich chasydéw: ,,Grzechy, ktoére czlo-
wiek popelnia, nie stanowig wielkiej zbrodni. Pokusa jest silna
a sily czlowieka stabe! Wielka zbrodnig czlowieka jest, ze w kaz-
dym momencie moze sie on nawrodci¢, a jednak nie robi tego”.

JAK RABIN MENDEL STAL SBIE CHASYDEM?

Rabin Mendel mowil: ,,Stalem sie chasydem, poniewaz w mieécie,
w ktéorym zylem, byl stary czlowiek, ktéory opowiadal o cadykach.
On mowil, co wiedzial, a ja styszalem to, czego mi bylo potrzeba”.

FIRMAMENTY

Pewien cadyk, ktory nie we wszystkim zgadzal sie z rabinem
z Kocka, postal mu list tej tresci: ,,Jestem tak wielki, ze dosiegam
siodmego nieba”. Rabin z Kocka odestal mu taks odpowiedz: ,Ja
jestem tak maly, ze wszystkie siedem firmamentéw na mnie sie
opieraja”.

OJCOWIE I SYNOWIE

Pewien czlowiek przyszed! do rabina z Kocka i skarzyl sie na
swoich synéw, ktorzy nie chcieli mu pomagaé, pomimo ze stary
juz byl i nie moégl wiecej zarabiaé na swoje utrzymanie. ,,Zawsze
bylem gotowy zrobié¢ co$ dla nich, méwil, a dzi§ oni nie chca nic
zrobi¢ dla mnie”. Rabin podniést w milczeniu oczy do nieba: ,,Tak
wlasnie jest, rzekl spokojnie, ojciec podziela zmartwienia swoich
synow, ale synowie nie chcg podzielaé¢ zmartwienia swojego ojeca”.
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ZMARTWIENIE

Jakis chasyd zalil sie przed rabinem z Kocka na swoje ubdstwo
i klopoty. ,,Nie martw sig, radzil rabin, médl sie do Boga z calego
swejego serca, a laskawy Pan zlituje sie nad toba”. ,Ale ja nie
umiem sie modli¢”, rzekl chasyd. Lito$é ogarnela rabina z Kocka.
Spojrzal na niego z troska. ,W takim razie, powiedzial, masz nad
czym sie martwic”.

BAEWOCHWALSTWO

Rabin z Kocka mowil: ,,Kiedy czlowiek oddaje cze$é twarzy, ktéra
nie jest zadng twarza, mamy do czynienia z balwochwalstwem?.

CZEGO NIE MOZNA NASLADOWAC

Rabin z Kocka méwil: ,,Wszystko na $Swiecie mozna na$ladowaé
z wyjatkiem prawdy. Imitacja prawdy nie jest juz prawda”.

WYGRANA

Rabin Jehiel Meir, pézniejszy rabin z Gostynina, byl bardzo biedny.
Kiedys przyszedl do cadyka z Kocka z rozpromieniong twarzg
i oznajmil mu, ze przypadla mu w udziale najwieksza wygrana na
loterii. ,Naprawde to nie z mojej winy” odezwal sig“cadyk. Rabin
Jehiel wrocil do domu, i rozdat wygrane pienigdze pomiedzy po-
trzebujacych przyjaciél.

SKARBIEC MILOSCI

Zapytano rabina z Kocka: ,Kiedy§ bylo tyle miloSci pomiedzy
chasydami — dlaczego nie ma jej teraz?” Rabin odpowiedzial:
»W niebie znajduje sie skarbiec miloSci. Rabin z Berdyczowa
otwarl go raz dla ludzi i dlatego chasydzi milowali sie wzajemnie.
Ale wdarli sie tam takze jacy$ Zli ludzie i wzieli mitos¢ dla swoich
trywialnych milostek. Wéwezas cadyk zamknal z powrotem skar-
biec”.
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PO CO PISAC KSIAZKE?

Zapytali raz chasydzi rabina Mendla, dlaczego nie napisal ani
jednej ksigzki? Po chwili milczenia odpowiedzial: ,Zalézmy, ze
napisalem ksigzke. Kt6z ja kupi? Kupia ja nasi ludzie. Ale kiedyz
nasi ludzie maja ja czytaé, skoro caly tydzien zajeci sa zarabianiem
na swoje utrzymanie? Beda jg czyta¢ w szabas. Ale kiedy beda
mogli ja czytaé w szabas? Przeciez najpierw musza wzia¢ rytualna
kapiel, potem musza sie uczyé i pomodlié, a w koncu przychodzi
pora positku Swiatecznego. Tak, maja czas czyta¢ po positku $wig~
tecznym., Oczywiscie, wyobrazmy sobie, ze jeden pobozny zyd
wyciaga sie na sofie, bierze ksiazke i otwiera ja. Wypelniony jedze- .
niem staje sie senny i zasypia a ksiazka wyslizguje mu si¢ z rak
i spada na podloge. Powiedzcie mi teraz, po co mialem pisaé
lsigzke?”- .

#*

Wkrétce po $mierci cadyka, ktéry byl przyjacielem rabina z Wo-
rek, jeden z jego chasydéw, obecny przy Smierci, przyszedl do
rabina Mendla i opowiadal mu o niej. ,,Jaka byla ta Smierc¢?” —
zapytal rabin Mendel. ,Bardzo piekna — mo6wit chasyd — bylo
tak, jakby on przechodzil z jednego pokoju do drugiego”. ,Z jed-
nego pokoju do drugiego”? — zadumat sie rabin Mendel. ,Nie, nie,
raczej z jednego kata do drugiego kata w tym samym pokoju”.

GDZIE ZNAJDUJE SIE BOG?

Kiedy rabin Izaak Meir byl jeszcze chlopcem, matka zabrala go ze
soba do Kozienic. Tam kto$ zwrécil sie do niego: ,Izaak Meir, dam
ci guldena, jezeli mi powiesz, gdzie znajduje sie Bog”. Izaak odpo-
wiedzial: ,,A ja ci dam dwa guldeny, jezeli mi powiesz, gdzie On
sie nie znajduje”.

PRAWDZIWA NIEWOLA

Rabin Hanoch moéwil: ,,Prawdziwa niewola Izraela w Egipcie pole-
gala na tym, ze nauczyli sie ja znosic¢”.

tlum. Stanistaw Grygiel



. REFLEKSJE W ZAWIESZENIU (8)

Istota uczu¢ religijnych nie ma nic wspélnego
Zz zadnym rozumowaniem, z zadnymi przewinie-
niami czy przestepstwami, z Zadnymi ateizma-
mi; tu jest co$§ innego i wiecznie bedzie co§ in-
nego; tu jest co$ takiego, obok czego wiecznie
beda sie przeSlizgiwaé mteizmy i wiecznie bedg
moéwié nie o tym.

Dostojewski

Fenomen wiary jest czyms$ absolutnie pierwotnym. Znaczy to,
ze nie da sie¢ go sprowadzi¢, ani tez przelozyé czy rozlozyé¢ na ja-
kiekolwiek inne fenomeny. Okreslanie czy definiowanie go utworzy
tylko nowy fenomen, byé moze zblizony do fenomenu wiary, ale
niezdolny adekwatnie sie z nim pokryé. W szczegélnoSei nietrafne
i wiodace na manowce sg te proby przyblizen, ktoére uciekaja sie
do poje¢ ,prawdopodobienstwa”, ,przypuszczenia”, ,przewidywa-
nia”, ,prze$wiadczenia”, ,przewidywania rzeczy przyszlych”. Gdy-
by uchwytywaly one istote wiary, stracila by ona swa samoistnose,
a tym samym racje swego bytu. Jesli jest, mimo wszystko, zywio-
na, jesli méwi sie o jej przezywaniu, ponawiajac nieustannie préby
jej opisania i nieustannie z nich rezygnujgc w poczuciu wlasnej
bezsilnosci oraz beznadziejnosci calego przedsiewziecia, to c6z in-
nego moze to oznaczaé nad to, iz stajemy tu oko w oko z czyms§
najzupelniej swoistym, niewyrazalnym do konca, a zarazem pro-
stym i jedynym? Maksimum tego, co mozemy uzyskaé, to szereg
stwierdzenn negatywnych: wiara nie jest tym, ani tym, ani tam-
tym...

W réznych sytuacjach i przy réinych okazjach odwolujemy sie
do wiary. W dalszym ciagu bedzie chodzilo nam przede wszystkim
o akty wiary zywione w ramach tego, co nazywamy — w szerokim
rozumieniu tych sléw — doSwiadczeniem religijnym. Mowige
o pierwotnoSci fenomenu wiary ten jej przypadek mieliSmy na
mysli. Ale nie zawadzi przypomnieé, ze sformulowanie ,,wierze, ze"
poprzedza caly szereg sadoéw, ktére stanowia wyraz naszego naj-
bardziej potocznego, codziennego stosunku do Swiata, a zwlaszeza
do innych ludzi, i nie maja nic wspoélnego ze sfera doSwiadczenia



244 a SIGMA

religijnego. ,,Wierze, ze moéwisz prawde”, ,wierze, ze zrobisz
wszystko, by to zalatwié”, albo po prostu ,wierze ci”. O kazdym
z tego rodzaju sformulowan mozna jednak powiedzie¢, ze zacho-
wuja swa swoisto§é w okreSlonej sytuacji i tak diugo tylko, jak
dhugo ta sytuacja istnieje, albowiem kazde z nich przybraé moze
postaé zwyklego sadu asertorycznego, pozbawionego poprzednika
,wierze, ze”, w sytuacji innej, sprawdzajacej trafnos¢ czy
zasadno$¢ zawartego w tym poprzedniku zawierzenia. Sprawdzenie
likwiduje wiare. Jezeli juz wiem, ze wlasnie zrobite§ wszystko, by
to czy tamto zalatwié, nie potrzebuje wierzyé, ze to zrobisz. Jesli
sprawdzile§ sie wielokrotnie sam w réznych, w tym takze trud-
nych sytuacjach, nié potrzebuje moéwié ,wierze ci”, lecz powiem
raczej ,,to przeciez oczywiste”. Albo nie powiem nic w ogdle.

Warunkiem aktu wiary jest wigc szczegélna niesprawdzal-
nos$é tego, do czego on sig odnosi. Postulat radykalnej sprawdzal-
nosci wszystkiego unicestwia sama mozliwosé wiary. Gdyby byl
bezwzglednie racjonalny, wiara, tym samym, nie moglaby byt
w zadnym sensie racjonalnie broniona: dopusci¢ by ja mozna naj-
wyzej jako tymezasowa postaé niesprawdzonego jeszeze przypusz-
czenia, ktére utrzyma ja przy zyciu tak dilugo, jak dlugo samo nie
zostanie zweryfikowane lub sfalsyfikowane. Moze jednak absolut-
na sprawdzalno$¢ nie jest warunkiem sine qua non racjonalnoéci?
Moze, w swym szerszym i glebszym znaczeniu, racjonalnos¢ kaze
sie liczyé z czym$, czego sie sprawdzié, przy pomocy dostepnych
nam metod, nie da? Moze nie wyklucza z gory mozliwosei wielora-
ko$ci réznych do$wiadczen, w tym takze doSwiadczenia wia-
ry? Trzeba by woéweczas zgodzié sie, choéby hipotetycznie, ze wiara
jest pewng szczegdlng forma niepustego i nieiluzoryecznego dos-
wiadezenia czego$, co jako$ istnieje i co poza tym doswiadczeniem
jest dla czlowieka byé¢ moze nieosiagalne. Stwierdzenie, czy cho-
ciazby przypuszczenie istnienia takiego czego$, ma oczywiscie cha-
rakter badz metafizyczny badz ontologiczny. Stwierdzenie takie za-
klada, ze rzeczywisto$é, ktéra jest nam dana, posiada rozne ,stro-
ny” i rézne ,,wymiary”, Ze nie wyczerpuje sie¢ w jednym sposobie
jej doswiadczania, ale domaga sie wielorakich poznawezych i po-
zapoznawczych nastawien z naszej strony, i ze tylko dzieki nim,
traktowanym jako pewnego rodzaju odpowiedzi na nig, mozliwe
sie staje wnikanie w jej tajemnice i zdobywanie prawdziwej o niej
wiedzy.

Negatywne okreélenie wiary powie, ze odnosi sie ona zawsze do
czegos$, co inne, ze inaczej musi byé doSwiadczana i przezy-
wana, ze wreszcie spelnia inn g funkcje anizeli to wszystko, co da
sie wyeksplikowaé w wyniku naszego czysto poznawczego, woli-
tywnego lub emocjonalnego stosunku do $wiata. Ta innos¢ nie do-
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maga sie zresztg przekresSlenia czy choéby pominiecia tego, co nig
nie jest. Przeciwnie: zada uwzglednienia znanego i sprawdzalnego,
opiera sie¢ na nim i pozostaje z nim w najbardziej intymnym zwigz-
ku. Dlatego wtlasnie tak latwo o pomieszanie znanego z niepozna-
walnym, sprawdzalnego z nie dajacym sie sprawdzi¢. Tresci wiary
przekraczaja rzeczywisto$é bezposrednio dana, réwnocze$nie je-
dnak darza ja pelnym uznaniem i zaufaniem.

Wiasciwa niesprawdzalno$é zachodzi w pelni dopiero wtedy, gdy
dotyeczy tego, co absolutnie transcendentne wobec ludzkiego rozu-
mienia. Niesprawdzalnoéé jako taka nie jest jednak czym$ godnym
pozadania z punktu widzenia racjonalnych dyrektyw postulowa-
nych dla zrozumienia §wiata i sytuacji czlowieka w Swiecie. Totez
jesli w ogéle brana byé moze pod uwage, to tylko pod tym warun-
kiem, ze dotyczy czego$, co jest z kolei doSwiadczane jako nieod-
zowne dla wlaSciwego znalezienia sie czlowieka w sobie samym
i w calosci rzeczywistosci. Ten drugi warunek jest konieczny: ina-
czej to, co transcendentne, nawet gdyby istnialo, nie byloby
w ogble czlowiekowi potrzebne. Totez przedmiotem wiary w naj-
wiasciwszym rozumieniu tego slowa jest zawsze co$, co cziowieka
przekracza, cho¢ rownocze$nie go angazuje, wchodzi w jego istote,
okreéla jego egzystencjalna sytuacje i pulap jego ontycznych aspi-
racji. Wolne od wszelkich ograniczen, nie popada w konflikt z tym,
co z istoty swej ograniczone. Doswiadczane, mimo swej franscen-
dencji, jako rzeczywiste, mieéci sie samo w ramach rzeczywistoSci;
wystarczy dostrzec, Zze ona sama jest ,,wieksza”, szersza, bogatsza
od tego, co jest nam aktualnie dane i co — wobec tego — jawi sie
samo jako czastka nieogarnionej, a przeciez nieiluzorycznej caloSci.

I wreszcie jeszcze jeden warunek, szezegélnie tutaj wazny. Owa
domniemywana cato$¢ nie moze byt aksjologicznie obojetna lub
aksjologicznie jednolita. W szczeg6lnosci nie moze by¢ pozbawione
wartosci fo, co stanowi ewentualny przedmiot akifu wiary i co, jako
radykalnie transcendentne, jest ipso facto niesprawdzalne dla czys-
to racjonalnego sposobu postepowania. Wiecej: w hierarchii war-
tosei zajmowaé ono musi miejsce najwyzsze, reprezentowaé sobag
wartos¢ bezwzgledna, niesprowadzalna do innych, a réwnocze$nie
stanowi¢ wezwanie dla czlowieka, wezwanie, ktéremu jest on za-
sadniczo w stanie sprostaé na swa miare, nawet, je§li niezdolny
jest poja¢ wszystkich zwiazanych z nim implikacji. Wynika z tego
dalej, ze trzeba zgodzi¢ sie z mozliwoS$cia szezegblnej nieracjonal-
nosci czy ,nadracjonalnos$ci” niektérych przynajmniej rodzajéw
wartosci. Ale wydaje sie, ze bez dopuszczenia tej mozliwo$ci pelny
akt wiary bylby pozbawiony podstaw.

Wiara dotyczy wieec tylko czego$, co najbardziej donioste. Dos-
wiadczenie wiary wyraznie skierowuje ku sprawom najwazniej-
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szym. Gdy mowig: ,,wierze w krasnoludki”, wiem, ze nie artyku-
hije wltasciwego aktu wiary. Jego fres¢ pozbawiona jest tu
donioslosci i mozliwoScl szczegolnego zaangazowania mnie, zaan-
gazowania integralnego i bezwarunkowego zarazem. Ofo jeszcze
jeden paradoks wiary: niesprawdzalna, a wigc — w zwyklych ka-
tegoriach — ,niepewna”, nieabsolutna poznawczo, domaga sie bez-
warunkowego zaangazowania. Roszczenie o pozostaje w mocy na-
wet woweczas, gdy tres¢ jakiego$ aktu wiary, czy to w calosci, czy
w czesSci, stanie sie przedmiotem czysto racjonalnych roztrzasan
i idacego z tym w parze teoretycznego ,,zawieszenia', ktore wlasnie
z racjl swej racjonalnosci nie jest w stanie dotkng¢ istoty ani
tego aktu, ani — tym bardziej — istoty jego wlasciwego przed-
miotu. ~

Nie maja sensu proby racjonalizacji tre$§ci wiary. Ta musi — ze
swej istoty — pozosta¢ poza czy ponadracjonalna. Jest to jedyne
racjonalne stwierdzenie, jakie mozemy odnies¢ wprost do tej spra-
wy. Wolno nam podziwia¢ sredniowieczne wysitki podejmowane dla
rozumowego wyczerpania Tajemnicy, nie mozemy jednak zamykac
oczu na to, Zze w gruncie rzeczy do niczego nie doprowadzily, gdy
chodzi o wiare jako faka — mimo, iz przyczynily sie do postepu
w dziedzinie teologii a nawet filozofii. Zadanie jest inmne: chodzi
o ugruntowanie racjonalnego charakteru warunkéw mozliwosci
wiary — i to zarowno w ich obiektywnym, ontycznym, jak i su-
biektywnym (jak kto chce ,fenomenologicznym”) aspekcie. Mamy
wykazaé¢ mozliwosé zaistnienia sytuacji wiary, mozliwosc
ujawnienia sie jej rzeczywistoSci, jednakze faktyczne jej urzeczy-
wistnienie sie musimy pozstawi¢ jej samej.

JesteSmy tu i tak w lepszej sytuacji niz ci, ktorzy przecza
istnieniu i swoisto$ci przedmiotu wiary. Mozliwo§¢ mozna wyklu-
czyt albo przez wykazanie jej wewnetrznej sprzecznosci albo przez
wskazanie na fakt, ktory te mozliwos¢ eliminuje. Kwadratowe koto
jest niemozliwe ze wzgledu na wewnetrzna sprzecznos¢ tego poje-
cia, postawienie pierwszego kroku na ksiezycu stalo sie niemoz-
liwe dla kogokolwiek z wyjatkiem Armstronga, od momentu gdy
ten de facto 6w krok uczynil. W tym drugim przypadku jezyk
moéwi, ze cos§ (mozliwego) ,przepadlo”. Zarzuca¢ wierze sprzecz-
no$¢ wewnetrzng jej treSci, to tyle, co trafi¢ kula w plot: tres¢ ta
samg siebie ustawia ponad sprzecznos$cia, nie liczy sie z nig. Nie-
mozliwe jest takze przeciwstawienie jej faktu, ktéry by ja wy-
kluczal, po prostu dlatego, ze drugiego takiego ,faktu” znalei¢ sie
nie da. Dla przykladu: mozliwosci istnienia Boga nie da sie wyklu-
czyé mozliwoscig jego nieistnienia, obie bowiem sa réwnie ,bezsil-
ne” jako mozliwo$ci, z drugiej strony natomiast nie mamy do dys-
pozycji czego$ takiego, jak fa kt nieistnienia Boga.

- [
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Sadzac, ze zgoda na mozliwo§¢ istnienia Boga jest wystar-
czajacym warunkiem mozliwosci przyjecia wiary, nie twierdzeg
ani, ze niezaleznie od wiary nie mozna doj§¢ do wykrycia faktu
istnienia Boga (lub ostrozniej, idac §ladem §w. Tomasza z Akwinu,
stwierdzi¢ prawdziwos¢ zdania: ,Bég istnieje”), ani — tym bar-
dziej -— ze mozliwosé ta, jako warunek wystarczajacy przyjecia
wiary, utozsamia sie z samym jej przyjeciem. Przeciwnie: zdaje so-
bie sprawe, ze mozna zywi¢ uzasadnione przeSwiadczenie o istnie-
niu Boga, a réwnocze$nie nie wierzy¢. I to nie wierzyé ani . w Boga
(skoro sie o jego istnieniu wie i wiedze te uwaza sie za wystarcza-
jaca), ani Bogu, bo mozna z goéry wykluczy¢ mozliwosé jakiego-
kolwiek pochodzacego od Niego przekazu. Teizm nie pociaga za
soba z konieczno$ci tego, co Brzozowski — w swym przekladzie
Newmana — nazwal tak trafnie przy$wiadczeniem wiary. To jest
zupelnie nowy akt, wynikajacy z doSwiadczenia radykalnie réznego
od naukowego czy pozanaukowego ,poznania” Boga. Przyswiad-
czenie wiary dokonuje sie niejako pod presja doSwiadczenia nowej
sytuacji egzystencjalnej, dochodzacej do glosu w takim samym co
najmniej stopniu jak rzeczywistos¢ sama. Totez i o tej sytuacji
cheialoby sie moéwié jako o szezegdlnej rzeczywistoSci, rzeczywis-
tosci spotkania, zasadzajacego sie ostatecznie na tym, ze czlowiek
uwierzyl Bogu, ktory sie objawil.

Sa trzy slowne sformulowania aktu wiary, ktére musimy wziac
pod uwage: ,,wierze w”, , wierze, ze”, ,,wierze komus”. Dwa pierw-
sze pozostaja w bardzo bliskim zwiazku ze soba, by¢ moze sa nawet
nawzajem calkowicie przekladalne. ,Wierze w Zzycie na Marsie”
znaczy tyle samo, co ,,wierze, ze jest zycie na Marsie”. JeSli miedzy
tymi sformulowaniami zachodzg jakies subtelne réznice znacze-
niowe, mozemy w tej chwili od nich abstrahowaé, nawet gdyby sie
okazalo, ze skadingd sa one wazne. Istotne jest dla nas teraz trze-
cie sformulowanie: , wierze komus”. Czy kazdy akt wiary zawiera,
przynajmniej implicite, ten moment szezegbélnego odniesienia do
innego podmiotu, moment zawierzenia mu? I czy przypad-
kiem fo podmiotowe odniesienie nie jest czyms§ istotnym dla sa-
mego aktu wiary? Gdyby sie okazalo, ze tak wlasnie jest, wypa-
daloby sie konsekwentnie zgodzié¢, iz prawomocnosé aktu wiary
domagalaby sie nie tylko wymienionych poprzednio warunkéw
obiektywnych, a zwlaszeza istnienia momentu niesprawdzalno$ci
jego tresci, ale i istnienia pod miotu, przekazujacego informacje
o tej tresci komu$ innemu. Przy czym ten, kto wierzy komus, czy-
nilby to w sposéb uzasadniony tylko wtedy, gdyby wiedziatl
(a wiec nie wierzyl!), Ze mozna mu wierzyé, ze wiec tamten na
wiare zastuguje. Kiedy kto§ moéwi: ,mozesz mi wierzy¢ albo
nie, za chwile sam sie przekonasz” — nie angazuje zadnej swojej
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zashugi ani wartosci moralnej. Gdy jednak chce, by mu uwierzono
w co§, czego sprawdzié sie nie da (a co jest doniosle i wazne), musi
rzucié na szale wszystko, co w nim najwartosciowsze, wykazujac
to nie tyle slowem, co konsekwencjg swych zachowan sie i swym
aktualnym dzialaniem. Tylko czyn ma moc powolywania do zycia
aktu wiary, tylko on bowiem rozstrzyga ostatecznie o tym, czy
i w jakim stopniu zawierzy¢ mozna jego sprawcy.

Zachowanie sie, czyn podpiera tu niejako sltowo, przekazujace
tresé wiary. Teraz dopiero moéwi¢é mozemy o §wiadectwie
w pelnym znaczeniu tego stowa. Do$wiadczenie slowa i czynu,
doSwiadczenie calo$ei ukonstytuowanej przez nie sytuacji miedzy-
podmiotowej, sa punktem wyjscia i naturalnym ,Srodowiskiem”
aktu wiary. Takze wtedy, gdy stowo dane jest w postaci pisma,
a przekazujacy to slowo podmiof wylacznie przez pismo ujawnia
sie i objawia. Tak dzieje sie w tym przypadku, gdy mamy do czy-
nienia z przekazem dla nas najwazniejszym: z Pismem Swietym,
zwlaszeza z Ewangelia. Aktywnos$é stowa nie sprowadza sie tu wy-
lacznie do przekazywania informacji. Ono rzeczywiscie dziala, po-
rusza, a przede wszystkim wymaga. To prawda: jego dzialanie
oznacza w pierwszym rzedzie — by postuzyé sie wyrazeniem P. Ri-
coeura — ,,dawanie do mys$lenia”. Ale jest to mys$lenie dotyeczace od
razu spraw najwazniejszych, domagajacych sie bezwzglednej i anga-
zujacej calego czlowieka odpowiedzi: afirmacji lub odrzucenia. Mozna
oczywiscie zajmowaé najrozniejsze stanowiska wobec Pisma: badaé
je od strony czysto literackiej, analizowaé jako dokument histo-
ryczny, wazyt warto$é jego postulatéw moralnych, delektowaé sie
urokiem zawartych w nim przypowie$ci. Jednakze zadna z tych
postaw z osobna ani wszystkie razem nie oznaczaja jego wtlasci-
wego, jedynego w swoim rodzaju doSwiadeczenia. Je§li racje maja
fenomenologowie, ze do$wiadczenie musi dostosowaé sie do swego
przedmiotu, to nie ulega watpliwosci, ze Pismo wymaga doswiad-
czenia najzupelniej swoistego i ze wyraznie na nie naprowadza.
Skoncentrowane wok6! jednej postaci, opisujace ja, powtarzajace
jej stowa, zdajace sprawe z jej czynéw, stawia w gruncie rzeczy
tylko jedno pytanie: wierzysz jej czy nie? I nie ma tu Zzadnego
znaczenia, czy owe slowa sy powtoérzone wiernie, czy wypadki na-
stepowaly naprawde w takim czy innym porzadku, czy na pewno
wydarzyly sie wladnie tu czy tam. Istotne jest, ze przez nie, choéby
zrekonstruowane nieudolnie, ,niekrytycznie”, nieuczenie, a moze
nawet poniekad ,tendencyjne”, przebija sie owa jedyna w swoim
rodzaju postaé — Jezus Chrystus, ktéry jest jak gdyby niezalezny
od tych wszystkich stéw, staje ponad nimi i méwi Sam Soba, jak-
kolwiek méwi tyle tylko, ile tamte zdolaja uniesé. Wlasnie: staje
Sam — i Sam zadaje to podstawowe pytanie: wierzysz mi? Od od-
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powiedzi na nie zalezy wszystko. Dopiero dalsze pytania przybiora
forme: ,wierzysz w to?” albo ,,wierzysz, ze?” Podstawsg jest zawie-
rzenie Osobie — Slowu méwiacemu przez slowa i przekraczaja-
cemu je. Jesli mowi, ze jest Bog — wierze, ze jest; jesli moéwi,
ze przyszedl na $wiat — wierze, ze tak sie stalo; jesli mowi, ze
jest Zmartwychwstaniem i Zyciem — wierze, ze zmartwychwstal;
jesli mowi, ze jest Prawda — wierze, Ze jego nauka jest praw-
dziwa. Ale te wszystkie ,,wierze, ze"” zawisly na owym pierwotnym
fakcie zawierzenia JEMU, Wszystkie mozliwosci, o ktérych po-
przednio byla mowa, zostaly oto w jedyny w swoim rodzaju spo-
sob zaktualizowane: mozliwosé ubogaconej rzeczywisto$ci, mozli-
wos¢ transcendencji, mozliwo$¢ najwyzszych, niedosieznych war-
to$ci, mozliwosé istnienia Boga.. W swej naturalnej plaszeczyznie
pozostaja zreszta nadal i nadal moga byé analizowane czy to jako
mozliwosci, czy jako fakty, z cala naukowa skrupulatnoscia, kry-
tycyzmem i obiektywizmem. Ale w tym jednym jedynym aspekcie
nabraty jakby innego wymiaru, zostaly przeswietlone nowym Swia-
tlem, ktére poprzez nie rzutuje na calg ,reszte” Swiata i sy-
tuacji czlowieka w $wiecie. Kto§, komu uwierzylem, nadal im in-
na range, przeniost do nowego wymiaru. Kazal wzigé na serio —
jak rzeczywistoS¢ sama. I ukazal perspektywy, ktére, cho¢ same
niesprawdzalne, zdaja sie sprawdzaé wszystko. Dlaczego jednak za-
wierzylem Mu? BadZmy szczerzy: nie wiemy. Nastapil jeszcze je-
den fakt — doszlo do szeczegélnego do$wiadczenia Pisma. Jego
,,bohater” narzucil mi sie zupelnie inaczej niz postaci konstytuujace
sie poprzez inne teksty, z jakimi dotad mialem do czynienia: Dalem
sie weiagna¢ w dialog, ktéory mi zaproponowal. Uznalem, ze jest
to dialog rzeczywisty — nie fikcja. Odpowiedzialem twierdzaco. Nie
dzialaly tu zadne ,dowody”. I nie dzialal zaden przymus. Zreszta
nie dziala i w dalszym ciggu. Kazdej chwili moge krzykna¢: nie-
prawda, pomylilem sie! A jednak wzdragam sie przed takim osta-
tecznym nie. Dopuszezam watpliwo$ci, waze, badam wszystko od
nowa, lecz ciagle czuje, ze chodzi tu o co$§ zbyt wielkiego, by moz-
na bylo sobie pozwoli¢ na krok zbyt pochopny. A pochopny i nie
dos¢ wywazony wydaje sie kazdy, ktéry oddala. I znow: dlaczego
tak sie dzieje?

Posréd warunkéw uzasadniajacych racjonalnie sama mozliwosé
wiary nie moglem uwzglednié jednego: mozliwos$ei przem o6 wie-
nia, tzn. objawienia sie Transcendencji. Nawet dopuszczenie jej
Osobowosci nie pozwalalo wyciagnaé takiego wniosku. Czy mozna
go bylo wykluezyé? Tez nie. Zwr6émy jednak uwage, ze cheac
przypisa¢ Bogu Osobowemu mozliwo§é objawienia sie czlowieko-
wi, trzebaby zalozyé takie uprzedzajace to atrybuty, dla ktérych
trudno byloby znalezé dostateczne racje w S$wiecie, ktérego do-
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$§wiadczamy. Dobroé, milosé, troska o czlowieka, a wreszcie sama
cheé objawienia mu swej niewyrazalnej i nie dajacej sie przekazac
tajemnicy nie wynikajg z zadnej apriorycznej (a wiec czysto ra-
cjonalnej) analizy istoty Absolutu. A dla ilu ludzi zgorszeniem jest
sama idea froskliwego Boga? Boga — po rzeziach pierwszych
chrzescijan, po wyprawach krzyzowych, wojnach religijnych, Boga
po Oswiecimiu?

I oto — 'mimo wszystko — dokonuje sie aktualne do$wiadczenie
objawiajacej siebie, Osobowej Transcendencji. ,,Wierze ci” jest tyl-
ko odpowiedzig. Dokonuje sie to w sytuacji najbardziej zwyczajnej
i najbardziej niezwyczajnej rownoczesnie: w sytuacji zwyklego
sluchania slowa. Bez niej niemozliwa jest wiara.

Teraz zaczynaja sie konsekwencje. Niesprawdzalne pozostaje nie-
sprawdzalnym, niepojete — niepojetym. Snop $wiatla zostal rzu-
cony w glab, ale nie roz§wietla wszystkiego. Kaze wierzy¢, wbhrew
oczywistoSci zmysiow i wbrew oczywistoSci rozumu, ze jest sens
w bezsensie i harmonia w chaosie. Kaze wierzyé, wbrew buntuja-
cemu sie sercu, ze jest milos¢ w nienawisci i nadzieja w rozpaczy.
Kaze wierzyé w INNE, ktore przenika wszystko, choé nie narusza
ani tozsamo$ei ani wlasnych praw czegokolwiek pozostajacego
» W sobie”. y

Kazdy wierzacy dochodzi w jakim§ momencie swego zycia do
punktu, w ktérym wiara rzuca mu przed oczy ostateczng alterna-
tywe: wszystko lub nic. Nie, wbrew pozorom, oznacza tu bardzo
wiele: rozumienie swiata ,,samego w sobie”, gdzie rzecz jest rzecza,
jasnoéé jasnoscia, absurd absurdem. Wszystko — oznacza heroizm
rezygnacji ze zrozumienia do konca, w nadziei, ze WSZYSTKO do
koneca JEST zrozumiane.

,Kiedy Rieux opowiadal Tarrou o kazaniu Paneloux, Tarrou
rzekl, ze zna ksiedza, ktory podczas wojny stracil wiare na widok
miodzienca z wylupionymi oczami.

— Paneloux ma racje — powiedzial Tarrou. — Kiedy niewin-
no§é ma wylupione oczy, chrzeécijanin musi straci¢ wiare albo zgo-
dzi¢ sie na to, ze sam bedzie mial wylupione oczy. Paneloux nie
chee stracié wiary i nie zatrzyma sie przed niczym. To wilasnie
cheial powiedzieé.”

To cytat z DZzumy Alberta Camus.

Sigma
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EWOLUCIJA ISLAMU W MAGHREBIE*

Islam w $wiecie wspoélczesnym jest po buddyzmie (igcznie z hinduiz-
mem) i chrze$cijahstwie najbardzie] rozpowszechniong religig, obej-
mujgc swym zasiegiem i wplywem ponad p6! miliarda ludzi na kuli
ziemskiej 2. Wyznawcy zyja na ogromnym obszarze rozciggajacym sig
od Oceanu Atlantyckiego na Zachodzie az do Chin, Malajéw i Indo-
nezji na Dalekim Wschodzie. Najbardziej jednolity blok pod wzgledem
wyznaniowym i narodowym stanowi $wiat arabski, ale dziesigtki mi-
lionbw muzulmanéw zyje takize w innych krajach. A oto jak wyglada
orientacyjne rozmieszczenie wyznawcoéw islamu w dzisiejszym Swiecie:

kraje arabskie 100 mln
Pakistan 110 mln
Indonezja 100 mln
Czarna Afryka 90 min
Turcja 35 min
Chinska Rep, Lud. 30 miln
Iran 25 mln
ZSRR 25 miln
kraje europejskie 1 mln
lgcznie ok. 516 miln ludzi?

Islam — stworzony przez proroka Muhammada (w formie spolszczonej
Mahometa) na podiozu arabskim, ze znaczng iloScig elementéw chrystia-

! Pod pojeciemn Maghrebu (po ar. dosl. ,Zachéd'’) rozumie sie arabskie kraje
Pin. Afryki — Maroko, Algierie¢ i Tunis, wigczajqc czesto takze Libie, Wszyst-
kie kraje muzulmanskie polotone na Bliskim i Srodkowym Wschodzie okresla
sie terminem Szark — ,,Wsch6d" lub Maszrek.

* Wychodzgcy w Paryzu Rocznik Swiata Muzulmarniskiego ocenial w 1955 r.
liczbe wyznawcow islamu na okolo 365 miln ludzi (wg innych Zrédel ponad 420
min). Biorge pod uwage wysoki przyrost naturalny w krajach 3 Swiata oraz
obserwowang w ostatnich latach ekspansje islamu, zwlaszeza w Czarnej Afryce,
liczby te szybko ulegajg zwigkszeniu. Zob.: J. Reychman, Mahomet i Swiat
muzutmanskt, wyd. 3, Warszawa 1966, 5. 223—225.

3 Dane powyZsze, aczkolwiek najnowsze, sg tylko przyblizone, majgce zorien-
towaé w problemie. Stanowig one raczej dolng granice wspdlczesnych obliczen
(nie uwzgledniajg m. in. muzulmanéw 2zyjgeych w Indiach i drobnych grup
w calym szeregu panstw). Obliczono na podstawie: Informations Catholiques In-
ternationales. L’actualité religieuse dans le monde, nr 389—390, Paris, aofit 197L.
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nizmu i judaizmu — posiada cechy religii uniwersalistycznej, przez
co zyskal wiernych wsréd réznych mas i narodéw. Jego historyczne zna-
czenie polega nie tylko na zastgpieniu dawnych poganskich i animistycz-
nych wierzen monoteistycznym kultem religijnym — szczegélnie silnie
akcentowang wiarg w jedynego Boga-Allacha — ale takze na ustano-
wieniu nowych i jednolitych zasad systemu spolecznego, prawnego
i politycznego. Dla samych Arabow stanowil islam i dzialalnoié pro-
roka pierwowzor jedno$ci — skupienia wszystkich wiernych (ski6conych
i rozbitych dotgd plemion arabskich) pod jednym sztandarem i jednym
kierownictwem politycznym.

Na przestrzeni ubieglych 13 stuleci od swego powstania przechodzit
islam znaczng ewolucje popadajac jednakze w ostatnich kilku wiekach
w stagnacje i skostnienie wraz z politycznym, gospodarczym i cywili-
zacyjnym zastojem ludbéw, ktére go wyznawaly. Mimo to stanowil on
silng wiez duchowg pomiedzy wyznawcami réznych ras i narodowosci,
co ujawnilo si¢ szczegoélnie w epoce wspoOlczesnej, poczgwszy od odre-
dzenia i pradow reformistycznych w XIX w. do chwili obecnej.

Wspblczesnie islam przechodzi niezwykle powazne przeobrazenia, mo-
ze najdonioslejsze w calej swej historii, odrzucajgc szereg S&rednio-
wiecznych pozostalosci i przesgdow, przystosowujac sie do nowych wa-
runké6w i nowej epoki, stykajgc sie z realiami XX wieku. Powstalo wiele
doniostych probleméw, nie tylko teologicznych, ktére w konfrontacji
z aktualng rzeczywisto$cig wymagajg rychiego rozwigzania — moder-
nizacji lub tez reinterpretacji — jesli islam ma spelni¢ swojg role
i przystosowaé sie w tak zywych procesach pafistwowo-twoérezych
1 wspolezesnych ideologiach. Rozpatrujgc te zagadnienia ewolucji trzeba
mieé¢ zawsze na uwadze fakt (zbyt czesto nie uwzgledniany w pracach
autoréw europejskich), ze islam to nie tylko religia — to takze caly
porzadek spoleczny, prawny i ekonomiczny, & takze polityczny 4 Inte-
gralnoéé tych wszystkich elementow i ich wielowiekowy wplyw na cy-
wilizacje i tradycje muzulmanskg tym bardziej komplikuje dzisiejsze
problemy ewolucyjne, ktére dotyczg bez mala wszystkich niemal dzie-
dzin zycia. Allach powiada bowiem w Koranie objawionym ludziom za
posrednictwem proroka Muhammada: .

»Nie ma takiej rzeczy na ziemi — lgcznie z najdrobniejszymi
ziarenkami pylu — ktére nie bylyby w nim zaznaczone”.
(Koran, sura VI, 59).

Nie sg to wigc tylko zagadnienia nowej interpretacji dogmatéw czy po-
szczegblnych wykladni Koranu — co zupelnie wyraZnie okreéla skale

i Por. o tym obszerny | wnikliwy artykul prof. J. Bielawskiego pt. Islam —
religia prawe i panistwa w: Zycle i Myél, nr 7—8, 1964, s. 51—77.
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trudnosci i zlozonoéci problemow stojgcych przed dzisiejszym isla-
mem.

Mimo ze szczytowy okres rozwoju religii muzulmanskiej przypadat
na okres bezposrednio po powstaniu w VII i VIII w., islam przez stu-
lecia utrzymal jednak swa prezno$é i dynamike rozwojowa. Wiecej na-~
wet — chociaz rézne prady reformistyczne i interpretacyjne wplywaly
na powiekszanie sie dezintegracji i wyodrebnianie sekt czy obrzadkoéow,
jako calo$¢ islam wykazuje zwlaszcza w ostatnich latach znaczna
aktywnos$é pozyskujac nowych wyznawcdéw nawet w Europie i Stanach
Zjednoczonych. Powazniejsze jednak wplywy obserwujemy dzisiaj szcze-
gélnie w czarnej Afryce, gdzie islam skutecznie konkuruje z licznymi
misjami chrze§cijafiskimi, ktérych prace utrudnia m. in. europejskie
pochodzenie misjonarzy, za$s uniwersalizm islamu i hasta réwnosci sa
czeSciej akceptowane przez plemiona murzynskie.

Konfrontacja z realiami i zdobyczami cywilizacji XX w, dokonuje sie
obecnie na calym obszarze $wiata muzulmarnskiego, w réznym natu-
ralnie stopniu i zakresie, Problemy te ze szczegblng ostroScig wyste-
pujg w krajach Maghrebu, jako Ze geograficznie chociazby lezg one
blizej Europy, co ulatwialto infiltracje nowych pradéw myslowych i ideo-
logii, w specyficznej zreszta sytuacji blisko 150-letniego panowania
kolonialnego Francji na tym terenie. Warto wiec blizej zaznajomié
sie z zachodzacymi w tych krajach przeobrazeniami, praktycznymi kro-
kami, prébami rozwigzan i pogodzenia idealéw islamu z wymogami
wspblczesnej epoki, ktére w jakim$ stopniu daja obraz dzisiejszej ewo-
luejib.

Od XIX w. w krajach arabskich, zwlaszcza w Egipcie, Syrii i Libanie
zaczeli dziala¢ pierwsi moderniéci, ktérzy pragneli odrodzenia islamu,
zreformowania jego zasad, przystosowania do nowych czaséw i po-
trzeb, aby méc m. in. przeciwstawié sie rosngcemu naporowi Zachodu.
Prekursorem nowego kierunku byt Dzamal ad-Din al-Afgani (1839—1897),
dzialajgcy w wielu krajach muzulmafiskiego Wschodu, zwolennik
idei panislamistycznych, czyli zjednoczenia wszystkich wiernych. Glosit
on takze koniecznos$é odnowy religijnej, czystofei wiary i praktyki, ale
z nowych, racjonalistycznych pozycji. Nauczal, ze fatalizm wcale nie
jest cechg charakterystyczng islamu, ze nalezy wykazywaé wiekszg
aktywno§¢ w zyciu doczesnym. Al-Afgani oddzialal w ogromnym stop-
niu na zycie polityczne krajéow, w ktérych kolejno przebywal (Afgani-
stan, Persja, Egipt, Turcja), wplywajgc na rozwéj Swiadomodci naro-
dowej i rodzace sie zalgzki wschodnich idei nacjonalistycznych. Po-
zostawil po sobie wielu uczniéw, ktérzy péZniej propagowali jego idee
i kontynuowali prad reformatorski. Najwybitniejszym z nich byl Egip-

§ Wiele informacji na temat, wykorzystanych w niniejszym artykule, za-
mieszcza nr 389—390 cytowanego dwutygodnika Informations Catholiques Inter-
nationales z sierpnia 1971 r., m. in. w artykule Michel Lelonga.
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cjanin szejk Mohammed Abdu (1849—1905); wyjatkowa postaé tej
epoki o rozleglych horyzontach i wplywach, umyé$le uczonego i poli-
tyka zarazem . Zostawszy rekiorem najstarszego uniwersytetu muzui-
manskiego al-Azhar w Kairze zreformewal! go w duchu my$li nowo-
zytnej wychodzac z zalozenia, ze prawdziwy islam i nauka wcale nie
sg wobec siebie antagonistyczne, lecz wzajemnie uzupelniajgce i po-
twierdzajgce. Jako mufti Egiptu od 1800 r., szejk Abdu wywar! ogrom-
ny wplyw na recepcje my$li nowozytnej w muzulmanskiej doktrynie
religijnej przywracajac rozumowi jego prawa takze i w tej dziedzinie.
Nadat on ,sztywnemu i skostnialemu systemowi elastyczno$é, ktéra
otwierala droge do przeformulowania doktryny na jezyk nowozytny"
i przystosowania jej do naszych czasow 7.

Dzialalnos§¢ Abdu i jego nauki odbily sie gloSnym echem w réznych
krajach muzulmanskich, a ich efekty czy wplywy obserwujemy takze
w dzisiejszych rozwigzaniach. Jak trafnie ocenia badacz francuski —
w formulowanym przez pionieré6w reformizmu programie chodzilo o ,,no-
we odkrycie” islamu, powr6t do Zrédel Koranu i tradycji proroka Mu-
hammada oraz jego towarzyszy, uzywajac ,nowego spojrzenia, nowych
metod, nie wykluczajgc sposobéw podejscia technicznego i naukowego
Zachodu (...), ale strzeggc sie przyjecia jego ducha, niezgodnego z zasa-
dami muzulmanskimi” &

W 1903 r. szejk Mohammed Abdu odby! dluzszg podréz do Tunisu
i Algierii, gdzie rychlo znalazl szczegbdlnie oddanego i aktywnego
ucznia w osobie Abd al-Hamida Ben Badisa. Owocem zblizenia i prze-
jecia nowych idei byly dwa pisma wydawane sukcesywnie przez Ben
Badisa: ,al-Muntakid” (Cenzor), a pézniej ,asz-Szehab” (Meteor). To
ostatnie ukazywatlo sie regularnie do smierci szejka Ben Badisa w 1940 r.,
za§ postulowany na lamach miesiecznika program byl bardzo zna-
czgcy: ,,Naszym celem jest reforma religii, jak tez wszystkiego, co do-
tyézy spraw tego Swiata”.

Takze w Tunezji w tym okresie rozpoczela sie zywa debata miedzy
zwolennikami i adwersarzami wszelkich pr6b reformistycznych w isla-
mie. Toczyla sie ona gléwnie wsrdéd ulemébdw skupionych wokédl wiel-
kiego meczetu az-Zajtuna (uczelni muzulmanskiej zarazem, posiadajacej
duze znaczenie w calym Maghrebie). Jednym z przedmiotéw gorgcej
dyskusji na lamach prasy tunezyjskiej tego okresu bylo polozenie ko-
biet. Szczegbdlnie ostro zwalczal dotychczasowe zasady tradycyjnej orto-

¢ Obszerng analize dzialalnofci M. Abdu i grona jego przyjaciol zawiera
praca J. M. Ahmeda The Intelectual Origins of Egyptian Nationalism, Oxford
University Press, London 1960.

7 Godng polecenia Czytelnikowi jest tlumaczona z anglelskiego rozprawa
prof. Hamiltona A. R. Gibba Mahometanizm, PWN, Warszawa 1965 (cyt. 5. 132) —
jedyna dotgd w polskim pifmiennictwie sumienna praca pofwiecona history-
cznej ewolucji islamu.

§ Pierre Rondot: L'Islam, collection , Prismes" z 1965, s. 82.
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doksji Tahar Haddad wskazujgc na konieczno§¢ ewolucji pogladdw
w tej dziedzinie zgodnie z duchem nowej epoki. Postulat reform w Zyciu
panstwowym wysuwal zresztg juz w pol. XIX w. minister na dworze
beja Tunisu, Chajr ed-Din, ktéry chcial znaleZé réwnowage miedzy
islamem i wspoélczesng cywilizacjg. Interesowal sie jednakie prawem
religijnym-koranicznym w ramach swych poszukiwan potwierdzenia
i poparcia #rodel islamicznych dla fascynujacych go (po podrézy do
Europy) norm i warto§ci zachodnich, W tym tez chyba kontekscie hi-
storycznym nalezy rozpatrywaé obecng dzialalno§¢ prez. Burgiby i partii
Neo-Destur. Dlugoletnia walka przeciwko wtadzom kolonialnym o pelng
niezaleznosé i suwerenno$é¢ miala chamakter czysto polityczny, ale pod-
stawg $wiadomosci narodowej byla wiernoéé elementom, ktére te osobo-
wos¢ tunezyjskg tworzyly: kulturze i jezykowi arabskiemu oraz religii
muzuimanskiej. Nie byt to wiec ruch czysto polityczny i laicki zarazem,
mogacy sie odseparowac¢ od religijnej tradycji i jej znaczenia. Catkiem
inna byla z kolei sytuacja w Maroku, gdzie ciezar struktur tradycyjnych
wywieral przemozny wplyw zaré6wno w dziedzinie politycznej i kultu-
ralnej, jak i naturalnie religijnej. W walce narodowej sultan Maroka
odgrywal zresztg role kierownicza — w przeciwiefnstwie do roli beja
Tunisu — a takze p6Zniej zachowal znaczne wplywy,

Zachodzgce zmiany polityczne i religijne uwarunkowane sg do dzisiaj
specyficznymi réznicami i odmienng sytuacjg w kazdym z kraj6w Mag-
hrebu. W Tunezji po uzyskaniu niepodleglo$ci w 1956 r. sytumacje we-
wnetrzng charakteryzowalo silne napiecie i rywalizacja miedzy dwoma
wplywowymi pradami: z jednej strony $Srodowiskiem ,zajtunczykoéw”
przywigzanym do arabsko-muzulmariskiego charakteru Tunezji i ma-
jacym nadzieje na zacieSnienie wigzéw z bratnimi krajami arabskimi,
a jednocze$nie uchronienie rodzimej kultury i samej religii od zbyt
wielkiego wplywu nowatorskich pradéw =z Europy. Z drugiej strony
przeciwnie — dla wiekszej czesci inteligencji tunezyjskiej niepodleglosé
kraju nie oznaczala wcale zerwania z warto$ciami i ideami cywiliza-
cji zachodniej, przenikajgcymi gléwnie za posrednictwem jezyka i kul-
tury francuskiej. W konfrontacji tych dwéch pradéw niejako ,,odgér-
nie” podjete zostaly bardzo powazne decyzje. Burgiba i Neo-Destur
zaczeli realizowaé niezwykle Smiate reformy prawne, kiérych nie prze-
prowadzono jeszcze dotad w zZadnym kraju muzulmanskim wyjgwszy
Turcje®. Nowy kodeks cywilny wzorowany na ustawodawstwie euro-

¥ Turcja stanowila rzeezywiscie wyjgtek — po zwyciestwie rewolueji narodo-
wowyzwolenczej w okresie rzgdéw 1 prezydenta Kemala Atatiirka (1922—1938)
dokonano epokowych przeobrazen oddzielajge tez religie od panstwa i wprowa-
dzajgc szereg reform sekularyzacyjnych. Mimo to jednak Turcja nie przestala
byé krajem islamu, a od lat 50-tych obserwuje sie nawet stopniowo postepujacy
reislamizacje przy udziale takZze czynnikéw rzgdowych. Obszernie omawia te prob-

lematyke prof. Wilfred Cantwell Smith, dyr. Instytutu Studiéw Islamicznych
Uniwersytetu McGill w Montrealu, w znakomite] pracy opartej na oryginalnych
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pejskim godzit w calg dotychczasowsg tradycje islamu i prawo kora-
niczne: zwlaszeza zniesienie poligamii, uproszczonego obyczaju wypedza-
nia zony, nowe normy dotyczgce rozwodow i prawa spadkowego. Ogla-
szajgc wszakze ten kodeks wiladze argumentowaly go oparciem sie na
»duchu” i ,literze” Koranu oraz prawnej i spolecznej sytuacji kobiet
w pierwszych wiekach islamu.

Ta nowa interpretacja prawa muzulmanskiego nie zostala zbyt przy-
chylnie przyjeta przez pewne S$rodowiska religijne, zwlaszcza gleboko
ortodoksyjne, jednakze prestiz Burgiby oraz jego ludzi, a takze pow-
szechna - euforia bezposrednio po uzyskaniu niepodleglo$ci byly tak
duze, ze nie doszlo do jakiej§ powazniejszej opozycji. Posuniecia te
zresztg cieszyly sie poparciem znacznej czeSei ludnosei.

Dyskusja miedzy ,tradycjonalistami” i ,modernistami” tunezyjskimi
w odniesieniu do roli i miejsca islamu w nowoczesnym panstwie toczy-
la sie réwniez w zwigzku z ogloszonym projektem konstytucji. W okre-
sie bezposrednio przed niepodleglo$cig (1956) i pdZniej wiele bylo glo-
s6w na Zachodzie, a takze w krajach muzulmanskich, ze Burgiba dazy
do stworzenia panstwa czysto laickiego. Jest faktem, ze prad laicy-
zacyjny zaznaczal sie wtedy w Tunezji mocniej niz gdzie indziej, ale
idea zerwania z islamem nie miala naturalnie racji bytu ani powaz-
niejszych szans. Z okazji $wieta muzulmanskiego ,aid el-kebir” jeden
z wplywowych uleméw deklarowal, ze ,,Tunezja jest narodem muzul-
manskim wiernym swej religii, przeSwiadczonym, zZe jej szczescie i po-
wodzenie sg zalezne od przestrzegania zasad islamu. Sprzeciwiamy sie
wiee réwniez checiom wprowadzenia laikatu w nowej organizacji
politycznej naszego kraju”. Za§ organ prasowy starej partii Destur pi-
sal wkrotce potem: ,Jesli w konstytucji i jej postanowieniach rzad nie
zachowa zasad islamu — wierzacy maja obowigzek nie przestrzegal
jei” v, Odbiciem sprzecznych prad6éw i réznic ideologicznych stal sig
wreszcie uzgodniony tekst konstytucji, ktéry mégl uzyskaé powszechna
aprobate spoleczenstwa. Podkre§la sie w nim z jednej strony wiernosé
Hludzkim wartoSciom, ktore tworzy wspolne dziedzictwo narodu”,
a z drugiej strony wierno$é ,wskazaniom islamu”. Art. 1 konstytucji
stanowi, ze ,Tunezja jest wolnym, niepodleglym i suwerennym kra-
jem. Jej religia jest islam, jezykiem arabski, a forma rzadoéw repu-
blika". Natomiast art. 5 precyzuje: ,Republika Tunezyjska gwarantuje
godno$¢ jednostki i wolno$¢ sumienia; popiera swobode praktyk religij-
nych z zastrzezeniem, ze nie stanowia one przeszkéd dla porzgdku
publicznego.

materialach Zrédlowych pt. Islam in Modern History, Princenton University Press,
Princeton 1957, zwlaszcza rozdzial: ,Turkey — Islamie Reformation?"”, s. 161—203

(tamze dodatkowa bibliografia).
0 Cyt.: Michel Lelong L’Ewvolution de l'islam en Afrique du Nord, w: ICI,

nr 389—390, sierpien 1971, s. 22,
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Spory i dgzenia do rownowagi miedzy ,nowoczesnoscia” a tradycja
islamu obserwuje sie takze w dziedzinie oSwiaty. W 1958 r. przeprowa-
dzono reforme szkolnictwa, ktéra miala za zadanie demokratyzacje
oraz stworzenie jednolitego narodowego systemu nauczania. Muzul-
manska uczelnia az-Zajtuna stracila swe znaczenie i dotychczasowe
wplywy: stopien S$redni zintegrowano ze szkolnictwem panstwowym,
natomiast studia wyzsze przeksztalcono w Wydzial Teologii i Nauk
Religijnych miodego, utworzonego wedlug wzoréwy francuskich w 1960 r.
uniwersytetu panstwowego.

Programy szkolne przewiduja naturalnie S$cisly zwigzek z kulturg
rodzimg i arabsko-muzulmanska, co wyraza sie w poszczegdlnych
przedmiotach. Sg to jednak czesto lekcje prowadzone w tradycyjinych
skostnialtych formach i wzbudzaja nawet niecheé milodziezy. Wszedzie
tam natomiast, gdzie w atrakcyjny i aktualny sposéb przedstawia sie
spu$cizne muzulmanskg w jezyku dostosowanym do mentalno§ci mlo-
dego pokolenia — zainteresowanie jest bardzo duze i zywe, jak poka-
zala to ankieta przeprowadzona w liceach w 1969 roku.

SOCIJALIZM -~ TRADYCJA - ISLAM

W Algierii krwawa, przeszlo 7-letnia walka o niepodleglo$é byta
bardziej niz w Tunezji zwigzana z odrodzeniem islamu. Wspomniano
juz wyzej o dzialalnoéci szejka Ben Badisa, a znaczny wplyw na zycie
religijne, kulturalne i polityczne tego okresu wywieralo stowarzysze-
nie uleméw algierskich, ktorego dewiza: ,islam jest mojg religig, arab-
ski moim jezykiem, a Algieria moja ojczyzna" — implikowata patrio-
tyczng postawe calego narodu. W tragicznych latach wojny przywoédey -
Frontu Wyzwolenia Narodowego (Front de la Libération Nationale —
I'LN) czesto odwolywali sie do uczué religijnych Algierczykow i wier-
nosci islamowi, jako najwazniejszego elementu integracyjnego w tej
walce gloéwnie politycznej, nie religijnej. Stawkag byla przeciez niepo-
dleglosé ojczyzny, a nie triumf islamu, Przeciwnikiem w tej wojnie byt
system kolonialny, a nie chrzescijanstwo — jak mylnie sgdzono i in-
terpretowano nieraz na Zachodzie. Islam odegral w tym czasie niezwy-
kle donioslg patriotyczng role, jako giéwny czynnik duchowej i poli-
tycznej integracji marodu. Zresztg przez caly okres niemal péitorawiecz-
nego panowania francuskiego w Algierii religia muzulmarska stanowita
zasadniczy element narodowego samookreslenia ludnoSci miejscowej,
byla tym czynnikiem, ktéry pozwalal utrzymaé Swiadomo§é narodowa.

Jesli w swych poczgtkech islam byl ideologig ataku, ekspansji, §wig-
tej wojny — nawracania niewiernych przy pomocy oreza (choé¢ nie bylo to
wecale ,zelazng reguly”), tu u progu ery imperialistyczne] w XIX w.
funkcje religii zmienily si¢ zasadniczo. W wielu krajach Azji i Afryki
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przeksztalcil sie on w ideologie oporu i patriotyzmu we wspoéiczesnym
znaczeniu ‘tych terminéw; przyczynil sie tez w ogromnym stopniu do
zwyciestwa nad kolonializmem . W tej sytuacji zupelnie niemozliwe by-
lyby w Algierii rzady laickie. Zreszta wiekszo§¢ politykéw to szezerze wie-
rzgcy i praktykujacy muzuimanie, stgd wiernym odbiciem istniejgcych
warunkow, a nie elementem kompromisu polityczno-religijnego jest tekst
konstytucji, gdzie okre$la sie islam jako narodowsg religie panujaca przy
jednoczesnym demokratyczno-ludowym ustroju republikanskim, ktérego
celem jest socjalizm.

Liderzy nacjonalizmu i rewolucji algierskiej inspirowani byli przez
rozmaite prady ideologiczne, naczelnym wszelako zadaniem, co do kio-
rego nie bylo najmniejszych watpliwosci czy rozbieznosci, bylo prawo
narodu do samostanowienia. Po wywalczeniu niepodleglosci przed kra-
jem stana! problem pogodzenia proponowanej struktury socjalistycznej
jako drogi rozwoju politycznego, spolecznego i gospodarczego — z dzie-
dzictwem muzulmanskim i restauracjg wartosci islamu. Chodzilo przede
wszystkim o takie przeksztalcenia, nows interpretacje, ktéra odpowia-
dalaby zmienionym calkewicie warunkom. ,Nasz islam jest islamem
walczgcym, nie burzuazyjnym' — oSwiadczat w 1964 r. premier Ahmed
Ben Bella dodajagc, iz ,islam walczgcy wystepuje przeciw przywilejom,
nieréwnosci spolecznej i glosi powszechng sprawiedliwo$é. Ten islam
jest catkowicie zgodny z socjalizmem’ 2. W tezach Frontu Wyzwolenia
Narodowego (przed kongresem w kwietniu 1964 r.) moéwi sie roéwniez,
iz ,rewolucja algierska powinna zwroéci¢ islamowi jego prawdziwe po-
stepowe oblicze”.

Po usunieciu Ben Belli nastapily pewne zmiany w celach i meto-
dach rzgdu algierskiego, ale socjalistyczny kierunek rozwoju kraju jest
nadal celem programowym wyraznie potwierdzanym. Jednocze$nie tez
dazenia do utrzymania tradycyjnych zasad religijnych objawiajg sie
szczegblnie w dziedzinie prawa rodzinnego i kwestii emancypacji ko-
biet (mimo pewnych dazefn wiadz w tym kierunku). W odréznieniu od
Tunezji — w Algierii nie przyjeto kodeksu cywilnego, ktéry zawieratl
by tak daleko idacg reinterpretacje Koranu. Socjalistyczna Algieria
jest w tym wzgledzie nadal na linii tradycyjnego islamu, przynajmniej
w oficjalnym ustawodawstwie, gdyz wsréd wielu kregow spoleczenstwa
wysuwa sie juz zgdania $mialych i radykalnych reform. Mimo do$é

i1 Zob. o tym szerzej: M. Radgowski, postowie do pracy H. A. R. Gibba, Ma-
hometanizm, Warszawa 1965, s. 144—158 oraz W, Skuratowicz Panarabizm, Argu-
menty nr 7 z 14 lutego 1971 r.

1t W czasie przyjecia na Kremlu 1 maja 1964 r. premier Algierii Ben Bella'
mowil: | Dla nas sprawa religijnych przekonan to przede wszystkim sprawa ko-
nieczno$ci walki o rozwdj ekonomiczny, o zlikwidowanie wyzysku czlowieka
przez czlowieka, My jesteSmy ludZmi wierzqcymi, lecz to nie przeszkadza nam
byé rewolucjonistami”. — Prawda z 2 maja 1964; cyt. Sz. Deren Socjalistyczna
droga Algierii w: Zycie i My$l, nr 7—8, 1964, 5. 96.


http:J.deolo.gi

ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE : _ 259

znacznych réinic ustrojowych, ekonomicznych i spolecznych miedzy
krajami arabskimi pin. Afryki, islam jest wszedzie obecny i Zywy,
i jak sie nieraz glosi jest ,sp6jnig dla mlodej socjalistycznej Algierii,
podporg dla tronu marokanskiego” ',

Sg réwniez w Maroku prady progresywne czy modernistyczne, prze-
ciwne kursowi polityki rzadowej. Ale oficjalnie bazg wszelkich po-
czynan jest wiernoéé¢ islamowi — adaptuje si¢ technike, uprzemysto-
wienie i pewne aspekty Zycia wspbliczesnego bez jakiej§ zasadniczej
reinterpretacji prawa religijnego. Znamiennym przyczynkiem w tej
kwestii jest akcja ,,szké6! koranicznych”. Pod koniec 1968 r. krol Ha-
san II zainaugurowal kampanie zmierzajgca do ugruntowania lub
poglebienia tradycji muzulmanskiej i arabizacji. Kilka miesiecy p6Z-
niej krol deklarowal! poparcie dla kobiet marokanskich ,w granicach
tradycji koranicznej”, jak réwniez podkre$lal ich role jako ,prawdzi-
wych matek rodziny arabskiej i muzulmanskiej, zdolnych do wpoje-
nia potomstwu milosei jezyka, kultury i religii narodowej” .

Oproécz tych réznic w pragmatycznych rozwigzaniach w trzech kra-
jach Maghrebu obserwuje sie takze wspolne dla wszystkich prady umy-
slowe, zwlaszceza w Srodowiskach intelektualnych. Podobnie jak euro-
pejskie chrzescijanistwo takze islam maghrebinski ma swych integracjo-
nistéw, progresistow, i tradycjonalistow, pomimo ze kontekst polityczny,
teologiczny czy wreszcie socjologiczny w krajach muzulmarskich jest
catkowicie odmienny. W okresie duzych przeobrazen, jakie zachodzg
w spoleczenstwie maghrebifiskim, wielu muzulmandéw szczerze przywig-
zanych do swej wiary niepokoja obecne niebezpieczenstwa, jakie niosa
wplywy obcych ideologii i pradéw, gléwnie europejskich. Pewna cze§é
wyznawebw mysli, Zze prawdziwa wiernos$é islamowi wymaga Scistego,
rygorystycznego przestrzegania tradycyjnych norm, siegajgcych nieraz
w odlegle Sredniowiecze. Akceptuja oni postep techniczny XX w., ale
kierujg sie w swym postgpowaniu tradycyjna ortodoksja w tym co za-
wiera egzegeza, jezyk teologiczny i dotychczasowa interpretacja prawa
muzulmarnskiego.

W ostatnich latach prad ten przejawia sie¢ w réznych formach. W Ma-
roku jest on do§¢ mocny w Srodowisku uniwersytetu Karawin, gdzie
ulemowie zachowali swéj tradycyiny wplyw i poglady, chociaz spoty-
kajg sie one z oporem nowych pokolen, W Algierii zaloZono stowarzy-
szenie p.n. ,al-Gijam” (Wartosci), ktére od 1964 r. publikuje pismo
pt. ,Humanisme musulman”, przeznaczone gléwnie dla tych, ktérzy sg
specjalnie przepojeni bezkrytycznym podziwem dla zagranicy. Towa-
rzystwo to wydaje serie broszur po$wieconych problemom spolecznym,
ekonomicznym i kulturalnym — przedstawianym z punktu widzenia

8 Maghreb, styczeni—luty 1969, s. 4.
4 Maghreb, listopad—grudzien 1969, 5. 34.
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doktryny islamu. W Tunezji w koncu, chociaz osrodki religijne sg ofi-
cjalnie polgczone z modernistyczng polityka Burgiby, istnieje tez mocny
prad w kierunku odrodzenia amabsko-muzulmanskiego. Wysuwa sie ha-
sla zmian w programach szkolnych i prawodawstwie rodzinnym w sen-
sie wickszej zgodnoéei z-tradycjg islamiczng. Trzeba tez wspomnieé
o bardzo zywej w Tunezji aktywnosci Narodowego Stowarzyszenia dla
Obrony Koranu, Zalozone w 1967 r. towarzystwo popiera szerzenie zna-
jomosei i studiowanie Swietej Ksiegi, zwlaszcza wir6d mtodziezy. Tros-
ka o ochrone wartosci i tradyecji muzulmanskiej przeciwko wszystkiemu,
co im dzisiaj zagraza — wyzwala czasem w Maghrebie reakcje nie-
przyjazne wobec pewnych aspektow wplywow europejskich, dostrzega-
nych w ,dekadenckim charakterze cywilizacji zachodniej”. Te proble-
my, m. in. fali seksu i degradacji obyczajow, omawiane sa w licznych
publikacjach tunezyjskich i marokanskich, zwlaszeza w piSmie ,Dzau-
har al-islam” popieranym przez profesor6w Wydzialu Teologii w Tu-
nisie.

Jak wszedzie w Swiecie, wsréd czesScei mlodziezy studiujgcej i inte-
lektualistow istniejg rozmaite tendencje ideologiczne i umyslowe, pro-
testujgce przeciwko obecnej rzeczywistosci. W wydaniu maghrebinskim
majg one jednak specyficzne zabarwienie, chociaz wspolnym zagadnie-
niem jest bunt przeciwko presji tradycyjnej rodziny, spolecznej i reli-
gijnej. Innym problemem lgczgcym jest na og6l bardzo trudna sytuacja
ekonomiczna tych krajéow i konsekwencje braku wigkszych mozliwosci
pracy. Interesujgcy sie politveznym wymiarem tych probleméw w szer-
szej perspektywie poszukuja nowych rozwigzan. Stad plynie tez znaczna
popularno§é réznych postaci ideologii marksistowskiej, jako drogi pro-
wadzgcej ku wiekszej sprawiedliwoéci spolecznej. W tej perspektywie
warto§ci religijne zacierajg sie nieraz i bywajg uznawane za niebez-
pieczne Zrodla alienacji we wspélczesnym Swiecie. Na intelektualistow
(cho¢ naturalnie nie tylko) wazny wplyw wywieraja kino, telewizja
i prasa zagraniczna, jako #rédia pewnych pradéw laicyzacyjnych, ale
w sumie bardzo slabych na tym terenie, i do dzisiaj ogromnie rzadkie
sg jakie§ zasadnicze negacje Koranu i calosci tradycji islamu.

Ml

ISLAM A XX WIEK

Oprécz rozmaitosci tendencji ideologicznych, religijnych czy spolecz-
nych, zywych w poszczegdlnych Srodowiskach spoteczefistw Maghrebu,
nie mozna zapominaé o tzw. ,milczgcej wiekszosci”. Przewazajgca masa
ludnosci we wszystkich krajach jest oczywiScie mocno przywigzana do
islamu, ktory — jak to juz podkreslaliSmy — nie jest tylko kultem
religijnym w sensie europejskiego znaczenia tego terminu, lecz ufrwalo-
nym od kilkunastu stuleci systemem przenikajgcym i regulujgcym

v
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wszystkie dziedziny Zycia prywatnego i spolecznego. Stopien owego
vrzywigzania jest dzisiaj oczywiscie rozny. Dla jednych sg to juz czy-
sto zewnetrzne formy kultu — obchodzenie tradycyjnych $wiat, do-
roczny post Ramadan, obrzezanie, pogrzeb, rytual; dla innych stanowi
nadal gléowny sens egzystencji. Ta ewolucja dokonuje sie wspélczesnie
bardziej w codziennym zyciu i praktyce, niz jest wynikiem przemys$len
i przeformulowan na niwie czysto teologicznej. Coraz powszechniej do-
magaja sie jednak muzulmanie bardziej kompleksowej adaptacji islamu
do realibw XX w, ,Jest to naglacy obowigzek, ktory dzisiaj na nas
cigzy” — mowil 18 maja 1970 r. premier rzadu tunezyjskiego Bahi
Ladgham. — ,Musimy stworzyé dla naszych dziéci calkowity system
edukacji, ktéry pozwoli im na stwierdzenie, ze nie ma zadnej niezgod-
noSci miedzy religia i imperatywami postepu naukowego i spolecz-
nego’ 15, -

Od kilkunastu lat ukazuje sie mnéstwo artykuléw, ksigzek i broszur,
organizuje sie najprzerdzniejsze konferencje, seminaria, ankiety itp.
poswiecone tej problematyce. Szczegblnie aktywne w tej materii jest
tunezyjskie pismo ,al-Fikr” (Umysl), a réwniez w Tunezji dziala Ko-
misja Studiéw Socjalistycznych powolana przez socjalistyczng partie
Destur. W latach 1966—1967 poSwiecila ona szereg swych zebrai tema-
towi: ,Islam i wymogi aktualnej ewolucji”. Nalezy tez wspomnieé o ba-
daniach prowadzonych przez seminarium socjologii religii zorganizo-
wane w lutym 1965 r. w Oérodku Studiéw i Badafi Ekonomiczno-spo-
lecznych uniwersytetu w Tunisie pt. ,Przeksztalcenia islamu w dziala-
niu struktur spolecznych i konkretnych sytuacjach historycznych”.

Tych kilka przykladéw $wiadezy o istnieniu autentycznych badai
religijnych w Srodowiskach uniwersyteckich Maghrebu. Badania te sa
bardzo trudne, czastkowe i niedostateczne, gdyz pozycja ortodoksji mu-
zulmanskiej jest jeszeze bardzo mocna. Wérdéd dzialajgcych na tym
polu naukowcéw wymieni¢é mozna szereg nazwisk: Habib Ben Hodza
(dziekan Wydz. Teologii uniw. w Tunisie), Mohammed - Mzali (zalozy-
ciel] i dyr. ,al-Fikr”), Mohammed Talbi i Abd al-Wahab Buhdiba
(z wydz. humanistycznego w Tunisie), Abdul Medzid Mezian (prof. Wydz.
Literatury w Algierze), Abdallah Larui (prof. Wydz Literatury w Ra-
bacie) i szereg innych.

Mimo trudno$ci i oporéw w ostatnich latach postawiono jednakie
rowniez szereg probleméw fundamentalnych. M. in. poruszono spraweg
tradycyjnych obrzedéw, a zwlaszcza dorocznego miesigca postu Rama-
dan. W 1960 r. w Tunezji prez. Burgiba podjal! powaing kampanie na-
wolujgc obywateli do wuznania ,priorytetu w walce ekonomicznej”

5 L’Action (Tunis) z 19 maja 1970 r. Warto zwrdécié uwage, Ze takie same po-
stulaty glosil na przelomie XIX i XX w. Jeden z pierwszych reformistow Mo-
bammed Abdu w Egipcie oraz Sajjid Ahmad Chan, zalozyciel modernistycznego
kolegium muzulmanskiego w Aligarh w Indiach.
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i przystosowania tradycji religijnych do realibw zycia i nowych po-
trzeb. Wskazywal na straty, jakie wynikajg w zyciu ekonomicznym
1 spotecznym w okresie Ramadanu. Akcja ta wzbudzila bardzo kontro-
wersyjne uczucia w spoleczefistwie tunezyjskim, natomiast stanowisko
sgsiednich krajow bylo calkowicie odmienne od zajetego przez Burgibe.
W Maroku i Algierii zwrécono nawet baczniejsza uwage na Sciste prze-
strzeganie wszelkich regul! i zasad zwigzanych z Ramadanem. Problem
ten wzbudzil wszakze gorgce dyskusje i zainspirowat dalsze badania
w kwestii ewolucji obrzedéw, ale zasadniczo w ramach prawa muzul-
manskiego. W wielu publikacjach zwracano uwage na ,mozliwoéci in-
nej interpretacji istniejgcych zapisow w Swietych tekstach, jasnych
i jednoglosnie uznanych”, wskazujac jednoczesnie, ze przeciez islam
sKryje w sobie ogromne sily do adaptacji” w nowych warunkach hi-
storycznych 19,

Jak shlusznie pisze jeden z mutoréw algierskich — islam maghrebin-
ski znajduje sie dzisiaj ,na skrzyzowaniu drog” (tytul ksigzki Ahmeda
Aroua wydanej w Algierze w 1969 r.). Konieczno$ci ekonomiczne i po-
lityczne, wplywy obcych ideologii, dgzenia do podniesienia dobrobytu,
wiara w czlowieka i postep nauki — stanowiag dla wartosei religij-
nych i dotychczasowej tradycji w Pin. Afryce bardzo powazng prébe,
od ktoérej w znacznej mierze bedzie zalezala cala przyszla droga roz-
wojowa spoleczenstw tych krajow. Pewnego rodzaju obraz dzisiejszych
kontrowersji, sprzecznych sadéw i opinii (aczkolwiek w troche innej
kwestii) stanowila ankicta przeprowadzona w 1971 r. wiroéd miodziezy
szkolnej w Tunezji na temat przysziych los6w islamu i chrzescijanstwa.
Wiekszo§¢ odpowiedziala, Ze triumfujgcs religia bedzie z pewnoscia
islam, poniewaz ma wariosci uniwersalne, a Allach stwierdzit w Kora-
nie: ,Islam jest ostatnig religig, ktorg posylam ludziom, a dzien, w kto-
rym on zaniknie, bedzie dniem korica $wiata"”. Wszakze czes§¢ ankieto-
wanych byla zdania zupelnie przeciwnego: ,Muzulmanie stajg sie coraz
bardziej laiccy.. i w perspektywie pewnej liczby lat zwyciezy religia
chrzescijanska'” 17,

Bardzo charakterystyczng oceng wspbiczesnego islamu jest réwniez
wypowiedZ Henri Allega, naczelnego redaktora organu FWN — , Alger
Republicain” — podczas rozmowy z drem J. Stefanowiczem:

»Islam speinit w naszej historii role czynnika pobudzajgcego Swiado-
mo$¢é narodows, poniewaz kolonialiSci walezyli przeciw naszej reli-
gii. Stad walka o wyzwolenie narodowe miala rowniez charakter reli-
gijny. Niezaleznie od tego pewne elementy struktury islamu i jego

1 Mohammed Talbi L'Islam et le monde moderne w: Confluent, czerwiec—li-

piec 1960, s. 404 i 405. :
" Cyt. w art. Jean-Yves Boulic w Informations Catholiques Internationales,

nr 389—390, 1971, s. 28—29,
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tresci filozoficznej stanowig wsparcie dla budowy socjalizmu. Np.
«samorzgdowa» struktura islamu i nacisk na wspélnote wiernych po-
mogly niewatpliwie w realizowaniu idei kolektywizacji. Reforma
rolna znalazla bezpos$redni argument w Koranie, ktéry stwierdza,
ze ziemia winna naleze¢ do tych, ktérzy ja uprawiajg!®. Obecnie
kladziemy nacisk na pozytywne aspekty islamu z punktu widzenia
socjalizmu’ °,

Dzisiejsze proby nowego podej$cia do kwestii religijnych, reinterpre-
tacji Koranu, jak i catego islamu i przystosowanie go do jakze skompli-
kowanych realiow XX w. sg jeszcze w stadium poczatkowym, Te nie-
zwykle trudne problemy przy roznorodnych strukturach ustrojowo-
-politycznych i spoleczno-ekonomicznych panstw muzutmanskich sg
jeszcze bardzo malo zbadane, budza wiele kontrowersji, sprzecznych sg-*
dow i stanowisk, a poza zainteresowanymi krajami sg po prostu mailo
lub nieraz Zle pojmowane. Wynika to m. in. z odmiennosci cywilizacyj-
nej tych obszarow S$wiata, jak tez faktu, ze przy ocenie najrozmaitszych
zjawisk patrzy sie czesto z perspektywy wlasnych — europejskich do-
Swiadczen i tradycji.

Muzulmanie Maghrebu postawili juz szereg Smialych probleméw
w konfrontacji ich dziedzictwa i historycznej tradycji z wymogami
wspoiczesnej epoki i wszelkich zjawisk, ktére ona niesie. Podjeto réw-
niez szereg pragmatycznych czy nowatorskich rozwigzan interpretacyj-
nych, Sledzonych z duza uwagg takze w innych krajach islamu. Szcze-
golnie zywe dyskusje w tych kwestiach tocza sie dzisiaj zwlaszcza
w Egipcie, Libanie, Syrii, a takze Pakistanie i Indiach.

Na Egipt — jako najwiekszy kraj Arabskiego Wschodu — zwrocone sa
oczy calego $wiata muzulmanskiego. Z duzg uwagsa $ledzi sie zachodzgce
tam przeobrazenia i proby rozwigzan oraz godzenia zasad islamu z poli-
tykg wewnetrzng i zagraniczng panstwa. Jest rzeczg bardzo znamienng
i charakterystyczng dla wspotczesnej epoki, ze np. konstytucja Zjedno-
czonej Republiki Arabskiej z 1964 r. uznawata islam za religie panstwo-
wa, podezas gdy wezesniejsza konstytucja z r. 1958 (okres unii z Syria)
w ogoble nie formulowala swego stosunku do religii.

Ogromne znaczenie we wspéblczesnej ewolucji i pradach reformistycz-
nych ma tez dzisiaj najwazniejszy oSrodek dslamu jakim jest 1000-letni
uniwersytet al-Azhar w Kairze. Rola tej uczelni, ktérej orzeczenia

M Uzasadnienia w islamie dla wielu postepowych reform poszukuje wielu
przywodeow politycznych w Swiecie muzulmanskim. M. in. Gamal Abdel Naser
w przemowieniu 22 lipca 1961 r. stwierdzil, ze kalif Omar (zm. w 644 1.) byt
pierwszym, ktory znacjonalizowal i rozdzielit ziemie wsréd wiesniakéw. Zob.:
Kamel S. Abu Jaber The Arab Ba’th Socialist Party. Syracuse University Press,
New York 1966, s. 204.

» Stowo Powszechne z 8—7 czerwea 1084 r.
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w kwestiach teologicznych (i nie tylko) sa respektowane w calym $wiecie
muzulmanskim jest obecnie szczego6lnie duze w zachodzgcych przeobraze-
niach i integracyjnej dzialalnosci wséréd muzulmanéw. Swiadezy o tym
przeprowadzona przed kilku laty radykalna reforma nauczania i prze-
ksztalcenie al-Azharu z uczelni czysto religijnej w ,normalny” uniwer-
sytet ze Swieckimi naukemi i wydzialami oraz $ciste podporzgdkowanie
go wladzom panstwowym. Stal sie on w ten spos6b narzedziem realizowa-
nej polityki i oficjalnym Zrédiem reformistycznych tendencji. O integra-
cyjnej roli al-Azharu w samym dslamie (przyjmuje studentéw ze wszyst-
kich niemal krajow muzulmanskich Azji i Afryki) Swiadczy tez fakt
utworzenia w nim katedry teologii szyickiej, gdy dotychczas byt wyrazi-
cielem opinii tylko ortodoksyjnych sunnitéw, jako podstawowej zresztg
I'ZeSZY WZnawCcow.

Wyrazem scislych zwigzkéw miedzy religia muzulmansks a sferg sto-
sunkow panstwowych na Wschodzie, o czym pisano juz przeszio 30 lat
temu (zob.: Peter Schmitz Wszechislam, Warszawa 1938) sa takze akfu-
alne podreczniki szkolne w wielu krajach, m. in. w Egipcie. Omawiajgc
problematyke socjalistycznych przemian podkresla sie w nich, iz zgodnie
z wilasciwym pojmowaniem islamu i interpretacja Koranu dobra doczesne
w rekach ich posiadaczy maja funkecje spoleczng: caly nard6d ma prawo
z nich korzysta¢. W podrecznikach dla kl. V szkél podstawowych porusza
sie takze kwestie aktualnego zycia politycznego. Wskazujgc np., Ze peina
unifikacja (i zjednoczenie) stanowi sile Arab6w, z ki6rej obecnie po prze-
budzeniu z wiekowego zastoju zdajg sobie oni sprawe i do tego celu usil-
nie dgza. Podrecznik mawiera nawet odpowiednig modlitwe do Allacha:

,,O Boze! DoprowadZ nas do jednosci!
»O Boze! ZgromadZ na nowo Arabéw w jeden narod!” =¢

Religijni przywoédcey i organizacje udzielajgce poparcia pelityce panstwa
(z ml-Azharem na czele) usilujg przedstawi¢ reszcie muzulmanskich Ara-
bow — rewolucyjny rzad Egiptu — jako wspélezesny model odrodzonego
islamu, a nawet zwiastuna nowego zlotego wieku. Dzisiejsza reinterpre-
tacja roli islamu w nowym spoleczenstwie egipskim, ktora jest stwierdza-
nym zyczeniem wszystkich arabskich rewolucjonistéw i progresistow —
stata sie jednocze$nie areng konfliktu z tymi, ktérzy przeciwstawiajg sie
takiemu wlaénie spoleczenstwu i takiej jego organizacji polityczno-spo-
tecznej. Wydaje sie wszakie rzecza niewatpliwg, Ze islam jest obecnie

# Wiele interesujgcych materialéw na ten temat zawiera artykul Oliviera Carré
cmawiajgcy socjo-ekonomiczno-polityezng tre$é podrecznikéw wychowania reli-
gijnego we wspoilczesnym Egipcie; Revue des Etudes Islamigues, t. XXXVIII,
fase, 1, Paris 1970, 5. 87—126. O ewolucji islamu w Egipcie pisze teZ ciekawie Mo-
hammed Szawki el-Fangari (doradca Rady Panstwa ZRA) w nrze 343 kwartalnika
L’Egypte Contemporaine, Kair 1971,
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bardzo $ciSle zwigzany z polityka egipska, zwlaszcza zagraniczng, co
w znacznym stopniu rzutuje ma stosunki ze wszystkimi krajami muzutl-
mariskimi, a takze jest powodem niezwykle uwaznej obserwacji zachodza-
cych zjawisk i realizowanych reform 2.,

Tadeusz Fryzel

EUCHARYSTIA | EUCHARYSTIE

W Kosciele starozytnym ,eucharystia’” nazywalo sige rowniez uroczysta
modlitwe dziekczynna, sam rdzen liturgii, podczas ktérej nastepuje
przemiana chleba i wina w ofiare Ciala i Krwi Panskiej. Zmiany w je-
zyku zwykle sg odzwierciedleniem zmian w ujmowaniu rzeczywistos$ei.
Je$li ta samg nazwg okreslano dawniej sakrament Eucharystii oraz szczy-
towa cze$é liturgii mszalnej, to dlatego, ze w liturgii widziano cos
wiecej niz tylko element nadrzedny, poprzez ktéry dokonuje sie tego
sakramentu. Obrzed liturgiczny jest przede wszystkim integralng skia-
dowg sakramentu i w epoce patrystycznej widziano to bardziej niz dzi-
siaj. Praktyczne skutki tej niewielkiej zdawaltoby sie odmiennosci teore-
tyczne] sa niezmiernie donioste. W starozytnosci nie bylo tego co dzi$
rozdzialu migedzy duchowos$cig eucharystyczng a liturgicznym prze-
zywaniem Eucharystii. Bo nie tylko z katechezy, ale z samego rytu
liturgicznego, a nawet z jego nazwy wynikalo, ze Eucharystia jest
dziekczynieniem za wielkie dziela Boze i uczestniczeniem we wspolno-
cie zgromadzonych woko6l Chrystusa. Krytykowanie wspbiczesnej ducho-
wosci za te schizofrenie w przezywaniu Eucharystii byloby zreszta
anachronizmem, bo odnowa liturgiczna wyraznie zmienila sytuacje
i stopniowo bedzie przeksztalcala nasza eucharystyczng $wiadomos$é.

Ksigzka, ktéora chcemy omowié, jest poswiecona ,eucharystiom”
w tym starym, zapomnianym juz dzisiaj znaczeniu!. M6wige po prostu,
jest zbiorem studiéw nad ta cze$cig liturgii mszalnej, ktérg dotychczas
zwykliSmy nazywaé prefacjg i kanonem, a ktérg na Wschodzie nazywa
sie anaforg. W pierwszym zetknieciu sie z tym tytulem: Eucharystie na
Wschodzie i na Zachodzie, czytelnik wspéiczesny jest wiec na og6i
zmylony, bo spodziewalby sie tematyki bardziej ogdélnej. Jest to je-

% Zob, o tym artykut prof, P. J. Vatikiotisa Islam and the Foreign Policy in
Egypt w pracy zbiorowej Islam and International Relations. Edited by J. Harris
Proctor. New York 1965, s. 120—157 oraz tamze art. Vernona Mec Kay, zwlaszcza

s. 181—186.
! Eucharisties d’Orient et d’'Occident, Semaine liturgique de I'Institut Saint-

-Serge, Paris 1970, Cerf, Lex Orandi nr 46—47, s. 218 -+298,

8 — ZNAK


http:2Jja,wi.sk

266 ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

dnak pomylka raczej szczeSliwa. Glgbokie, a miekiedy wrgcz rewela-
cyjne elementy teologii eucharystycznej, jakie odkrywaja przed nami
poszczegblne rozprawy, odplacajg z nawigzksg poczgtkowg dezorientacje.

Nie bylo zamiarem redaktorow dawac catoSciowego zmarysu problema-
tyki, bo na to jeszcze za wcze$nie. Zwiaszcza liturgie wschodnie sg tak
dalece jeszcze nieopracowane, ze niektére z nich nie doczekaly sie
nawet zadowalajgcej rejestracji podstawowych zZrédel. Dlatego tez
wiekszos¢ spoSréd 22 artykuldéw tego dziela to fragmentaryczne przy-
czynki, odnoszace sie do dziedzin malo dotychczas przestudiowanych.
Polowa (11) opracowali jest poSwiecona liturgiom wschodnim, pozostale
tematy poswiecono konfrontacji liturgii eucharystycznej z poboznoscia
i liturgia zydowska (2), Eucharystii pierwszych dwoéch wiekéw chrzes-
cijanstwa (3), liturgii rzymskiej (1) oraz liturgiom (4) i teologii (1) pro-
testanckiej.

Wspblczesne badania, doszukujgce sie watkow liturgii eucharystycznej
w liturgii zydowskiej, sa na og6l malo znane. Zainteresowania badaczy
zwracaja sie zwlaszcza w trzech kierunkach: ku obrzedom wieczerzy
paschalnej, ku liturgii faryzejsko-synagogalnej oraz liturgii w Swigtyni
jerozolimskiej 2. Stosunkowo najmniej sa opracowane ewentualne zwigz-
ki chrzescijanskiej Eucharystii z liturgig $wiatyni. Temat ten podjal
H. Cazelles, ktory dowodzi, ze ofiarnicza liturgia w §wigtyni byla o wie-
le bardziej tlem, na ktéorym formowala sie obrzedowos¢ eucharystyczna,
anizeli nabozenstwo typu synagogalnego. Uczony ten zwraca uwage na
czesto wspominany w Starym Testamencie spos6b uczestnictwa w §wia-
tynnym kulcie ofiarniczym, tzw. todach. Tédach polegalo na wyslawia-
niu Boga za Jego wielkoé¢ i dobrodziejstwa wobec swojego ludu,
S$piewaniu hymnéw pochwalnych, wyrazaniu radosci ze zwyciestw Bo-
zych w historii narodu itp. (Nawiasem: tak dobrze nam znane wyra-
zenie Wulgaty, sacrificium laudis, ktére doczekalo sie w naszej tradycji
duchowej wielu wiekopomnych komentarzy, jest wilasnie tlumacze-
niem slowa todach).

Tédach jako specyficzny sposéb oddawania czci Bogu zaniklo w spo-
lecznodei Zydowskiej razem z upadkiem S$wigtyni. Chrzescijanie mimo
to nadal wzorowali sie na nim, formujgc pierwsza liturgie eucharystycz-
ng. Bylo to o tyle latwiej, Ze posiadali oni zywsg $wiadomoéé Swigtyni
nowej i niezniszczalnej, ktérg jest Cimlo Chrystusa. Jakie teologiczne
wnioski wyplywaja z tego pokrewiefistwa starotestamentalnego tédach
i Eucharystii? Zdaniem Cazellesa, ,,wobec tego Eucharystia chrzescijan-
ska bardziej niz dziekczynieniem jest obwieszczaniem zwyciestwa Chrys-
tusa przez Jego meke i zmartwychwstanie. Stowa konsekracji wrecz

t Przeklad laciriski najistotniejszych 2ydowskich tekstébw ,,eucharystycznych”
mozna znaleZé w podrecznej antologii anafor eucharystycznych: A. Hiénggi —
I. Pahl Prex eucharistica. Textus e variis liturgiis antiquioribus selecti, Fribourg
Suisse 1958, 5. 517.
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wolaja o umieszczenie tej proklamacji w kontekscie, ktéry mial staé sie
anafora” (t. 1, s. 21).

Rewelacyjny temat, poswiecony eucharystycznej symbolice ryby, pod-
jat C. Vogel, badacz znany skadingd jako Swiatowej rangi znawca sta-
rochrze$cijanskich zwyczajéow pokutnych. Jak zaznacza sam aufor, jego
artykut jest pierwsza prébg dotyczgca tego ‘tematu. Symbolizm ryby
byl rozpowszechniony w starozytnym Kosciele i samych fundamental-
nych opracowan, jakie r6zni badacze poswiecili temu przedmiotowi, mo-
zna by naliczy¢ kilkana$cie. Dotychczas jednak dostrzegano gléwnie po-
wigzania tej symboliki z chrztem, natomiast zauwazane jej zwigzki
z Eucharystia odnosily sie do czaséw pbéZniejszych, co najmniej IV
wieku, i lgczyly sie ze znanym tytulem akrostychicznym Chrystusa,
ktérego pierwsze litery skladaja sie na slowo ichtys. Tymczasem juz
w Ewangeliach, a wiec niewatpliwie przed odkryciem tego akrostychu,
symbolika ryby, a bardziej dokladnie — ryby spoizywanej podczas po-
sitku, wystepuje kilkakrotnie. Ryby sa spozywane podczas obu roz-
mnozen chleba, rybe podali uczniowie Zmartwychwstatemu, kiedy im
sig ukazal w Jerozolimie (Ek 24, 41—43), On sam im podal chleb i ry-
be podczas ukazania sie nad Jeziorem Tyberiadzkim (J 21, 9—13).

Eucharystyczny sens rozmnozenia chleba i ryb jest rowniez dla
wspoliczesnego chrze$cijanina oczywisty. Podobne znaczenie mialy po-
silki ze Zmartwychwstalym, jest to w nauce rzeczg ustalong juz od
czasdéw H. Lietzmanna. Co wiec znaczy ryba w tych positkach, wig-
zgcych sie treSciowo z Eucharystig? C. Vogel przypomina zydowski zwy-
czaj spozywania ryby podczas pierwszego positku szabatowego, w pia-
tek wieczorem. Wieczerza ta byla antycypacja uczty mesjanskiej i escha-
tologicznej. Mianowicie nawigzywala do wyobrazen, ze przy konfcu
czasow wyjdzie z czeluSci morskich Lewiatan, ktéry zostanie pokonany
przez aniola Bozego Gabriela i oddany do spoiycia wybranym. W cza-
sach Chrystusa pierwotny sens tego obrazu byl juz =zatarty, teksty
méwig juz tylko ogélnie o rybie jako o pokarmie eschatologicznym,
i w tym stadium symbol zostat przejety przez chrzescijanstwo.

Ryba nie byla zreszty jedynym pokarmem, uzupelniajgcym eschato-
logiczny symbolizm chleba i wina. W innym aspekcie antycypowalo cza-
sy ostateczne np. spozywanie mleka i miodu: ziemia obiecana, do ktérej
dazymy, jest bowiem ziemig mlekiem i miodem pityngca. Jest prawdo-
podobne, Ze pokarmy te stanowily podstawowy skladnik agap polgczo-
nych z Eucharystig, o ktérych m. in. wspomina §w. Pawel (1 Kor 11,
20—22). Naduzycia albo tez spory z judeochrzescijanami i tendencja do
skoncentrowania sie na tym, co w Eucharystii najwazniejsze, byly po-
wodem zaniechania tego agap. W kazdym rmazie juz w w. III agapy sta-
nowig przede wszystkim instytucje charytatywno-katechetyczng i sa
wyraZnie oddzielone od Eucharystii, do tego stopnia, ze niektérzy ucze-
ni (np. P. Batiffol) zaprzeczaja, aby agapy byly kiedykolwiek zwigzane
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z Eucharystig. Nie;aleinie jednak od tych dyskusji, jest faktem, Ze re-
ligijne spozywanie ryby oraz mleka i miodu przetrwalo jeszcze diugo
i zwykle mialo sens uczty eschatologicznej. I tak ryba stanowila glow-
ny pokarm tzw. refrigerium czyli uczty cmentarnej; kilka bardzo sta-
rych chrzescijafiskich plyt nagrobnych opisuje zmartego jako spozy-
wajgcego rybe. Natomiast mleko i miéd podawano czesto nowoochrzczo-
nym, a wediug Tradycji Apostolskiej mleko i midéd blogosiawiono pod-
czas mszy; jeszcze wezesno$redniowieczny sakramentarz z Werony kaze
blogoslawié¢ te pokarmy podczas mszy na Zestanie Ducha Swietego. Dzi-
siaj, kiedy odkrywamy ne nowo eschatologiczny charakter ofiary i uczty
eucharystycznej, wydobywanie tych dawnych wgtkow ma znaczenie
tym wieksze, ze latwo mozZe przyczynic¢ sie do poglebienia aktualnych za-
interesowan i tendencji w Kosciele.

Pare sléw warto poswieci¢ artykulowi W. Rordorfa na temat eucha-
rystycznych modlitw w Didache, najstarszym niebiblijnym dokumencie
chrze$cijanskim. Az trudno uwierzy¢, ze autor nie czul sie zobowigzany
nawigza¢ do trwajgcej juz prawie p6él wieku dyskusji na temat po-
dwobjnego nurtu starochrzescijanskie] Eucharystii. W naszej literaturze
teologicznej ostatnio wiaczy? sie do tej dyskusji ks. J. Klinger?® i row-
niez czytelnik polski moze bez trudu zorientowaé sie, ze jest to brak
elementarny: nie mozna dzi§ pisa¢ o Eucharystii w Didache, nie usto-
sunkowujgc sie do tez H. Lietzmanna i O, Cullmanna. Oryginalnym
wkladem Rordorfa jest zasygnalizowanie pokrewienstwa eucharystycz-
nych rozdzialow 9 i 10 Didache z zydowskimi modlitwami podczas
wspolnego positku.

Z duzym zainteresowaniem czyta sie artykuly po$wiecone Eucharystii
u protestantéw. Artykuly sg rzeczowe i wolne od tak czestej dzisiaj
niemadrej zyczliwo$ei, ktéra chcialaby nawet wbrew faktom wykazac,
ze nauka Lutra byla we wszystkim zgodna z wiarg katolicks. Jakkol-
wiek zyczliwosé taka nie wyrzadza wiecej szkdéd sprawie pojednania
chrzeScijan niz okopanie si¢ w przeciwnych obozach, to zdaje sie, ze
i nie mniej. Luter niewatpliwie zwalczal, i to gwaltownie, idee, Eucha-
rystii jako ofiary, a w liturgiach wspélnot protestanckich usunieto sta-
rannie wszystkie tradycyjne wyrazenia, ktore moglyby kojarzyé sie
z ofiarg. Ktof§ méglby sie dziwié, ze XVI wiek, ktory iak gloéno de-
klarowat swoje przywigzanie do Ojcéw Kosciola, jednoczesnie przepro-
wadzal takg cenzure wielu starozytnych tekstow liturgicznych, od wie-
kéw uzywanych w Kosciele. Ale zdziwienie moze si¢ zmniejszy, jesli
dla porownania u$wiadomié sobie nasza wiasng sytuacje. Spotyka sie

2 J, Klinger Geneza sporu o epikleze. Eschatologiczny a memorialny aspekt
Eucharystit w kanonie pierwszych wiekéw, Warszawa 1989, ChrzeScijariska Akade-
mia Teologiczna, s. 220. Por. ambiwalentny tenor mojej recenzji te] ksigzki
(Collectaiiea Theologica, 1971, nr 4), ktéra wydaje sie bardzie] wizjonerska niz
5cisle naukowa.
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dzisiaj przeciez na kazdym kroku zainteresowania patrystyczne, spro-
wadzajgce sie do tego, aby u Ojcéw znaleié potwierdzenie swoich idei,
dosé czesto zreszta niezgodnych z wiarg i duchem starozytnego Kosciola.

Nie chcialbym rysowac¢ karykatury. Th. Siiss, teolog luteranski, bez
zenady krytykuje w swoim artykule luterskg nauke o Eucharystii (t. 1,
s. 170). Z drugiej strony Siiss ma racje, kiedy usprawiedliwia Lutra: na-
lezy pamietaé, ze starozytne teksty eucharystyczne Luter rozumiat —
i miat prawo tak je rozumieé¢, bo kazdy jest dzieckiem swojego czasu —
w $wietle Sredniowiecznych koncepcji ofiary mszy. A byly to kon-
cepcje, w ktérych ofiara eucharystyczna otrzymywnala zbytnia autono-
micznos¢ w stosunku do ofiary Krzyza, a jej opus operatum w stosunku
do postawy wiary, przyjmujacej dar Bozy i skladajacy Bogu w ofierze
samego siebie.

Dzisiaj, kiedy w mysli protestancklej obserwujemy wiecej zrozumie-
nia dla idei ofiary eucharystycznej$, a w myéli katolickiej wiecej dys-
tansu wobec wilasnej teologii, ktéra przeciez nie jest slowem Bozym
ale refleksja nad stowem Bozym, mozna mieé nadziejg, Zze nie sg to
spory, ktorych nie daloby sie rozwigzaé. Rzecz jasna, Kosciél katolicki
nie moze odstapi¢ ani rozmiekczaé tradycyjnej nauki o ofierze eucha-
rystycznej. Z drugiej strony pojednanie z protestantami moze dokonac
si¢ jedynie w pelnym szacunku dla ich liczgcej sobie juz prawie pieé
wiekow tradycji wyznaniowej. Wydaje sie¢ bowiem, ze nawet czlowielk
niechetnie nastawiony do protestantyzmu nie moze zaprzeczyé¢, ze pro-
test Reformacji zawiera w sobie jakie§ bardzo rzeczywiste wartosci
religijne, skoro 7ostat sprawdzony i zaakceptowany przez kilkanascie
juz pokolen.

Czy sg wiec szanse dogadania sie na bazie poszanowania dla tra-
dycji obu stron? Siiss przypomina starg nauke Melanchtona, rozr6znia-
jgcg sacrificium propitiatorium, ofiare przeblagalng, ktérg jedyny raz
ziozyt za nas Chrystus i ktéra zapewnila nam ponowng zyczliwo§é Boga,
oraz sacrificum eucharisticum, ofiare dziekczynng, ktorej celem nie jest
juz pojednanie z Bogiem, jest ona bowiem skladana przez tych, ktérzy
sa juz pojednani. Zdaniem Siissa, granicg, do ktérej moze 166 my$l pro-
testancka 5, jest uznanie w Eucharystii ofiary dziekczynnej i biagalnej
(t. 1, s. 168). Wydaje sie, ze formule te daloby sie zharmonizowaé z na-
ukag katolicky, réwniez z tym co zostalo sformulowane na 22 sesji so-
boru trydenckiego. Okolicznoéé, ze widzimy w Eucharystii réwniez ofia-
re przeblagalng (thysia tou hilasmou, termin uzywany juz przez $w.

4 Por, np. nadzwycza] ciepla przedmowe, jaka do ksigzki J, Watterville'a
Le sacrifice dans les tertes eucharistiques des premiers siécles, Neuchétel 1965,
napisal koryfeusz protestantdéw francuskich, skadingd do&é sztywny w dialogu

ekumenicznym, pastor Marc Begner.
% Autor inspiruje sie dzielem M. Thurlana L’Eucharistie, mémorial du Sei-

gneur. Sacrifice d’action de grdce et d'intercession, Neuchétel 1959,
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Cyryla z Jerozolimy — Katech. 23, 8 1 10, PG 33, 1116n), nie wydaje sie
przeszkoda nie do pokonania, skoro nawet ofiare Krzyza daloby sie
zamkngé w formule ofiary dziekczynnej %

O wiele jednak powaziniejsza przeszkods, kioéra byé moze jeszcze
dlugo nie dopusci nas do spotkania sie we wspbdlnej Eucharystii, sg
wzgledy praktyczne. Teologia bowiem tylko wtedy staje sie czymé zy-
wym, jesli zostanie zaakceptowana przez spoleczno$é koscielng, ktorej
sluzy. Tymczasem duchowos¢ i liturgia protestancka diugo byly ksztal-
towane w negacji wobec ofiary eucharystycznej, stad wyplynely pro-
testanckie ujecie na temat obecnosci eucharystycznej i przemiany da-
row. (Inaczej ksztaltownal sie rozwdj anglikanskiej teologii Eucharystii —
por. artykut H. Wybrewa o tym egzotycznym niemal dla nas temacie,
t. 1, s. 181—197). Zrozumiale wiec, Ze katolik stawia sobie z niepokojem
pytanie, czy nowe ujecia 'teologii protestanckiej na temat Eucharystii
zdolaja sie na tyle zakorzeni¢ w protestanckiej tradycji, aby nie zo-
staly przez tamte Koscioly odrzucone jako ciala obce.

Caly tom drugi jest poSwiecony ,eucharystiom” czyli anaforom
wschodnim. Koleje dziejowe chrzeScijan wschodnich, zwlaszcza Koécio=
16w przedchalcedonskich, tak sie potoczyly, ze naukowe opracowanie
ich tradycji duchowej stalo sie braterskim obowigzkiem chrzeScijan
z Zachodu. Wspomniany tom jest dowodem, Ze jako$, choé jeszcze ni2
w wystarczajagcym stopniu, poczuwamy sie do fego obowigzku, Sposrod
opracowan elementarnych warto zwréci¢ uwage na artykul D. Webba,
poSwiecony rekopiSmiennej tradycji nestorianskiej anafory Apostolow
Addai i Mari, slawnej przez to, ze nie posiada ona opisu ustanowienia;
jest ona prawdopodobnie dziedzicem w prostej linii Eucharystii typu je-
rozolimskiego, akcentujgcej bardziej moment eschatologiczny niz wspom-
nieniowy i ofiarniczy. Natomiast zwiazany z aleksandryjska anafora &w.
Marka (artykul R. G. Coquina) problem teologiczny, ze Eucharystia jest
nie tylko anamnezg, wspomnieniem $mierci i zmartwychwstania Pana,
ale rowniez ich proklamacjg jest by¢ moze zbyt cienki dla nie-teologa;
warto jednak wiedzieé¢, ze wladnie stamtad zapozyczono znang dzié po-
_ wszechnie aklamacje: ,,Glosimy $mieré Twoja, Panie Jezu, wyznajemy
Twoje zmartwychwstanie”.

Jeszcze trzy dalsze artykuly chcialbym przynajmniej zasygnalizowad.
L, Ligier analizuje charakterystyczng podwéjnosé watku w anaforach,
niezaleznie od ich przynaleznoSci do rodziny liturgicznej: mianowicie
watek chrystologiczny, tzn. anamneze i proklamacje zbawczych wyda-

¢ Ludzkoé¢ po grzechu stala sie niezdolna przyjaé¢ Bofg milosé, niezmiennie
do nas skierowang, i odpowiedzieé na nig dziekczynieniem. Dopiero na Krzyiu,
przez Jezusa Chrystusa, ludzkosé odpowiedziala wystarczajaco i ponadobficie na
niezmienng i nilezym sie nle zrazajgcg milosé Boga, dlatego byla to prawdziwa
ofiara chwaly i dziekczynienia (por. J. P. Audet Bénédiction juive et Eucharistie
chrétienne, Revue Biblique, 65/1958 (371—399).
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rzefi dokonanych przez Chrystusa, oraz watek doksologiczny, wyslawia-
nie wielko$ci i wspanialo§ci Boga. W niektorych liturgiach historycznych
w ogole brak watku drugiego (np. anafora Hipolita w Tradycji Apo-
stolskiej, anafora Epifaniusza), charakterystyczne, ze liturgie te nie po-
sindaja zarazem $piewu Sanctus, Problemy stad wynikajace, pasjonu-
jace dla niejednego teologa, mogg wydawaé sie komu$§ blahe i niecie-
kawe, dlatego nie mam $mialo$ci dokladniej ich tutaj omawiaé. Teologia,
podobnie jak inne nauki, réwniez posiada swoje tematy dla laika Smiesz-
nie niewazne; nie ma prawa ich pomijaé ani lekcewazyé, bo jakze cze-
sto z takich wlasnie tematéw rodza sie wielkie inspiracje i nowe roz-
wigzania.

Artykut B. Bobrinskiego o trynitarnoéci lifurgii §w. Bazylego Tzuca
ciekawe $wiatlo na spor o epikleze. W wiekszoSci anafor wschodnich
mozna odnalezé nastepujaca trynitarna strukture: hymn pochwalny
stawigcy Ojca Przedwiecznego (zwlaszeza prefacja i modlitwa po San-
ctus), cze$é chrystologiczna (zwlaszcza opis ustanowienia), cze§é pneu-
matologiczna (zwlaszcza epikleza czyli prosba o zeslanie Ducha Swietego,
aby przemienil dary ofiarne i uczestnikéw ofiary), cze$é eklezjologiczna
(zwlaszcza modlitwy wstawiennicze). Wobec tego wlasciwe miejsce epi-
klezy Ducha Swietego znajduje sie po opisie Ostatniej Wieczerzy. Za-
uwazmy w §wietle tych rozwazan, ze przestawienie tej kolejnosci
w ostatnio wprowadzonych anaforach do liturgii rzymskiej zaciemnia
trynitarnoéé liturgii eucharystycznej i jest echem znanych polemik z teo-
logia prawostawna. Bobrinskoy, autor prawostawny, zaprzecza, aby
umiejscowienie epiklezy bylo argumentem za siusznoscig tezy prawo-
slawnej. Struktura modlitwy eucharystycznej jest bowiem pierwotna
w stosunku do tamtych sporow, a sam termin ,antytypy” nie musi ozna-
czat daréw niekonsekrowanych, jak sie to pbéZniej przyjelo w teologii
prawostawnej, bo u Ojecéw Kosciola oznacza réwniez przemienione po-
stacie eucharystyczne (t. 2, s. 218n).

Dos¢ gesty teologicznie jest artykul R. Bornerta na temat wschodnich
komentarzy do liturgii eucharystycznej. Na przykladzie pieciu najstaw-
niejszych komentarzy z VII—XV wieku autor wykazuje, ze dla chrze$-
cijan wschodnich odprawianie Eucharystii jest nie tylko dziekczynieniem
i proklamacja wielkich dziel Bozych, jest réwniez kontemplacja. Jest
to ujecie dos¢ rézne od zachodniego, gdzie watek skladania ofiary i ado-
racji sg wyraZnie oddzielone. Sam znam sytuacje, kiedy mistrzowie
mlodych kaplan6éw strofowali ich za nazbyt powolne odprawianie Mszy
§w., poniewaz ,sacrificium est actio, non contemplatio”, Nalezaloby sobie
zyczy¢, aby wspolczesne refleksje nad sensem adpracji eucharystycznej,
zamiast ostabia¢ dotychczasowe zwyczaje adoracji poza Mszg §w., przy-
czynialy sie raczej do zwiekszenia elementu kontemplacyjnego podczas
samej Mszy.

Redaktorem calo$ci jest jaki§ §wiatly konserwatysta, prawdopodobnie
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B. Botte, swiatowej stawy patrolog i historyk liturgii. Ubolewajac nad
obecnym zalewem tandety liturgicznej, wyraza on nadziejg, ze przeciez
jest rzeczg niemozliwg, abyémy predzej czy péiniej nie zauwazyli ply-
cizny wielu wspblczesnie ukladanych modlitw i mie zaczeli stawiaé py-
{ania, jaka tajemnica tkwi w modlitwach starozytnych, Ze zachowujg
one ciggly §wiezoS¢ i ponadczasows aktualnosé ?. Nie znam anafor ukla-
danych w Holandii — bo zdaje sie giownie przeciwko nim jest skie-
rowana krytyka Botte’a. Natomiast chyba wszyscy mozemy potwierdzié¢,
ze jaka$ ponadludzka magdros¢ musi byé zawarta w modlitwach eucha-
rystycznych, skoro nawet odmawiane codziennie nie tracg swojej barwy
i zawsze wyrazaja wiecej, niz moglibySmy powiedzie¢ Bogu sami.

.

Jacek Salij OP

SLASKIE STUDIA HISTORYCZNO-TEOLOGICZNE

Na przestrzeni kilku ostatnich lat pojawilo sie u nas szereg nowych
periodykéw teologicznych. Oprécz Slaskich Studiéw Historyczno-Teolo-
gicznych, kiorym poSwiecone jest miniejsze oméwienie, nalezy wymie-
ni¢ Studia Warmirniskie (od roku 1964 ukazalo sie juz 7 tomoéow), Wro-
clawskie Studia Teologiczne ,Colloquium Salutis”, Rocznik Teologiczny
Slaska Opolskiego, Annalecta Cracoviensia oraz Studia Pelplitiskie,
Mozna chyba stwierdzié¢, ze przy zaznaczajgcym sie obecnie ozywieniu
polskiej teologii ten zywiolowy, badZ co badZ jak na nasze warunki,
ruch edytorski nie jest jedynie wynikiem ambicji poszczegélnych osrod-
kéw teologicznych. Wymienione pisma zaspokajajg wzrastajgce juz od
dawna zapotrzebowanie réznych srodowisk na tego rodzaju wydawnic-
twa. Stad tez kazde z nich wyrédinia sie nie tyle specyficznym profilem,
ile raczej podejmowang problematyka, ktorg wyznaczajg aktualne wa-
runki pastoralne poszczegélnych diecezji. Tak przynajmniej rzecz sie
przedstawia w wypadku Slaskich Studiéw Historyczno-Teologicznych.

Diecezja katowicka nalezy do najbardziej uprzemystowionych i zur-
banizowanych nie tylko w Polsce, ale nawet w skali europejskiej. Dusz-
pasterze §lgscy od dawna stykajg sie w swej pracy z problemami, ktore
w innych diecezjach polskich depiero sie rodza lub istnieja w rozmia-
rach o wiele skromniejszych, Jest to w zasadzie problematyka zasygna-

7 Zaznaczmy, Ze trzy nowe anafory eucharystyczne wprowadzone do liturgii
rzymskiej s bardzo gleboko osadzone w tradycji starozytnej. Pierwsza z nich
jest oparta na tekscie Tradycji Apostolskiej Hipolita, druga nawigzuje do liturgii
galikanskiej, trzecia za$ do liturgii $w. Bazylego.
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lizowana i okreslona przez soborowa konstytucje duszpasterska Gaudium
et Spes. Stad tez jest rzecza zrozumialg, ze wydawane od 1968 r. pismo
{laskich teologow zapowiada koncentracje na zagadnieniach okre§lanych
mianem teologii rzeczywistosci ziemskich. ,My$l programowa, do kto-
rej nieraz jeszcze powré6cimy, gdyz bedzie ona rzutowala na dalsze to-
my omawianych rocznikow — pisze ks. Bp Herbert Bednorz we wste-
pie do drugiego tomu Slgskich Studidw — zawarta jest w nastepuja-
cych slowach Ks. Kardynala Prymasa Polski, Stefana Wyszyniskiego:
»Ufam, ze Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne, bedg teologia do-
czesnodcix (z listu Ks. Prymasa do Ks. Bpa Bednorza — przyp. T. P.).
Zadanie to bedziemy sie starali realizowaé, nawigzujgc do wielkiego
nurtu mysli teologicznej. Uczynimy fo w powiazaniu ze znang juz §la-
skg orientacja duszpasterska (..)”. Pojawil sie jednak niedawno nowy
czynnik, ktéry mobilizuje $Slaskich teologéw do wysitku. Slask zyskuje
w ostatnich latach na znaczeniu jako Srodowisko nauki, nie tylko tech-
nicznej, ale takze humanistycznej. Dlatego obok kluczowych probleméw
wspblczesnosei §lascy badacze katolicey podjeli takie zagadnienia histo-
ryczne, dotyczace zwlaszeza dziejéw Kosciola na Slasku i jego wkladu
w rozwdj spoleczny i kulturalny tego terenu.

Dotychczas otrzymaliSmy trzy tomy Slgskich Studiéw o stopniowo
wzrastajacej objetosci oraz przyjmujacych coraz dojrzalszy ksztalt.
Przyjeto w nich podziat materialu na cze$ci dziatow: artykuly, miscel-
lanea, uwagi praktyczne, notatki wydawnicze, recenzje oraz informacje.
O ile w dziale artykuléw znajduja sie zasadniczo obszerniejsze roz-
prawy o charakterze studiéw, to miscellanea zawieraja krétkie przy-
czynki (np. ks. B. Starosta, Ksztattowanie sie pierwszej gminy muzut-
manskiej w Mekce (t. 1, 143—151) wzglednie opracowania o charakterze
informacyjnym, dotyczgce kierunku poszukiwan czy stanu badan w da-
nej dziedzinie (np. ks. S. Bista, Z prac nad rewizjq Kodeksu Prawa Ka-
noniczego t. 3, 287—301). W dziale uwag praktycznych zamieszczane sa
opracowania o profilu wyraznie pastoralnym. Dzial notatek wydawni-
czych wydaje sie byé szczegélnie cenny dla historykow. W kolejnych
trzech tomach zamieszczono tam bowiem wykaz artykuléw zwiazanych
tematycznie z dziejami Kosciola na Slasku, opublikowanych w okresie
powojennym w Zaraniu Slgskim, Kwartalniku Opolskim, Sobétce i Na-
szej Przeszlo§ci, Tam tez sygnalizuje sie wazniejsze pozycje wydawnicze
dotyczace Slaska, zwlaszcza obszaru diecezji. W dziale informacji znaj-
dziemy krétkie notatki z zycia diecezji oraz Wyzszego Slaskiego Semi-
narium Duchownego w Krakowie.

Prezentacja dotychczas wydanych toméw, zawierajacych kilkadzie-
sigt prac, je§li nie ma polega¢ na wyliczeniu autoréw i tytutéw, z ko-
niecznosci skoncentrowaé sie musi na wybranych pozycjach, zwlaszcza
tych, ktéore zainteresowac¢ mogg szersze kregi czytelnikow.

W zakresie szeroko rozumienej problematyki spolecznej
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nalezaloby na pierwszym miejscu zwrdci¢ uwage na zagadnienie wol-
nego czasu Tej sprawie poswiecono kilka artykuléw, ktore w znacz-
nym stopniu wyznaczyly profil tomu trzeciego. W problematyke wpro-
wadza ks. Jan Sieg TJ artykulem Problemy cywilizacji wolnego czasu
(t. 3, 93—104). Charakteryzujgc spoleczenstwo tradycyjne, autor stwier-
dza, ze nie istnialo w nim wyraZne rozgraniczenie i przeciwstawienie
czasu pracy i czasu wolnego. Prace ponadto przyjmowano z postuszen-
stwem, widzqc w niej zasadniczg wartosé wyznaczajaca sens ludzkiego
zycia. W spoleczenstwach protestanckich, zwlaszcza tam, gdzie zazna-
czyla sie hegemonia kalwinizmu, dochodzilo nawet do swoistej glory-
fikacji pracy, przy jednoczesnym deprecjonowaniu warto$ci odpoczynku.
Tymezasem w mentalnosci wspolezesnego czlowieka, praca nie jest uwa-
zana za warto$¢ samg w sobie. Tg wartoscig godng zabieg6éw jest czas
wolny, stwarzajacy warunki pelnego rozwoju czlowieka. Praca jest jedy-
nie $rodkiem, ktéry gwarantuje wilasciwe przezycie czasu wolnego.
Moéwi sie wiec za Dumazedierem, zZe zZyjemy w cywilizacji wolnego
czasu. Powstaje jednak pytanie, czy czilowiek majgcy mozliwosci od-
poczynku, rozrywki i rozwoju swej osobowos$ci, potrafi z nich korzy-
staé w pelni i we wlasciwy sposob. Ks. Sieg przytacza wyniki pierw-
szych przeprowadzonych w tym zakresie badan na Zachodzie, z kto-
rych plyng wnioski niezbyt entuzjastyczne. Okazuje sie bowiem, ze sa-
mo zwiekszenie ilosci wolnego czasu nie zawsze wplywa korzystnie na
sytuacje robotnika, ani nie gwarantuje integralnego rozwoju jego oso-
bowosci. Robotnicy zmuszeni w godzinach pracy do biernego poddania
sie organizacji produkcyjnej, pozostajg w posta\wie biernej takze w cza-
sie wolnym. Niejednokrotnie podejmujg tez prace w drugim zawodzie
dla osiggniecia korzystniejszej niz dotychczas sytuacji materialnej.

We wspélczesnych koncepcjach spoleczenstwa industrialnego rbznie
ocenia si¢ postep techniczny i jego skutki (a wige takze wartosé¢ czasu
wolnego). Wiele krytycznych uwag pod adresem jedne] z najbardziej
popularnych w tym zmakresie opinii zawiera artykul ks. Joachima Kon-
dzieli pt. Integralno$¢ podzielonego czasu (t. 3, 77—91). W Swietle tej
koncepcji, spoleczenstwo industrialne niesie z sobg rozwarstwienie zy-
cia ludzkiego na sfere pracy i na sfere czasu wolnego, co nalezy uwa-
zat¢ za zjawisko normalne. Sfera pracy i sfera wolnego czasu mogg bo-
wiem biec niezaleznie do siebie, wyznaczajgc czlowiekowi wlasciwe
schematy zachowan. Czlowiek musi nie tylko poddaé¢ sie tym wiadei-
wym dla kazdej ze sfer wzorom, ale ponadto winien opanowaé¢ mecha-
nizm ich zmiany przy przechodzeniu z jednej sfery do drugiej. Ks. Kon-
dziela zauwaza, ze teoria ta bazuje na deterministycznym zalozeniu, iz
zmiany spoleczne w spos6b nieuchronny i jednoznaczny sg okreslone
zmianami w zakresie techniki produkcyjnej. Przyjecie jej oznacza nie
tylko pozbawienie czlowieka wolnosci, ale skazanie go na catkowity
dezintegracje. ,, To prawda — pisze — zZe czlowiek nie zawsze moze
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jednakowo i niezmiennie postepowaé, niezaleznie od sytuacji i warun-
kéw, w ktéorych wypadio mu sie zZnalezé. Niemniej jednak nie da sig
utrzymaé opinii, ze czlowiek w swoim postepowaniu jest Scisle zdeter-
minowany swoimi rolami spotecznymi. Opinie te podwaza autodeter-
minacyjna zdolnoéé czlowieka, zasadzajgca sie na rzeczowej moznosci
swobodnego wyboru w oparciu o przyjeta hierarchie wartosci”. Tenden-
cje do rozwarstwienia zycia ludzkiego na odrebne strefy niosg i to
niebezpieczenstwo, ze zaistnieje pokusa zaniechania wysilkow zmierza-
jacych do humanizacji warunkéw pracy. ,Oczyszczajgcy mechanizm
czasu wolnego — pisze ks. Kondziela — nie dziala jednostronnie. Sfera
pracy i sfera czasu wolnego — to dwie wartosci komplementarne, jedna
bez drugiej nie moze byé ani w pelni zrozumiala, ani efektywna. (...)
Cziowiek wspéblczesny wtedy dopiero odkryje pelnie sensu wolnego
czasu, gdy praca stanie sie wartoscig prawdziwie ludzks, zdolnag za-
angazowaé najglebsze pokitady psychiki czlowieczej. Wypada jednak
zdecydowanie podkres§lié, ze nie osiggnie sie tego celu przez poprawe
tylko zewnetrznych, przedmiotowych warunkéw pracy. Kierunek na-
tarcia p6j§¢ musi po linii wyakcentowania podmiotowego charakteru
pracy ludzkiej".

Wypada od razu zaznaczy¢, ze po linii tego ostatniego postulatu ks.
Kondzieli idzie praca o. Wiadystawa Jachera OP pt. Koncepcja pracy
ludzkiej w ujeciu $w. Tomasza z Akwinu (t. 3, 65—76). Autor anali-
zujgc terminy uzywane przez $w. Tomasza na okre$lenie pracy, stara
si¢ uchwyci¢ ich pelne znaczenie, aby tg drogg doj$¢ do okreslenia pra-
cy jako $wiadomego wysitku czlowieka zmierzajacego do tego, by
z mozliwosci tkwigeych w nim samym (element autorealizacji) lub ota-
czajgcej go.przyrodzie wytworzyé dobra potrzebne mu do Zycia i roz-
woju. W swietle tego opracowania praca ukazuje sie jako istotny i nie-
zbedny czynnik, ktéry integruje i rozwija osobowoéé ludzks.

Zagadnienie wolnego czasu poruszaja dwa dalsze opracowania.
Pierwsze z nich, napisane przez ks. Henryka Holubarsa (Religijne
ksztaltowanie wolnego czasu w wieku pedagogicznym, t. 3, 303—308)
podaje praktyczne wskaz6wki organizowania zajeé¢ ,pozaobowigzko-
wych” zaréwno §wieckich jak i tych, ktore odznaczajg sie charakterem
religijnym. Drugie pt. Czas wolny pracujqcej zawodowo kobiety zamez-
nej a jej obowiqzki rodzinne (t. 3, 105—119), ktérego autorkg jest Teresa
- Rukolowiczowa, jest analizg dotychczas opublikowanych prac dotycza-
cych czasu wolnego kobiety polskiej. Analiza ta prowadzi do wniosku,
ze kobieta pracujgca, nie majac dostatecznej iloSci wolnege czasu, jest
przemeczona i nerwowa, co ujemnie wplywa na rozwdj wiezi rodzin-
nych, zasadzajgcych sig dzi$ giéwnie na zwigzkach emocjonalnych.

Drugi krag tematyczny wyznacza tryptyk ks. Joachima Kondzieli po-
fwigcony zagadnieniom dobra wspoélnego: Pojecie ,bonum com-
mune” na tle wspdiczesnych kierunkéw etyki katolickiej (t. 1, 119—142),
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Normatywny charakter ,bonum commune” (t. 2, 51—81), oraz Gospo-
darczy charakter ,bonum commune” (t. 3, 45—64). W pierwszym opra-
cowaniu aufor zwraca uwage, ze chociaz pojecie dobra wspélnego od-
grywa wielka role w dokumentach ko$cielnych, zwlaszcza w encykli-
kach spotecznych ostatnich papiezy, to teologia po$wieca mu uwage
dopiero od niedawna. Referujgc trzy najbardziej reprezentatywne sta-
nowiska w tej sprawie, mianowicie ujecie przedstawicieli wspolczesnego
solidaryzmu chrzescijanskiego, stanowisko J. Messnera oraz A. F. Utza
i jego szkoly, autor tworzy tio, na ktébrym precyzuje definicje dobra
wspblnego. OkreSla je jako ,warto$§é spolecznomoralng, ktorej trescig
jest pelnia osobowego rozwoju wszystkich czionkéw spoteczenstwa, reali-
zowana przez nich wspoélnie, w oparciu o naturalne wilasciwosci ludzkie
i instytucjonalne warunki spoleczne”. W dwu nastepnych artykulach
podejmuje specjalistyczne juz nieco zagadnienie roli dobra wspolnego
w tworzeniu i rozwoju zycia spolecznego, jego miejsca w zZyciu pan-
stwa oraz jego gospodarki. Tym samym wnosi ks. Kondziela do skapej
w tym przedmiocie literatury polskiej cenny wkiad .

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne — zgodnie z orientacjg wy-
razpna juz w tytule pisma — prezentuja wiele material6w historycz-
nych. Najwiecej miejsca wyznaczono occzywiscie problematyce S$lgskiej.
Szczegblng uwage w tej grupie zwracajg dwa opracowania ks. Fran-
ciszka Maronia. Obszerne studium pt. Rozwdj sieci parafialnej w die-
cezji katowickiej az -do kofica XV w. (t. 2, 101—167) stanowi cenny
przyczynek do aktualnie prowadzonych badan nad organizacjg admini-
stracyjng Kosciola w Polsce. Autor, po scharakteryzowaniu w pierw-
szej czeSci swego studium zasadniczych etapéw rozwoju parafii pol-
skich, podaje nastepnie najstarsze wzmianki dotyczgce 95 parafii nale-
zgcych obecnie do diecezji katowickiej.

Drugie opracowanie tego autora pt. Stulecie dekanatu mystowickie-
go na tle probleméw narodowych i spolecznych, zwigzanych z rozwojem
przemystowym (t. 3, 243—285) ukazuje dzialalno§é Kosciola na Slasku
w jednym z najtrudniejszych chyba dla niego okres6w. Czytajac ten
artykul trzeba pamietaé o tym, ze na terenie Slaska nie wystapila, row-
nolegle do wzrastajgcego w XIX i na poczatku XX wieku uprzemyslo-
wienia tego terenu, dechrystianizacja szerokich mas proletariatu, jak to
mozna bylo zaobhserwowaé¢ w 6wezesnych centrach przemystowych Euro-
py Zachodniej. Zjawisko to trzeba uznaé za charakterystyczne i w pew-
nym stopniu niezwykle, jezeli uwzglednimy fakt, ze KoSciél na Slasku

! Problematyke spoleczna podejmuje oprocz wyzej zasygnalizowanych: ks. J,
Majka, Rozwdj zagadnienia praw osoby w nauce spolecznej Koéciota, t. 3, 11—44;
ks. H. Wencel, Uwagi o zagadnieniu odpowiedzialnosci w wychowaniu kosdcielnym
na tle soborowej deklaracji ,,0 wolnoéci religijnej’”, t. 1, 105—118; ks. E. Wojcie-
chowski, Telewizja a 2ycie rodzinne, t. 3, 309—327.
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m.usml po‘nadto w .tyrp czasie stawié czolo drugiej, bezposrednio przeciw
niemu skierowanej sile, jaka byt Kulturkampf Bismarcka. Ks. Maron
przedstawia sytuacje panujgeg w tym okresie na terenie jednego z de-
kanatéw nalezacych dzi§ do diecezji katowickiej. Ukazuje dynamike
dzialalnosci apostolskiej i spolecznej duszpasterzy gbérnoSlgskich oraz
dzialaczy S§wieckich, ktéra sprawila, ze Ko$ciél nie tylko nie zanikat,
ale rozwijal sie z energia, ktéra zaskakuje dzisiejszego badacza tego
okresu. Autor w koncowych slowach zwraca uwage, ze dokonujgce sie
na terenie Slaska przemiany gospodarczo-spoleczne nie zwalniaja dusz-
pasterzy od maksymalnego wysitku. To wszystko ,raczej obcigza ducho-
wienstwo tym wiekszg odpowiedzialnoscia, aby olbrzymi kapitat zywej
i autentycznej wiary, tetnigcej w przelicznych przejawach religijnosci
ludowej, sie nie zmmrnowal, ale ksztaltowal postawe religijno-moralng
czlowieka o nastawieniu wyraznie spolecznym.”

Oprocz licznych i réznorodnych opracowan podejmujacych problema-
tvke §laska? znajdziemy tez w Slgskich Studiach artykuly wychodzace
poza zakres historii Kosciota w Polsce. Taki charakter posiada studium
histo'ryczno-.prawne ks. Stanistawa Bisty pt. Zarys rozwoju instytucji
naukowo-wychowawczych kleru diecezjalnego (t. 1, 51—66 oraz t. 2,
83—100), Zamieszczone w tytule okre§lenie ,instytucje naukowo-wycho-
wawceze” nie pokrywa sie z terminem seminarium duchowne, chociaz
uwaga autora koncentruje sie na nich w znacznym stopniu. Seminaria,
jakkolwiek odegraly ogromng role w procesie wychowania miodego
kleru na przestrzeni ostatnich czterech wiekéw, wymagajg pewnej mo-
dyfikacji, wyznaczonej aktualnymi przemianami. Aby jednak ta odno-
wa przyniosta pozgdane efekty, trzeba jg przeprowadzi¢ w oparciu
o wielowiekowe do$wiadczenie Kosciola w tym zakresie, Autor stara
sie wieec ukazaé, jak przebiegal rozwéj instytucji przygotowujacych
kandydatow do kaplanstwa, poczgwszy od kolegium apostolskiego, po-
przez domy biskupie, szkoly S$redniowieczne réznego typu, seminaria
duchowne okresu potirydenckiego az po ich wspoéliczesne odpowiedniki.
Ewolucja, jaka trwala dwadzie§cia wiekéw, bynajmniej nie ulegla i nie
ulegnie zatrzymaniu. Soborowy dekret o formacji kaplanskiej nie moze
by¢ zdaniem ks. Bisty uznany za ostateczny wyraz mysli Kosciola w tej
sprawie. Swiadczy o tym faki, ze sam dokument soborowy umozliwia
lokalnej wladzy ko$cielnej dokonywanie ‘dalszych modyfikacji. Wyko-
rzystanie tych mozliwosci jest zdaniem autora szczegdélnym nmkazem

* J. Bernhardt, Sredniowieczny moralitet w $lgskim pidmiennictwie ludowym
XIX w., t. 2, 169—182; ks. J. Draﬁiha, Wroctawska kapitula katedralna t jej sto-
sunek do politycznych wydarzen lat 1453—1471, t. 2, 183—204; ks. G. Klapuch, Cen-
trum a polska mniejszoé¢ narodowa na terenie Niemiec w okresie Kulturkampfu,
t. 1, 7—49; o. S. Lysik, Polskie metryki z parafii Kopienica z lat 1607—1611, t. 3,
265—242; s, T. Ochot, Msza sw. w modlitewnikach gdrnosdlaskich do 1914 7., t. 3,
171—204.
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musial ponadto w tym czasie stawi¢ czolo drugiej, bezposrednio przeciw
niemu skierowanej sile, jakg byl Kulturkampf Bismarcka. Ks. Maron
przedstawia sytuacje panujacg w tym okresie na terenie jednego z de-
kanatéw nalezacych dzi§ do diecezji katowickiej. Ukazuje dynamike
dzialalnoéci apostolskiej i spolecznej duszpasterzy gérnoslaskich oraz
dzialaczy §wieckich, ktora sprawila, ze Kosciol nie tylko nie zanikal,
ale rozwijal sie z energig, ktoéra zaskakuje dzisiejszego badacza tego
okresu. Autor w koncowych slowach zwraca uwage, ze dokonujace sie
na terenie Slaska przemiany gospodarczc-spoleczne nie zwalniajg dusz-
pasterzy od maksymalnego wysilku. To wszystko ,raczej obcigza ducho-
wienistwo tym wieksza odpowiedzialnoscig, aby olbrzymi kapital zywej
i autentycznej wiary, tetnigcej w przelicznych przejawach religijnosci
ludowei, sie nie zmernowal, ale ksztaltowal postawe religijno-moralna
czlowieka o nastawieniu wyraZnie spolecznym."

Oprocz licznych i réznorodnych opracowan podejmujacych problema-
tvke §laska® znajdziemy tez w Slgskich Studiach artykuly wychodzace
poza zakres historii KoSciota w Polsce. Taki charakter posiada studium
historyczno-prawne ks. Stanistawa Bisty pt. Zarys rozwoju instytucji
naukowo-wychowawczych kleru diecezjalnego (t. 1, 51—66 oraz t. 2,
83—100). Zamieszczone w tytule okreslenie ,instytucje naukowo-wycho-
wawcze” nie pokrywa sie z terminem seminarium duchowne, chociaz
uwaga autora koncentruje sie na nich w znacznym stopniu. Seminaria,
jakkolwiek odegraly ogromng role w procesie wychowania mlodego
kleru na przestrzeni ostatnich czterech wiekéw, wymagajg pewnej mo-
dyfikacji, wyznaczonej aktualnymi przemianami. Aby jednak ta odno-
wa przyniosta pozadane efekty, trzeba jg przeprowadzi¢ w oparciu
o wielowiekowe dosSwiadczenie KosSciola w tym zakresie, Autor stara
sie wiec ukazaé, jak przebiegal rozwéj instytucji przygotowujacych
kandydatéw do kaplanistwa, poczgwszy od kolegium apostolskiego, po-
przez domy biskupie, szkoly Sredniowieczne roéznego typu, seminaria
duchowne okresu potrydenckiego az po ich wspé6lczesne odpowiedniki.
Ewolucja, jaka trwala dwadzieScia wiekéw, bynajmniej nie ulegla i nie
ulegnie zatrzymaniu. Soborowy dekret o formacji kaplanskiej nie moze
hy¢ zdaniem ks. Bisty’ uznany za ostateczny wyraz mysli Kosciota w tej
sprawie. Swiadezy o tym fakt, Ze sam dokument soborowy umozliwia
lokalnej wiadzy ko$cielnej dokonywanie ‘dalszych modyfikacji. Wyko-
rzystanie tych mozliwos$ci jest zdaniem autora szczegélnym nakazem

t J. Bernhardt, Sredniowieczny moralitet w $lgskim pisémiennictwie ludowym
XIX w., t. 2, 169—182; ks. J. Drabina, Wroctawska kapitula katedralna i jej sto-
sunek do politycznych wydarzen lat 1453—1471, t. 2, 183—204; ks. G. Klapuch, Cen-
trum a polska mniejszo§¢ narodowa na terenie Niemiec w okresie Kulturkampfu,
t. 1, ™—49; o. S. Lysik, Polskie metryki z parafii Kopienica z lat 1607—1611, t. 3,
265—242; 5. T. Ochot, Msza $w. w modlitewnikach godrnoélgskich do 1914 r., t. 3,
171—204.
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chwili, gdy ,w wielu regionach Koéciola narasta niepokojacy fakt,

ktéry nabiera powoli rangi preblemu ogélnokoscielnego, mianowicie po-

rzucanie stanu duchowego przez coraz to wiekszg liczbe kaplanow. (...)

Jednym ze sposobow przeciwdzialania takiemu niebezpieczenstwu jest

wieksze uodpornienie i zahartowanie przyszlych kaplanéw przez stwo-

rzenie im odpowiednich warunkéw dla dokonania w pelni dojrzalego
wyboru. Temu za$é zadaniu nie potrafi juz sprosta¢ tradycyjny system
przygotowania kandydatéw do stanu kaplanskiego”. Jako jedno z mo-
zliwych w tym wzgledzie rozwigzan, proponuje ks. Bista nastepujacy

wariant koncowego etapu formacji kaptanskiej: A

»1. studia teologiczne konczg si¢ przyjeciem §wieceri diakonatu;

2. po opuszczeniu seminarium diakon odbywa staz duszpasterski na
parafii przez dwa lata; -

3. po dwuletnim okresie pracy duszpasterskiej diakon udaje sie na
pewien przecigg czasu do specjalnie w tym celu zorganizowanego in-
stytutu celem podjecia decyzji co do swojej dalszej przyszlosci, przy
czym mialby do wyboru cztery mozliwosci:

a. przyjecie Swiecen kaplanskich z obowigzkiem zachowania celibatu,
ktory obowigzywalby duchownych dopiero z chwila przyjecia prez-
biteratu, a nie jak dotychczas subdiakonatu;

b. przedluzenie na jeden rok stazu diakonackiego;

c. przej$cie na status diakona $wieckiego;

d. catkowity powrot do stanu katolikéw §wieckich'.

Trudno przewidzie¢ czy I w jakim stopniu powyzszy projekt bedzie
realizowany. Mozna jednak powiedzie¢, ze spelni on w pelni swoje za-
danie, jesli przyczyni sie do ozywienia dyskusji nad sposobami ksztal-
towania przysziych kaplanéw w naszym kraju.

Do eksponowanych w Slaskich Studiach Historyczno-Teologicznych
dyscyplin nalezg takZze teologia pastoralna omz prawo ka-
noniczne?® Spoérdéd opracowan tej grupy niezwykis aktualno$cia od-
znacza sie szkic ks. Franciszka Blachnickiego pt. Odnowa katechezy
eucharystycznej w Swietle instrukcji z 25.V.1967 (t. 2, 205—213). Ks.

% ks. S. Bista, Z prac nad rewizjq Kodeksu Prawa Kanoniczego, t. 3, 287—301;
ks. H. Holubars — ks. S, Bista, Prdba przystosowania programu katechezy para-
fialnej do wymogoéw katechezy posoborowej, t. 3, 121—135; ks. L. Orzel, Rezerwaty
w sakramencie pokuty w $wietle kofclelnego ustawodawstwa synodalnego w Pol-
sce przedrozbiorowej, t. 1, 67—179; ks. Cz. Podlesici, Préba realizacji niektdrych
duszpasterskich wskazan soborowych na terenie parafii §w. Apostolow Piotra
i Pawla w Katowicach, t. 2, 215—224; ks. R. Rak, Stypendium mszalne w catoécl
wychowania eucharystycznego, t. 1, 153—163; ks. A. Skowronek, Marginalia na
temat ekumenicznego wychowania parafii, t. 1, 165—170; ks. R. Sobaiiski, Niektore
wnioski prawne dotyczqce Kodciola wynikajqce z konstytucji ,Lumen Gentium",
t. 1, 81—91; tenze, Symulacja czefciowa w ujeciu k. 1086 § 2 a nauka o matzenstwie
konstytucji ,,Gaudium et Spes”, t. 2, 31—49; tenZe, Chrzest jako czynnik konstytu-
ujgey Kodcidt w dokumentach Soboru Watykanskiego II, t. 3, 137—184,
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Blachnicki zauwaza, ze na ksztalt dotychczasowej katechezy o tajemni-
¢y eucharystycznej w decydujacym stopniu wplynela jednostronna i po-
lemicznie zorientowana teologia potrydencka. Ze wzgledbw apologetyicz-
nych akcentowato sie w niej prawde o Chrystusie jako ofiarniku, za-
pominajgc jednocze$nie o tym, ze podmiotem ofiary mszalnej jest takze
caly KosSci6l. Wierni w takim ujeciu stajg sie jedynie biernymi widza-
mi uobecniajgcej sie w czasie mszy $w. ofiary Chrystusa. Podobnie
akcentujage prawde o ,realnej obecnosei” Chrystusa pod postaciami
eucharystycznymi, zapominano o innych, niemniej realnych sposobach
Jego obecnosci w liturgii. Skutki takiego ujecia nauki o Eucharystii,
zasygnalizowane przez ks. Blachnickiego, przetrwaly w zasadzie az do
naszych czasow, Kres kladzie im — jak sie wydaje — ogloszona w 1967
roku instrukcja Eucharisticum Misterium, Dokument ten zrywa catko-
wicie z trydenckim schematem katechezy, charakteryzujacym sie podzia-
tem calego zagadnienia na aspekt obecnosci, ofiary i pokarmu. Nowa
instrukcja ujmuje tajemnice eucharystyczng caloSciowo. ,Mowigce o ta-
jemnicy eucharystycznej — pisze ks. Blachnicki — Instrukcja ma nae
uwadze przede wszystkim jej zasadnicza postaé, o ile ona jest obcho-
dem Pamigtki Pana (celebratio Memorialis Domini), bedgce] zarazem
ofiara i uczta ofiarng we wspélnocie Ludu Bozego.” Takie ujecie pozwa-
la ukazaé Eucharystie jako centrum zycia i dzialalnosci KoSciota, kté-
rego czlonkowie sa z racji ich kaplanstwa powszechnego czynnymi
uczestnikami w liturgii.

Artykul ks. Blachnickiego jest przystepnym a jednoczeénie fac'howym
wprowadzeniem do dokumentu o wielkiej randze, poznanie ktérego na-
lezy chyba uzna¢ za obowigzek kazdego duszpasterza i katechety.

*

Niniejsze omdwienie, pomyslane jako proba ogélnej prezentacji nowe-
go pisma teologicznego, nie rosci pretensji do szczegdtowego zrecenzo-
wania wszystkich prac opublikowanych na jego lamach. Zwrdcono je-
dynie uwage na te, ktére nie tylko prezentuja eksponowane w Slaskich
Studiach dyscypliny, ale r6wnoczeénie wydajg sie byé interesujace dla
szerszych kregoéw odbiorcow. Wypada jednak zaznaczyé, ze Slaskie Stu-
dia zawieraja takze opracowania z zakresu filozofii, biblistyki czy teo-
logii dogmatycznej, chociaz stanowia one wyraZng mniejszosé Y. ,,Specja-
lizacje” za$ pisma nalezy chyba uwazaé¢ za trafne rozwigzanie redakcyj-
ne, pozwalajace przelamac¢ passe pism ogolnoteologicznych a przez to
nieraz nie posiadajgeych wlasnego oblicza.

Tadeusz Pietrzyk

¢ ks. A. Usowicz CM, Sapientia christiana, t. 2, 9—18; ks. S. Pisarek, Winny
krzew w Ewangelii fw. Jana (15, 1—11). Stan badan nad perykopq i jej tekst, t. 2,
18—30; ks. A. Skowronek, Chrystologiczne podstawy Koéciola jako prasakramentu,
t. 1, 93—104.
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OPERACJONIZM W FIZYCE | W ZYCIU

(NA MARGINESIE LEKTURY: P. BRIDGMAN, THE NATURE OF PHYSICAL THEORY, NEW YORK
1936, DOVER PUBL,,138)

Nie jest przyjete pisanie recenzji ksigzek, ktére ukazaly sie przed kil-
kudziesieciu laty. Przy dzisiejszym tempie zycia z trudem mozna nadazy¢
za nowosSciami, Istniejg jednak ksigzki, ktérym recenzje napisalo samo
izycie — wilasnie tych kilkadziesigt lat, jakie nas dzieli od chwili ich
pierwszego wydania. Sa to ksigzki, by¢ moze juz dawno nie czytane, ale
jeszcze ciagle znajdujace rezonans w tendencjach wspélezesnoSci.

Operacjonizm jako kierunek w filozofii nauki (powstaly w nurcie neo-
pozytywizmu) wigze sie z nazwiskiem P. W. Bridgmana i jego ksiaika
The Logic of Modern Physics wydang w Stanach Zjednoczonych w 1927 r.
Filozofowie juz dawno rozprawili sie z operacjonizmem: wykazali mu
niekonsekwencje i przesadny rygoryzm. Uznano go za kierunek prze-
brzmialy. Ale r6éwnoczesnie bardzo wielu fizykéw — niejednokrotnie
prawie nic nie wiedzac o operacjonizmie jako filozofii nauki — w swoich
badaniach eksperymentalnych i w wielu pracach czysto teoretycznych
stosuje sie do recept Bridgmana. Wiecej nawet, czesto w trakcie catkiem
pozanaukowe] dzialalno$ci padajg wypowiedzi duchem bardzo zblizone
do filozofii operacjonistycznej.

To sklania do zastanowienia. Warto chyba sprawe przemyéleé jeszcze
raz. I dlatego gdy wpadia mi do rgk ksiazka Bridgmana The Nature of
Physical Theory, przeczytalem jg uwaznie. Jest ona rozszerzong wersjg
wykladow, jakie Autor wyglosil zima 1935 r. w uniwersytecie w Prin-
ceton. Celem wykladéw bylo spopularyzowanie filozofii wylozonej
w podstawowym dziele The Logic of Modern Physics.

W pierwszych dziesiatkach dwudziestego stulecia w fizyce dokonala
sie rewolucja. W jej wyniku fizyka zmienila swoje oblicze. Teoria
wzglednosei i poczatki mechaniki kwantowej przyprawialy wspoélczesnych
o zawrOt glowy. W naturalny sposob rodzilo sie pytanie: jakg logika
kieruje sie fizyka dochodzac do tak zadziwiajgcych rezultatéw? Rezul-
tatébw tym bardziej zadziwiajacych, Ze potwierdzanych przez ekspery-
menty.

Bridgman za przedmiot swoich analiz chetnie wybieral teorie wzgled-
noéci. By¢ moze dlatego, ze winénie te teorie fizyczng cechuje szczegdlna
troskliwosé w okreslaniu wyjSciowych pojeé.

Od malego potrafimy postugiwaé sie pojeciem dlugosci. Dobrze wiemy,
jak wyznaczy¢ dlugosé ciala, np. stolu, przy pomocy mierniczej linijki:
trzeba linijke w odpowiedni sposéb przykladaé do krawedzi stolu. Taki
zabieg nazywamy mierzeniem. Einstein slusznie zauwazyl, ze mierzyé
dlugosé jakiego$§ ciala przy pomocy odkladania sztywnej linijki mozna
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tylko wtedy, gdy to cialo znajduje sie w spoczynku wzgledem wyko-
nujacego pomiary obserwatora.

A jak zmierzyé diugo&é ciala, ktére sie wzgledem nas porusza? Np.
w jaki spos6b wyznaczy¢ diugos¢ pociggu pedzgcego nasypem, na ktérego
zboczu stoimy? Einstein zaproponowal nastepujaca procedure. Ustawia-
my na nasypie wzdluz toru gesto obok siebie bardzo wielu obserwatoréw,
sami stajemy obok ze straszakiem w reku. Gdy pocigg przejezdia, na
nasz sygnat dany wystrzalem, ci dwaj sposréd obserwatoréw, ktérzy
znajdujg sie dokladnie naprzeciw przednich zderzakéw lokomotywy
i tylnich zderzakéw ostatniego wagonu réwnoczeSnie zaznaczajg przed
soba na ziemi polozenia tych zderzakéw. Pociag przejezdza, ale znaki zo-
stajg. Teraz nalezy przy pomocy odkladania sztywnej linijki wyznaczyc¢
odleglto§¢ miedzy znekami; tym samym ofrzymujemy dlugo$é pociggu,
diugo$é ciala bedgcego w ruchu.

Wszystko to jest bardzo przejrzyste i zgodne ze zdrowym rozsgdkiem.
Ale jeieli te dwa sposoby pomiaru dilugosci ciala — ciala w spoczynku
i ciala w ruchu — opiszemy przy pomocy formalizmu teorii wzglednosci
i przeprowadzimy $cislg matematyczng dedukcje, to otrzymamy zadzi-
wiajgey wynik: dlugo$é ciala w ruchu nie jest réwna dlugosci tego sa-
mego ciala w spoczynku. Ciala w ruchu (wzgledem danego obserwatora)
ulegaja skréceniu w kierunku ruchu. Teoria moéwi dalej, ze dla pred-
kosci poréwnywalnych z predkoscig Swiatla to skrécenie powinno byé
wykrywalne doSwiadczeniem. Tak jest w istocie.

A gdzie zdrowy rozsadek? Z jakich powoddéw ten sam pociag stojacy
na stacji ma mieé inng diugos$é niz w trakcie jazdy, choéby z predkoscig
przyswietlng?

Tu zabrat glos Bridgman, Na pytanie odpowiedzial pytaniem: A z ja-
kich powodow pociag stojgey na stacji ma mieé te samg diugosé, co pocigg
jadacy? Przeciez dlugo$é cimla w spoczynku mierzymy inaczej niz diu-
gos¢é ciala w ruchu. Zesp6t czynnosci (operacji) wykonywanych przy mie-
rzeniu okre§la dane pojecie fizyczne. Odpowiednio poslugujac sie ze-
garem okreSlamy fizyczne pojecie czasu. Odpowiednio posilugujgc sie
linijka okreSlamy fizyczne pojecie diugosci. Ale przy mierzeniu diugosci
ciala w spoczynku wykonujemy inne czynno$ci (przykladanie sztywnej
linijki) niz przy mierzeniu ciala w ruchu (ustawianie obserwatorow, sy-
gnal, zaznaczenie poczatku i konca ciala ruchomego, odktadanie linijki).
A wiec dilugo$¢ ciala w ruchu jest zupelnie innym pojeciem fizycznym
niz diugos¢ ciala w spoczynku. Przypadkowo uzywamy tego samego sto-
wa ,,dlugodé”, i to powoduje zamieszanie.

Jezeli przyjaé, ze zespdl .czynnosci stanowi definicje fizycznego po-
jecia, to istotnie nie widaé racji, dla ktérej ,dlugosé spoczynkowa” mia-
taby by¢ réwna ,dlugosci ruchowej”.

To stanowi zasadniczg idee operacjonizmu. Jednakze ,nie nalezy tego
rozumieé w tym sensie, jakoby$Smy utrzymywali, Ze pojecia fizyczne

9 — ZNAK
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muszg byé definiowane przy pomocy fizycznych operacji w wyniku
mys$lowej koniecznosci; twierdzimy po prostu, ze jesli umbéwimy sie sto-
sowaé do opisu fizycznych sytuacji tylko te pojecia, ktérym mozemy
nadaé¢ znaczenie za poSrednictwem fizycznych operacji, woéwczas be-
dziemy mieli pewnos¢, ze nie zostaniemy zmuszeni do wycofywania sig.”
(str. 10)

Bridgman dostrzegl operacjonizm w fizyce, ale sprébowal spojrze¢ ope-
racjonistycznie i na inne dziedziny ludzkiej dzialalno$ci. Dla filozoféw
ulegajgcych wplywom neopozytywizmu waznym elementem rzeczywis-
tosci jest jezyk. Elementem tym wazniejszym, Ze przy jego pomocy mozna
opisywaé rzeczywisto$é. Nic wiec dziwnego, ze Bridgman swoj operacjo-
nistyczny punkt widzenia zastosowal najpierw do analizy jezyka po-
tocznego. ,,W wyniku autorefleksji wydaje mi sie — pisat — Ze nigdy nie
jestem pewien znaczenia czego$, dopdki uprzednio nie przeanalizuje, co
czynig; i dlatego dla mnie znaczenie czegoé moze byé rozpoznane w dzia-
talnoéei, jaka z tym czymé jest zwigzana. Ta dzialalnoéé moze byé nie-
okreS§lona, i mglista, i na czysto emocjonalnym poziomie, jak na przy-
klad woéwcezas, gdy pojmuje, co mam na mySli méwige, ze czego§ nie
lubie przez zestawienie siebie z pewnymi rzeczami w rzeczywistosci lub
w wyobrazni i obserwowanie, czy emocje, jakie te rzeczy we mnie
budzg, sa takie, z ktérymi zwykliem lgczyé stowo 'nie lubie’. Powstala
w takiej sytuacji emocja, ktéra nazywam ’nielubieniem’ nie dopuszcza
dalszej analizy pod tym katem widzenia i musi byé uznana jako osta-
teczna.” (str. 8—9)

Metodg operacjonistyczng, wedlug Bridgmana, mozna sie postugiwaé

réwniez w niektérych zagadnieniach z zakresu logiki. ,,Pewne stwier-
dzenie jest albo prawdziwe, mlbo falszywe” — jest to tzw. prawo wylg-
czonego Srodka. Takie jego sformulowanie wigZe sie z pojeciem prawdy.
Co to jest prawda? Jezeli pojecie prawdy ma posiadaé jakgkolwiek war-
tosé, musi by¢ okreslone operacyjnie. Bridgman powoluje sie na znany
problem postawiony prowokacyjnie przez Brouwera: ,,Stwierdzam: 'Gdzies
w dziesietnym rozwinieciu liczby = wystepuje cigg liczb naturalnych
0123456789." Czy moge zapytaé: 'Czy to stwierdzenie jest prawdziwe, czy
fatszywe?’" (str, 41) Przy dzisiejszym stanie wiedzy matematycznej nie
da sie na to pytanie odpowiedzieé. Nikt nie potrafi wskazaé miejsca
w dziesietnym rozwinieciu liczby m, na ktérym wystepowalby cigg liczb
naturalnych od zera do dziewigtki; nikt tez nie potrafi wskazaé metody,
przy pomocy ktorej daloby sie udowodnié, ze taki cigg w ogbéle nie wyste-
puje. Dlatego tez, zdaniem Bridgmana, operacjonistyczny sens calego za-
gadnienia jest nastepujacy: nie znamy procedury (zespolu umystowych
czynnosci), ktéra mogtaby wykazaé prawdziwoéé lub falszywosé stwier-
dzenia Brouwerm: pojecia prawdy i falszu s w tym zagadnieniu bez-
uzyteczne (niestosowalne do tego zagadnienia).

A jezeli ktoéregos dnia matematyey rozwigzg zagadke Brouwera? —
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~Woweczas zagadnienie przestanie byé bezsensowne, a stanie sig¢ praw-
dziwe lub falszywe.” (str. 41) Czy nalezy rozpaczaé z tego powodu, ze
prawda przestala byé czym$ absolutnym? — ,Nie wydaje mi sie fo
niczym wiecej, jak tylko stwierdzeniem rzeczywistej sytuacji — znacze-
nia sq okre§lane przez operacje — operacje sa dokonywane przez ludzkie
istoty w czasie i podlegajg wszelkim istotnym ograniczeniom czasu i na-
szego doSwiadczenia. Przyszle operacje nie znaczg nic, jezeli nie mogg
byé opisywane przy pomocy operacji wykonywanych obecnie. Z racji
podstawowych cech samej aktywno$ci prawda nie moze mie¢ takiego sta-
tycznego, absolutnego znaczenia, jakie cheielibySmy jej nadawaé.” (str.
41—42) J

Po logice kolej na matematyke. I w jej sprawie operacjonizm chce za-
bra¢ glos, Przede wszystkim pojecie ,istnienia matematycznego”. Po-
wiadamy: ,istnieje liczba, ktérej pierwiastek kwadratowy réwna sig
dwa.” Powiedzenie, ze co$§ istnieje, w jezyku matematyki, méwigc naj-
ogblniej, oznacza, iz mlbo mozna pokazaé przykiad tego czego$ (np. mozna
wskaza¢ na liczbe cztery, ktérej pierwiastek kwadratowy réwna sie
dwa), albo mozna udowodnié, ze zalozenie nieistnienia tego czego$§ pro-
wadzi do sprzeczno$ci, A wiec ,istnienie matematyczne” okresla sie ope-
racjonistycznie. Przez operacje nalezy tu oczywiécie rozumieé czynnosci
myslowe., Odwieczny spér o istnienie ,przedmioté6w matematycznych”,
zdaniem Bridgmana, znalazl rozwigzanie.

W tym miejscu Bridgman nie moze sie powstrzymaé od zrobienia bar-
dziej ,metafizycznej” uwagi: ,,Skad wiem, Ze stoly, chmury, gwiazdy
naszego codziennego do$wiadczenia istniejg? Nie sg one dane wprost
w doSwiadczeniu, lecz sg konstrukcjami. Wydaje mi sie, Zze odpowiedZ na
to pytanie powinna by¢ nastepujaca: rzeczy istniejg, poniewaz ich po-
jecia sg uzyteczne. (...) Pojecia stolu, chmury, gwiazdy daja wyniki, gdy
sie je stosuje do pewnych aspektéw mojego doswiadczenia, a wiec 'istnie-
ja’. Krotko moéwige, to jest operacyjne znaczenie istnienia.” (str. 51)

Ale powr6émy do metematyki. Jak wiadomo nie znamy do dzi§ teore-
tycznego dowodu niesprzeczno$ci matematyki. A mimo to wszyscy wierza
w jej niesprzeczno$é. Co wiecej, uwazajg matematyke za ideal §cisto$ei.
Dlaczego? Poniewaz ludzko§é przez tyle wiekdéw, posiugujgc sie mate-
matyka w Zyciu codziennym i w nauce, nigdy nie natrafila na sprzecz-
nofci. Jest to wiec ,,dowéd” operacjonistyczny. ,,Dyskusje podstawowych
wiasciwoscei i ograniczen matematyki mozemy podsumowaé nastepujaco:
matematyka jest ostatecznie nauky empiryczng, poniewaz jej niesprzecz-
no$é nie moze zosta¢ udowodniona lecz tylko postulowana i potwierdzana
przez obserwacjg; i podobnie istnienie moZze byé tylko postulowane i po-
twierdzane przez obserwacje.” (str. 58)

Matematyka ma charakter operacjonistyczny, a wiec pole jej waznosci
jest ograniczone zasiegiem naszej dzialalno$ci. Uzyteczne w zZyciu co-
dziennym i w fizyce klasycznej pojecia czasu i przestrzeni okazujg sie
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bezplodne (bezsensowne) w $§wiecie atomoéw i czgstek elementarnych.
Moze np. pojecie liczby réwniez okaze si¢ bezsensowne w pewnych dzie-
dzinach. Wiemy przeciez, ze czgstki elementarne nie posiadajg indywi-
dualnoéci i nie da sie ich ponumerowa¢ w zwykly spos6b, taki jak sig
numeruje jabtka czy stoly.

I tu przechodzimy do nmowego zagadnienia: zastosowania matematyki
Aby mozna stosowaé metematyke do opisywania rzeczywistoéci, potrzeb-
ne sg dwie rzeczy: réwnania matematyczne i ,tekst”. ,Jedna z funkcji
tekstu polega na poinformowaniu nas, jak ustali¢ odpowiednios¢ miedzy
liczbami danymi przez réwnanie & liczbami otrzymanymi na skutek wy-
konania pewnych manipulacji na ukladzie fizycznym.” (str. 60) "...ozna-
cza to w szczegblnodcl, ze zadne iloSciowe pojecie fizyczne nie ma okres-
lonego sensu, dopbki nie jest zwigzane z czymé mierzalnym.” (str. 65).
Inng funkejg ,tekstu” jest wyraZnie okre$li¢, do jekiej dziedziny rze-
czywistoéci stosujg sie dane réwnania. Samemu réwnaniu jest ,,wszystko
jedno”, czy sie je stosuje do opisu galaktyki czy elekironu. To ,fekst”
musi okre§li¢, czy liczby otrzymane z réwnania nalezy powigzaé z licz-
bami otrzymywanymi w wyniku ,,pomiarowych czynnosci” wykonanych
nad $wiatem atoméw czy nad $wiatem galaktyk.

Fizyka klasyczna postugiwala sie modelami fizycznymi. Model fizyczny
powstal przez skrajne wyidealizowanie rzeczywistoSci. Przedstawienie so-
bie chmury rzeczywistego gazu jako zbioru malenkich, doskonale spre-
zystych kulek (model fizyczny) umozliwialo zastosowanie opisu matema-
tycznego. Dzi§ uwazamy, ze zwigzek miedzy $wiatem materialnym
a matematyka jest znacznie glebszy. Wspblezesna fizyka teoretyczna po-
stuguje sie juz nie modelami fizycznymi, lecz modelami matematycznymi.
Model matematyczny mozna uwazaé ,za pewien rachunkowy przepis,
z ktbérego daje sie wyliczyé odpowiedZ na kazde pytanie dotyczace za-
chowania sie odpowiedniego ukladu fizycznego.” (str. 93)

Czy rzeczywiscie istnieje jednoznaczna odpowiednios¢ miedzy liczbami
uzyskanymi z réwnan (modelu matematycznego) a liczbami uzyskanymi
z pomiar6w? ,Poniewaz dokladno$¢ pomiaréw, z jaka mozna je wykony-.
waé, jest zawsze ograniczona, nie mozemy oczekiwaé, ze przewidywania
matematycznego modelu sprawdza sie z catkowity dokladnoscig. (..)
W takich warunkach kazdy model moze sluzyé réwnie dobrze jako
przepis rachunkowy, i powinniémy wybiera¢ miedzy modelami kierujgc
sie innymi wzgledami, zwykle wzgledami wygody, latwoéci rachunkow,
albo prostoty...” (str, 93) ,Stawna uwaga Williama Bragga, ze wydaje sie,
iz jesteémy zmuszeni postugiwaé si¢ mechanikg klasyczng w poniedziatki,
frody i pigtki a mechanikg falowsg we wtorki, czwartki i soboty, moze
okazaé sie mie 'reductio ad absurdum’, jak sie zwykle to powiedzonko
traktuje, lecz ostateczna i nieunikniong procedurs.” (str. 96)

Doskonaly przyklad tego, jak operacjonizm stosowany do kohca z calg
konsekwencjg prowadzi do calkiem nie operacjonistycznych wnioskéw!

(4
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Zreszta przykiad nie jedyny. Slepo stosujgc recepty operacjonistyczne
otrzymuje sie absurdy. Np. czy odleglosé od A do B zmierzona przy
pomocy sztywnej linijki jest innym pojeciem fizycznym niz odlegtosé od
B do A zmierzona przy pomocy tej samej sztywnej linijki? Poniewaz
nie ma dwbdch pod kazdym wzgledem identycznych czynnosci pomiaro-
wych, fizyka ze spéjnej budowli zmienitaby sie w chaos nie dajacych sie
ze sobg poréwnywac terminéw. Co wiecej fizyka przestalaby by¢ nauka
o materialnym S$wiecie a stalaby sie naukg (?) o czynnosciach, a wigc
o zachowaniu sie ludzi.

Do tego rodzaju bezsensownych wnioskéw dochodzi sie zawsze, ilekroc¢
z jednej stusznej obserwacji chce sie¢ uczyni¢ ogbélny punkt widzenia,
z trafnego spostrzezenia — filozofie.

Bo wyjsciowe spostrzezenie Bridgmana bylo trafne. W fizyce podaé
przepis na mierzenie to znaczy zdefiniowac fizyczne pojecie. Kazdy fizyk
wie o tym doskonale, i to niekoniecznie pouczony przez filozoféw-opera-
cjonistow. Jednakze od dawna réwniez wiadomo, Ze calej fizyki nie da sie
przetlumaczy¢é¢ na jezyk postugujacy sie tylko wynikami pomiaréw.
Prawda jest, ze z kazdej teorii fizycznej musi wynikaé co$, co da sie
zmierzy¢; ale nieprawda jest, Ze to, co nie da sie zmierzyé, musi zostaé
z fizyki usuniete.

Jednym z podstawowych pojeé mechaniki kwantowej jest tzw. funkcja
falowa w. Stan drobiny, atomu czy elektronu w mechanice kwantowej .
jest calkowicie scharakteryzowany przez podanie pelnej funkeji falowej
dla tego stanu. Zmiennos¢ funkcji v opisuje znane réwnanie Schridin-
gera, Ale samej funkceji falowej nie potrafimy przyporzadkowaé zadnej
wielkoSci mierzalnej, dopiero kwadrat wielkoSci bezwzglednej (modutlu)
tej funkcji mozna powiazac¢ z czyms§, co da sie zmierzy¢é (a mianowicie
z prawdopodobienstwem znalezienia sie danej drobiny, atomu, czy elek-
tronu w konkretnym punkecie przestrzeni). Czy to oznacza, zgodnie z ope-
racjonistycznym programem, Zze w fizyce teoretycznej nalezy sie postu-
giwaé wylacznie modulem funkcji falowej, a nie samg funkcjg falowg?
I"izyk natychmiast widzi niedorzecznoé¢ takiego ograniczenia.

Z naukami empirycznymi czesto wigZze sie dewize: ,jezeli nie dotkng
i nie zmierze, nie uwierze.” Operacjonizm mozna uznaé za przetlumacze-
nie tej dewizy na jezyk filozofii nauki. Operacjonizm, podobnie jak ta
dewiza, ma racje tylko w pewnym zakresie: jako szeroko rozumiana
wskazowka metodologiczna dla fizyka, ale nie jak filozofia cale] rze-
czywistosei.

Michal Heller
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ORGANIZACIA NAUKI | PRACY

(UWAGI NA MARGINESIE KSIAZKI G. M. IDLISA 1)

Zyjemy w epoce nauki. Na kazdym niemal kroku spotykamy sie z nig
oraz z wieloma jej owocami, Nauka odgrywa istotng role w zZyciu prak-
tycznym, jak réwniez w rozwoju spoleczefistwa ludzkiego. W por6éwna-
niu z innymi rodzajami dzialalno$ci ludzkiej, nauce przypada naczelne
miejsce. Totez nie dziwi nikogo pojawianie sie rozwazan poéwieconych
naukowej organizacji pracy oraz opracowan odnoszgcych si¢ do optly-
malnej struktury abstrakcyjnej organizacji dostatecznie ogélnego typu,
zwlaszeza instytutéw naukowo-badawczych.

Omawiana ksigzka stanowi pierwszg prébe ogélnego, matematycznego
podejécia do interesujgcego nas problemu. Przedstawia og6lng teorie
typu probabilistycznego naukowe]j organizacji pracy (NOP) oraz opty-
malnej struktury réznych zespoléw, w szczegbélnoéci instytutéw nauko-
wo-badawezych (INB). Zawiera rozwazania czysto teoretyczne konfmon-
tujace jednakze otrzymane wyniki z odpowiadajacymi im w rzeczywis-
toSci wartoSciami przecietnymi.

Autor jest z wyksztalcenia matematykiem i fizykiem teoretykiem.
Po6iniej specjalizowal sie w astrofizyce oraz dynamice ukladéw gwiezd-
nych. Ksigzke swg adresuje do szerokiego kregu czytelnik6w, ktérzy in-
teresujg sie zagadnieniami naukowego podej$cia do problemu mozliwie
wysokiego podniesienia efektywnoéci pracy zespolowej oraz ogdlnymi
obiektywnymi prawami obowigzujacymi przy rozwoju nauki. Przypo-
mina, ze dzi§ w miejsce pojedynczych uczonych ma sie do czynienia z ca-
1ymi kolektywami pracowniké6w naukowych. Nalezy takze podkreslié¢ to,
iz wazno$§¢ prac naukowych nie moze byé mierzona ich bezposrednim,
praktycznym zastosowaniem.

Motto ksigzki stanowig stowa K. Marksa gloszace, Ze nauka wtedy
tylko dochodzi do perfekcji, kiedy potrafi postugiwac¢ siec matematyks.

Jest zrozumiate, ze problematyka, ktérej jest poSwiccona referowana

. pozycja, wyglada réznie w réznych rodzajach organizacji. A wigc w pro-

1 G. M. Idlis, Matematiczeskaja teorija naucznoj organizacji truda { optimalnoj
struktury nauczno-issledowatelskich institutow, Izdatelstwo ,Nauka" Kazachskoj
SSR, Alma-Ata 1970. KsigZka zostala opublikowana w seril wydawnictw Instytutu
Astrofizyki Akademil Nauk Kazachskiej Republiki Radzieckie). Liczy 335 stron.
Ukazata sle w nakladzle 2320 egzemplarzy. Tresé ksigzki: Od Autora. Wprowadze-
nie. Rozdzial I: Ogdlna teoria naukowej organizacii pracy i optymalne] struktury
instytutow naukowo-badawezych (§1 — §58). Rozdzial II: Podstawy ogbélnej teorii
naukowe]j organizac)i pracy I optymalne] struktury typowych wyZszych zakladéow
naukowych w systemie szkolnietwa specjalnego (359 — §64). Rozdzial III: Pewne
podstawowe zastosowania teoril iloSciowe] w dziedzinie produkeji (§65 — §66). Za-
konczenie. Aneks. Aneks zawiera interesujgce wnioski praktyczne oraz pewne
rekomendacje. Sq one ombéwione w treScl sprawozdania.
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dukeji zatrudnieni sa specjalici, ktérzy wykonuja (przy pomocy coraz
bardziej nowoczesnych urzadzen) przedmioty posiadajace pewng wartosé
materialng; w szkolnictwie ksztalci sie specjalistéw potrzebnych do wy-
konywania pracy w rozmaitych typach organizacji; w instytutach nauko-
wo-badawczych zatrudnieni sg wyksztalceni specjaliSci, ktérzy podnosza
swoje kwalifikacje 1 zajmuja sie uprawianiem nauki. Stad tez réznie
przedstawiaja sie kryteria, ktérymi ocenia sie optymalng dzialalnosé
organizacji. Ksigzka dyskutuje to zagadnienie biorac za punkt wyjscia
akademickie instytuty naukowo-badawcze. Czyni sie, oczywiScie, pewne
upraszczajgce zalozenia, ktére umozliwiajg i ulatwiaja otrzymanie przy-
bliZonego rozwigzania.

Przyjrzyjmy sie najpierw pojeciom, ktérymi posluguje sie Autor
w swoim opracowaniu. Jest ich sporo. Odnoszg sie one do réinego ro-
dzaju aspektow rozpatrywanego problemu.

Odnosnie do kosztéw materialnych sg nimi: ogblny fundusz danej or-
ganizacji, biezace wydatki o charakterze ogélnoorganizacyjnym, wydatki
dla zespolu pracownikdéw naukowych, wydatki dla poszczegblnych pra-
cownikow naukowych, biezgcy fundusz placy wszystkich pracownikéw
naukowych. ;

Dla scharakteryzowania wysokosci stopnia pracy naukowej rozwaza sie
nastepujgce czynniki: tzw. kwalifikacja wzgledna pracownika (oznaczana
utamkiem d/do), obliczana w stosunku do kwalifikaecji standardowej do,
jaka otrzymuja aktualnie konczacy specjalnosci danego profilu nauko-
wego. Nalezy tu zwrobci¢ uwage na to, ze kwalifikacja nie jest podawana
w liczbach absolutnych, lecz wzglednych. Stad tez plynie wniosek: kwa-
lifikacja tego rodzaju nie ,,uchwyci” latwiejszych oraz trudniejszych spe-
cjalizacji. A niewgtpliwie takie istnieja. Prosze choéby poréwnaé np. fi-
zyke teoretyczna z pedagogika, czy wychowaniem fizycznym. Ale to jest
juz inne zagadnienie.

Kazde pojecie, kt6rym postuguje sie Autor, posiada odpowiednie ozna-
czenie, Twierdzenia, do ktérych dochodzi, sa formulowane w postaci
wzorow matematycznych. Wystepuja w nich takie pojecia, jak: minimum,
maximum, potega, logarytm, catka oznaczona. Oprécz sformulowania ma-
tematycznego praca zawiera ujecie stowne wyprowadzonego wzoru. Udo-
wodnionych twierdzen jest tyle, ile paragraféw w ksigzce, a wiec 66.
Jest to pokazna liczba. Wiekszo§¢ twierdzen zawiera po kilka, a nawet po
kilkanascie wzoréw. Te dane liczbowe charakteryzujg, przynajmniej
w pewnym stopniu, styl referowanej pracy. Jednoczeénie unaoczniajg, jak
wiele daje sie ujgé §cifle na tak specyficzny temat, jakim jest zagadnie-
nie planowania precy naukowej oraz problem optymalnej struktury in-
stytutéw naukowych.

Ciekawe sg poréwnania miedzy przewidywanymi przez teorie i fak-
tycznymi zarobkami pracownikéw naukowych. Zebrane sg one w licz-
nych tablicach. Brak miejsca nie pozwala na to, by je tutaj przytaczaé
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w calosci. Zanotujmy jedynie, ze zachodzi bardzo duza zgodno$¢ miedzy
teorig i praktyka. Gdy idzie o wielkosci f:onk.retne, to zawierajg sie one
w granicach miedzy 83 rublami a 450 rublami miesiecznie. Rozpietosé fu
widoczna bierze sie z zamieszczenia w tabeli zar6wno najmlodszych pra-
cownikéw naukowych o najnizszych kwalifikacjach zawodowych, jak tez
najstarszych, samodzielnych pracownikéw o mozliwie najwyzszych kwa-
lifikacjach. Zarobki Kierownikéw zespoléw naukowych wahaja sie
w granicach od 200 do 500 rubli miesiecznie. Dyrektorzy Instytutéw Nau-
kowych, Prorektorzy, Rektorzy zarabiajg miesigecznie, odpowiednio, od
320, 450, 500 do 550, 550, 600 rubli. Stypendia naukowe studenckie zawie-
raja sie w granicach od 50 do 83 rubli miesiecznie.

W zakresie wzglednej kwalifikacji zawodowej Autor wyréznia 13 grup,
dzielac je na cztery klasy: 1° personel pomocniczy, 2° mtodsi pracownicy
naukowi, 3° starsi pracownicy naukowi, 4° kandydaci i doktorzy nauk
(wedlug obowigzujgcej obecnie terminologii polskiej beda to doktorzy
craz doktorzy habilitowani). Personel pomocniczy charakteryzuje sie
kwalifikacjg wzgledng réwng 1 oraz 1 i jedna jedenasta. Dla mlodszych
pracownikéw naukowych wspomniana kwalifikacja od 6/5 do 4/3 w przy-
padku nieposiadania stopnia kandydata nauk, za§ w granicach od 3/2 do
12/7 gdy pracownik jest kandydatem nauk, Starszy pracownik naukowy
bez stopnim charakteryzuje sie kwalifikacjg wzgledng réwna 2. Starszy
pracownik naukowy ze stopniem kandydata posiada kwalifikacje zawartg
miedzy 12/5 a 4. Minimalna kwalifikacja dla starszego pracownika nau-
kowego ze stopniem doktora wynosi 6. Maksymalna natomiast jest réwna
nieskonczonos$ci. Starszy pracownik naukowy ze stopniem kandydata na-
daje sie na stanowisko kierownicze, jezeli jego wzgledna kwalifikacja
wynosi co najmniej 3. Od doktora nauk wymaga sie tu kwalifikacji wy-
noszacej 12.

Na przedstawiong przed chwilg kwalifikacje zawodowsg mozna patrzeé
co najmniej z dwu punktéw widzenia. Pierwszy polegalby na widzeniu
w niej wymagan stawianych pracownikom. Jezeli kto§ osiggnie dany sto-
pienn kwalifikacji, wéwczas winien by¢ odpowiednio awansowany w pra-
cy. Drugi natomiast polegalby na podaniu pewnego kryterium, dzieki kté-
remu mozna kwalifikowaé stopien przygotowania zawodowego. Poniewaz
proponowana przez Autora kwalifikacja jest kwalifikacja wzgledng,
przeto moze by¢ zachowana mimo rozwoju danej nauki, danej dziedziny
wiedzy. Biorgc za punkt wyj§cia wyksztalcenie, jakie otrzymuje aktual-
nie koficzgey studia, widzimy tym samym stawiany tu pracownikom na-
ukowym warunek stalego doksztalcanie sie. Inaczej mogg, zamiast wzno-
si¢ sie w kwalifikacji wzglednej, spadaé. Nadto stwierdzamy, ze w na-
ukach silnie rozwijajacych sie konieczny jest wiekszy wysilek, niz w na-
ukach stabo rozwijajgcych sie. Wydaje sie, ze te rzeczy nalezaloby braé
pod uwage m. i. przy ustalaniu wysoko§ci poboréw. Winna by¢ tu liczo-
na praca, wkladana przez danego pracownika naukowego. Nie wystarcza

v
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samo oparcie sie o liczbowe dane dla wzglednej kwalifikacji zawodowej.
A wiege np, mozna by postulowaé, ze fizyk teoretyk winien wiece] zara-
biaé, anizeli specjalista wychowania fizycznego, gdy i jeden i drugi po-
siadaja te samg kwalifikacje wzgledns.

Przyjmuje sie, ze osiggniecie wyksztalcenia zawodowego winno mieé
miejsce w wieku 23 = 3 lat. Natomiast dojscie do najwyzszych indywi-
dualnych kwalifikacji nie powinno przekraczaé 35 lat zycia (z margine-
sem 5 Iat). Wyniki te sg uzyskane na podstawie prawa wykladniczego
rozwoju nauki. Odejscie na emeryture przewiduje sie w wieku okolo
G0 lat (z marginesem 9 lat). Od tego prawa moga by¢é wylaczeni ci pra-
cownicy naukowi, ktérzy we wzglednej kwalifikacji zawodowej charak-
teryzuja sie liczba przekraczajgca 12. Z danych faktycznych wynika, ze
ilos¢é ich jest znikoma. Rozumowanie daje tutaj wielko§¢ nastepujgca: 1
do 144.

Ciekawie wyglada ,,dlugowiecznos¢” prac naukowych. Z reguly sprawa .
ta przedstawia sie nastepujgco. Typowe prace dyplomowe posiadajg wiek
zycia wynoszgcy okoto 4 lat. Tworcze prace — okolo 9 lat. Prace kandy-
dackie — 20 lat, prace doktorskie — 90 lat. Tutaj mozna znowu, podobnie
jak to bylo przy zagadnieniu wzglednej kwalifikacji zawodowej, widziec¢
zar6wno wymagania stawiane odpowiedniego rodzaju pracom naukowym,
jak réwniez kryterium odnoszace sie do stopnia rozwoju nauki oraz
oceny jakoSci prac. Jezeli prace z danej dziedziny wiedzy nie dezaktuali-
zujg sie zgodnie z reguls, to pozostaje alternatywa: rozwazany dzial
wiedzy rozwija sie zbyt wolno, badZ: prace sg wyjatkowo oryginalne
i tworeze. Otrzymujemy wiec w kazdym razie sygnal o zaistnieniu prob-
lemu. Wydaje sie nafomiast, Ze dlugowieczno$é jakiejs jednej pracy wy-
raznie §wiadczy o jej wyjatkowej wartoSci naukowej.

Autor porusza takie zagadnienie odcinka czasowego, po ktérym win-
na mie¢ miejsce zmiana programu szkoly. Chodzi zaréwno o szkoly wyz-
sze, jak i szkoly §rednie. Wychodzac z aktualnie istniejacego stopnia roz-
woju nauki, dochodzi do wniosku, ze radykalna zmiana programu obu ro-
dzajow szkéf winna by¢é dokonywana mniej wiecej co 8 lat. Nalezy tu
zwrdcié uwage na przymiotnik ,radykalna”. Nie ma to byé zmiana jakas
polowiczna, stabo widoczna, jaki$ lekki retusz. To nie wystarczy. Chyba
ze danej szkole nie zalezy na posiadaniu wspéiczesnego poziomu nauko-
wego. :

Rozwazania te zachecaja do uczynienia pewnych uwag. Je§li stan
rzeczy przedstawia sie tak, jak to zostalo przedstawione przez Autora, to
mozna W tym widzie¢ mocng podstawe dla optymizmu. Mamy tu na mys$li
optymizm odnoszacy sie do lepszego jutra ludzkos$ci. Wiadomo przeciez,
#e nauka, mimo wszystko co ,zlego’” mozna o niej powiedzieé, scala ludz-
kosé. Widaé to wyraZnie na wielu odcinkach. Wymiefimy przykladowo:
informacja powszechna, komunikacja zblizajaca odlegle obszary ziemskie,
ujednolicanie standardu zyciowego, wytwarzanie wspolnej ,,bazy” nauko-
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wej do tworzenia pogladu na $wiat itd. Je§li wiec, dzieki nauce, jej roz-
wojowi, jej osiggnieciom, cala ludzko§é zyskuje stopniowo pewns, coraz
wyraZniej sie zaznaczajgceg, jednosé, to tym samym otrzymuje zadatki dla
powszechnego braterstwa. To za§ bedzie sklonne do takiego ukladania
stylu zyecia, ktéry eliminowalby nieporozumiefia i wasnie miedzynarodo-
we. Mo6wiac jezykiem bardziej prostym, eliminowalby niewolnictwo
i wojny. A to jest bardzo wiele. Piszacy te stowa zdaje sobie sprawe, ze
mozZe sie spotkaé z zarzutem ulegania ,,czarowi” nauki. Wydaje sie jed-
nak, ze przedstawione tu my$li nie wykraczajg poza realia. Chodzi o to,
aby nauki ani nie przeceniaé, ani jej nie niedocenia¢. Suum cuique — jak
méwi stara lacinska sentencja. Nauka jest abstmaktem. Natomiast ludzie
nauki — to konkrety. Samo ciénie sie na usta pytanie. Czy nie mozna do
pracownikéw nauki odnosié stéw: ,Blogostawieni, ktérzy wprowadzajg
pokéj” (Mt 5, 9) oraz ,,wszystko, co uczyniliScie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, mnie§cie uczynili” (Mt 25, 40)?

Przedstawione wyzej my$li posiadajg swoje ,zakorzenienie” w klimacie
nauki radzieckiej. Totez odnoszg sie do wszystkich rodzajéw wiedzy poza
teologia. Czytelnik interesujgcy sie ta ostatnig z pewnoscig zapyta, jakie
wnioski mozna stad wyprowadzi¢ odnoénie do wspomnianej dziedziny
wiedzy. Nie tu miejsce, aby dyskutowaé¢ ten interesujgcy problem. Uj-
mujgc krotko sprawe od strony teoretycznej nalezaloby powiedzieé, ze
z racji wsp6lzaleznoéci miedzy wszystkimi naukami trzeba sie liczyé z za-
chodzeniem analogicznej sytuacji i dla teologii. Wydaje sie wiec, ze roz-
wazania oraz wyniki, ktére uzyskat Autor, winny byé odniesione rowniez
do teologii. Ten wniosek daje sie ,,podbudowaé” stanem faktycznym teo-
logii. Jeste§my przeciez §wiadkami ogromnego rozwoju w zakresie biblis-
tyki, teologii biblijnej, historii Kosciota, zeby wymienié¢ tylko najbardziej
rzucajgce sie w oczy dzialy nauk teologicznych, ktérych rozwéj jest nie-
watpliwy. Stad tez aktualne pozostaja i dla teologii zasady ,,dlugowiecz-
nosci” prac naukowych oraz wymaganie co do odcinka czasowego, po
ktérym winna mieé miejsce radykalna zmiana programu studiéw. Od-
nosié¢ sie to winno, oczywiScie, nie tylko do Wydzialéw Teologicznych
Uczelni Wyizszych, ale r6wniez i do Seminariéw Duchownych. Tego ro-
dzaju wnioski zdajg sie by¢é bezposrednimi, bardzo prostymi implikacja-
mi, plyngcymi ze zreferowanych wynikéw G. M, Idlisa. Nie znaczy to
weale, Ze sprawa jest juz zamknieta. Raczej jest to jedynie zasygnalizo-
wanie zagadnienia. I problem pozostaje otwarty dla dalszych badan.

Kiedy czyta sie opracowanie Autora, nasuwa sie niemal automatycznie
nastepujace pytanie. Czy, wobec tak dalece ,zmechanizowanej” twér-
czo$ci naukowej, nie grozi jej pewnego rodzaju zaniZenie poziomu?
Wszystko bowiem wydaje sie byé ujete we wzory matematyczne, zapla-
nowane, przewidziane, tak iZ nie widaé¢ tu miejsca na indywidualne cechy
pracownika naukowego. Je§li upowszechniony zostanie szablon wyma-
gafi, to jego skutek moze polega®na ujednoliceniu, ktére przeciez z re-
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guly, pocigga za sobg pewnego rodzaju przecietnoéé. Oczywiscie, wyj-
Sciem moze tu byé odsiew elementu ludzkiego, ktéry nie potrafi sprostac
stawianym mu wymaganiom. Czy jednak woéwczas nauka bedzie tak po-
wszechna, jak bySmy tego chcieli? W ten spos6b stajemy znowu przed
nowym zagadnieniem, ktére warte jest wnikliwej uwagi.

Wydaje sig, ze problematyka oméwionej tu kréotko ksigzki jest ciekawa.
Nadto, jak widzieliémy, implikuje ona nowe interesujgce zagadnienia.
W dodatku problematyka dyskutowana nie jest zagadnieniem czysto
akademickim. Stanowi cze§é naszego dnia codziennego. Czlowiek wsp6l-
czesny nie jest w stanie zy¢ bez nauki i jej wynikéw. Te wzgledy kie-
rowaly piszacym slowa powyzsze, aby poinformowaé Czytelnika ,Znaku”
o pewnym fragmencie badan nad samg nauka.

Mieczyslaw Lubariski

MIGAWKI ZE SWIATA NAUK

POKONAC BOL

B6l jest sygnalem ostrzegawczym naszego ciala — jest wolaniem o po-
moe. Ale nie zawsze mozemy odpowiedzieé na to naglace wezwanie.
W stanach zaawansowanego raka czy chronicznych bélach pochodzenia
nerwowego, kiedy trzeba kapitulowaé wobec destrukcyjnych sit choroby,
staramy sie przynajmniej uwolnié pacjenta od tortury bezcelowego bélu.
Morfina zawodzi jednak przy zbyt diugim stosowaniu — inne narkotyki
tez. Ostatnie stlowo nalezy dzi§ do neurochirurgii. Mozna siegngé¢ wprost
do mézgu i zniszezyé centralne oérodki bélu chorego; jest to sposéb ra-
dykalny lecz bardzo trudny i niebezpieczny — w niektérych przypadkach
prowadzi do paralizu. 4

Niedawno dwaj amerykanscy lekarze dr Blaine Nashold i Norman
Shealey z Centrum Medycznego przy Duke University opracowali nowa,
niezwykla metode walki z bbélem. Posluzyli sie oni falami radiowymi
w sposé6b, jaki stosujg niektére pafistwa do zaklécania programéw emito-
wanych przez obce radiostacje. Urzgdzenie nazywa sie ,,dorsal column
stimulator” tzn. stymulator rdzenia kregowego, w skrocie DSC. Gl6wnym
elementem stymulatorma jest 6-cio calowy plastykowy pasek, zawierajacy
platynowe elektrody polaczone z miniaturowym odbiornikiem radiowym
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wielko$ci pieédziesieciogroszoéwki. DSC wszezepia sie pacjentowi pod
skb6re dokladnie nad miejscem, gdzie nerwy z tej czeSci ciata, w ktorej
umiejscowione jest Zrédio bélu, osiggajg rdzen kregowy.

Chory, w momencie odczuwania bélu, przyklada do miejsca wszczepie-
nia DCS antene nadawczg umieszczong w gumowym pierécieniu i wiag-
cza sygnaly z malego bateryjnego generatora, ktéry moze nosi¢ w kieszeni.
Impulsy generatora ,zagluszajg” sygnaly bélu biegngce wzdluz rdzenia
kregowego, tak ze moézg nie moze ich ,,odczytaé¢” i w rezultacie jedynym
wrazeniem, jakie czuje pacjent, jest lekkie swedzenie w miejscu objetym
poprzednio bélem.

Do kwietnia br. wykonano okolo 40 zabiegdw wszczepienia DSC u pa-
cjentéow dotknietych réznymi ciezkimi dolegliwoéciami, takimi jak rak
lub chroniczne zwichniecie dysku miedzykregowego. Przynajmniej po-
lowie z nich zabieg przyniést znaczna ulge, a niektérzy pierwszy raz od
wielu lat doznali catkowitego uwolnienia od swoich cierpien.

wg Newsweek,
5, IV. 1971
oprac. ss

SITA DO BAKTERII

Z osiggnie¢ technicznych programu ksiezycowego , Apolle” korzystac
beda nie tylko rézne gatezie nauki i techniki, ale i.. fury$ci — amatorzy
biwakowania w dzikich zakgtkach gér, laséw i jezior. Sprawa wigze sie
ze sposobem zabezpieczania wody pitnej dla astronautéw przed zakaze-
niem jej bakteriami.

Astronauci statkéw ,,Apollo” uzywali do tego filtru w postaci plastyko-
wej blony zawierajgcej okolo miliona otworkéw na kazdym centymetrze
kwadratowym. Nowy material filtrujgcy otrzymuje sie przez zmieszanie
dwobch rodzajow plastyku i utworzenie z mieszaniny blony. Molekuly je-
dnego skladnika blony sg trwale, natomimst drugiego — tatwo paruja.
W czasie produkeji pozwala sie na wyparowanie pewnej liczby molekut,
az powstang w blonie pory odpowiednich rozmiaréw, nastepnie odpo-
wiednig obrébkg plastyku powstrzymuje sie proces parowania. Obecnie
filtry tego typu sg latwo dostepne na rynku. Odznaczajg sie one wieloma
zaletami w poréwnaniu z konwencjonalnymi filtrami papierowymi.
Wszystkie pory danego filira plastykowego majg dokladnie te same roz-
miary, ktére moga si¢ wahaé¢ od 0,025 do 14 mikron6éw. Filtry z porami
0,22 mikrona zatrzymujg wszystkie znane bakterie, a jeszcze gestsze po-
zwalajg odseparowaé wirusy (np. wirusa poliomyelitis). Blona filfru jest
niemal zupelnie przeiroczysta, co pochodzi stad, ze 80% jej powierzchni
zajmujg dziury, a grubo&é wynosi zaledwie 0,2 mm. Mimo tego jei wy-
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trzymalo$é na ci$nienie jest 500 razy wieksza od zwykiego filtru papiero-
wego i wynosi prawie 1000 atmosfer. Filtr plastykowy jest bardzo wygod-
ny w mikrobiologii; poniewaz odsgczone bakterie lub inne mikroorganiz-
my osadzajg sie na samej powierzchni blony, mozna bezposSrednio
na filtrze hodowa¢ kolonie bakteryjne i obserwowaé¢ pod mikroskopem.
Niska cena i latwosé postugiwania sie filtrami plastykowymi pozwala na
jak najbardziej praktyczne ich zastosowanie. Majac taki filtr nie musimy
cbawiaé sie na biwaku picia wody z niepewnych Zrédel np. stawow, przy-
droznych rowéw itp. Po przefiltrowmaniu zakazonej wody, mozemy ja spo-
kojnie wypié, majgc stuprocentowsa pewnosé, ze jest pozbawiona bakterii.

wg. Scientific American
Feb. 1971
opr. tl

ZIEMNIAKI, WIROIDY | RAK

Najmniejszy znany wirus tzw. wirus Q-beta ma mase czgsteczkowsg
okolo 4 miliony. Oznacza to, Ze ma mniej wiecej wymiary molekuly
zlozonej tylko z 4 milionéw atomédw wodoru. Zeby jeszcze lepiej
zobrazowaé¢ mikroskopijnesé tego stworu powiedzmy, Zze na jeden gram
wagi trzeba, by ich bylo okolo miliard miliardow.

Ten rekord malosci wsrod organizméw zywych — zostal jednak ostat-
nio pobity. Jak podaje ,Newsweek” (VIII, 1971) amerykarnskiemu uczo-
nemu T. O. Dienerowi udalo sie odkryé organizm zywy okolo 80 razy
lzejszy od wirusa Q-beta. Diener nazwal go wiroidem. Do odkrycia do-
szlo podczas badan nad przyczynami pewnej zakazZnej choroby, na ktérg
zapadajq ziemniaki.

Budowa wiroida jest bardzo nieskomplikowana: stanowi on po prostu
fragment molekuly RNA (Kwas rybonukleinowy — zwany w skrocie
RENA — wchodzi w skiad struktury komérek zywych organizméw m. in.
czlowieka). Wiroidowi brak nawét — charakterystycznej dla wiruséw —
otoczki proteinowej.

Diener uwaza, ze odkrycie wiroida moze mieé powazny wplyw na
rozwéj badan nad rakiem. Dotychezas sgdzono mianowicie, ze najmniej-
szy Zywy organizm musi mieé mase czgsteczkowa co najmniej jeden
milion. Poszukiwacze hipotetycznego wirusa rakowego nie badali wiec
nigdy tworéw o masach czgsteczkowych poniZej miliona. Nalezaloby te-
raz — wedlug Dienera — po prostu powtérzyé badania nastawiajgc przy-
rzgdy na wiekszg czulosé 1 mniejsze wielkoSci pomiarowe.

Wg Newsweek Aug. 30, 1971, opracowat ht.
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UCIEKAJAC OD HALASOW

Ostatnio nasza cywilizacja wzbogacilta sie o nowy twér techniki. W pa-
wilonach handlowych Paryza pokazuje sie tzw. kule izolacji. Scianki
kuli wykonane sa z grubego, tlumigcego dzwiek poliesteru. Wyciete
w $ciance drzwi prowadzg do luksusowego, oczywiécie tez kulistego po-
mieszczenia o §rednicy prawie 2 m. Wyposazenie wnetrza stanowi skiada-
na péleczka, ktéra moze rowniez peini¢ funkcje stolika lub biureczka do
pracy, 3 odpowiednio wymodelowane siedzenia, telefon, o§wietlenie, kon-
takty na radio i telewizje. Podobno firmy handlowe kupuja te kule dla
swoich pracownik6éw. Mozna je ustawiaé¢ posrodku ruchliwych centrow
handlowych, pawilonéw wystawowych; pracownicy ‘znajdg tam zawsze
cisze 1 spokéj do pracy. Co wiecej — a to jest wazne dla ludzi pracu-
jacych na papierze — nie trzeba wecale po pracy nic skiladaé, chotby
nawet najbardziej wartosciowego czy tajnego. Po prostu wystarczy za-
trzasna¢ drzwiczki od kuli i od razu zanurzyé sie w pulsujgce dokoia
zycie. Chceialoby sie wykrzyknaé, ze kula taka bylaby doskonala do
naszych M-1, M-2, M-itd. mieszkan. Po prostu ustawié¢ jg gdziekolwiek
w kuchni, w lazience, w przej$ciowym pokoju, w holu i niech sobie
dzieci, wspéllokatorzy, rodzina robig co chcg. My doskonale w $&rodku
zamknieci mozemy drzemaé, tworzyé, liczyé albo §piewaé po prostu tylko
siedzieé¢ i napawa¢ sie ciszg i niechceniem. Mozna by nawet zapropono-
waé male ulepszenie: peryskop. I kapitan tego jednoosobowego batyskafu
mogitby bezpiecznie okrefli¢ wiasciwy moment do wynurzenia sie na
powierzchnie. No to kupujmy! Niestety to humanitarne urzadzenie po-
siada powazng wade: cena 1300 dolar6w. Model drozszy odporny na
dzialanie deszczu i &niegu (§wietna rzecz dla inzynieréw i technikéw
pracujacych na otwartych placach budowy) kosztuje nawet 1600 dolarow.
Wige czy skazani jesteSmy na lomot tramwajéw, pisk opon, placz dzieci,
pretensje Zon, halas madio-telewizyjny od sgsiada zza $ciany? Tak, Co
wigcej, skazani jesteSmy na szum wiasnych mysli, od ktérych nie sg
w stanie uwolnié nas zadne zewnetrzne §cianki i przegrody. Pewien ku-
piec wschodni skariyl sie znajomemu mnichowi, Ze nie jest w stanie
kontemplowa¢ ani modli¢ sie, gdyz glowa jego weiaz pelna jest trosk
zycia codziennego, a uszy hatasu sprawianego przez liczng rodzine. Mnich
zaprosit go wiec do $wiagtyni, w ktérej modlili sie mnisi i §wieccy ludzie.
Kupiec zaczal wtedy narzekaé, ze przeszkadza mu odglos pélglosem wy-
mawianych modlitw, jak réwniez ruch tych, ktérzy przychodza i wy-
chodzg. Znajomy jego zaprowadzit go wtedy do pustej sali ledwo tylko
o$wietlonej dwoma Swiecami. Rozlegt sie dzwonek oznajmiajacy pocza-
tek kontemplacji i mnich wyszed! pozostawiajgc kupca zamknietego za
grubymi, dZwigkoszczelnymi drzwiami. Cisza byla tak zupelna, Ze sty-
szal on bicie wlasnego serca. Zaczg! przygladaé sie Swiecom i wiedy
przypomnial sobie, Ze znajomy jego kupuje wosk od mnichéw, Wosk ten
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byt 30% tafszy od wosku sprzedawanego na bazarze. 30%, no to powiedz-
my, ze kupitby 200 funtéw, to.. Byla to pokaZna suma, gdyby ja zain-
westowal w kupienie wlasnej, niewielkiej barki rzecznej, to moégiby to-
wary znacznie taniej przewozié. Mégiby wiec chyba pozwolié sobie na
kupienie zonie naszyjnika, o ktéry tak dawno zabiegal, a synom sprawié
prywatnego nauczyciela gimnastyki.. W tej chwili zabrzmial dzwonek
oznajmiajacy koniec kontemplacji i mnich wszedl do sali. ,Mistrzu —
rzekl do niego kupiec — zrozumialem, ze hatas jest tylko we mnie”.

ht.

NIEUGIECI JAK ZIEMIA

W jednym ze swoich wersetéw buddyjska Diamond Sutra nawoluje
swoich adeptéw, by byli ,,... nieugieci jak Ziemia z calym swoim ladun-
kiem...".

Bo tez rzeczywiScie cokolwiek mys$limy i robimy, cokolwiek — dobrego
czy zlego — dzieje sie na §wiecie, Ziemia to kolos — o wadze przeszio
miliard miliardéw milion6w ton — obojetnie i precyzyjnie pedzacy w mie-
dzyplanetarnej przestrzeni. O§ wiasnych obrotéw tego kolosa zachowuje,
jak sie wydaje, staly i niezmienny kierunek w przestrzeni: pokrywa sie
on z kierunkiem Biegun Pélnocny — Gwiazda Polarna.

Stowo ,,wydaje sie” uzyte jest tu jednak nie przypadkowo. W rzeczy-
wistoSci o§ obrotéw Ziemi wykonuje drobne, cykliczne ruchy.

Punkt przeciecia jej z powierzchnig kuli ziemskiej nie jest mianowi-
cie nieruchomy, ale wedruje woké! bieguna geomefrycznego (tzn. bieguna
geograficznego) wzdluz pewnej nieregularnej i mie zamknietej krzywej.
Predkosé tego ruchu jest zmienna: rzedu kilkunastu miesigey jeden pelny
obrét dookola bieguna geograficznego. (Nie uzywajac pojecia (,punk-
tu przecigcia” ten ruch osi mozna sobie wyobrazié w inny sposéb: kolejne
jej polozenia tworzg pobocznice stozka prostepadiego do plaszezyzny
réwnika ziemskiego). Krzywa, ktéra zakreéla biegun kinematyczny (tzn.
wspomniany juz wyzej punkt przeciecia osi obrotéw z powierzchnig kuli
ziemskiej) wok6! bieguna geometrycznego, przypomina troche swoim wy-
gladem krzywa, jaka powstalaby, gdyby kto§, kto niezbyt dobrze widzi
i komu trzesie sie reka, cheiat narysowac¢ okrgg. Nie jest ona mianowi-
cie ani zamknietg, ani tez gtadka, ale charakteryzujg ja wahania i oscy-
lacje dobowe. Oscylacje te sg raz wieksze raz mniejsze, Jak zauwazyli
geofizycy z University of Western Ontario (cytuje za ,Newsweek” Aug.
30, 1971) duze wahania wystepuja w okresie silnych trzesient ziemi. Bliz-
sza obserwacja ruchu bieguna kinematycznego pozwolila stwierdzié, ze
co siedem lat nastepuje szezegblnie duzy wzrost jego oscylacji. Potwier-
dzaloby to teze o korelacji z trzesieniami ziemi: szczegélnie silne wstrzg-
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sy mozna bylo obserwowaé (i odeczué na wlasnej skorze) w latach 1950,
1957 i 1964 — a wiec tez co 7 lat. Nie jest na razie jasnym, czy oscylacje
te wywoluja trzesienia ziemi czy tez odwrotnie. By¢ moze, iz odbywajgce
sie obecnie dokladne badania ruchu bieguna kinematycznego przy po-
mocy satelitéw i laseré6w dadzg jakg$é odpowiedZ na to pytanie. Z bada-
niami tymi wigze sie jeszeze inna, bardziej praktyczna nadzieja: zorgani-
zowania ostrzegajacej przed silnymi trzesieniami ziemi specjalnej, obser-
wujgcej ruchy bieguna, stuzby geofizycznej.

Na koniec, wracajac jeszeze do przenos$ni i symboli zwigzanych z Zie-
mig, czyzby wiec jej ,nieugieto§é” nalezaloby réwniez wlozyé do lamusa,
w ktérym lezg juz inne wierzenia i wyobrazenia z epoki przed scjen-
tyficznej? Liczbowe okreslenie wahan Ziemi wcale nas jednak do tego
nie upowaznia. Promien kuli ziemskiej ma dlugoéé ponad 6 tysiecy kilo-
metréw, natomiast krzywa zakreSlana przez biegun kinematyczny — nie
oddala sie — nawet w lata najgorszych trzesiei — od bieguna geome-
trycznego o wiecej niz 10 metréw... Jak bardzo stalg jest wiec nasza
Ziemia, z jak wielkg dokladnoécig mozemy to stwierdzaé!

ht.



Jedenasta wieczorem

SW. AUGUSTYN

MODLITWA

Boze, Stwoérco wszechswiata, uzycz mi przede wszystkim laski
dobrej modlitwy, nastepnie uczyn mnie godnym Twego milosier-
dzia, a wreszcie daj mi zbawienie Twoje. Przez Ciebie, Boze,
dazy do istnienia wszystko, co samo przez sie nie istnieje. Ty, Boze,
nie zezwalasz zgina¢ nawet temu, co sie wzajemnie wyniszeza. Ty,
Boze, z niczego Swiat ten stworzyles, a wszystkie oczy widza w nim
najpickniejszy ze $wiatéw mozliwych. Ty, Boze, zla sam nie spra-
wiasz, a dopuszezasz je tylko, aby nie stalo sie zlo jeszcze gorsze.
Malej garstce ludzi, co sie pod skrzydla prawdy chronia, Ty, Boze,
ukazujesz, ze zlo jest niczym. Przez Ciebie, Boze, wszechSwiat jest
doskonaly nawet z calym zlem, jakie sie w nim znajduje. W twoich
dzielach, Boze, nie ma zadnej dysharmonii, bo to, co gorsze, odpo-
wiada temu, co lepsze, Ciebie, Boze, Swiadomie czy nie$§wiadomie
miluje wszystko, co zdolne jest do milosci. Boze, w Tobie miesci sie
wszystko, a jednak nie szpeci Cie brzydota zadnego stworzenia,
zadna zto§é Ci nie szkodzi i nie powoduje bledu. Boze, Ty chciales,
aby jedynie ludzie czystego serca poznawali prawde. Boze, Ojcze
prawdy, Ojcze madrosei, Ojeze prawdziwego i najwznioslejszego zy-
cia, Ojcze szczeScia, Ojcze dobra i piekna, Ojcze SwiatloSci nad-
zmyslowej, Ojcze natchnienia, kt6ére ze snu nas budzi, Ojcze Syna,
ktéry nas poucza, jak mamy do Ciebie powrdcié.

Ciebie wzywam, Boze, ktory$ jest Prawda, bo w Tobie i dzieki
Tobie, i przez Ciebie prawdziwe jest wszystko, co jest prawdziwe.
Ty§ jest, Boze, Madro§cia, w Tobie i dzieki Tobie, i przez Ciebie
madre jest wszystko, co jest madre. TyS jest, Boze, prawdziwym
i najwznio§lejszym zyciem, w Tobie i dzieki Tobie, i przez Ciebie
zyje wszystko, co zyje prawdziwie i wznio$le. Ty$ jest, Boze, Szczes-
ciem, w Tobie 1 dzieki Tobie, i przez Ciebie szcze§liwe jest wszyst-
o, co jest szezeSliwe. TyS jest, Boze, Dobrem i Pigknem, w Tobie
i dzieki Tobie, i przez Ciebie dobre i piekne jest wszystko, co jest
dobre i piekne. Ty$ jest, Boze, Swiatto§cia nadzmystowa, w Tobie
i dzieki Tobie, i przez Ciebie staje sie jasne dla rozumu wszystko,
co jest dla niego jasne. Twoim, Boze, krélestwem jest caly wszech-
Swiat, ktérego zmyslty nasze nie moga ogarna¢ a prawa krolestw tej
ziemi s tylko odbiciem tych praw, ktérymi Ty rzadzisz swoim

10 — ZNAK
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krolestwem. Boze, odwré6cié sie od Ciebie — to upa$é, do Ciebie
zwrocié sie — powstaé, trwaé¢ w Tobie — to istnie¢. Boze, Ciebie
porzucaé — to umiera¢, do Ciebie powracaé — to ozywaé, w Tobie
mieszkaé — to zy¢. Ciebie, Boze, traci tylko dusza zwiedziona, szuka
Ciebie tylko pouczona, a znajduje Cie tylko czysta. Boze, Ciebie

opuéci¢é — to zgingé, o Tobie pamieta¢ — to milowaé, a widziec
Ciebie — to posiada¢. Boze, do Ciebie wzywa nas wiara, podnosi

nadzieja, z Toba lgczy nas milos¢. Przez Ciebie, Boze, zwycigzamy
nieprzyjaciela, Ciebie wiec btagam. Od Ciebie, Boze, otrzymaliSmy
taske chronigcg nas od zupelnej zguby. Ty, Boze, pouczasz nas,
bySmy czuwali. Boze dzieki Tobie umiemy dobro od zla oddzielic.
Dzieki Tobie, Boze, unikamy zla, a idziemy za dobrem. Dzigki Tobie,
Boze, nie zalamujg nas przeciwnosci. Ty, Boze, sprawiasz, ze dobrze
stuzymy i dobrze panujemy. Ty, Boze, pouczasz nas, ze nie nasze
jest to, co kiedy$ za nasze uwazaliSmy, a nasze to, coSmy kiedy$
sadzili nie naszym. Ty, Boze, sprawiasz, Ze nie pociagaja nas ponety
i powaby zla. Dzieki Tobie, Boze, nie umniejszajg nas rzeczy male,
a to, co w nas jest lepsze, nie podlega temu, co gorsze. Przez Ciebie,
o Boze, zwycigstwo $mierc pochlonelo. Ty, Boze, nawracasz nas, Ty
nas obnazasz z tego, co nie jest, a w to, co jest, oblekasz. Ty, Boze,
sprawiasz, ze mozemy by¢ wystuchani, Ty nas umacniasz. Ty nam
wszelka prawde ukazujesz. Ty, Boze, mowisz nam wszystko dobre
i nie pozbawiasz nas rozumu, ani dozwalasz, by kto$ inny to czynil.
Ty, Boze, przywolujesz nas z powrotem na droge, Ty doprowadzasz
do bramy, Ty sprawiasz, ze otwieraja pukajacym. Ty, Boze, dajesz
nam Chleb Zywota, przez Ciebie pragniemy napoju, ktérego skosz-
towawszy, nigdy juz pragna¢ nie bedziemy. Ty, Boze, sadzisz swiat
z grzechu, sprawiedliwos$ci i sadu. Dzieki Tobie, o Boze, ludzie ma-
lej wiary nie moga nas zachwiaé, dzieki Tobie potepiamy bledne
mniemanie, jakoby dusze zadnej zastugi nie mialy u Ciebie. Dzigki
Tobie, Boze, nie sluzymy zywiolom slabym i nedznym. Ty, Boze
oczyszezasz nas i sposobisz do Bozej nagrody, Boze, badz mi Ia-
skawy!

O Boze, ktérys jedyny jest wszystkim, cokolwiek powiedzialem —
posSpiesz mi na pomoc! Ty$ jest jedyng wieczng prawdziwg sub-
stancja, gdzie nie ma zadnej niezgodnosci, ani zmiany, ani braku, ani
$mierci. Tu najwznio$lejsza zgodno$¢, najwznio$lejsza jasnoSc¢, naj-
wznioslejsza stalo$¢é, najwznioSlejsza pelnia i zycie najwznioSlejsze.
Niczego tu nie brak, nic nie jest w nadmiarze. Tu Ten, kto rodzi,
i Ten, kogo rodzi, Jednym jest. Tobie, Boze, stuzy wszystko, co sluzy,
Ciebie shucha kazda dusza dobra. Wedlug praw Twoich wiruja bie-
guny, gwiazdy przemierzajg swoje drogi, stonice dnie rozpala, a ksig-
zyc Yagodzi noce i tak poprzez dnie — kolejno$cia §wiatla i mrokuy,
poprzez miesiace — przyrostem i ubytkiem ksigzyca, poprzez lata —
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nastepstwem poér roku, poprzez okresy — zupeinoscig obiegu stonca,
poprzez wielkie cykle — powrotem gwiazd na swoje prastare miej-
sca — caly wszech§wiat w regularnym powtarzaniu si¢ okreséw
czasu zachowuje stalo§é niezmienna, o ile tylko zdolna jest do niej
pozbawiona czucia materia. To Ty, o Boze, przez niezlomne na
wieczno$¢ prawa Twoje usuwasz niepokdj ciaglego ruchu rzeczy
zmiennych, a wedzidlem toczacych sie wiekéw przywracasz mu po-
dobienstwo staloSci. Twoje prawa obdarzyly dusze wolng wola,
aby stosownie do zasad nienaruszalnych, ktére panuja wszedzie, roz-
dzielily nagrody za dobre czynny, a za zte — kary. Z Ciebie, o Boze,
splywaja zawsze na nas wszystkie dobra, Ty odwracasz od nas zlo
wszelakie. O Boze, nic nie istnieje ponad Toba i nic poza Toba i nic
bez Ciebie. Tobie, Boze, podlega wszystko, w Tobie jest wszystko,
z Toba jest wszystko. Uczynile§ czlowieka na obraz i podobienistwo
swoje, a prawde te poznaje ten, kto poznal samego siebie. Wystu-
chaj, wystuchaj mnie, Boze méj, Panie m6j, Krélu moj, Ojcze méj,
Stwérco moéj, Nadziejo moja, Dobro moje, Chwato moja, Mieszkanie
moje, Ojezyzno moja, Zbawienie moje, Swiatloseci moja, Zycie moje!
wysluchaj mnie na swdj sposéb, tak dobrze znany tylko nielicznym.

Juz Ciebie tylko kocham, za Toba tylko ide, Ciebie tylko szukam.
Tobie tylko stuzyé¢ jestem gotewy, bo Ty$ jedyny jest prawym wiad-
ca — do Ciebie pragne naleze¢. Rozkaz, prosze, i pole¢ mi, cokol-
wiek zechcesz, ale ulecz i otworz uszy moje, abym glos Twoéj posty-
szal. Ulecz i otwdrz oczy moje, abym widzial skinienie Twoje.
Uwolnij mnie od szalefistwa, abym nie mingt Cie niepoznanego.
Powiedz mi, dokad mam sie zwrécié, aby ujrze¢ Ciebie, a ufam, ze
wszystko, co rozkazesz, uczynie. Przyjmij zyczliwie, prosze, Panie
Ojcze Najlaskawszy, stuge, ktéry ongis§ uciekal od Ciebie: juz dosé
diugo cierpiatem kare, do$é¢ diugo stuzylem nieprzyjaciolom Twoim,
ktérym na karku stope swoja trzymasz, dosé diugo bylem zilud
igraszka. Twoim stugg jestem, ucieklem z niewoli Twoich nieprzy-
jaciél — przyjmij mnie, bo i oni, choé bylem im obcy, przyjeli mnie
jednak, kiedy od Ciebie uciekalem. Czuje, ze musze wrécié do Cie-
bie — oto pukam — otwoérz mi drzwi swoje, poucz mnie, jak dojs¢
do Ciebie mozna. Jedyne, co mam, to wola moja — jedyne, co wiem,
to prawda, ze gardzi¢ trzeba wszystkim, co zmienne i przemijajace,
a szukaé rzeczy pewnych i wiecznych. I czynie to, Ojcze, bo tylem
tylko sie nauczyl, ale nie wiem, jak mozna doj$¢ do Ciebie. Ty bad#
mi doradca, Ty pokaz mi §ciezke, Ty dodaj mocy na droge. Jezeli
przez wiare znajduje Cie ten, kto sie do Ciebie ucieka, daj wiare;
je$li przez cnote, daj cnote; jesli przez wiedze, daj wiedze. Pomnoéz
we mnie wiare, pomnéz nadzieje, pomnéz milo§é. O jakze godna
podziwu i szezegblna jest dobroé Twoja!

Tesknie do Ciebie i Ciebie tez prosze o lekarstwo na moja teskno-
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te. Czlowiek opuszczony przez Ciebié musi zginaé, ale Ty nikogo
nie opuszczasz, bo jeste$ Dobrem najwyzszym i nikt Ciebie na dar-
mo nie szukal, jezeli szukal dobrze. A szuka Ciebie dobrze kazdy
czlowiel, ktoremu Ty laski szukania uzyczysz. Spraw, Ojcze, bym
Cie szukal, uwolnij mnie od bledu, a skoro Cie szukam, niech nic
innego nie zastania mi Ciebie. Je§li niczego poza Toba nie pragne,
prosze, Ojeze, dozwdl, abym znalazt juz Ciebie. Jezeli za$ jest we
mnie jeszeze jakie$ zbyteczne pragnienie. Ty sam mnie oczyse,
uczyn mnie zdolnym ujrzeé¢ Ciebie! Tobie, Ojcze najmedrszy i naj-
lepszy, powierzam cala troske o dobro mego Smiertelnego ciala, do-
poki jeszcze jest ono w jaki§ sposéb potrzebne, czy to mnie samemu,
czy to moim bliskim — i prosi¢ bede dla niego o to tylko, o co sam
w czasie stosownym prosi¢ mnie zachecisz. O jedno blagam Twoja
dobro¢ najwyzsza: nawr6¢ mnie do siebie zupelnie, nie dozwo6l, bym
sie sprzeciwial lasce prowadzacej mnie do Ciebie, rozkaz mi — do-
poki jeszcze mieszkam w tym ciele i dZwigam je — rozkaz, abym
byl czysty, wielkoduszny, sprawiedliwy, roztropny, abym byt dosko-
nalym milo$nikiem i uczniem Twojej madrosci, godnym zamieszka-
nia w blogostawionym kroélestwie Twoim, a wreszcie, bym sie stal
godnym jego mieszkancem. Amen, amen.

Sw. Augustyn
Soliloguia wyd. Pax
tlum. Anna Swiderkéwna



SOMMAIRE

8. ADELGUNDIS JAEGERSCHMID OSB: Conversations avec
Edmond Husserl 1931—1938 o 4 g

STEFAN SWIEZAWSKI: Corpus mysticum et corpus pohtlcum
confrontation des deux idées sur I’Eglise au XV siécle

ZENON SZPOTANSKI: Hegel — un mnniversaire passé inapercu

PIOTR IWANOWSKI: Le probléme de Dieu dans la théologie
d’aujourd’hui .

JANUSZ FRANKOWSKI: Pourqum le chnstlanlsme ne peut-ll se
passer de I'Ancien Testament? . eI

Les récits hassidiques
SIGMA: Réflexions en suspens

Chronique

TADEUSZ FRYZEEL: Evolution d’Islam a Maghreb .

JACEK SALIJ OP: L'Eucharistie et les eucharisties

TADEUSZ PIETRZYK: Les études silésiennes historiques et theo-
logiques 3

MICHAE HELLER: Opératmnmsme dans la physmue et la vie

MIECZYSEW LUBANSKI: L'organisation des études et du travail

Mélanges scientifiques

ST. AUGUS'{‘IN: La priére

186
198

204
216

232
243



TRESC ZESZYTU
S. ADELGUNDIS JAEGERSCHMID OSB: ROZMOWY Z ED-
MUNDEM HUSSERLEM (1931—1938) . .

STEFAN SWIEZAWSKI: CORPUS MYSTICUM I CORPUS PO-
LITICUM

ZENON SZPOTANSKI: HEGEL — SPOZNIONA ROCZNICA . .
PIOTR IWANOWSKI: TEOLOGICZNA DEBATA O BOGU

JANUSZ FRANKOWSKI: DLACZEGO CHRZESCIJANSTWO NIE
WYRZEKNIE SIE STAREGO TESTAMENTU .

OPOWIESCI CHASYDOW (TEUM. ST. GRYGIEL)
SIGMA: REFLEKSJE W ZAWIESZENIU (8)

ZDARZENIA—KSIAZKI—LUDZIE

TAVEUSZ FRYZEL: EWOLUCJA ISLAMU W MAGHREBIE .
JACEK SALIJ): EUCHARYSTIA I EUCHARYSTIE .

TADEUSZ PIETRZYK: SLASKIE STUDIA HISTORYCZNO-TEO-
LGS NIRRT s e w e b

MICHAE. HELLER: OPERACJONIZM W FIZYCE 1 W ZYCIU
MIECZYSEAW LUBANSKI: ORGANIZACJA NAUKI I PRACY
HT: MIGAWKI ZE SWIATA NAUKI

JEDENASTA WIECZOREM

SW. AUGUSTYN: MODLITWA (TLUM. ANNA SWIDER-
KOWNA)

SOMMAIRE

.

153

186
198
204

216
232
243

251

272
280
286
291

297
30



ALBUM

SOBOROWY

Rysunki tuszem wykonane
przez artystke Jawige Walker
obejmujg charakterystyczne
postacie Soboru i architektury
rzymskiej.

. :
UNIKALNY W SKALI SWIATOWE)
ARTYSTYCZNY WYRAZ SOBORU
WATYKANSKIEGO II.

[

WSTEP NAPISAL KARDYNAL
STEFAN WYSZYNSKI
@

KRONIKE SOBORU OPRACO-

WAL KS. BP BOHDAN BEJZE

[ ]
Streszczenie w jezykach francu-
skim, angielskim, wloskim, nie-
mieckim.

Format 25 X 35 cm, str. 216,

cena 190 zi.

Zamawiaé:

PALLOTTINUM, Poznan, Al. Przybyszewskiego 30




STUDIA AKADEMICKIE NA KUL

W zwiqzku z podejmowang przez mlodziez decyzjq wyboru studiow oraz
uczelni — przekazujemy informacje o Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
(KUL) oraz o warunkach przyjeé na te Uczelnie. KUL posiada dla mlo-
dzieizy swieckiej 2 wydzialy: Nauk Humanistycznych i Filozofii Chrzescia-
nskiej.

Na WYDZIALE NAUK HUMANISTYCZNYCH moina studiowaé: filologie
polska, filologie klasyczng, historie i historie sztuki.

Na WYDZIALE FILOLOGII CHRZESCIJANSKIE] mlodziez ma do wybo-
ru: — specjalizacja: filozofia teoretyczna (historia filozofii, logika, meto-
dologia nauk, teoria poznania, metafizyka, teodycea i inne).

— specjalizacja: filozofia praktyczna (etyka, filozofia spoleczna, filozofia
prawa, filozofia gospodarcza, filozofia kultury, socjologia, etyka spole-
czna, metodologia nauk spolecznych i inne),

— specjalizacja: filozofia przyrody: (filozofia przyrody oiywionej, filozo-
fia przyrody nieoiywionej, biologia i inne),

— specjalizacja: filozoficzno-psychologiczna: (psychologia ogélna, psy-
chologia eksperymentalna, psychologia wychowaweza, psychologia roz-
wojowa, psychologia kliniczna, psychoterapia, badania inteligencji
(testy), historia psychologii, psychometria i inne).

Termin zapiséw — zapisy na KUL trwajq. Ostateczny termin zapiséw uply-
wa z dniem 15 czerwca 1972 r.

Miodziez, ktéra otrzymala Swiadectwo dojrzalosci w latach ubieglych
sklada podania od 15 kwietnia do 15 maja 1972 r.

Studenci mogg ubiegaé sie o stypendia oraz mieszkania w Domach
Akademickich KUL.

Szczegdlowych informacji w sprawie zapiséw i warunkow studiow udzie-
lajg Kancelarie Wydzialowe: Lublin, Al. Raclawickie 14, nr telefonu
319-23 — Wydzial Nauk Humanistycznych; 304-32 — Wydzial Filozofii
Chrzescianskiej codziennie oprécz niedziel i swigt w godzinach urzedo-
wych.



W NUMERZE:

Swiadectwo o ostatnich latach Husserla, wielkiego filozofa i nie-
zwyklego czlowieka, zmagajgcego sie@ przed Smierciqg z najwiek-
szymi problemami egzystencji.

W pietnastym wieku nastgpila konfrontacja dwéch pojeé o Ko-
$ciele. Znakomity znawca okresu, prof. Stefan Swiezawski, ukazuje
malo na ogol znany obraz tych dramatycznych zmagan.

P. lwanowski referuje i komentuje trudne drogi wspolczesnej teo-
logii, prébujacej uscislié problem Boga Objawienia.

Ks. J. Frankowski przedstawia funkcje Starego Testamentu w chrze-
scijanstwie ukazujge jak ksztaltuje on nasze pojmowanie tajemnicy
Jezusa i sensu Jego nauki.

Refleksje w zawieszeniu: o ,,wierze w", ,wierze, ze" i ,,wierze ko-
mus”, oraz o drodze do punktu, w ktérym wiara stawia czlowie-
kowi ostateczng alternatywe.
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