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Redaktor maczelny miesiecznika ,,Znak”

Miesiecznik ,,Znak” zaczqt ukazywaé sie w Krako-
wie przed dwudziestu pieciu laty. Pani jest od po-
czqtku jego naczelnym redaktorem. Dlatego tez na
Jej rece pragne przekazaé moje zyczenia i mysli
zwigzane z tym dwudziestopiecioleciem,

Warto przypomnieé, e po zakotriczeniu okupacji
Krakéw mial szczegdlne dane po temu, aby mogly
w nim powstaé dwa pisma: , Tygodnik Powszechny”
i miesiecznik ,,Znak”. Trzeba réwniez przypomnied,
2e w latach 1953 do 1956 oba te pisma przesialy sie
ukazywaé. Jednakze caly ten okres przymusowego
milczenia musimy zaliczy¢ do dwudziestopieciole-
cie — wiadnie bowiem owo milczenie miato wow-
czas swojq wladciwg wymowe.
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HIstnieje w Kosciele réznorodno$é poshugiwania,
ale jednolito$é postannictwa” — przytaczam zdanie
z Dekretu o apostolstwie Swieckich (Apostolicam
actuositatem I, 2), gdyz o powstaniu i dwudziesto-
piecioletniej dziatalnosci Waszego $rodowiska mysle
w tych kategoriach. Apostolstwo Swieckich opiera
sie na Swiadomosci wspdlnego postannictwa wszyst-
kich w Kosciele, oraz na gotowosci postugiwania
wedle réznych uzdolnien i potrzeb. Wasze poslugi-
wanie jest od poczqtku zwigzane z potrzebami inte-
ligencji katolickiej w Polsce.

Kieruje sie ono stusznym przekonaniem, Ze wiara
szuka zrozumienia — fides quaerit intellectum —
i te potrzebe stara sie zaspokoié¢. Miesiecznik ,,Znak’”
czyni to inaczej niz fachowe czasopisma teologiczne,
ktére ukazuja sie w Krakowie czy w ogdle w Pol-
sce. Czyni to z wyrainym odniesieniem do Swiec-
kiego adresata. Jako pismo posiada on swéj wy-
razny profil, swojq indywidualnosé: jest w Polsce
pismem poniekqd jedynym i niepowtarzalnym. Zna-
mienna jest dla niego rozlegtosé¢ horyzontéw, bogac-
two tematyki, wielo$é intelektualnych propozycii.

Nie zamierzam charakteryzowaé dorobku czaso-
pisma pod wzgledem tresciowym. Pragne tylko od-
wolaé sie raz jeszcze do soborowego dokumentu na
temat apostolstwa S§wieckich, aby uwydatni¢ to, co
sie wydaje znamienne dla orientacji ,,Znaku’:
»wszystko, co sie sktada na porzgqdek spraw doczes-
nych, mianowicie: dobro osobiste i rodzinne, kultura,
sprawy gospodarcze, sztuka i zajecia zawodowe... ich
rozwdj i postep, stanowiq nie tylko pomoce dla osig-
gniecia przez czlowieka celu ostatecznego, ale po-
siadajq te: wlasng, wszczepiong im przez Boga
warto$é, czy to wsziete same w sobie, czy jako cze-
$ci calego porzqdku doczesnego..” (z dekretu Ano-
stolicam actuositatem, II, 7).
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Chrzeécijanie posiadajg — winni posiadaé — co-
raz dojrzalsze widzenie tej wlasnie wartosci. I stu-
sznie szukajgq dla tego widzenia wyrazu. Ow wyraz
jest ,znakiem” czyli Swiadectwem.

W parze z tym idzie takze potrzeba trafnego ro-
zeznania ,znakéw czasu”, albowiem ,,..Kosciél
zawsze ma obowigzek badaé znaki czaséw i wyjas-
niaé¢ je w Swietle Ewangelii tak, aby mégl w sposéb
dostosowuny do mentalnosei kazdego pokolenia od-
powiada¢ ludziom na odwieczne ich pytania doty-
czqce sensu zycia obecnego i przyszlego oraz wza-
jemnego ich do siebie stosuilu. Nalezy zatem po-
znawaé i rozumiedé Swiat, w ktérym yjemy, a tak-
e jego mieraz dramatyczne oczekiwania, dgienia
i wlasciwosci” (z Konst. past. Gaudium et spes, 4).

Szeroko jest otwarte, jak widaé, pole tych zro-
zumien, ktorych szuka wiara wspéiczesnego chrze-
scijanina: fides quaerems intellectum.

Jednakze od tych zrozumien mysl jego powraca
zawsze do wiary, albowiem: intellectus quaerit fi-
dem. Jest to jak gdyby drugi zasadniczy ruch chrze-
scijanskiej inteligencji, réwnolegly — a raczej kom-
plementarny wzgledem pierwszego. Drugi biegun
chrzescijanskiego rozumienia calej rzeczywistosel.
Wiara rodzi potrzebe kultury, ksztattuje jej obli-
cze — @ réwnoczesnie stale sprawdza caty Swiat
jej wytwordéw i dziel. Sprawdza sobg, swoim we-
wnetrznym wzbogaceniem i prostotq. Ona bowiem
sama pozostaje ostatecznie tq prostq a zarazem na
wskroé transcendentng odpowiedzig, jalig czlowiek
daje Bogu: temu Bogu, ktéry ,sam Siebie objawia”
(Konst. Dei Verbum, I, 2).

Mysle wiec, Ze zadaniem pisma, ktére uczestni-
czy w poslannictwie Kosciola jako wyraz apostol-
stwa Swieckich, jest i pozostanie nadal nie tylko
podejmowanie pytan, nie tylko wytrwale poszuki-
wanie wraz ze wszystkimi, ktérzy szukajq, ale tak-
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ze znajdowanie odpowiedzi. Chrzedcijanstwo lgczy
w sobie pokore poszukiwar z pewnoscig wiary.

Na dwudziestopieciolecie zycze, aby miesiecznik
wonak” zawsze trafnie odnajdywal swq dalszq dro-
ge. Zycze dojrzalego swiadectwa. Zycze owocnego
posiugiwania.

A ds s W&ﬁ
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JOZEF TISCHNER

PERSPEKTYWY HERMENEUTYKI

Problematyka hermeneutyczna pojawia sie wszedzie tam, gdzie
staje przed nami zadanie interpretacji mniej lub bardziej wielo-
znaczgcego tekstu'. Tekstem do interpretacji moze byé to, co
nosi jakis ,polifoniezny’” sens, a zatem: sltowo, gloszone przez
ludzi poglady, postepowanie czlowieka w jakiejs sytuacji, wiara
religijna, filozofia, czy nawet marzenie senne lub na wpét swia-
dome czynnosci omyltkowe. Hermeneutyka jest teorig poznania
tekstu, ktérego znaczenie jest pod jakim$§ wzgledem ukryte. Jej
podstawowym zamiarem jest uchwycenie tego, co tekst naprawde
mowi i 0 czym naprawde moéwi. Aby zrealizowaé swéj zamiar,
musi ona wniknaé nie tylko w to, co w danym tekscie narzica
sie niejako wprost i bezpoSrednio, lecz musi objaé swg uwaga
stosunek tekstu do innych tekstow znaczacych, mniej lub bardziej
pokrewnych, niekiedy nawet do calego systemu znakéw, ktérymi
tekst jest pisany, wreszcie do intencji i celéw, jakie ozywialy
autora tekstu, do na wp6l swiadomych lub moze nie§wiadomych
przyczyn, ktore interweniowaly w trakcie pisania (,,wyrazania”),
czy to jako czynniki pozytywne, decydujac o tym, co wyrazaé
i jak wyrazaé¢, czy jako czynniki negatywne, cenzurujac z ukrycia
ksztaltujacy sie przekaz, Hermeneutyka formuluje pytania, jakie
nalezy postawié¢ ,tekstowi”, by wydobyé z niego cale jego bo-
gactwo i wyeliminowaé z niego caly ewentualny falsz. Systemy
hermeneutyczne moga byé¢ oczywiscie rézne w zaleznosci od tego,
co potraktuje sie jako wyjsciowy tekst ,do interpretacji”, jakie
reguly uzna sie za wlasciwe, jakie ostateczne cele postawi sie
interpretacji, obok celu, by opisaé¢ znaczenie tekstu jako takiego.
Pokazaé czym jest jaki§ system hermeneutyczny znaczy pokazac,
jaka jest podstawowa tematyka jego pytan oraz ich ostateczny

! Niniejszy artykul stanowi poszerzony tekst odeczytu wygloszonego na Sym-
pozjum pt. ,Hermeneutyka, Biblia i Liturgia, zorganizowanym przez Insty-
tut Liturgiczny w Krakowie, ktore odbylo sie dnia 18—20 XI 1970 r. W rezy-
dencji Ks. Kardynata K. Wojtyly i pod Jego patronatem,
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cel. W niniejszym wystapieniu pragne zarysowaé¢ tematyke i kie-
runek zapytywan tzw. ,hermeneutyki refleksyjnej”’, koncentruja-
cej swe zainteresowania na materiale dostarczanym przez religie,
glownie za$ przez symboliczny jezyk religii.

We wspolezesnej teorii poznania dajg sie wyrézni¢ co najmniej
trzy gléwne kierunki hermeneutyczne. Sytuacja miedzy nimi jest
szczegblna. Roéznia sie one miedzy sobg zaréwno zestawem pytan
i regul interpretacyjnych, jak koncepcja ostatecznego celu inter-
pretacji. Dotychczas kierunki fe rozwijaly sie obok siebie, ale na-
wzajem na siebie w jaki§ widoczny sposéb nie wplywaly. Mimo
pewnych pokrewienstw roznice miedzy nimi byly =zasadnicze,
przy czym uderzaly one szczegélnie tam, gdzie tekst wyjsciowy
byl wspélny, np. religia chrzescijanska. Rezultaty interpretacji oka-
zywaly sie bowiem diametralnie rézne. Wszystkie kierunki roscily
sobie prawo do naukowos$ci i krytycyzmu. Wszystkie mialy for-
mulowaé wyniki ostateczne. To jednak nie uchronilo ich od kon-
fliktu.

Przyjrzyjmy sie nieco blizej tej sprawie. O jakie generalnie
rzecz biorac kierunki chodzi? Jak przedstawia sie¢ w zarysie kon-
flikt miedzy nimi?

Pierwszy nurt reprezentujag wielcy ,mistrzowie podej-
rzen” naszych czaséw: K. Marks, F. Nietzsche, Z. Freud. Punktem
wyjscia ich ,hermeneutyki” jest, ujmujgc rzecz generalnie
i abstrahujac od istotnych réznie, cala kultura ludzka a szczegol-
nie dziedzina moralno$ci, o ktérej przypuszcza sig, ze jest ,nad-
budowa” zaklamang ,bazy”’ ukrywajacej mniej wzniosle tresci.
Celem interpretacji jest zdemaskowanie owego zaklamania. Ma
ono polega¢ na odslonieciu rzeczywistych motorow iudzkiego two-
rzenia kultury, moralnosci, religii. Nurt drugi jest stosunko-
wo mlodszy. Wywodzi sie i obraca woko6t teorii jezyka. Bodzcem
dla niego staly sie naukowe sukcesy wspolczesnego jezykoznaw-
stwa strukturalistycznego. Punktem wyjscia interpretacji jest
tutaj jezyk, jej celem jest (u najbardziej skrajnych przedstawi-
cieli kierunku) pokazanie tego, jak ukryte ,substruktury” jezyka
méwionego czy pisanego wplywaja na sposéb doswiadezania ota-
czajacego czlowieka $wiata. Na og6! jesteémy sklonni dopatrywac
sie w tym nurcie nawrotu podstawowych koncepcji E. Kanta.
Podobnie jak Kant, nurt ten szuka subiektywnych warunkow
mozliwosei (,,form a priori”) takiego a nie innego do$wiadczenia
§wiata, i sadzi, ze je znajduje w nieuswiadomionej ,substruktu-
rze” aktualnie panujgcego jezyka (inaczej niz Kant, ktéry znaj-
dywal je najpierw w kategoriach zmyslowosci, potem rozumu).
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Wreszcie nurt trzeci to hermeneutyka niemiecka, inspiro-
wana pogladami Diltheya, Cassirera, Heideggera a ostatnio H. C.
Gadamera. Stosunkowo najglo$niejsze staly sie prace Bultmanna,
ktérego zainteresowania interpretacyjne koncentrujg sie wokél
tekstow Zrodlowych chrzescijanstwa. Bultmann interpretuje je
poprzez pryzmat teorii czlowieka rozwinietej przez Heideggera,
szezegblnie poprzez idee ,,troski”, ,historycznosci” bytu ludzkiego,
walki czlowieka o ,autentyzm™ itp., ktére, zdaniem Heideggera,
przenikaja sam rdzen ludzkiej ,,osobowoSei” (tzw. Dasein). Ten
punkt widzenia na tekst ma byé¢, zdaniem Bultmanna, pomocny
a nawet nieodzowny do tego, by z przekazu historycznego wyeli-
minowaé¢ nalecialosei epoki (,,demityzacja™) i na tej drodze przy-
najmniej zblizy¢ sie do uchwyecenia autentycznego rdzenia
chrzeécijanskiej kerygmy.

Konflikt miedzy tymi interpretacjami jest, przynajmniej w nie-
ktorych punktach, niemal powszechnie znany. Wystarczy porow-
na¢ ze sobg wyniki dotyczgce samej sprawy religii. W {ym samym
»micie religijnym” Freud dopatrzyt sie przejawéw kompleksu
Edypa; Marks przejawu walki o inferesy klasy panujacej lub
przejawu szukajacego pociech w swym ucisku proletariatu; Nie-
tzsche odkryje w nim $lady resentymentu stabych i pokonanych
skierowanego pod adresem silnych zwyciezeow, a Bultrhann
bedzie szukal prawdziwego Objawienia Boga. Konflikt interpre-
tacji rodzi potrzebe radykalnej rewizji metod, potrzebe ,herme-
neutyki hermeneutyk”. Trzeba ujawnié¢ zaré6wno #rédia konfliktu,
jak perspektywy wyjscia z impasu. Trzeba zarysowaé perspekty-
wy nowej hermeneutyki, ktéraby nie roniac nic z tego, co w do-
tychezasowych interpretacjach bylo odkryweze, pokazala nowe
mozliwosei rozwojowe.

Z sytuacji ,konfliktu interpretacji” narodzil sie¢ kierunek
czwarty, ktéorego inicjatorem a zarazem najwybitniejszym
przedstawicielem jest Paul Ricoeur. Jego ostatnia ksigzka nosi
znamienny tytul Konflikt interpretacji — eseje z hermeneutyki>.
Ksigzka rozwija temat podwoéjny. Przede wszystkim proponuje
pozytywna prébe interpretacji jezyka religii, Temat jest zatem
przynajmniej czeSciowo wspélny z poprzednimi kierunkami: reli-
gia. Przyjmuje sie, ze jezyk religii jest w swym rdzeniu jezykiem
symbolicznym, tj. jezykiem operujacym symbolami (autor idzie
tutaj za osiggnieciami wspoélczesnej fenomenologii religii, (M. Elia-
de’a, van der Leeuwa, M. Leenhardta). Zasadg jest mozliwie
integralne odczytanie owego jezyka, Jezyk moéwi o czyms, do
kogos sie kieruje, jest przez kogo§ moéwiony. Przyjmuje sig, ze

* Le conflit des interprétations, Essals d'herméneutique, Paris 1969,
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przez symboliczny jezyk religii przemawia do czlowieka o podsta-
wowych zagadkach jego bytu ,Transcendencja”. Sprawa religii
jest tutaj postawiona na zupelnie innym poziomie, niz w przypad-
ku np. Freuda: nie chodzi o zdemaskowanie klamstwa religijnego,
lecz o skrupulatny opis tego, czym religia jest na poziomie Swia-
domosci. Opis taki musi sie przeprowadzié na samym wstepie,
nawet gdyby potem mialo sie ,,demaskowaé¢” prawdeg religii. Ale
z tego wlaénie powodu narzuca sie drugi temat: ocenié¢ krytycznie
warto$¢ dotychczasowych systeméw hermeneutyeznych. Ocenié
krytyeznie nie znaczy odrzuci¢, znaczy ukazaé ograniczenia i za-
razem mozliwosci badawcze, by na tej drodze wintegrowaé¢ do-
tychezasowe punkty widzenia w punkt widzenia nowego systemu
pytan. I to jest drugi temat, ktéry rozwijaé bedzie cytowana
ksiazka ®

Rozwazania na temat perspektyw hermeneutyki, ktore tutaj
prezentuje, koncentrowaé sie beda woko6t idei wysuwanych przez
ow czwarty kierunek. Jego teoretyczne korzenie siegaja daleko
w przeszloéé. Ricoeur kontynuuje $wietne tradyeje francuskiej
filozofii refleksyjnej, wywodzacej sie co najmniej od Maine de
Birana, ale majacej sw6j dalszy antecedens u Pascala. Wzbogaca
on ze swej strony pascalowsks tradycje osiagnieciami Husserla,
ktorego Idee przelozyl kiedy$ na jezyk francuski. Jego umyslo-
wosc taczy ze soba dwie warto$ci: umiejetnosé §wietnego odezy-
tania pogladéw przeciwnika i niezwykla inteligencje, pozwalajaca
czyni¢ pozytek z cudzych bledéw. ,System’” hermeneutyczny, kto-
rego zarysy prezentuje, nazywa niekiedy ,hermeneutyks reflek-
syina”. Pojde pod tym wzgledem jego $ladem, poniewaz przymiot-
nik ,refleksyjna” pelni tutaj funkecje wyrézniajaca metode Ri-
coeura od metody lansowanej przez ,mistrzé6w podejrzen” (tam
interpretacja byla dokonywana ,z zewnatrz” przez ,lepiej poin-
formowanego mistrza), oraz od metody inspirowanej przez Hei-
deggera (opartej w ostatecznym rozrachunku na przedrefleksyi-
nym doSwiadczeniu siebie w $§wiecie otaczajgcym, zwanym
»Verstehen” — rozumieniem).

Mojemu wystapieniu tutaj przy$wiecaja cele podobne do tych,
jakie przyswiecaly autorowi ,Konfliktu interpretacji”. Celem

3 Ricoeur jest takze autorem innych prac po$wieconych w pewnym stopniu
rowniez sprawie hermeneutyki. Gléwne jego dzielo to Philosophie de la volonte,
w trzech tomach, przy czym dwa ostatnie tomy sg poSwiecone interpretacji
symboliki zia. Tom pierwszy (Le volontaire et 1'involontaire) moina traktowaé
jako polemike z idealizmem Husserla a zarazem z ,metafizyka” psychoanalizy.
Sprawie psychoanalizy poswiecil autor prace pt.: De Uinterprétation (1965),
w ktorej przedstawil filozoficzng krytyke epistemologii freudyzmu. Poza tym
jest autorem licznych esejow, drukowanych m. in. w Esprit.
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pierwszym jest przedstawienie zarysow pozytywnej idei herme-
neutyki. Robie to w nawigzaniu do prac Ricoeura. Celem drugim
jest pokazanie w olbrzymim skrécie, w jakim zakresie hermeneu-
tyka refleksyjna widzi mozliwos¢ wykorzystania dla swych celow
osiggnie¢ pozostalych kierunkéw interpretacyjnych. Szczegélnag
uwage cheialbym zwrocié na bogactwo, jakie kryja prace R. In-
gardena, niestety Ricoeurowi blizej nieznane, szczegblnie jego stu-
dium O dziele literackim. Nie jest to oczywiscie zadanie latwe.
Wymaga uprzedniego przeorania sie przez punkty widzenia teorii
jezyka, psychoanalizy, hermeneutyki egzystencjalnej itd. Czy
w krotkim badZ co badz wystapieniu bedzie to mozliwe? Tak, ale
pod warunkiem, ze wiele szczeg6low, by¢ moze nader waznych, zo-
stanie pominietych Zgadzam sie na taka koniecznos$é tylko dla-
tego, ze doceniam warto§¢ lezgca w ujeciach syntetyzujacych,
polegajaca nie tylko na zainteresowaniu czytelnika omawianym
zagadnieniem, lecz takze na ukazaniu samemu hermeneucie miejs-
ca, w ktérym znajduje sie jego konkretna robota. Chcialtbym
jeszcze i to podkres$lié, ze podobnie jak Ricoeur, nie uwazam
przedstawionych tu pogladow i sugestii za ostatnie stowo. Her-
meneutyka refleksyjna jest w stanie narodzin. W pewnym punk-
cie analiz sam zaproponuje wyjscie poza Ricoeura, w celu dalszego
doprecyzowania jego analiz. Bedzie to mieé miejsce szczegoélnie
tam, gdzie bede moéwil o aksjologicznym aspekcie interpretacji
hermeneutycznej.

Zanim przejde do dalszych analiz, jedna uwaga. Wspomnialem
juz o tym, ze kluczowa tezg hermeneutyki refleksyjnej jest teza:
pierwotny jezyk religijnego mitu jest jezykiem
symbolicznym, Hermeneutyka refleksyjna nie twierdzi, ze
caly jezyk religii jest jezykiem symbolicznym. Twierdzi ona, ze
jezyk symbolu jest jezykiem pierwotnym, ze zatem jest on rdze-
niem jezyka religijnego. Aby zrozumieé¢ to, co 6w jezyk mowi,
trzeba zrozumie¢ nature jezyka symbolicznego. Jak jeszcze blizej
zobaczymy, do istoty symbolu religijnego nalezy, ze jest jakims$
sensownym znakiem, ze méwi on co§ do czlowieka i o czlowieku,
ze jest jezykiem, przez ktory przejawia sie Transcendencja —
Sacrum. Stosownie do tego, badania nad naturg jezyka symbolicz-
nego beda mialy trzy wymiary: wymiar semantyczny, wymiar
antropologiczny, wymiar metafizyczny. Z drugiej jednak strony
zar6wno wymiar antropologiczny jak wymiar metafizyczny jest
nierozdzielnie zwigzany z problematyka wartosci: jezyk religijny
jest jezykiem aksjologicznym to znaczy jezykiem mo6-
wigcym co$ na temat wartosci, $ciSlej za§ na temat czlowieka,
ktory zyje w swiecie okreslonych wartosci i dokonuje nieustannych
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wyboréw miedzy nimi (vide np. przypowie$¢ o Samarytaninie).
Jest on jezykiem, w ktorym ,,przejawia sie”, rsp. ,,jest opisywana’.
Transcendencja jako istniejgce, absolutne Sacrum (vide np. opo-
wiesé o krzaku gorejgcym). Czlowiek i Bég pojawiajg sie w nim
nie tylko ,jako byty”, lecz przede wszystkim jako wartosci. Stad
w niniejszym studium wsréd tematéw antropologicznych i meta-
fizycznych teorii symbolu religijnego muszg pojawi¢ sie, niestety
w wymiarze wysoce niezadowalajacym, motywy tematyczne za-
czerpniete z ogolnej teorii wartosci, czyli aksjologii.

1. SEMANTYKA SYMBOLU RELIGIINEGO

Zadaniem podstawowym jest ustalenie tego, czym jest znaczenie
jakiejs wypowiedzi w ogéle, a czym na tym tle wyroznia sie zna-
czenie typu symbolicznego. Zacie$niam sie tutaj wylgeznie do
krotkiej analizy znaczenia nazw, rsp. nazw symbolicznych.

Nazwa dzieki znaczeniu odnosi nas poza siebie, do jakiegos
przedmiotu w najszerszym tego slowa znaczeniu. R. Ingarden,
rozwijajac w tym punkcie poglady Husserla z jego Badan logicz-
nych, wyrdéznia w znaczeniu nazwy 5 momentow konstytutyw-
nych, wéréd ktorych na pierwszym miejscu pojawia sie, najbar-
dziej nas obecnie interesujacy, intencjonalny wskaznik kierunko-
wy. Ingarden pisze: ,Rozwazmy przykladowo wyrazenia tego ro-
dzaju jak np. a) ’$rodek ziemi' i b) 'st6 (w sensie ’jakis stolt, po
niemiecku ’ein Tisch’). Zauwazam wowezas, ze kazde z nich
odnosi sie do pewnego przedmiotu, pewien przedmiot oznacza,
na pewien przedmiot sie skierowuje. Dzieje sie to tylko dlatego,
ze wyrazy te zawieraja w swym znaczeniu czynniki, ktére —
jezeli tak mozna powiedzie¢ — rozstrzygaja o tym, o jaki i o jak
wyposazony przedmiot (wlasnie o ’stél’, o ’srodek ziemi’) przy
uzyciu kazdej z tych nazw chodzi. Te momenty znaczeniowe
stowa, ktore okr=§laja przedmiot co do jego jakoSciowego uposa-
zenia, nazywam treScig materialng znaczenia slowa, natomiast ow
moment, w ktorym slowo odnosi sie wylacznie do tego a nie do
zadnego innego przedmiotu, lub — w innych wypadkach —
w ktorym odnosi sie do takiego przedmiotu nazywam wskazni-
kiem kierunkowym’ 4,

Przyjecie powyzszej koncepcji znaczenia idzie w parze z donio-
slymi stwierdzeniami dotyczacymi jego natury.

Przede wszystkim znaczenie slowa i konsekwentnie znaczenie
calego zdania nie moze byé uznane li tylko za wyraz subiektyw-

t O dziele literackim, Warszawa 1960, 5. 101.
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nych ,,dyspozycji” podmiotu mys$lacego danym jezykiem lub rozu-
miejacego o6w jezyk. Oczywiscie podmiot rozumiejgcy — czlowiek,
aby formulowaé sensowne wypowiedzi lub takie wypowiedzi rozu-
inie¢, musi spelnia¢é pewne warunki, warunki subiektywne, ktére
mozemy nazwa¢ subiektywnymi warunkami znaczenia nazwy Jub
zdania. Ale samo spelnienie owych warunkéw nie stwarza jeszcze
znaczenia. Dopiero pojawienie sie w polu $§wiadomosci jakiego$
przedmiotu, choéby tylko przedstawionego, wyobrazonego, do kto-
rego odniesie sie nazwa, rozstrzyga o tym, ze nazwa ,,co§ znaczy
o czyms”., Wskaznik kierunkowy jest wtedy {ym momentem zna-
czenia, ktéry przenosi nasza $§wiadomosé do owego przedmiotu
i kaze jej zy¢ jego ,rzeczywistoScia”. Nazwa nie zamyka nas
w obszarze naszego wewnetrznego $wiata, lecz otwiera nam inny
swiat, swiat-przedmiot.

Znaczenie jest w swej istocie niezmienne. Nalezy to wlasciwie
rozumieé. Jezeli przedmiot nazwy znaczacej jest niezmienny (np.
geometryczny trojkat), niezmiennosé znaczenia jest gwarantowana
bez reszty niezmienno$cig przedmiotu. Gdy przedmiot jest czeScio-
wo zmienny a czeSciowo niezmienny (np. ten stél), wiedy znacze-
nia poje¢ odnoszg sie najpierw do tego, co niezmienne, pozosta-
wiajac ,,na uboczu’ szereg momentéw znaczeniowych niedo-
okreslonych, otwartych na przyjecie mozliwych zmian w przed-
miocie. Jak widaé, przyjmuje sie tutaj, ze znaczenia poje¢ nie sg
relatywne z uwagi na czas: one sa ponadczasowe. Zmienne moze
byé¢ ich konkretne rozumienie przez tego lub innego czlowieka,
ale taka zmiana rozumienia zaklada niezmienno$é rdzenia znacze-
niowego, kiéry musi trwaé jako os$rodek ewentualnej zmiennosci
rozumienia.

Przejdziny obecnie do odpowiedzi na pytanie, czym jest znacze-
nie typu symbolicznego. Czym jest symbol?

Ricoeur pisze: ,,Stowu ’symbol’ nadaje tutaj sens wezszy niz ci,
ktérzy jak Cassirer symbolicznym nazywaja wszelkie ujecie rze-
czywistoSei za posrednictwem znakoéw, poczawszy od percepcji,
mitu, sztuki, skoficzywszy na nauce; i szerzej niz ci autorzy, kto-
rzy wychodzac od lacinskiej retoryki lub fradycji neoplatonskiej
redukujg symbol do analogii. Nazywam symbolem wszelkq takq
strukture znaczeniowa, w ktérej sens bezposredni, pierwszy, lite-
ralny, okresla ponadto inny sens pos§redni, drugoplanowy, przed-
stawiony, ktory nie moze byé ujety inaczej jak poprzez pierwszy.
Opis obejmujacy znaczenia o podwdjnym sensie stanowi wlasnie
opis pola hermeneutycznego” 5, Wedlug ulubionej formuty Ricoeu-
ra symbol jest tym, co ,daje do myélenia”. ,Formula, ktéra mnie

5 Le conflit..., s. 16.
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zachwyca, méwi dwie rzeczy. Symbol daje; ja nie konstruuje
sensu, to on daje mi ten sens; ale fo, co daje, jest ’do myS$lenia’,
jest 'o czym’ mys$lenia.. Sentencja sugeruje zatem, ze wszystko
zostalo juz powiedziane w sposéb zagadkowy, a mimo to wszystko
trzeba zaczynaé¢ i rozpoczynaé w wymiarze myslenia” ¢

Pomiedzy sensem danym wprost i bezposrednio a sensem ,za-
gadkowym”, zaprezentowanym poSrednio, istnieje miedzy in-
nymi wiez analogii. ,,Sens symboliczny jest konstytuowany po-
przez sens literalny i w sensie literalnym, ktory sprawia analogie
dajac analogon. ..W tym znaczeniu symbol jest czym$§ dajacym;
jest dajacym, poniewaz stanowi intencjonalno$é pierwsza, ktora
w sposob analogiczny daje sens drugi”?. Owego ,,dawania analo-
gonu” nie nalezy myli¢ z tradycyjnym ,,rozumowaniem przez ana-
logie”. Rzecz w tym, Ze symbol nie kryje zadnego rozumowania,
lecz otwiera szczegdlny typ doswiadczenia szezegélnych ,aspek-
tow” Swiata, ktére bez niego bylyby dla czlowieka zamkniete.
Wszelkie rozumowania ,,przez analogie” moga dopiero w tym do-
swiadezeniu znaleZé swe oparcie,

Autor rozréznia nadto: symbole pierwszego rzedu (Adam, Ewa,
drzewo wiadomos$ci dobrego i zlego, ewangeliczna wdowa jako
symbol dobrego chrzeScijanina) oraz symbole drugiego rzedu, tj.
symboliezne narracje, w ktérych owe, podniesione do rangi sym-

¢ Le conflit..., 5. 284, Niestety polska literatura teologiczna nie odkryla jesz-
cze na jakgs wiekszg skale znaczenia problematyki symbolu dla zrozumienia
natury #rodiowych tekstébw chrzeScijanstwa. Pewna luke w tej dziedzinie wy-
pelniajg artykuly Ks. M. Malinskiego, kontynujacego w tym wypadku nurty
myslowe filozofii niemieckiej, Sciflej H. G. Gadamera, K. Rahnera oraz mys$li
P. Tillicha. Malinski w art.: Egzystencjalnoéé symbolu (Znak, nr 191, maj 1970)
prezentuje nam co$ w rodzaju generalnego rzutu na caly problematyke sym-
bolu, w ktorym z natury rzeczy pewne istotne szczegdly musialy ulec pomi-
nigeciu. Autor pomija to, co dla mnie osobiScie byloby najbardziej interesujace:
w jaki to sposob trei¢ konkretna symbolu (konkretny ogien, konkretna woda)
nbrzywoluje" tresé inng, transcendentns, metafizyczng, rsp. w jaki sposéb jg
nZawiera”. Malinski sugeruje w pewnym miejscu, Ze przywotanie to jest po-
srednie: poprzez przezycia tworey dzieta, ,,\W odblorcy zaczynajg powstawaé te
same przeiycia, ktore mial twoérca™ (s. 585). Sgdze ze swej strony, 2e to od-
niesienie do tworcy nie jest konieczne, ani nawet potrzebne. Widzialbym w tym
pogladzie jakie$ resztki konecepeji ,sympatyzujgcego wezuwania”, ktorg roz-
powszechnila sie¢ w Niemczech estetyka T. Lippsa. Z kolei Ricoeur w tomie II
swe] Filozofii woli (5. 22) sgdzi, 2e przeniesienie znaczenia dokonuje sie na zasa-
dzie analogii, Ale w omawianej ostatniej ksiaZce (Le conflit...) analogia pojawia
sie tylko jako jedna z wielu mozliwosci, 0 ktorych zresztg nic blizej nie mowi.
Inne ograniczenie artykulu Malinskiego wynika stgd, 2e ma on byé przygoto-
waniem do zrozumienia natury sakramentu, w rezultacie czego koncentruje sie
na analizie symbolu pierwszego rzedu. Sgdze ze swe] strony, 2e latwiej jest
pokazaé wszystkie aspekty symbolu biorac pod uwage cale narracje, czyli sym-
bole drugiego rzedu., O roznicy za chwile.

7 Finitude et culpabilité, Paris 1960, s. 22—23.
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bolu postacie biora udzial. Szczegélnym zainteresowaniem obdarza
on ,symbolike zla” (symbole stuzace do wyrazania winy, jak
»blama”, ,zbrudzenie”, ,bladzenie”, ,eczucie sie¢ prochem” itd),
analizie ktorych poswiegci drugi tom swej fundamentalnej Filo-
zofii woli.

Poréwnanie badan Ingardena nad znaczeniem 2z badaniami
Ricoeura nad symbolem daje interesujace wyniki. Obydwaj sa
zgodni, ze istota znaczenia jest intencyjno§é: znaczenie przenosi
nas do przedmiotu, sam przedmiot do nas méwi o sobie. Poza
tym w ingardenowskiej teorii znaku doskonale mieSeci sie struk-
tura symbolu. Ingarden rozréznia nieco dalej dwa rodzaje wskaz-
nikéw kierunkowych: wielopromienne i potencjalne (obok jedno-
promiennych i aktualnych). WskaZnik wielopromienny wskazuje
na kilka przedmiotéw, potencjalny wskazuje na przedmioty lub
ich aspekty jeszcze nieokreslone, mogace sie jednak w kazdej
chwili okreslié. Otéz znaczenia symboliczne odznaczaja sie wskaz-
nikami wielopromiennymi i potencjalnymi. Chociaz z drugiej
strony nalezy podkresli¢, ze nie kazdy znak o wskazniku wielopro-
miennym i potencjalnym musi byé symbolem. Dzieki potencjal-
nemu charakterowi wskaznikéw kierunkowych a takze dzieki ich
wielopromiennosdci rozumiemy latwiej, jak jest mozliwa ewolucja
znaczeniowa, ktérej symbole ulegajg (gdy np. do symbolu Adam
dolaczy sie symbol Chrystus: Chrystus jest drugim Adamem —
odkrycie dokonane, jak wiadomo, przez $w. Pawla). Symbole
ewoluuja w ten sposéb, ze do istniejgcych i juz okreS§lonych
warstw znaczeniowych dolaczaja sie nowe warstwy, do nich jesz-
cze nowe, przy czym ewolucja obraca sie wokél pewnego rdzenia
znaczeniowego, co umozliwia stwierdzenie, ze zmiana jest zmiang
jednego i tego samego symbolu. Gdyby ewolucja wykroczyla poza
rdzen znaczeniowy symbolu, mielibySmy do czynienia nie ze
zmiang symbolu, lecz z powstaniem nowego.8

Tekst religijny odznacza sie jednak, jeszeze jednym rysem
szczegblnym, na ktory Ricoeur nie zwrocil dostatecznej uwagi,
chociaz w kilku miejscach swego studium o nim wzmiankowatl.
Symbol religijny jest przede wszystkim symbolem aksjolo-
gicznym: stoi on w pewnej szczegblnej, wymagajacej odreb-
nego opisu relacji do réznego typu i rzedu wartosci (,,witalnych”,
% Powstaje pytanie, czy symbol musi byé czym$ realnie istniejgeym, czy
tylko wobrazeniem. Ot6z moZe zachodzié zarébwno plerwszy jak drugi przypa-
dek. Istniejg przedmioty realne, realne zdarzenia, realni ludzie, ktérzy w szcze-
gblnych okoliczno$ciach nabierajg symbolicznego znaczenia. Istniejq takze takie
przypadki, w ktérych ,materialem” symbolu jest postaé fikeyjna. Z punktu
widzenia samej relacji ,symbelizowania™ czego$, realny lub nierealny charakter
. materialu’ symbolizujgcego Jest sprawg drugorzedng.
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,»duchowych”, ,moralnych”), wéréd ktoérych naczelne miejsce z1j-
muje Sacrum, jako wartos¢ najwyzsza i zarazem podstawowa. Na
istnienie owego Sacrum zwraca uwage fenomenologia religii juz
od dawna. Podkres$la ona jednoczesnie (np. M. Eliade), ze Sacrum
z racji przystugujacej mu ,tajemniczosei”, , wieloznacznosei”, ,nie-
wyeczerpalnosei”, nie moze by¢ tematem opisu dla zadnego innego
jezyka wyjawszy jezyk symboliczny. Jezyk religii jest z tej racji
jezykiem symbolicznym, poniewaz jest zarazem préba opisu jak
»terenem ekspresji” transcendentnego Sacrum. Nie znaczy to
oczywiscie, by poza religia taki jezyk byl niemozliwy, lub by na
gruncie religii nie wyrazal takze pierwiastka przeciwnego Sac-
rum — demonicznosci.

Stwierdzenie Scislych powigzan jezyka religii z pierwiastkiem
aksjologicznym, w szczegdlnosci za§ z pierwiastkiem aksjologicz-
nym Sacrum, bedzie mialo donioste konsekwencje dla dalszych
analiz,

Nasze dotychczasowe badania wyznaczyly w sposdéb ramowy
semantyczng plaszezyzne pytan hermeneutycznych. Pytania
objely nastepujace sprawy: problem symbolu religijnego i zagad-
nienia pochodne, jak zagadnienie jego intencyjnosci oraz zagad-
nienie jego zwiazku z Sacrum. Tekstem, ktoéry hermeneutyka re-
ligii bierze jako temat interpretacji jest ,,jezyk symboliczny”:
slowo, rzecz, osoba, system znakow liturgicznych, mnarracje itd.
Zainteresowania badawcze semantyki ida po linii: co moéwi tekst,
o eczym mowi tekst?

Szezegolowe pytania hermeneutyczne na poziomie semantycz-
nym sa, zdaniem Ricoeura, nastepujace: ,,Co sie tyczy wyrazen
symbolicznych zadanie analizy jezykowej wydaje sie by¢ podwaj-
ne. Trzeba rozpocza¢ od mozliwie pelnego i mozliwie komplet-
nego wyliczenia form symbolicznych. Ta indukeyjna droga jest je-
dynie mozliwa na poczatku badan, poniewaz problemem jest
wlasnie okreSlenie wspolnej struktury réznych odmian wyrazen
symbolicznych”. I dalej: ,,Wyliczenie odmian wyrazen symbolicz-
nych pocigga za soba jako uzupelnienie jaka$ kryteriologie, ktorej
zadaniem jest ustalenie semantycznej budowy form pokrewnych
takich jak metafora, alegoria, podobienstwo. Jaka jest funkeja
analogii w ’przenoszeniu sensu’? Czy istniejg jakie§ inne sposoby
wigzania jednego sensu z drugim niz analogia?’ Ricoeur pod-
kresla, ze z kryteriologia symbolu wiaze sie nieodlacznie badanie
samego postepowania hermeneutyeznego. ,,...interpretacja wycho-
dzi z wielorakiego dookres§lania sie symboli — z ich wzajemnego
podporzadkowania sie sobie; ..ale kazda interpretacja z samej
definicji redukuje to bogactwo, te wieloznacznosé i ’'tlumaczy’
symbol wedlug klucza czytania, ktéry jest jej wilasno$cia. Zada-
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niem kryteriologii jest ukazanie, ze forma interpretacyjna jest
relatywna do teoretycznej struktury rozwazanego systemu herme-
neutycznego”.?

Badania te jednak nie moga byé¢ prowadzone w oderwaniu od
osiagnie¢ wspélezesnego jezykoznawstwa. Ricoeur poswieca kilka
rozdzialéw swej pracy pytaniu, co moze przyniesé hermeneutyce
refleksyjnej jezykoznawstwo strukturalistyczne.

2. HERMENEUTYKA REFLEKSYJNA A STRUKTURALIZM

Ujmujac sprawe w olbrzymim uproszezeniu mozemy powiedziec,
ze na gruncie jezykoznawstwa strukturalistycznego przyjmuje sie,
iz u podstaw konkretnej mowy ludzkiej istnieje i funkecjonuje
blizej nieu$wiadomiona struktura jezyka ,jako takiego”, glebsza
niz gramatyka danego jezyka, ktérej prawa rzadza najpierw
okre$§long gramatyka a potem wplywaja takze na wizje otaczaja-
cego czlowieka $wiata, ,,Powiedz mi, jaki jest twoj jezyk, a po-
wiem ci, jaka jest twoja wizja Swiata”. Jezykoznawstwo struktu-
ralistyczne obralo sobie jako cel opisanie owej ,substruktury”
jezyka moéwionego, dochodzac do zaskakujacych wynikow.!?

W zwiazku z podstawows idea strukturalizmu, ktéry ostatnimi
czasy dzieki C, Lévy-Straussowi, M. Foucault, J. Lacanowi i wielu
innym wylkroczyl poza ramy jezykoznawstwa a stal sie ogélno-
filozoficzna metodg badania zaréwno $wiata zewnetrznego jak
wewnetrznego, rodzi sie pytanie: czy nie jest sluszny raczej kie-
runek badan odwrotny w stosunku do tego, jaki obraliSmy wyzej?
Jezeli ,,méj Swiat” jest ostatecznie takim Swiatem, jakim robi go
»mo6]j jezyk”, czy nie trzeba nam w badaniach wyjs¢ od podmiotu,
od §wiadomosci lub podswiadomosei czlowieka, by w niej szukaé

' Le conflit..., s. 17—18.

" B. Malmberg ilustruje to przykladem gry w szachy. Pisze: ,Poszczegidlne
figury w grze w szachy definiuje sig, jak wiadomo, wylgcznie pod katem funk-
eji, jaka spelniajag zgodnie z regulami gry. Natomiast ich witasciwosel fizyczne
sq tutaj bez znaczenia. Zewnetrzna forma konia czy wieZy, ich barwa, wielkoSé,
material, z ktorego zostaly wykonane, moga ulec najrozniejszym zmianom. Po-
jedyneza figure moina wymienié na jakikolwiek inny przedmiot, przy czym
nie straci ona swej funkeji tak dlugo, jak diugo porusza sie zgodnie z zasada-
mi gry. Jedyny warunek, jaki musza spelniaé¢ figury, to ten, aby roéznily sie
miedzy soba ksztaltem o tyle, by nie moZna ich bylo pomieszaé... Powyzszy
przykiad przeniesiony mutatis mutandis na system jezyka oznacza, ze okreSlo-
ny element jezyka (np. samogloske, spolgloske czy akeent) definiowaé naleizy
z lingwistycznego punktu widzenia pod katem jego relacji do pozostalych
elementow systemu oraz do funkeji, jakg w tym systemie spelnia... Dia
de Saussure'a la langue jest formg a nie substancig”. Nowe drogi w jgzyko-
znawstwie, PWN, Warszawa 1969, s. T72—T3.
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ostatecznych zrédel znaczen symbolicznych? Czy symbol jest prze-
jawem Sacrum, czy raczej Sacrum dzielem symbolu? Czy jezyk
symboliczny otwiera oczy na swoiste do$wiadczenie $§wiata, czy
tez znieksztalca nature tego doswiadczenia? Czy nie stuszniejsza
byta droga R. Otto, ktéry w Sacrum widzial , kategorie a priori”,
podobng do innych kategorii z kantowskiej Krytyki czystego ro-
zumu?

Bardzo trudno jest przeprowadzi¢ ostateczng i gruntowna kry-
tyke strukturalizmu zaréwno jako kierunku w jezykoznawstwie,
jak doktryny filozoficznej, proponujacej generalng metode bada-
nia $wiata zewnetrznego i ludzkiej swiadomoseci. Trudnosé bierze
sie stad, ze kierunek z racji mlodego stosunku wieku nie zdolal
jeszeze wykazaé wszystkich mozliwosei badawezych, ani ujawnié
wszystkich odeieni, z ktorych biorg sie rozne tendencje, stojace
czesto w opozycji do idei jego twoéreow (glownie F. Saussure’a).
Przykiadem moze byé choéby idea ,gramatyki generatywnej”
Noama Chomsky’ego, w ktérej poddaje on rewizji podstawowe za-
lozenie teorii Saussure’a a posrednio niemal wszystkich struktura-
listbw o prymacie struki.+ synchronicznych przed diachroniczny-
mi.'! Niemniej Ricoeur pic;.»~uje pewnego rodzaju rozrachunek,
«‘orar pod uwage e iyt vroaiki badan strukturalistow, ile moz-
liwosei czysto nictodologiczne lrierunku. Stara sie réwniez uchwy-
ci¢ ' zagadnienie u samego #rodla: na gruncie jezykoznawstwa
i czgSciowo ne gruncie etnografii i etnologii Lévy-Straussa, zatem
tam, gdzie wynL'ki badan okazaly sie najbardziej przekonywajace.
Bilans ,za i przeciw” wypada raczej negatywnie: strukturalizm
proponuje model bauawczy dostosowany do badan innego rzedu
niz badania nad jezyk< m przekazu judeo-chrze$cijanskiego. Jest
to model badania systemw statycznych, zamknietych, niezdol-
ny do uchwycenia natury i specyfiki systeméw dynamicznych,
bedacych w stanie rozwoju, jakim byla i jest kerygma judeo-

4 De Saussure podkreSla, Zze w jezykoznawstwie, podobnie jak w wielu
innyeh naukach, nalety studiowaé zjawiska, biorge pod uwage 'of jednoczes-
nosei'..., gdzie katde odniesienie do czasu zostalo zneutralizowane — a czefciowo
ich stosunek czasowy. W pilerwszym wypadku badacza interesujg relacje za-
chodzgce miedzy zjawiskami wystepujgeymi w tym samym czasie (system
jezyka obserwowany w okreS§lonym momencie), w drugim — badamy stosunek
zjawiska do zjawiska poprzedzajgcego lub nastepujgcego.. Wiekszo§¢é wspol-
czesnych kierunkéw Jezykoznawczych, podkreflajgcych podstawowe znaczenie
synchronicznych studiow nad jezykiem, sprowadza je w wiekszym lub mniej-
szym stopniu do de Saussure’a; dziekl temu, i2 uczony ten zawsze podkreflal
konieczno5¢ metody synchronicznej, opis jezyka znalaz! sie ponownie w laskach
jezykoznawcow, stajac sie nawet sprawg pierwszorzednej wagi”. B. Malmberg,
dz. cyt, s. 67—68, W poézniejszym strukturalizmie przyjeto zasade prymatu syn-
chronii przed diachronig; wszelkie przemiany musza dokonywaé sie w ramach
niezmiennych ,,struktur” synchronicznych.
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-chrzescijanska. Nie znaczy to jednak, by model strukturalistycz-
ny byl dla refleksji nad symbolami catkowicie bez znaczenia.

Oto osiagniecia kierunku:

a) Analizy jezykowe strukturalistéw (szczegélnie S. Ullmana,
Principles of Semantics) odstaniaja, w jaki sposéb znaczenia sym-
boliczne ,,wkorzeniaja sie” w struktury polisemiczne (wielozna-
czace) wystepujace w syntaktycznej sferze jezyka. ,,Juz Urban
zaznaczyl, pisze Ricoeur, ze to, co czyni z jezyka instrument po-
znania, polega na tym, ze jaki§ znak moze okresla¢ jedng rzecz
nie przestajac okre§laé innej, ze zatem aby mieé znaczenie ekspre-
syine dla drugiej rzeczy, musi byé ukonstytuowany jakeo znak
pierwszej” *, Symbol nie jest zatem przypadkowym ,pasozytem’
na terenie jezyka, lecz jest wrosniety w jego naturalny rdzen.

b) Analizy strukturalistbw moga przyczynié sie do ograniczenia
ekstrawagancji w sposobach interpretowania symboli, w jakie
obfitowala egzegeza chrzeScijanska gléwnie przedtomistyczna. Po-
zwola one na wybdr zlotego Srodka miedzy, jak pisze, ,zaflegmie-
niem symbolu we wyobrazeniu a wyparowaniem w alegorii” '*.
Zloty srodek daje sie osiagnaé przez wypracowanie ,kodu sym-
bolicznego”, pozwalajacego systematyzowaé symbole w warstwy
izomorficzne (jednorodne), w ramach ktérych jeden symbol wzbo-
gaca treScia symbole sasiadujace z nim i sam jest ograniczany
w swej ekspansji znaczeniowej przez swego izomorficznego sa-
siada (stosownie do odkrytej przez strukturalistéw mechaniki ,ku-
mulatywnej” znaczenia i mechaniki ,ograniczania” znaczenia:
pierwsza polega na tendencji, by jedno i to samo znaczace ,,stowo”
znaczylo jak najwiecej, druga polega na ograniczeniu tej ekspansji
slowa przez ekspansje znaczeniowsg innych nazw).

Oto z kolei metodologiczne ograniczenia kierunku;

a) Najpierw uwaga skierowana przeciwko metodzie badan nad
kulturami pierwotnymi Lévy-Straussa. Ricoeur zauwaza, ze rozu-
mienie strukturalistyczne jakiegokolwiek zjawiska kulturowego
zaktada jaki§ stopienn rozumienia hermeneutycznego tego zja-
wiska, chociaz rozumienia tego wyraznie nie artykuluje. To nie
metoda hermeneutyki refleksyjnej jest w tym przypadku warun-
kowana metoda strukturalizmu, lecz metoda strukturalizmu zakla-
da jaki$ stopienn rozumienia wlaSciwego metodzie refleksyjnej.
Pisze dostownie: , Rozumienie podwé6jnego sensu, rozumienie isto-
towo hermeneutyczne, posiada zawsze jako swe ukryte zalozenie
rozumienie 'wymiany wartosci komplementarnych’, o ktérej trak-
tuje strukturalizm. Skrupulatne badania My$li nieoswojonej su-

2 Le conflit..., 8. T1.
1 Le conflit....5. 63.

2 — Znak
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geruja, ze zawsze mozna na bazie homologii struktur szukaé ana-
logii typu semantycznego, ktére umozliwiajag poréwnanie réznych
plaszezyzn rzeczywistosei i dla ktérych 'kod’ zapewnia mozliwosé
konwersji. 'Kod' suponuje odpowiednio$é, pokrewienstwo tresei,
tzn. szyfr.. Oto dlaczego rozumieniu strukturalistycznemu towa-
rzyszy zawsze jakie§ rozumienie hermeneutyczne, i to nawet
wtedy, gdy sie o tym wyraznie nie mowi”.1

Gdy idzie o kierunki $cisle jezykoznawcze strukturalizmu, autor
wymienia tylko uwagi ogélne, niemniej zasadnicze:

b) Teorie jezykowe strukturalizmu sa teoriami znaku podéwia-
domego, zalozonego w faktycznej mowie (tzw. semu, leksemu, fo-
nemu itd.), ktéry jest co najwyzej warunkiem mozliwosci sensu,
ale nie jest jego warunkiem dostatecznym. Stad obok ,semiotyki”
(teorii ,,znaczen” nieSwiadomych), musi by¢ rozwinieta ,seman-
tyka”, czyli odrebna od semiotyki teoria znaczen, dla ktérej pro-
blemem centralnym bedzie teoria.inteneyjnosci.

¢) Teorie strukturalistyczne operuja aksjomatem, ze system
znakow danego jezyka jest systemem zamknietym. Pociaga to te
konsekwencje, ze nie wida¢, jak mozliwa jest jakakolwiek twor-
czoS¢ w lonie jezyka, jak mozliwy jest twoérczy dyskurs. ,Dyskurs
polega na nastepstwie aktow wyboru, przez kiore pewne uklady
zostaja wybrane a inne wykluczone.. Wybor ten tworzy nowe
uklady: wypowiada¢ zdania jeszeze niewypowiedziane, rozumieé
takie zdania, oto istota aktu mowienia 1 rozumienia stowa, Two-
rzenie niewypowiedzianych jeszeze zdan w iloSci wirtualnie nie-
skonezonej ma jako swe przeciwienstwo skonczony i zamkniety
repertuar znakoéw” (s. 87). Na ten brak klasycznego strukturalizmu
zwrocil uwage sam N. Chomsky.

Reasumujac: ,,...0kazuje sie, ze znak nie jest tylko tym, czego
brak rzeczom, jest nie tylko réiny od rzeczy i w nich nieobecny;
jest on tym, co zmierza ku zastosowaniu do rzeczy, aby wyrazac,
ujmowaé¢, chwytaé, a w ostatecznej instancji pokazywaé, wywo-
lywaé widzenie”.1s

W Lévy-Strauss ustala, jak wiadomo, %e jezyk i system pokrewienstwa od-
znaczaja sie ,homologia struktury”. Struktury jezykowe regulujag kursowanie
(wymiane) stéw w danym spoleczenstwie, struktury pokrewienstwa regulujs
wymiane kobliet. Analogicznie struktury ekonomiczne reguluja wymiane towa-
row. Takie ustalenie homologii struktur nie moze sie dokonaé¢ bez jakiego$ stop-
nia zrozumienia istoty wartoSci komplementarnych, bedacych czlonami owych
struktur. Uwaga Ricoeura jest nie czym Innym jak aplikacjg ogolnej zasady
fenomenologii, w my4l ktérej wszelkie pytanie naukowe zaklada jakas in-
tuicje istoty tego, © co w pytaniu pytamy, ew. czego komplementarnoié za-
mierzamy ustalaé.

“ Le conflit..., s. 91,
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3. RYS REFLEKSYJNY SYMBOLU | EGZYSTENCIJA

Celem interprefacji hermeneutycznej jest integralne odezytanie
tekstu. Ale odczyta¢ tekst integralnie nie znaczy tylko uchwycic,
co tekst niejako sam w sobie moéwi, lecz ujaé go w tym, co moéwi
on do mnie. W hermeneutyce symbolu postulat rozumienia
symbolu w jego odniesieniu ,,}do mnie” jest wrosniety w sama
istote symbolu religijnego. Symbol odznacza sie bowiem, oprécz
wymienionych juz wyzej momentéw natury intencyjno-przemioto-
wej, szezegdblnym rysem refleksyjnym: on symbolizuje co$ dla
mnie, moéwi do mnie, mnie daje do myS$lenia, nie wspominajae juz
o tym, ze méwi miedzy innymi na moj temat. W ostatecznej
instancji odstania mi on (symbol religijny) moja sytuacje w swie-
cie, sytuacje w najbardziej dosadnym tego stowa znaczeniu —
egzystencjalng, W ten sposob czlowiek widzi samego siebie po-
przez przedstawiony przez symbol ,$wiat” i widzi przedstawiony
»Swiat"” przez swéj wlasny, osobisty §wiat. Z istoty symbolu reli-
gijnego plynie konieczno$é rozumienia siebie w nim,

We wspolezesnej hermeneutyce symbolu problematyka ,rozu-
mienia przybrala dwie formy, wyznaczone dwoma podstawowymi
pytaniami egzegezy bultmannowskiej. Pierwsze pytanie brzmi
w przyblizeniu nastepujaco: jakie bylo rozumienie kerygmy Je-
zusa przez pierwszg gmine chrzeScijan? Pytanie drugie daje sie
sformulowaé: jakie jest lub jakie byé powinno nasze rozumienie
zarowno kerygmy Jezusa, jak rozumienia Jezusa przez pierwsza
gmine wyznawcow? Problem rozumienia stal sie problemem dwu
a nawet wielopietrowym. Przeciwko takiemu podzialowi proble-
matyvki rozumienia na gruncie historii filozof oczywiscie nie ma
prawa oponowaé, Jest ona jednak sprawa nie jego, lecz przede
wszystkim historyka. Pytanie filozofa bedzie bardziej radykalne.
Nie bedzie on szukal warunkéw rozumienia jednej generacji przez
druga generacje, lecz bedzie zmierzal do tego, by ustalié koniecz-
ne warunki mozliwosci wszelkiego rozumienia, warunki koegsten-
sywne z sama istota rsp natura umystu ludzkiego. Badania filo-
zofa pb6jda w glab, beda sie staraly uzyskaé wymiar ponadhisto-
ryczny, beda zmierzaly do tego, by w rezultacie osiagnaé nie tylko
jakas prawde o tym czy owym tekScie i tym czy owym rozumie-
niu tekstu, lecz o samym rozumiejacym czlowieku.

Uwzgledniajac ten wymiar problematyki oméwie krotke dwa
kierunki filozoficzne hermeneutyki rozumiejacej, ktore wywarly
i nadal wywieraja olbrzymi wplyw na hermeneutyke wspélczesna,
mianowicie Z. Freuda i M. Heideggera.

Wyhbér nie jest przypadkiem. Obydwa kierunki postawily na
ostrzu noza problem autentyzmu. Nie jest to jednak problem
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autentycznosei tekstu, jak go rozumiala i nadal rozumie tzw.
Lhistoryezna krytyka” (czy dany tekst rzeczywiscie pochodzi od
tego autora, na ktérego sie powoluje), lecz problem wewnefrznej
,,sSzczerosei” tego, kto podjal sie jego interpretacji na wlasny i cu-
dzy uzytek. Chodzi o to, czy sam hermeneuta jest dostatecznie
szezery w postawie sluchania mowy tekstu, czy moze w sposob
mniej lub bardziej zamaskowany daje sie powodowaé wewnetrzng
- lub zewnetrzna ,cenzura”, ktéra przede wszystkim dla niego
samego znieksztalca ,mowe slowa”. W przypadku, gdy tekst ma
charakter symboliczny, sprawa jest tym bardziej subtelna. Tutaj
z racji wieloznacznosei symbolu, pewnej nieokreslonosci zwigz-
kéw miedzy tym, co mowione wprost a tym, co ,dawane do
myslenia”, a takze z racji presji wywieranej przez spolecznosci
religijne czy antyreligijne, wsrod ktorych hermeneuta pracuje,
odczytanie tekstu moze byé niezmiernie trudne.

Psychoanaliza Freuda i (przynajmniej czesciowo) koncepeje
Heideggera z okresu jego Sein und Zeit stawiaja problem auten-
tycznosei od strony negatywnej, tj. od strony mozliwego jej
braku. Z tego wlasnie powodu ich punkty widzenia nie moga byc
pominiete, choé nie moga tez uchodzi¢ za jedynie zobowiazujace.
Po eliminacji postawy braku autentyzmu pozostaje jeszcze sprawa
autentyzmu i pytanie o to, co tekst mowi do czlowieka, ktéry na-
prawde slucha. Aby odpowiedzieé¢ na to drugie pytanie nie wy-
starczy sama analiza znaczenia tekstu. Trzeba jeszcze pokazaé¢, jak
»wyglada” postawa stuchania i jak ,,wyglada” sam ,,stuchajacy”
czlowiek. Antropologia ,negatywna” musi by¢ uzupelniona antro-
pologiag ,,pozytywna”. Przy czym jedna i druga musi sie rozwijac
na poziomie filozoficznym, tj. poziomie badania tego, co ostatecz-
nie pierwotne. Anfropologie ,pozytywna” rysuje czeSciowo sam
symbol, gdy zwraca sie do czlowieka. Mozemy odgadnaé, przy-
najmniej w zarysie, do ,jakiego” czltowieka sie zwraca. Niemniej
jest to tylko ,szkic antropologii”. Szkic wymaga umieszczenia
w antropologii integralnej, wywodzacej sie z naturalnej refleksji
nad czlowiekiem. Sprawy tej nie wolno dzisiaj pomingé. I to nie
tylko z tej racji, ze oto powstala ,,antropologia negatywna”, ktora
w niektérych swych nurtach stawia w ogoéle pod znakiem zapyta-
nia mozliwo$é zrozumienia religii, lecz przede wszystkim dlatego,
ze domaga sie¢ jej sama tres¢ symbolicznego jezyka religii.

Zwr6émy najpierw uwage na Freuda.

Tekstem hermeneutycznej interpretacji jest dla Freuda cala
kultura wspélczesnego czlowieka. Religia pojawia sie¢ w niej jako
cze$é sktadowa kultury. Kulture i religie interpretuje Freud przez
pryzmat tzw. ,zasady ekonomii”, ktora stanowi podstawowy klucz
interpretacyjny a zarazem punkt widzenia jego psychoanalitycznej
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hermeneutyki. Czymze ta zasada jest? Ricoeur pisze: ,Rdzen
problemu Freuda streszcza sie w trzech kwestiach: do jakiego
stopnia moZna zmniejszaé ciezar wyrzeczen popedowych narzuco-
nych czlowiekowi przez kulture? Jak ustalié rozmiar owego cie-
zaru w perspekiywie wyrzeczen, ktérych nie da sie pominac¢?
W jaki sposéb daé czlowiekowi zadowalajace zadoS§tuczynienie
w zamian za jego wyrzeczenia?”’ !® Cala kultura lacznie z religia
jest wedlug Freuda elementem skladowym zado$cuczynienia,
Suma zado$éuczynienia winna wyrownywaé poniesione straty.
Ale dlatego wlasnie prawda lezy zawsze po stronie tych wartosci,
ktére kompensuja. Kazda wartosé, ktéra spelnia warunek zadosé-
uczynienia, jest dopuszczalna. Istota problemu kompensacji i kon-
sekwentnie istota problemu hermeneutycznego sprowadza sie do
kwestii typu ekonomicznegc' bilansu strat, jakie czlowiek ponosi,
ceny, jaka placi, i zadoééuczyn:ema ]aklega jego psychika wza-
mian oczekuje,

Postuchajmy w tym punkcie samego Freuda: ,Religia totemicz-
na powsfala z poczucia winy synow, jako proba zlagodzenia tego
poczucia i zjednania skrzywdzonego ojca przez pbdiniejsze posiu-
szenstwo. Jak sie okazalo, wszystkie pdiniejsze religie byly takze
prébami rozwigzania tego samego problemu, réznigc sie jedy-
nie ze wzgledu na stopien kultury, na jakim dokonuja tej préby,
i co do drog, ktére wybieraja; wszystkie jednakze sa reakcjami
na to samo wydarzenie, od ktérego zaczela sie kultura i ktoére
odtad nigdy nie pozwolilo spoczaé¢ ludzkos$ei” 7, U zarania dzie-
, jow ludzkoéei, sadzi Freud, lezy zbrodnia: morderstwo ojca przez
horde synow. Morderstwo to jest zrédlem zaréwno pierwszej orga-
nizacji spolecznej, jak nieustannego poczucia winy i zwiazanego
z nim dazenia do zado$éuczynienia, ktérego przejawem jest mie-
dzy innymi uczta totemiczna. ,,.Ambiwalencja zwigzana z kom-
pleksem ojca trwa dalej takze w totemizmie i w religiach w ogole.
Religia totemizmu obejmuje nie tylko przejawy wyrzutéw sumie-
nia i préby ich zlagodzenia, lecz takze stuzy wspomnieniem
triumfu nad ojeem” '3, W tych samych perspektywach hedzie sie
staral Freud interpretowaé znaczenie uczty eucharystycznej.!?

¥ Le conflit.., s. 126.

T Z. Freud, Czlowiek, religie, kultura, Warszawa 196’3’, 8. 130—131.

U 7, Freud, dz. cyt., 5. 131.

# O ile dobrze rozumiem sens tzw. ,nowej teologii” holenderskiej, dla kt6-
re] sprawa eucharystii stala sie zagadnieniem centralnym, to jej intencja byio
nie tyle ,przyblizenie" wspdlczesnemu czlowiekowi dogmatu wiary, ile wiaSnie
polemika z rozpowszechnionym na Zachodzie freudyzmem. Proponowana analiza
,znaczenia” ueczty eucharystycznej miata ukazaé te je] rzeczywisto§¢, ktéra we
freudyzmie zostala zafalszowana. Oczywiscie nie wypowiadam sie tuta] na te-
mat, czy proba ostatecznie sie powiodla.
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Hermeneutyka psychoanalizy zmierza zatem do odslonigeia
swoistej ,,genezy sensu” symbolu religijnego. Ostateczne zrodia
sensu symbolicznego widzi ona w glebinach pod$wiadomosei,
w ktorych toczy sie ukryly targ o bilans ekonomiczny straty
i kompensacji. Gdy czlowiek religijny akceptuje symbol swej
religii, to akceptacja owa jest jedynie koncowym etapem ukrytego
w nim i zarazem bardziej podstawowego dazenia do kompensacji.

Analogiczna, chociaz wychodzaca z diametralnie innych zalozen,
krytyke religijnego symbolizmu przeprowadza K. Marks oraz
Fr. Nietzsche. Pierwszy rozpatruje go jako obraz stosunkéw spo-
lecznych epoki ucisku, drugi jako wynik poczucia resentymentu
czlowieka slabego i pokonanego w walce z silnymi, skierowanego
przeciw zwyciezey. Tych spraw nie jestem jednak w stanie szerzej
tutaj rozwija¢, mimo ze ich waznosé¢ jest dla hermeneutyki bez-
dyskusyjna.

Przejde obecnie do omdwienia niektérych elementow teorii Hei-
deggera, od ktérego wywodzi sie hermeneutyka Bultmanna. Nie
jestem w stanie omoéwi¢ calosci. Ogranicze sie do pewnego wy-
cinka, mianowicie do zagadnienia rozumienia (Verstehen),
tak jak ono przedstawia sie w Sein und Zeit.

Punkt widzenia Heideggera tym przede wszystkim rozni sie od
punktu widzenia Freuda, ze jest bardziej radykalny, podstawowy,
wlasdnie filozoficzny. Tematem filozofii Heideggera jest, jak wia-
domo, czlowiek, ktéremu nadaje nazwe Dasein, aby podkresli¢, ze
jego bytowanie jest zawsze bytowaniem w jakiej§ konkretnej
svtuacji czasowej i przestrzennej (Da-sein: dostownie ,tu—teraz—
bytowanie”. Siowko ,da” nalezy interpretowa¢ zaréwno prze-
strzennie jak czasowo, natomiast stéwko ,,Sein” nalezy tlumaczy¢
przez ,bytowanie”, podkreslajac tym samym moment stawania
sie czlowieka. W jezyku polskim niestety nie znajdujemy Scistego
odpowiednika niem. Dasein.) Pojecie hermeneutyki moze mie¢
u niego co najmniej dwa znaczenia. Jedno podstawowe, o ktérym
nie bede szerzej mowil (hermeneutyka Dasein) i drugie wtorne,
o ktorym powiem nieco szerzej. Hermeneutyka w sensie pierw-
szym to nic innego jak szczegélna metoda opisu budowy rzeczo-
nego Dasein. Heidegger traktuje Dasein niczym tekst do interpre-
tacji. Hermeneutyka Dasein jest metoda interpretacji owego
tekstu”, pozwalajaca na wydobycie z Dasein ukrytych dla nie-
uzbrojonego oka tresci. Znaczenie drugie hermeneutyki bierze sie
stad, ze przeciez Dasein chcac nie chcge w codziennym zyeiu
dokonuje ze swej strony nieustannie jakiej$ ,,interpretacji” swiata
otaczajacego, otaczajacych ludzi i wreszcie siebie samego dzialaja-
cego w tym Swiecie. Chodzi wiec o to, by pokaza¢, jakie sg
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najbardziej podstawowe ,reguly’” owej spontanicznej interpretacji
fwiata przez Dasein. Zadanie to ma do spelnienia analiza ,rozu-
mienia”, Pojeciem ,rozumienia” okre§la bowiem Heidegger nie
co innego, lecz wlasnie te pierwotng, podstawowa, spontaniczna
sinterpretacje” $wiata, ktéra nalezy do istoty Dasein.

O co w szczegblnosei chodzi w tym drugim przypadku?

O jakie$ ,zro6dlo” a zarazem generalne ,tlo”, z ktérego bezpo-
srednio i posrednio wyplywaja i do ktérego sie odnosza nie
tylko odpowiedzi, jakie Dasein uzyskuje w trakcie swego $wiado-
mego zycia, lecz takze same pytania, ktore zyciu stawia. Jest to
»tto” specyficzne: ono nadaje pytaniu kierunek i okreslony wy-
miar, ono w okreslonym miejscu moéwi ,stop” wszelkiemu poszu-
kiwaniu. Méwiac ,stop” ukazuje jednocze$nie, gdzie zaczyna sie
sfera absolutnego zrozumienia, o ktéra nikt nigdy (wyjawszy filo-
zofii) nie pyta, poniewaz kazdemu wydaje sie ona ,oczywista’.
Jak nazwaé¢ to ,zrodlo” i zarazem ,tlo” wszelkiej interpretacji
i wszelkiego pytania?

Heidegger opowiada: Dasein pyta, bo w swym rdzeniu jest
»iroska”. A byé troska znaczy: Dasein w jego bytowaniu chodzi
o wiasne bytowanie. Kazde pytanie jest wieec wyrazem troski,
kazda odpowiedz jest préba jej ukojenia. Ponadto: Dasein jest
takze ,rozumieniem”. To jak pyta, to, o co pyta, to, na czym
konezy swoje zapytywanie, to wszystko jest w ostatecznym rozra-
chunku wyznaczone przez struktury owego fundamentalnego ,ro-
zumienia”.

Wyobrazmy sobie konkretna sytuacje. Oto znajdujemy sig
wsrdod dobrze nam znanych przedmiotéw we wilasnym pokoju.
Zaden z nich nie stanowi dla nas tajemnicy: oto lampa, aparat
radiowy, oto ksiazka. Wiemy do czego owe przedmioty stuzg
i wiemy takze to, co my, konkrefnie ja moge z tymi przedmio-
tami zrobi¢: zapali¢ lampe, stuchaé radia, czyta¢ ksiazke, Roz u-
miem modj pokédj. Ale ,rozumiejac” w ten sposéb przedmioty,
rozumiem takze w jakim§ zakresie samego siebie, Widze siebie
jako tego, kto moze =zapali¢c lampe, moze stuchaé radia,
moze czylaé ksigzke. Widzenie otaczajacego swiata jest jedno-
czednie wspolwidzeniem siebie, ale i na odwrét: widzenie siebie
jest jednoczesnie wspélwidzeniem $Swiata. Nie ma poznania
swiata w izolacji od jakiego§s wspolwidzenia siebie w nim. Hei-
degger powie: ,rozumienie” jest sposobem bytowania Dasein
w Swiecie. Kiedy indziej powie: onc jest bytowaniem naszych
mozliwosci bytowania.

Rozumienie w tym sensie to jakby jaki§ pierwotny rzut §wiatla
w Swiat, dzigki ktéremu widoczne sa przedmioty a my wérdd nich,
ale ktore samo dla siebie nie jest widoczne. Swiatlo porzadkuje
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wstepnie 6w $wiat. Porzadkuje go tak, ze porzadku tego juz potem
gdy idzie o jego podstawowe struktury, zmienié nie moze. ,Pierw-
szy szkic rozumienia bytu nadaje sens” — mowi Heidegger. I to
samo od innej strony: ,,Sens jest tym, na czym zrozumialosé za-
trzymuje sie, przy czym to, na czym zrozumialo§¢ zatrzymuje sie,
nie jest brane wyraznie ani tematycznie pod spojrzenie” 20,

Mamy zatem sytuacje szczegbélna. Oto Dasein zamkniete w kon-
kretnej sytuacji przestrzennej i dziejowej. Pragnie ono ,zrozu-
mieé” znaczenie jakiegos ,tekstu”, ktéry oto wtargnal w jego
swiat. Zrozumieé to znaczy odnie$é do tego, co juz zrozumiale, co
jasne samo przez sie. W ostatecznej instancji znaczy to odnie$c
»tekst” do sensu, ktory ,,narzucilo” swiatu podstawowe Verstehen.
Ale ten narzucony sens — pierwotne $wiatlo Sswiadomosei, ma
swe konieczne uklady, poza ktoére wyjéé nie jestesmy w stanie.
Jednym z takich ukladéw jest wilasnie ,troska’”: Dasein w jego
bytowaniu chodzi zawsze o wilasne bytowanie. Znamienne jest tu-
taj stéwko ,,wlasne”. Bo bytowanie moze byé ,niewlasne”, ,cu-
dze”, gdy popada w nieautentyczno$¢. Bytowanie Dasein moze
byé autentyczne lub nieautentyczne. Koniec koncéw ,tekst” jest
odezytywany z punktu widzenia podstawowej mozliwosci Dasein:
bycia autentycznym lub nie bycia autentycznym. Inaczej: z punktu
widzenia zadania tworzenia wlasnej egzystencji, o ktéra zanim
dotart do nas tekst, juz jako$ troszeczyliSmy sie i ktéra jakos ,ro-
zumieliémy”, rozumiejac jednocze$nie §wiat naszego codziennego
otoczenia,

Jakie konsekwencje wyciaga z tych analiz Bultmann? Oto jego
tekst: ,,Gdy mowa o nauce Jezusa lub o mysli Jezusa, to u pod-
staw takiego méwienia wcale nie lezy idea powszechnie obowig-
zujacego, idealnego systemu myslowego, ktéry moznaby uczynic
oswietlajagcym dla wszystkich nas. Mys$li maja byc brane tak,
jakimi one sa w konkretnej sytuacji zyciowej czlowieka: miano-
wicie jako rozjasnienie jego wlasnej, bedacej w ruchu, w niepew-
nosci, znajdujacej sie nieustannie w sytuacji rozstrzygnieé, egzy-
stencji; jako proba rozjasnienia mozliwosci i zarazem koniecz-
nosSci wlasnego Dasein. Jezeli w naszej hisforycznosci natrafiamy
na slowa Jezusa, to slowa te nie moga byé¢ oceniane z punktu
widzenia systemu filozoficznego i w odniesieniu do ich racjonal-
nej waznosci, bo¢ przeciez slowa owe dotykaja nas jako pytania
o to, w jaki sposob mamy zamiar ksztaltowaé nasza wlasna egzy-
stencje. To za$, ze pytanie o wlasng egzystencje zawsze porusza
nami, stanowi tutaj rzecz jasna zalozenie” 21,

0 Sein und Zeit, Tlibingen 1967, s. 324—325.
2 Jesus, Tiibingen 1964, 5. 13—14,
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Uczynmy jedno zastrzezenie. Nie mozna ani psychoanalizie ani
heideggeryzmowi zarzuca¢ subiektywizmu, relatywizmu, czy idea-
lizmu gdy idzie o ujmowanie natury znaczen. Znaczenie, sens,
jest czyms§ obiektywnym i w swej podstawowe] strukturze nie-
zmiennym. Zmienia sie przede wszystkim rozumienie sensu. Czlo-
wiek nie do$wiadcza rzeczy inaczej jak poprzez ich znaczenie. Ale
z tego nie wynika, ze istnieja tylko znaczenia. Gdy kiedys zapy-
talem Ricoeura w prywatnej rozmowie o mozliwo$¢ dosSwiadczenia
tzw. pierwotnych danych wrazeniowych, tj. materialu istniejgce-
go lecz wypranego ze wszelkiego ,znaczenia”, odpowiedzial
z uSmiechem: ,po co szukaé raju na zawsze utraconego”. Nie
znaczylo to oczywiscie, zeby dosSwiadczenie rzeczy poprzez ich
znaczenie nie mialo byé prawdziwym doSwiadczeniem rzeczy.

4. PERSPEKTYWY AKSJOLOGICZNE

Aby mowi¢ o perspektywach, trzeba podnies¢ kurtyne. W na-
szym przypadku kurtyna sa pewne rozstrzygniecia Freuda i Hei-
deggera. Chodzi o pokazanie racji a zarazem ograniczen jednej
i drugiej metody.

Niewatpliwa zastuga interpretacji Bultmanna a posrednio Hei-
deggera, ktéory inspirowal Bultmanna, jest poszerzenie proble-
matyki rozumienia tekstu o obszar egzystencjalny Dasein. Cos
podobnego mozna powiedzieé¢ o Freudzie i innych ,mistrzach po-
dejrzen’”. Dzieki nim na ostrzu noza stanela kwestia, co w kon-
kretnym rozumieniu konkretnego symbolu jest wynikiem odczy-
tania obiektywne] jego tresci, a co wynikiem $§wiadomej czy nie-
swiadomej, koniecznej czy przypadkowe] introjekeji podmiotu?

Wysuwajae nader ramows i wymagajaca z pewnosScig licznych
usprawiedliwien odpowiedz, powiemy idac czeSciowo za samym
Ricoeurem:

a) Zaréwno hermeneutyka typu freudowskiego jak hermeneu-
tyka typu heideggerowskiego moga dostarczy¢ i dostarczaja wy-
lacznie ,formalnych regul” interpretacji tekstu. W ostatecznym
rozrachunku nie sa one jednak w stanie odpowiedzieé na pytanie
pozytywne, co dany tekst znaczy dla konkretnego czlowieka. Je-
zeli niekiedy np. Freud wypowiada takie twierdzenia, to wykra-
cza w nich poza wlasng metode, wciagajac w odpowiedz pseudo-
metafizyke libido. Ricoeur pisze: ,Nie wolno oczekiwaé od tego
przedsiewziecia (chodzi o Freuda, przyp. J.T. innej rzeczy niz
krytyki autentycznosSci; nie mozna od niego wymagacé tego, co
daje sie nazwac¢ krytyka podstaw. To zadanie dla innej metody,
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juz nie dla hermeneutyki ekspresji psychicznych — od marzenia
sennego do dziela sztuki, od symptomu do dogmatu religijnego —
lecz metody refleksyjnej, stosowanej do calego dzialania czio-
wieka, to jest do jego wysilku, by istnie¢, do pragnienia, by by¢,
i do tych réznych mediacji, poprzez ktére czlowiek zmierza do
tego, by wejs¢ w posiadanie pierwotnej afirmacji, ktéra gniez-
dzi si¢ wewnatrz jego wysitkow 1 jego pragnien” 22, I dalej: ,,Po-
dobnie jak nie rozwiazaliSmy jeszcze zagadki wladzy politycznej,
gdy powiedzieliémy, ze przywiazanie do wodza mobilizuje w s0-
bie treSci popedowe o charakterze homoseksualistyeznym, tak nie
rozwigzaliSmy jeszcze zagadki ,autorytetu wartosci”, gdy w lonie
fenomenu moralnego i spolecznego wyréznilisSmy figure ojca
i stwierdziliSmy identyfikacje zarowno fantastyczne jak realne
z ta figura... Psychoanaliza nie ma dostepu do problemu genezy
pierwotnej, poniewaz jej punkt widzenia jest ekonomiczny i tylko
ekonomiczny” %,

Podobnie, mimo réznic, jakie pod innym wzgledem istnieja
miedzy obydwoma autorami, rzecz sie ma z Heideggerem. To, ze
Dasein interpretuje Sswiat z punktu widzenia zadanego ,rozu-
mienia”, jest faktem. Pozostajg jednak do rozwazenia dwie kwe-
stie: czy obszar owego rozumienia jest absolutnie staly, czy tez
daje sie poszerzaé przez rodznego rodzaju zabiegi ,redukcyjne”,
lub czy przynajmniej nie da sie rozpozna¢ jego budowy, jego
,whipotez” i ,dogmatéw”, a zarazem sposobu, w jaki te ,dog-
maty” interweniuja w przypadku konkretnej interpretacji. Wy-
daje sie, ze juz sama mozliwo$¢ przeprowadzenia analityki Dasein
dowodzi, ze mozna pod pewnymi warunkami wznie$¢ si¢ ponad
dogmaty ,,rozumienia” i uchyli¢é na tej drodze ich bezpodstawne
interwencje. Jako druga kwestia pojawia sie pytanie, czy fakt
»,rozumienia”, jak go pojmuje Heidegger, pociaga za soba teze, ze
wszelkie znaczenia sa pod kazdym wzgledem ,;subiektywne” i ,re-

2 Le conflti..., s. 143.

% Le conflit..., s. 145. Oceniajgc w lapidarnym skroécie znaczenie hermensu-
tyki psychoanalitycznej dla wspolczesnej religii, Ricoeur powie: , Freudyzm
wzmocnil wiare u niewierzacych, ale wecale jeszcze nie zaczal oezyszezaé wiary
wierzgcych" (Ateizm freudowskiej psychoanalizy, Znak, nr 151, s. 77). Jest rze-
czg niezmiernie interesujgca, jak widzi autor te pozytywna metode badan re-
ligijnej Swiadomosci, ktéra bardziej niz metoda freudowska bylaby powolana
do zadawania pytan o ,podstawy”. Ricoeur jJest niezawodnie fenomenologiem.
Niemniej metoda fenomenologiczna, mimo #e jest podstawowa, takie ma swe
ograniczenia. A wtedy winna nam przyjé¢é z pomocg metoda dialektyczna. Pi-
sze: ,,To nie tlumaczenie genetyczne winno decydowaé, lecz radykalna reflek-
sja, jakiej przyklad dat nam Hegel w swych Wyktadach z filozofii religii; od-
nosi sig ona nie do aspektu powtérzen na gruncie religii, lecz do obszaru pod-
legajacego rozwojowi w sferze religijnych przedstawien”. (Le conflit, s. 147).
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latywne”. Otéz wydaje sie, ze nie. Sam Heidegger jest o tym
zreszta przekonany. Znaczenie pozostaje znaczeniem, intencyj-
nos¢ intencyjnoscia. Dzieki jednemu i drugiemu znak przenosi
nas do oznaczonej rzeczywistosci i kaze zyé jej wnetrzem.

b) Antropologia Freuda i antropologia Heideggera, aczkolwiek
w nierownym stopniu, kryja pewien fundamentalny brak, kto-
rego konsekwencja jest to, ze w ostatecznym rozrachunku sam
punkt widzenia jednego 1 drugiego nie jest przystosowany do
punktu widzenia postulowanego przez tresé religijnego symbolu.
Wspomnialem wyzej, ze jednym 2z istotnych momentéw konsty-
tutywnych symbolicznego jezyka religii jest moment aksjologicz-
ny Sacrum. Poprzez religijny symbol przemawia i dziala Sacrum.
Jezeli czlowiek ma rozumieé to dzialanie i na nie jako$ odpowia-
daé, sam musi by¢ bytem rzedu aksjologicznego . Nie wy-
starczy, zeby byl tylko rzedu popedowego, ani nawet ,zatroska-
nego”. Czlowiek jest zdolny odczyta¢ jezyk Sacrum jako jezyk
Sacrum, poniewaz ma $wiadomosé, ze w sobie jest brakiem Sa-
crum. I to jest rozstrzygajace. Trafnie zauwazal kiedy§ H. Giin-
ther: ,,2W kazdym we wlasciwym tfego slowa znaczeniu rozumie-
niu siebie dotykamy ostatecznej, absolutnej, aksjologicznej decy-
zji dotyczacej nas samych, albo na odwrét: w kazdym we wiasei-
wym znaczeniu tego slowa rozumieniu wyraza sie moje najgleb-
sze ja w jakim$ stopniu adekwatnosci owego wyrazu. Rozumienie
siebie ma zatem najglebszy religijno-etyczny sens: w kazdym ro-
zumieniu siebie dochodzi do jakich§ zaSlubin wlasnego ja z naj-
wyzsza dostepna mu wartoseia — absolutem.” 25

Dalszych rozdzialéow antropologii nie jestem juz tutaj w stanie
rozwinac. Pragne tylko podkresli¢ raz jeszcze konieczno$é opraco-
wania obok ,,antropologii negatywnej” (podejmujacej zadania kry-
tvki autentyzmu), pozytywnej teorii czlowieka religijnego, w ra-
mach ktorej krytyka autentycznosci nabralaby dopiero wiasci-
wego znaczenia. Zarysy takiej teorii czlowieka juz tu i o6wdzie
istnieja. Niemniej sa to dopiero prolegomena. OczywiScie na tym
wstepnym etapie nie chodzi o konstruowanie systemu. Chodzi
o ustalenie kilku spraw podstawowych. Najpierw trzeba ustalic,

“ Szkie takiej wizji czlowieka probowalem przedstawié w sposob eseistyczny
w: I'mpresje aksjologiczne, Znak, nr 188—189, 1970. Punkt widzenia aksjologiczny
nie jest obecy Ricoeurowi, chociaz nie jest przez niego szerzej rozwijany.
7 okazji krytyki Freuda pisze: ,,...granica psychoanalizy pojawia sie w sposéb
niezwykle konkretny we freudowskim pojeciu sublimacji, ktore jest pojeciem
nieczystym, zmieszanym, ktoére bez jakiej§ wyrazZnej zasady Igczy punkt wi-
dzenia ekonomiczny z punktem widzenia aksjologicznym (Le conflit.., s. 144
i 147).

% Das Problem des Sichselbstverstehen, Berlin 1934, s. 244,
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jaka wizje natury czlowieka zakladajg same teksty religijne.
Prawdopodobnie bedzie to wizja istoty ,,w ruchu”, ,,w stawaniu
sie”, istoty pielgrzymujacej, odznaczajacej sie jaka$ nadziejg i ja-
kas zdolnoscia wyboru. Chodzi dalej o to, jak tresci w ten spo-
s6b prezentowane przez tekst religijny maja sie do konkretnego
doswiadezenia ludzkiego, doswiadezenia wewnetrznej przemiany,
doswiadczenia nadziei, doswiadczenia wolno§ci itd. Chodzi takze
o to — wymieniam zagadnienia przykladowo — jakie miejsce
zajmuje w czlowieku dos$wiadczenie religijne jako takie i jaka
jest jego natura. Problemy, jak wida¢, maja charakter interdys-
cyplinarny, wymagaja wspolpracy wielu specjalistow. Specyficzny
punkt widzenia hermeneuty polega¢ bedzie na tym, Ze zagadnie-
nia anfropologii bedzie on rozwazal nie w nich samych, ale przez
pryzmat tresci jezyka religijnego. To ona w ostatecznym rozra-
chunku bedzie decydowaé o wyhorze probleméw i o randze, jaka
sie poszczegolnym problemom daje.

Po tych uwagach zapytajmy, jakie zadania stoja przed drugim
rozdzialem (po rozdziale o semantyce) refleksyjnej hermeneutyki.
Jaki zestaw pytan obejmuje dzial antropologiezno-refleksyjny?

Pytania podstawowe daja sie usystematyzowaé w przyblizeniu
wedlug trzech grup:

1) Jakie sa warunki wszelkiego rozumienia ,,wezwania” zawar-
tego w religijnym symbolu? Przez ,warunki rozumienia” nalezy
pojmowaé zaréwno warunki aprioryczne, wspoélne wszystkim lu-
dziom, bo zwiazane z sama istota rozumu, jak warunki aposterio-
ryczne, wlasciwe pokoleniom, ktére w ciagu swego istnienia po-
dejmuja dla siebie trud interpretacji uzyskanego przekazu. Na
tej plaszezyznie analiz pojawi sie gloSny ostatnio problem ,.de-
mityzacji”, w ktérym z jednej strony chodzi¢ bedzie o eliminacje
nalecialosci pokoleniowych w przekazie, z drugiej o uchwycenie
stalego i niezmiennego rdzenia znaczeniowego wraz ze Wwszyst-
kimi mozliwymi implikacjami.

2) Jaki jest antropologiczny ideal (,ideal” czlowieka), ku kto-
remu wzywa religijny tekst? Przez ,ideal” rozumiem nie tylko
tre§¢ ahistoryczna i powszechna (np. ,0osiagna¢ pelnig”, ,zjedno-
czyé sie z Bogiem”), lecz przede wszystkim tres¢ konkretna, za-
dang do ucielesnienia w konkretnej sytuacji.

3) Jak przedstawia sie ,system” wartosci, w obszarze ktorego
cztowiek jest postawiony przez interpretowany tekst? Jakie war-
tosci tekst traktuje jako wyzsze, jakie jako nizsze? Jakie lansuje
preferencje? W tym przypadku chodzi nie tylko o wartosci Sa-
crum, lecz o wartoSci innych rzedéw, np. wartosci etyczne, cha-
rakterowe, osobowe itd.
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Pytania powyzsze sa zwiazane z antropologia. Odniesienie do
antropologii istnialo w kazdej, nawet najbardziej naiwnej her-
meneutyce, ktérg na swoj sposdéb uprawial kazdy kaznodzieja.
Zmiana sytuacji polega na tym, ze na naiwno$¢ w tej dziedzinie
dzisiaj nie wolno sobie juz nikomu pozwalaé¢.

5. WYMIAR METAFIZYCZNY

Na podstawie zarysowanych dotychezas analiz zauwazamy, ze
symbol, ktérym pisany jest tekst religijny, posiada oprécz war-
stwy znaczeniowej (semantycznej) warstwe aksjologiczna, ogni-
skujaca sie wokol podstawowej wartosci religijnej Sacrum. Tekst
mowi co§ o Sacrum. Sacrum jako§ ,przeSwieca’” poprzez tekst.
Skoncentrujmy przez chwile nasza uwage na owym Sacrum, jak
ono przejawia sie w ,sakralnym” tekscie.

Ale Sacrum nie stanowi jednej, scalonej wartosci, jakby to su-
gerowala powszechnie stosowana nazwa. Jest ono zespolem wielu
wartosci zwiazanych rysem glebokiego pokrewienstwa. Sa one
wkorzenione w narracje prezenfowane przez tekst, czasami tylko
wystepuja oddzielnie, ale wtedy ich ,natezenie’” maleje. Beda
to np. narracje o stworzeniu, o upadku, o pochodzeniu zla, o hi-
storii Joba, o ukrzyzowaniu. Symbole pierwszego rzedu maja
tylko o tyle udzial w owych wartosciach, o ile sa elementami
narracji .

% Zobaczymy to najlepie] na konkretnym przykiadzie. Weimy pod uwage
narracje ewangeliczng o wydarzeniach od ostatniej wieczerzy po ukrzyzowanie.
W aspekele semantycznym narracja prezentuje nam serie zdarzen nastepuja-
cych jedno za drugim, w ktérych majg swdj udzial okreSleni ludzie. Ludzie
ci wypowiadajg pewne twierdzenia, zadajg pytania, przeiywaja rozmaite stany
psychiczne. Abstrahujmy od wymiaru $SciSle antropologicznego. Wymiar aksjo-
logiezny, ktory nas interesuje, jest co najmniej dwupoziomowy.

W trakecie akeji ludzie dokonujg szeregu wybordow rofnych wartodei: jest
wybér Judasza, wybdr Pilata, sa przede wszystkim liczne wybory wartosei sa-
mego Jezusa. Interpretujge kaidy z poszezegblnych wybordw mozemy dojsé
do jakiego$ rysujacego sle ,systemu wartosei” inspirujgecyech wybér. Ow zarys
Systemu” wartofei wybranych { porzuconych to pierwsza warstwa aksjolo-
giczna narracjl, Wspominal o niej punkt trzeeci zadan antropologii refleksyjinej.

Ohok warstwy pierwsze] istnieje jednak warstwa druga wartoSci innego rzedu

innego typu, ktéra pojawia sie niejako stopniowo wraz z rozwijajaeg sie
narracjg. Od chwili w wieczerniku narasta w opowiadaniu jakas tragedia, je-
dyny w swolm rodzaju dramat sprawiedliwego. Na krzyizu osiggnie ona swéi
szezyt. W dramacie tym przenikajg sie wzajemnie momenty wzniosloSci i strasz-
liwosei. Stwarzalg je nie tylko losy Jezusa, lecz takZe akcesoria zewngtrzne:
ziemia, ktéra drzy, mrok, ktory Jjg okrywa, glos konajacego w ciszy, ktora
nagle powstala. Caly tekst przenika pierwiastek Sacrum: &mieré i mito8é, ne-
dza 1 wspaniatoé, halas i cisza, ostateczna walka o jakie§ tajemnice i uko-
jenie émiereci... Saecrum nie jest jednoznaczne. Ono daje do myflenla. Poprzez
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Wartosei, poprzez kiore przejawia sie Sacrum, mozemy naz-
wac, idac za terminologia Ingardena z jego teorii dzieta literac-
kiego, jakoSciami metafizycznymi. Przymiotnik ,metafizyczny”
jest tutaj nader wazny. Za chwile do tego powroce, a obecnie
cheiatbym przytoczyé tekst Ingardena, w ktérym stara sie on owe
sjakosei” ujawnié:

wIstnieja szczegdlne proste lub pochodne jakosci, takie jak np.
wzniosto§¢ (czyjejé ofiary) lub podios$¢ (czyjejs zdrady), tragicz-
noS¢ (czyjej$ kleski) lub straszliwosé (czyjego$ losu), to, co wstrza-
sajace, niepojete lub tajemnicze, demonicznos$¢ (czyjegos czynu
lub pewnej osoby), Swietos¢ (czyjegos zycia) lub jej przeciwien-
stwo: grzesznosé lub ,piekielno$¢” (np. czyjejs zemsty), eksta-
tycznosé (najwyzszego zachwytu) lub cisza (ostatecznego ukojenia)
itp. ..Jakosci te nie sa wilasciwosciami pewnych przedmiotow
w normalnym tego stowa znaczeniu ani cechami tych lub owycn
stanéw psychicznych, lecz objawiaja sie zazwyczaj w zlozonych
a czesto bardzo réznigeych sie miedzy soba sytuacjach zyciowych
lub miedzyludzkich zdarzeniach, jakby jaka§ szczegélna ich
atmosfera unoszaca sie nad nimi i otaczajaca rzeezy i ludzi uczest-
niezaeyech w tych sytuacjach, atmosfera, ktéra wszystko przenika
i swiatlem swym wszystko rozswietla... Te, od czasu do czasu po-
jawiajace sie jakoSci ’'metafizyczne’ — tak je bowiem pragne
nazwaé — sa tym, co nadaje zyciu naszemu wartos¢ ’przezycia’
i tym, za czego tajemniczym objawieniem sie w naszym zyciu
zyje w nas utajona tesknota, kryjaca sie poza wszelkimi naszymi
dzialaniami i czynami. Powoduje ona nami bez wzgledu na to,
czy chcemy czy nie. Ich objawienie sie stanowi szezyt, a zarazem
najwieksza glebie naszego zycia i wszystkiego tego, co istnieje..
Objawienie sie ich w naszym zyciu stanowi zawsze pewna wartosc
w stosunku do szarej i pozbawionej wszelkiego wyrazu codzien-
nosci, niezaleznie od tego, czy one sa czym$ dodatnio czy tez
ujemnie wartoSciowym. W ich swoistej postaci nie dadza sie one
okreslié w sposéb czysto rozumowy (jak np. pewne twierdzenia
matematyczne lub ich dowdd); mozna je jedynie zobaczyé wprost,

wartosci Sacrum nawigzuje sie miedzy czytelnikiem a narracig wiei uczestnic-
twa: czytelnik czuje sie pochloniety atmosfera aksjologiczng =zdarzen, poiem
zafascynowany ich sensem, znaczeniem. W dramacle idzie takZe o dramat czy-
telnika, jego problem Smierci i miloSei, jego walki, jego kleski i jego zwy-
ciestwa, WartoSel rzedu Sacrum s wkorzenione w narracje inaczej niz war-
tofci pierwszej warstwy, chociaz Scifle sle z nimi wig#g.

Ten szkicowy przyklad niech nam wystarczy do zrozumienia samego status
quaestionis hermeneutyki: poniewaz teksty religijne sa takzZze tekstami aksjolo-
gicznymi, pojawia sie zadanie wyodrebnienia i opisu ich $eiSle aksjologicznego
aspektu. Jako narzedzie do tego moze nam slugyé nie tylko teoria wartodei,
lecz tak#e integralna teoria dziela literackiego, o czym nieco dalej.



PERSPEKTYWY HERMENEUTYKI 171

chcialoby sie powiedzie¢ jakby w ekstazie, na podstawie okreslo-
nych sytuacji, w ktérych dochodza do realizacji”. I dalej: ,Dzielo
sztuki literackiej osiaga swdj szezyt w objawieniu jakoSei meta-
fizycznyeh” #7,

Co oznacza z kolei przymiotnik ,metafizyczny”?

W przypadku religijnego jezyka symbolicznego okresla on to,
co jest ostateczna infencja owego jezyka: wskaza¢ na Byt, ktory
sie objawia, i na byt, ktéry tworzy sam siebie w aktach przyjecia
owego objawienia. Hermeneutyka idac az do samego kresu inten-
eji jezyka symbolu dotyka metafizyki — metafizyki objawiaja-
cego sie Boga i metafizyki tworzgcego sie czlowieka. Powtarzam:
idac do konea po linii jezyka symbolu. Hermeneutyka nie chce
ani sama staé sie objawieniem, ani zmienia¢ jego wewnetrznej
struktury. Jej cala ambicje mozna uja¢ w dwoéch stowach: od-
stoni¢ Objawienie. Ale odsloni¢ do samego konca, to zna-
czy poprzez znaczenia i poprzez wartoSci dotrzeé¢ do Bytu.

ZAKONCZENIE

W hermeneutyce Ricoeura istnieje jeden szczegolnie newral-
giczny punkt, ktéry moze stanowi¢ zaréwno jej kamien obrazy
jak jej wielkos¢. Pytano kiedys$, czy czlowiek niewierzacy moze
uprawia¢ teologie. Odpowiedzi byly podzielone. Nie zabieram
w tej sprawie glosu. Z pewno$cia jednak nie moze on uprawiaé
hermeneutyki refleksyjnej.

Hermeneutyka kryje swoiste ,kolo”. Autor wyraza je naste-
pujaco: . Trzeba rozumieé¢, by wierzyé, ale trzeba tez wierzy¢, aby
rozumie¢”’. Bo ,nigdy ten, kto interpretuje, nie zblizy sie¢ do
tego, co mowi tekst, jezeli nie bedzie zyl w aurze interpretowa-
nego tekstu” 28, Dzwiecza tu echa postawy Pascala. Sprawa jest

7 O dziele literackim, s. 368—371.

Na metafizyczny aspekt symbolu zwraca szczegblng uwage Gadamer. Widzi
w nim czynnik wyrézniajgcy symbol od alegorii. Pisze: ,, W pojeciu symbolu
brzmi tlo metafizyczne, ktorego zupelnie brak retorycznemu uzyciu alegorii...
Symbol nie jest dowolnym znakiem, znakiem arbitralnie okreslonym, lecz me-
tafizyeznym zwigzkiem widzialnego z niewidzialnym". Wahrheit und Methode,
Tiibingen 1965, s. 69.

“ Finitude et culpabilité, s. 326—327.

Szereg informacji na temat hermeneutyki mitéw Ricoeura moze czytelnik
znalezé w 172 numerze Znaku w art. A. Fialkowski, Hermeneutyka mitéw u Ri-
cocura, oraz w artykule samego Ricoeura zamieszezonym w tymie numeorze
Znaku pt.: Funkcja symboliczne mitu. Artykul ten jest wstepem do cytowa-
nego dziela Finitude et culpabilité. Probe interpretacji tekstu symbolicznego
zamieszeza Redakeja w niniejszym numerze pisma.
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o najwyzszym znaczeniu. Istota lezy w t{ym, Ze nieodzownym
skladnikiem rozumienia tekstu jest... egzystencjalna decyzja, przez
ktora hermeneuta czyni jego tresé swojg wlasnoscia. Aczkolwiek
decyzja ta jest ze swej strony niemozliwa bez jakiego$ uprzed-
niego rozumienia,.

Co to ostatecznie znaczy?

Znaczy to, ze hermeneuta prowadzac interpretacje ryzykuje
soba, wlasnym zyciem, istnieniem. Moze sie on bowiem staé tej
interpretacji zar6wno owocem jak ofiara. Oto dlaczego z tak bez-
wzglednym autentyzmem musi on podejmowaé swoje pytania.

Jozef Tischner



PAUL RICOEUR

HERMENEUTYKA SYMBOLI
A REFLEKSJA FILOZOFICZNA

W eseju tym chcemy naszkicowaé ogblnag teorie symboli na tle
analizy pewnego okreslonego symbolu, czy tez raczej ich zespotu:
chodzi o symbolike zla.

Zasadniczy problem, wokél ktérego skupiaja sie te rozwazania,
jest nastepujacy: jak mys$l, ktora raz dotarla do ogromnej proble-
matyki symbolizmu i zetknela sie z objawiajaca sila symbolu, moze
dalej rozwijaé sie w sposéb wilasciwy mysleniu filozoficznemu od
samych jego poczatkébw — to znaczy zgodnie z dyrektywa racjo-
w sposob artykulowany, ujaé w pojecia refleksje filozoficzng nad
hermeneutyka symboli?

Najpierw kilka uwag dotyczacych tej wlasnie kwestii, Medytacja
o symbolach przychodzi w pewnym okreS§lonym momencie refleksji,
jest tez odpowiedzia na pewna sytuacje w filozofii, a moze nawet
w calej kulturze nowoczesnej. Odwolanie sie do tego co archaiczne,
nocne, sprzezone z marzeniem sennym, bedac zarazem zwrotem ku
miejscu narodzin jezyka, stanowi prébe uchylenia sie przed trud-
nosciami, jakie przedstawia problem punktu wyjscia w filozofii.

Znany jest fakt niepokojacej, dreczacej ucieczki wstecz, w jaka
popada my$l szukajgca prawdy pierwszej, Ale nie tylko ona — ow
regres wystepuje we wszelkich poszukiwaniach radykalnego punktu
wyjscia, ktéory wecale nie musi byé jaka§ prawdg pierwsza.

Aby dojsé do kwestii, ktéorymi tu chcemy sie zajmowaé, trzeba
zapewne do$wiadczy¢ rozezarowan, do jakich prowadzi koncepcja
filozofii bez zalozen. W przeciwienstwie do filozofii startujacych
z jakiegos zerowego punktu, medytacja o symbolach rozpoczyna sie
wewnatrz pewnego istniejacego juz rozwinietego jezyka i systemu

L’Hermeneuthique des symboles et reflérion philosophique (I) — z tomu Le
conjlit des interprétations, Paris 1989.

3 — Znak
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znaczen. W tym jezyku w pewien sposob wszystko juz zostalo po-
wiedziane. My$l nie ma wiec obywa¢ sie bez zalozen — przeciwnie,
ma sie w nich wszystkich mie§ci¢ i wspblistnieé z nimi. Pierwszym
jej zadaniem nie jest zaczgé sig, lecz raczej poczynajac od slowa
co$§ sobie przypomnieé, uprzytomnié,

Ale przeciwstawiajgc problematyke symboli kartezjanskiemu
i husserlowskiemu poszukiwaniu punktu wyjScia — zbyt ciasno
wigzemy te medytacje z bardzo okreslonym etapem rozumowania
filozoficznego. Trzeba spojrze¢ szerzej: jeS§li podnosimy problem
symbolu dzi$, w tej epoce historii, czynimy to w zwigzku z pew-
nymi rysami naszej ,nowoczesnos$ci” i1 po to, by tej nowoczesnosci
daé¢ riposte. Filozofia symboli pojawia sie w historycznym momen-
cie zapomnienia, zapoznania — ale i odnowy, przywrdcenia, rein-
stauracji. W zapomnienie popadaja hierofanie i znaki Sacrum —
czlowiek traci swa przynalezno$¢ do Sacrum. Ta utrata jest kore-
latem ogromnego i wzniostego zadania jakim jest karmienie glod-
nych, zaspokojenie potrzeb ludzi przez opanowanie przyrody dzieki
technice o planetarnym zasiegu. Niejasne spostrzezenie, odczucie,
ze co$ sig przy tym gubi, co$ jest zapomniane, pobudza nas do pracy
nad odbudowa integralnego, nieckrojonego jezyka. W epoce, gdy
nasz jezyk staje sie coraz SciSlejszy, bardziej jednoznaczny czyli
bardziej techniczny, latwiej poddajacy sie catkowitym formaliza-
cjom podejmowanym przez logike symboliczna (powrécimy jeszcze
do tej zadziwiajacej wieloznacznosci terminu symbol) — wlasnie
w tej epoce chcemy mnadaé jezykowi nowy ladunek, chcemy na
nowo rozpoczaé od peini jezyka. To dazenie jest takze darem
mnowoczesno$ci”, bo wlasnie my, ludzie nowocze$ni, jesteSmy
znawcami filologii, egzegezy, fenomenologii, psychoanalizy, analizy
jezyka. A wiec ta sama epoka stwarza mozliwoéé oproznienia jezyka
i wypelnienia go na nowo. Totez bodZcem naszym nie jest tesknota
za zatopiong na zawsze Atlantyda, lecz nadzieja twoérczej odbudo-
wy jezyka. Krytyka stworzyla pustynie, my za$ ponad i poza tym
spustoszeniem chcemy na nowo poddaé sie interpelacji, wyzwaniu.

,,Symbol daje do myslenia” — to zdanie, ktéore mnie zachwyca,
moéwi dwie rzeczy: symbol daje — a wiec to nie ja ustanawiam zna-
czenie, to symbol je daje — ale to, co daje, jest ,,do mySlenia”, jest
tym, nad czym mam my$leé. Wychodzac od daru ustanawiaé. Ta
sentencja sugeruje jednocze$nie, ze jak bywa w zagadkach wszyst-
ko jest juz powiedziane, a jednak trzeba wszystko od nowa zaczy-
na¢, zawsze zaczynaé w wymiarze, w perspektywie myS$lenia. Te
wilasnie artykulacje my$li, danej sobie samej w kroélestwie symboli
i mysli ustanawiajacej znaczenie i rozwijajacej wilasny tok, chce
tu przylapaé i zrozumieé.
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I. PORZADEK SYMBOLU

Jaka wartos¢ ma przykiad symboliki zla dla poszukiwan o tak
szerokim zasiegu? Z wielu punktéw widzenia jest to znakomity ka-
mien probierczy.

1. Jest rzecza bardzo znamienna, ze przed wszelkg teologia i spe-
kulacja, a nawet przed wszelkim opracowaniem mitycznym juz
spotykamy symbole. Te symbole naleza do niezastapionego je-
zyka, w jakim znajduje wyraz pole do$swiadczenia, ktéra tu skro-
towo nazwiemy doSwiadczeniem ,przyznania sie”. Nie istnieje
bezpoéredni, niesymboliczny jezyk, w ktéorym mozna wyrazié
zto — doznane, poniesione lub popelnione. Niezaleznie od tego, czy
czlowiek uwaza sie za sprawce czy za ofiare zla, ktére sie w niego
wdziera — méwi on o tym przede wszystkim i gléownie uciekajae
sie do symboliki, ktérej artykulacje mozna prze$ledzi¢ dzieki roz-
nym rytualom ,spowiedzi”, jakie ujawnia nam religioznawstwo.

Czy chodzi o obraz plamy w magicznej koncepcji zla jako zmazy,
czy o obrazy takie jak zejscie z drogi, wykroczenie poza wytyczony
szlak w rejon zakazany, kreta droga, bladzenie, czyli obrazy wyste-
pujace w bardziej etycznej koncepcji grzechu, czy tez obraz jarzma,
brzemienia w bardziej zinterioryzowanym dos$wiadczeniu winy —
symbol zla zawsze tworzy sie w relacji do czlonu znaczeniowego
pierwszego stopnia, wzietego z do$wiadczenia przyrody, jakim jest
kontakt z czyms$ i orientacja czlowieka w przestrzeni. Ten elemen-
tarny jezyk nazywam jezykiem symboli pierwszego stopnia, w od-
roznieniu od symboli mitycznych, o wiele bardziej rozbudowanych,
nawigzujgcych do opowiesci, w ktéorych wystepuja osoby, czasy
i miejsca basniowe. Symbole mityczne méwig o poczatku i koncu
doswiadczenia, do ktérego przyznajemy sie uzywajgc symboli pier-
wotnych.

Symbole pierwotne jasno ukazuja strukture intencjonalng sym-
bolu. Symbol jest znakiem, poniewaz, jak kazdy znak, wskazuje
poza jakas rzecz i odnosi sie do niej. (Le symbole est un signe, en
ceci que, comme tout signe, il vise au-dela de quelque chose et vaut
pour ce quelque chose.) Ale nie kazdy znak jest symbolem. W per-
spektywie symbolu lezy podwéjna intencjonalnos$é. Najpierw inten-
cjonalno$é pierwsza, literalna, ktéra, jak kazda intencjonalnosé
znaczaca, zaklada tryumf znaku konwencjonalnego nad znakiem
naturalnym. Plama, bledna droga, brzemie — te slowa nie sg po-
dobne do rzeczy, ktérg znacza. Na tej pierwszej intencjonalnoSei bu-
duje sie druga, ktéra poprzez plame materialng, zagubienie w prze-
strzeni czy doswiadczenie dzwigania ciezaru wskazuje na pewna
sytuacje czlowieka w sferze Sacrum. Ta sytuacja — oznaczona po-
przez sens pierwszego stopnia — to byé¢ dotknietym zmaza, grzesz-
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nikiem, winnym. Sens literalny, oczywisty kieruje wiec poza siebie,
ku rzeczy, ktoéra jest jak plama, jak zejicie z drogi, jak brze-
mie... I tak w przeciwienstwie do znakéw technicznych, doskonale
przejrzystych, méwigcych tylko i wylacznie to, co chea powie-
dzie¢ — bo ustanawiaja to, co znacza — znaki symboliczne sa
nieprzejrzyste, poniewaz ich sens pierwszy, literalny, rzucajacy sie
w oczy, analogicznie zmierza ku sensowi drugiemu, ktéry jest
dany tylko i wylacznie wewnagtrz sensu pierw-
szego. Ta nieprzejrzystosé to wlasnie glebia symbolu, glebia nie
do wyczerpania. Ale trzeba wlasciwie zrozumie¢ 6w analogiczny
zwigzek pomiedzy sensem literalnym i symbolicznym. Rozumowa-
nie analogiczne nie jest przechodzeniem do wniosku. Mamy tu do
czynienia z proporcja, w ktérej wystepuja cztery terminy (A jest
dla B tym, czym C dla D). W symbolu nie moge zobiektywizowac
relacji analogicznej laczacej sens drugi z pierwszym. Przezywajac
sens pierwszy jestem przezen wyprowadzany poza to, co on zawiera.
Sens symboliczny jest konstytuowany przez sens literalny i w nim:
to sens literalny uruchamia analogie dajac analogat. W odréznieniu
od poréwnania, ktére rozwazamy niejako od zewnatrz, symbol jest
samym poruszeniem sensu pierwszego, ktére pozwala nam uczest-
niczyé w sensie ukrytym i tym samym przyswoi¢ sobie to, co
symbolizowane, czemu jednak nie towarzyszy intelektualne uchwy-
cenie podobienstwa. W tym znaczeniu symbol jest tym, co daje. Jest
dawca, poniewaz jest intencjonalnoscig pierwsza, ktéra daje sens
drugi.

2. Badanie pierwotnych symboli wyznania winy przynosi druga
jeszcze korzys$é. Ukazuje bowiem z punktu dynamike, zycie sym-
boli. Semantyka pokazuje nam prawdziwe rewolucje jezykowe,
zmierzajace w okreslonym kierunku. W tych karierach stow odbija
sie pewne swoiste doSwiadczenie. Przebieg doswiadczenia winy wy-
tyczony jest poprzez nastepujace po sobie kolejne zarysy symbo-
liczne. Nie jesteSmy zdani na watpliwa introspekcje poczucia winy.
Zamiast krotkiej, ale moim zdaniem podejrzanej drogi psychologii
introspekeyjnej, trzeba wybra¢ dluga, ale pewniejsza droge refleksji
nad wielkimi symbolami kulturalnymi '.

Dynamika symboli pierwotnych, wyznaczona przez trzy konste-

1 Droga diuga wydaje mi sie jeszeze bardziej konieczna, gdy konfrentuje
mojq interpretacje z interpretacjs psychoanalityczng. Psychologia introspekeyjna
Jest nie do utrzymania wobec hermeneutyki freudowskiej czy Jjungowskiej.
‘W przeciwienstwie do niej, podejécie refleksyjne okoélng dregg hermeneutyki sym-
boli kulturalnych nie tylko sie ostaje, lecz otwiera prawdziwa debate pomiedzy
réznymi hermeneutykami. Ruch wsteczny ku temu co archaiczne, infantylne,
instynktowne musi zosta¢ skonfrontowany z ruchem naprzéd, ruchem synlezy
wstepujgcej, symboliki wyznania winy,
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lacje — zmazy, grzechu i winy — jest czym$ wieloznacznym, ma
podwojny sens. Jest to fakt bardzo wymowny — odslania sie tu
dynamika symbolu jako takiego. Od jednego symbolu do drugiego
widaé tu niezaprzeczalny proces interioryzacji. Z drugiej strony
nastepuje jednak zubozenie, redukeja poczatkowego bogactwa sym-
boliki. Dlatego — zauwazmy to mimochodem — zwodnicze sg zbyt
daleko posuniete ,historycystyczne”, ,progresywne” interpretacje
ewolueji §wiadomoS$ei wyrazajacej sie w tych symbolach. To, co jest
zyskiem z jednego punktu widzenia — z innego jest stratg. A po-
nadto kazda ,instancja”, kazde stadium utrzymuje sie tylko dzieki
podjeciu symbolicznego ladunku poprzedniej fazy. Nie bedziemy
wige dziwié sie widzae, ze zmaza, symbol najbardziej archaiczny,
w istotny sposob przetrwa az do trzeciego stadium. Choé jeszcze
pograzone w leku, do§wiadczenie nieczystosei §wiadezy juz o nie-
zwyklym bogactwie tematu zmazy. Od poczatku zmaza jest czyms$
wiecej niz tylko plama, wskazuje ona na to, ze cala osoba jest tu
dotknieta w swym stosunku do Sacrum. To, co dotknelo penitenta,
nie bedzie moglo byé usuniete przez zadne fizyczne obmycie. Ryty
oczyszezenia, poprzez zawarte w nich wzajemnie wymienne gesty
(zakopanie, spluwanie, wyrzucenie gdzie§ daleko), wyrazaja pewna
calo$é, ktérej innym, niesymbolicznym jezykiem wyrazié nie spo-
sob. Dlatego, choé¢ magiczna koncepcja zmazy jest czym§ archaicz-
nym i zostala przezwyciezona, to ona wtasnie przekazala nam sym-
bolike czystego i nieczystego z calym towarzyszacym jej bogactwem
odcieni. W centrum tej symboliki znajduje sie schemat ,,czego$
zewnetrznego” — inwazji zla z zewnatrz, ktéra byé moze sta-
nowi owo nieprzeniknione dno ,tajemnicy nieprawosei”.

Zlo jest zlem tylko o tyle, o ile ja je ustanawiam — w samym
sercu ustanawiania zla przez wolnoéé odstania sie uwodzicielska
sila ,zla juz istniejacego”, ktére prastara zmaza juz przedtem wy-
razala na spos6b symboliczny.

Lecz symbol archaiczny trwa wylacznie dzigki rewolucjom do-
Swiadezenia i jezyka, w ktérych jest pograzony. Obrazoburczy pro-
ces nie rozpoczyna sie od refleksji lecz wewnatrz samego symbo-
lizmu: nowy symbol niszezy poprzedni. Tak to symbolika grzechu
organizuje sie woko6l obrazéw bedacych odwrotnoscia zmiany. Za-
miast kontakfu z czym§ zewnetrznym, jako schemat organizacyjny
mamy teraz odchylenie, oddalenie (od prostej drogi, od centrum,
przejécie granicy, ktérej przekroczyé nie wolno). Ta zmiana tematu
jest wyrazem wstrzagsu w obrebie fundamentalnej motywacji. Zro-
dzila sie' nowa kategoria do$wiadczenia religijnego: kategoria ,,by¢
przed Bogiem”; zydowskie Berit-Przymierze jest jej przykladem.
Rodzi sie nieskoniczone wymaganie doskonalosci, ktére nieustannie
bedzie modyfikowa¢ ograniczone i dokladnie sprecyzowane przyka-
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zania dawnych kodekséw. Do tego bezgranicznego wymagania do-
lgcza sie rownie bezgraniczne zagrozenie, rewolucjonizujace stary
lek przed tabu: mamy sie leka¢ spotkania z Bogiem w jego gnie-
wie... Jakie sa losy poczatkowego symbolu? Z jednej strony zlo
nie jest juz jaka$ rzecza, lecz przerwang relacjg, a wiec nicoScia.
Ta nicos¢ wyraza sie w obrazach (tchnienie, pustka, bloto, proznosé
idola). Sam gniew Boga jest tez jakby nicoScia Jego nieobecnosci.
Ale jednocze$nie pojawia sie nowa forma pozytywnego istnienia zla.
Nie jest juz ono jednak ,,czyms$” zewnetrznym, lecz realng silg,
ktéra podporzadkowuje nas sobie. Symbol niewoli, ktéry zmienia
wydarzenia historyczne (niewola egipska, potem babilonska) w sche-
mat egzystencji, to najwyzszy wyraz pokutnego do$wiadczenia
Izraela. Na uzytek tego nowego ujecia pozytywnego istnienia zla
mozna bylo na nowo podjaé dawny symbolizm zmazy. Powraca tu
schemat czego$, co przychodzi z zewnatrz, ale teraz juz na pozio-
mie etyeznym, a nie magicznym.

Ten sam proces zerwania i podejmowania od nowa mozna za-
obserwowaé w przechodzeniu od symboli grzechu do symboli winy.
Z jednej strony czysto subiektywne dos$wiadczenie winy zaczyna
zastepowaé realistyczne i, je§li mozna tak powiedzie¢, ontologiczne
uznanie grzechu. Grzech jest czyms$ realnym, nawet jesli nie jest
nikomu znany — poczucie winy mierzy sie &wiadomoS$cia czlo-
wieka, ktéry sam staje sie sprawca swej winy. Tak obraz brzemie-
nia, jarzma, ciezaru wchodzi na miejsce, jakie zajmowalo wyohra-
zenie odchylenia, oddalenia, zblakania. W glebi $wiadomosci owo
»przed Bogiem” zamienia si¢ w ,,przed sobg samym’’; czlowiek jest
winien o tyle, o ile czuje sie winien. Tej nowej rewolucji zawdzie-
czamy bardziej czule i zarazem bardziej precyzyjne poczucie od-
powiedzialnoSci, ktora ze zbiorowej staje sie indywidualng 1 z cal-
kowitej i bezgranicznej — czastkowa, ustopniowang., WeszliSmy
w $wiat racjonalnego obwiniania, w $wiat sedziego i Swiat skrupu-
latnego sumienia. Ale prastary symbol zmazy nie jest wyelimino-
wany: pieklo przenosi sie z zewnatrz do wewnairz. ZmiazdzZzone
przez prawo, ktérego nigdy nie zdola wypelni¢, sumienie czuje sie
uwigzione w swej nieprawosci i co gorsza — w klamstwie, jakie
stanowia jego pretensje do wlasnej sprawiedliwosci.

W tym skrajnym punkcie inwolucji symbolizm zmazy staje sie
symbolizmem wolnoSci zniewolonej, servum arbitrium, o ktérym
mowia Luter i Spinoza, operujgc przy tym kategoriami, ktore bar-
dzo sie miedzy soba réznig, mimo ze wywodza sie z tej samej sym-
boliki.
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3. Az do tego punktu staralem sie rozwijaé egzegeze symboli
pierwotnych i ogblna tecrie symbolu jaka od niej zalezy, nie od-
wolujac sie do struktury mitycznej, ktéra normalnie nadaje tym
symbolom swé6j dodatkowy ladunek. Trzeba bylo wzigé w nawias
te symbole drugiego stopnia po to, by naprzéd ukazaé strukture
symboli pierwszorzednych i na tym tle wyeksponowaé specyfike
samego mitu. PowiedzieliSmy wyzej, ze w forme tych wielkich re-
lacji wbhudowane sg osoby, czas i przestrzeni — ich funkeja jest
niezastgpiona. Ma ona potrojny charakter. Po pierwsze umiesz-
czajg one ludzkos¢ i jej dramat pod znakiem czlowieka-wzoru, ja-
kiego§ Adama, , Anthropos”, przedstawiajacego na sposéb symbo-
liczny konkretne uniwersum do$wiadezenia ludzkiego. Z drugiej
strony mity daja historii ludzkiej blask, jasno$¢, przejrzystosé, kie-
runek, sytuujgc ja pomiedzy jakim$ poczatkiem i jakim$ kresem-ce-
lem, W ten sposéb w doswiadczenie ludzkie wprowadzaja napiecie
historyczne zwigzane z podwéjnym horyzontem: genesis i apoka-
lipsy.

Wreszeie — i to rzecz najbardziej fundamentalna — mity zgle-
biaja pekniecie rzeczywisto$ci ludzkiej, kitérego przejawem jest
przejscie, skok od niewinnosci do stanu winy — opowiadaja jak
czlowiek pierwotnie dobry stat sie tym, czym jest teraz.

To dlatego mit moze pelnié swojg funkcje symboliczng jedynie
poprzez specyficzne medium opowie$ci. To, co mit opowiada, jest
juz dramatem. Ale jednocze$nie mit moze chwycié, zakorzenié sie
tylko w wielkoSci opowiesci — i dlatego stawia nas w obliczu nie-
skonczonej rozmaitoSei systeméw symbolicznych: sacrum ma ksztalt
pltynny, wyraza sie w wielu jezykach. W konkretnym wypadku
symboliki zla trudno§¢ egzegezy mitéw przedstawia sie ponadto
w podwojnej formie — z jednej strony chodzi o przezwyciezenie
nieskonczonej wielosci mitéw przez narzucenie im typologii. To
pozwoli my$li zorientowaé sie w ich nieskonczonej rozmaitosci hez
naruszenia specyfiki postaci mityeznych nalezgcych do jezyka roz-
nych cywilizacji. Z drugiej strony trudno$¢ egzegezy wiaze sie
z przej$ciem od prostej klasyfikacji, od statytyki mitow do ich dy-
namiki. Bo w istocie dopiero zrozumienie ukrytych potencjalnych
sprzecznosci i pokrewienstw mitéw przygotowuje do filozoficznego
podjecia mitu. Jeszeze wyrazniej niz §wiat symboli pierwszego stop-
nia, Swiat mitéw nie jest ani spokojny ani uladzony. Mity wecigz
waleza miedzy soba. Kazdy mit jest obrazoburczy wzgledem inne-
go — i podobnie jak kazdy symbol zdany na siebie wykazuje ten-
dencje do zageszczania sie, ustalania, zastygania w ksztalt balwo-
chwalczy. Trzeba uczestniczyé w tej walce, w dynamice, dzigki
ktoérej symbolizm skazany jest na przeSciganie samego siebie.
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Dynamika ta ozywiana jest przez pewna fundamentalng opozycje.
7 jednej strony mity wigzace poczatek i zrodlo zla z katastrofg czy
konfliktem wezeSniejszym od czlowieka — z drugiej strony mity
przypisujace poczatek zla czlowiekowi.

Do pierwsze] grupy nalezy dramat stworzenia, wyrazony na przy-
klad w poemacie babiloniskim Enuma Elisz, ktory opowiada o po-
czatkowym pojedynku, z jakiego zrodzili sie najmlodsi bogowie,
kosmos i czlowiek. Do tej samej wielkiej grupy naleza mity tragicz-
ne, pokazujace bohatera skazanego na los fragiczny. W schemacie
tragicznym czlowiek popada w wine tak, jak w istnienie. Bog, ktory
go kusi i wprowadza w blad, reprezentuje pierwotne nierozréznie-
nie dobra i zta. W Zeusie Prometeusza w okowach ten bog osiggnal
przerazajgey ksztalt, z ktérym mysl nie moze sie pogodzié. Trzeba
wiec bylo postawié obok mit orficki — mit duszy wygnanej, po-
mieszczonej w zlym ciele: to wygnanie jest przeslanks wszelkiego
ustanawiania zla przez czlowieka, ktéry jest odpowiedzialny
i wolny. Mit orficki jest mitem sytuacyjnym, kiéry, niewatpliwie
pozniej, ulegl? projekeji do wnetrza mitu poczatku, pograzonego
w teomachii bliskiej mitu kosmogonicznego i mitu tragicznego.

Skonfrontujmy teraz biblijna opowie$¢ o upadku Adama z tym
potréjnym mitem. Jest to jedyny mit Scisle antropologiczny. Mozna
w nim widzie¢ mityczny wyraz calego pokutnego doswiadczenia
dawnego Izraela. To czlowieka oskarza prorok, to czlowiek w wy-
znaniu grzechéw odkrywa siebie samego jako sprawce zla i ponad
zlymi czynami, ktérymi owocuje w czasie, rozpoznaje swa konsty-
tucje zla, wyprzedzajaca wszelkie szczegélowe decyzje. Mit opo-
wiada o powstaniu tej zlej konstytucji poprzez irracjonalne wyda-
rzenie, ktére nagle nastapilo wewngtrz dobrego stworzenia. Kon-
densuje i ScieSnia poczatek zla w symbolicznym momencie kon-
czacym niewinno$é i rozpoczynajacym przeklenstwo. I tak przez
kronike losow pierwszego czlowieka odslania sie sens historii kaz-
dego czlowieka.

Swiat mitéw jest wreez spolaryzowany miedzy dwiema tenden-
cjami: ta, ktéra wiaze zlo z czym$ ponad ludzkim, i ta, ktéra je
koncentruje w zlym wyborze, od ktérego rozpoczyna si¢ kara by-
cia eczlowiekiem. Na wyzszym poziomie opracowania odnajdujemy
tu polaryzacje pierwotnych symboli organizujacych sie wokoé! sche-
matu zewnetrznoSci, dominujacego w magicznej koncepeji zta jako
zmazy — i schematu wewnetrznosci, ktory w pelni tryumfuje do-
piero w bolesnym do$Swiadezeniu sumienia obcigzonego wing i skru-
pulatnego.

Najbardziej uderzajacy jest jednak fakt, ze konflikt rozgrywa sie
nie tylko miedzy dwiema grupami mitoéw, lecz powtarza si¢ takze
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wewnatrz samego mitu adamicznego. W istocie mit ten ma dwa
oblicza: z jednej strony jest to opowie$é o samym momencie upad-
ku — jak to juz tylko co stwierdziliémy — lecz jednoczeénie jest
to takze relacja o pokusie, ktéra trwala przez pewien wycinek
czasu, relacja, w ktorej liczne osobisto$ci maja swe role — Bog,
ktory zakazuje, przedmiot pokusy, zwiedziona kobieta i wreszcie,
a raczej przede wszystkim, waz-zwodziciel. Ten sam mit, ktéry
w cztowieku, w jednym jego uczynku koncentruje cale wydarzenie
upadku — ten sam mit rozprasza to wydarzenie na wiele oséb i epi-
zodéw. Skok jakoSciowy od niewinnoéci do winy jest w tym dru-
gim aspekcie przejéciem stopniowym i niezauwazalnym. Mit cezury
jest jednoczesnie mitem przejscia, mit zlego wyboru jest mitem
pokusy, zawrotu glowy, nieodczuwalnego niemal ze§lizgniecia sie
w zlo. Kobieta — uosobienie kruchosci, ulomnosei — jest bieguno-
wym odpowiednikiem mezezyzny — uosobienia decyzji. Konflikt
mitéw zawarty jest w jednym micie. Dlatego mit adamiczny —
kitéry na pierwszy rzut oka méglby byé uwazany za wynik ener-
gicznej demitologizacji wszystkich innych mitéw dotyczacych po-
czatku zla — zawiera jednak wysoce mityczng postaé weza. W sa-
mym sercu mitu adamicznego waz reprezentuje drugie oblicze zia,
ktére inne mity staraly sie pokazaé: zlo, ktére jest juz, istnieje
przedtem, pociaga i zwodzi czlowieka. Waz oznacza, ze czlowiek nie
inicjuje zla, lecz je znajduje. Dla czlowieka zaczaé zlo, to je kon-
tynuowaé, W ten sposob bedac projekeja naszej wilasnej pozadli-
wosSci waz jest zarazem czym$§ wiecej, uciele$nia tradycje zta star-
szego od niego samego. Waz to 6w Drugi, Inny zla ludzkiego.

Rozumiemy juz dlaczego istnieje dynamika mitéw. Schemat ze-
wnetrznodei, ktérego rzutami sa koncepcje ciala-grobu orfikow,
zlo§liwego boga Prometeusza w okowach, walki poezatkowej w dra-
macie stworzenia — ten schemat z pewnos$cig nie jest przezwycie-
zony. Dlatego, wyparty przez mit antropologiczny, odradza sie w je-
go lonie i chroni sie w postaci weza.

Posta¢ Adama stanowi tez co§ wiecej niz tylko paradygmat wszel-
kiego zla obecnego. Adam jako pierwszy czlowiek jest przed wszel-
kim czlowiekiem i na swoj sposbéb takze raz jeszeze wyraza uprzed-
niosé zla wobec wszelkiego zla aktualnego. Adam jest starszy niz
wszelki czlowiek, a waz jeszcze od Adama starszy. I tak mit ada-
miczny zarazem reafirmuje i niszezy nurt tragiczny. I dlatego tra-
gedia przetrwa podwoéjne zniszezenie — przez grecka mys$l filozo-
fiezng i przez chrzeScijanstwo. Jej teologia jest nie do pomysle-
nia — jest czym$ do czego dostownie nie mozna si¢ przyznaé.
A jednak to, co chce ona powiedzieé — i nie moze — wcigz jest
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uvkazywane w fundamentalnym obrazie, w widowisku, jakie
przedstawia heros tragiczny, niewinny i obcigzony wing.

Wojna mitéw sama przez sie sklania nas do préby przejScia od
prostej egzegezy mitéw do filozofii opartej o symbole.

Il. OD SYMBOLIKI DO MYSLI REFLEKSYJNE)J

Zadaniem naszym jest wiec teraz mysleé wychodzge od symbo-
liki i w jej duchu. Bo zalezy nam wlasnie na mysleniu. Ze swej
strony bynajmniej nie odrzucam tradycji racjonalno$ci ozywiajacej
filozofie od czasow greckich. Nie chodzi o to, by poddaé sie jakiejs
wyobrazeniowej intuicji, lecz o wypracowywanie poje¢ opartych
o rozumienie i wiodgcych ku rozumieniu, poje¢ systematycznie upo-
rzadkowanych, choé¢ moze nie tworzgeych zamknietego systemu.
Ale to opracowanie rozumowe ma jednocze$nie przekazywaé cale
bogactwo znaczenia — bogactwo, ktoére juz bylo do dyspozycji, juz
od zawsze wyprzedzajac racjonalng obrobke. Bo taka wlasnie jest
sytuacja: z jednej strony w znakach i zagadkach wszystko zostalo
juz powiedziane jeszcze przed filozofia — to jest jeden z sen-
s6w powiedzenia Heraklita: ,Pan, ktérego wyrocznia jest w Del-
fach, nie méwi i nie zwodzi — on znaczy d¢hha ofpaivey’. Z drugiej
strony naszym zdaniem jest méwié jasno, interpretujac wyrocznie
i tym samym podejmujac ryzyko zwodzenia. Filozofia rozpoczyna
sie od siebie samej, jest poczatkiem. Nieustanny dyskurs, jaki pro-
wadza filozofie, stanowi hermeneutyczne podjecie zagadek, kté-
re go poprzedzajg, otaczajg i zywig — ale jednocze$nie dyskurs jest
takze poszukiwaniem poczatku, dgzeniem do porzadku, potrzeba
i pozadaniem systematycznosci.

Rzadks i szcze$liwg rzecza jest spotkanie — w lonie jednej filo-
zofii — bogactwa branych pod uwage znakow i zagadek z bezli-
tosng Scisloécia rozumowania.
lacji pomiedzy hermeneutyka a refleksjg. Nie ma symbolu, kto-
rego rozumienie obywaloby sie bez interpretacji. Lecz jak to rozu-
mienie moze jednoczes$nie odbywac sie w symbolu i wychodzic
poza symbol? Dostrzegam frzy etapy tego rozumienia. Trzy
etapy, ktéore wyznaczajg ruch przebiegajaey od zyeia w symbolach
ku mysli, my$lanej w oparciu o symbole, biorgcej je za punkt
wyjscia.

Pierwszy etap — etap jakiej§ prostej fenomenologii — to jeszcze
rozumienie symbolu poprzez symbol, poprzez cale universum sym-
boli. To juz jest jaki§ rodzaj wnikania intelektualnego, poniewaz
mysl przebiega tu cale krélestwo symboli, wigze je miedzy soba,
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nadaje im sp6jnosé, tak ze tworzg razem pewien §wiat. Ale jest to
jeszeze zycie zdane na symbole, poddane im bez reszty. Fenomeno-
logia religii rzadko wychodzi poza te plaszezyzne. Dia niej zrozu-
mie¢ symbol, to usytuowaé go w obrebie homogenicznej caloéci,
szerszej niz dany symbol, stanowigce]j pewien system. Niekiedy
fenomenologia ta rozwija liczne znaczenia (warto$ci) danego sym-
bolu, checae doSwiadcezyé jego niewyczerpalnosci. W tym pierwszym
znaczeniu rozumie¢ to powtarzaé, odtwarzaé owa zwielokrotniona
w sobie jedno$é, dokonywaé permutacji wszystkich warto$ci-zmien-
nych w obrebie jednego tematu.

Kiedy indziej fenomenologia stara sie zrozumie¢ symbol poprzez
inny symbol; krok po kroku rozumienie to rozciagga sie poprzez
dalekie intencjonalne analogie na wszystkie inne symbole spokrew-
nione z tym, ktéry stanowi przedmiot studiéw. W inny jeszcze spo-
s6b fenomenologia dochodzi znaczenia poprzez obrzed i mit, czyli
inne przejawy Sacrum. Analizuje sie wreszcie — i to bedzie czwar-
ty sposob rozumienia — jak jeden i ten sam symbol lgczy w sobie
kilka pozioméw doswiadczenia czy przedstawienia: to, co wewnetrz-
ne i to, co zewnetrzne; to, co zyciowe i to, co spekulatywne. Tak
wiec fenomenologia symbolu na rézne sposoby demonstruje wila-
Sciwa symbolom spéjnosé, co$§ jakby zarysy systemu symbolicznego.
Na tej plaszczyZnie interpretowanie oznacza uwidacznianie spoj-
nosci.

To jest pierwszy etap, pierwszy poziom, jaki osigga mysl wycho-
dzaca od symboli. Ale nie mozna na tym poprzesta¢, bo problem
prawdy nie zostal tu jeszcze wecale postawiony. Jesli czasem feno-
menologii zdarzy sie nazwaé¢ prawda owg spéjnosé, systematycz-
nos$¢ Swiata symboli, to jest to prawda, ktérej sie nie wyznaje,
prawda nie objeta aktem wiary, prawda na dystans, zredukowana,
bo oddalono od niej, skazano na banicje pytanie ,a ja — czy ja
w to wierze? Co mi méwia te symboliczne znaczenia?’ Pytanie to
nie moze zosta¢ postawione, poki pozostajemy na plaszezyznie czy-
stej komparatystyki, przechodzac od symbolu do symbolu i nigdzie
sie osobiScie nie zatrzymujac. Ten etap moze byé¢ tylko etapem, faza
poszerzania zasiegu intelektualnej eksploracji, fazq panoramiczne-
go przegladu, gdy umyst jest zaciekawiony ale nie zaangazowany.

Trzeba teraz z kolei ustosunkowaé sie do symboli, podejsé do
nich z pasja, a jednocze$nie krytycznie. To stanie sie mozliwe, jesli
porzucajac komparatystyczny punkt widzenia jako egzegeta za-
angazuje sie w zycie symbolu i mitu, Ponad troska o rozszerzanie
sie pola widzenia — wtlaSciwag fenomenologii komparatystow —
otwiera sie dziedzina hermeneutyki w sensie Scistym, gdzie chodzi
o interpretacje poszczegélnych tekstow.
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W istocie to wlasnie w hermeneutyce nowoczesnej dawanie, ofe-
rowanie znaczenia przez symbol splata si¢ z inicjatywa rozumu
zmierzajgea ku 'jego odcyfrowaniu. Hermeneutyka kaze nam
uczestniczyé w walce, w dynamice, dzieki ktérej symbol skazany
jest na przezwyciezanie samego siebie. Rozumienie staje sie her-
meneutyka, osiaga krytyczny wymiar egezegezy jedynie wtedy,
gdy uczestniczy w tej dynamice. Ale na to, by sobie przyswoic
jaki§ konkretny symbolizm, trzeba za kazdym razem porzucac
pozycje dalekiego, bezstronnego obserwatora, widza — czy po-
wiedzmy lepiej: wygnanca. Wiedy odkrywa sie to, co mozna na-
zwat kolem hermeneutycznym. Ten, kto jest tylko milo$nikiem
mitéw, moze sie z tego kola ustawicznie wymykaé. Na czym ono
polega? Odpowiemy brutalnie, twardo: ,,trzeba rozumieé, aby wie-
rzy¢é — ale trzeba tez wierzyé, by rozumieé¢”. Nie jest to kolo
bledne czy — tym mniej — uSmiercajace. Przeciwnie: ono jest
zywe, zyje i pobudza do zycia. Trzeba wierzyé¢, aby rozumieé:
interpretator nigdy nie zblizy sie do tego, co mowi jego tekst,
jeSli nie zyje w atmosferze tego znaczenia, o ktore pyta. A jednak
tylko rozumiejac mozemy wierzyé¢. Bowiem owa wtérna bezposred-
nios$é, ktérej szukamy, owa upragniona druga naiwno$é nie sg nam
dostepne inaczej jak w obrebie hermeneutyki. Mozemy wierzyc
tylko poprzez interpretowanie, To jest ,nowoczesna” modalnosé
wierzenia w symbole, przejaw pewnej choroby, zagrozenie ale za-
razem i lekarstwo. Na tym polega kolo: hermeneutyka wychodzi
od pewnego wstepnego pojmowania, przed-zrozumienia fego, co
interpretujac stara sie zrozumieé. Ale dzigki kolu hermeneutycz-
nemu moge jeszeze dzi§ byé w lacznosei z Sacrum, trwaé z nim
w komunii poprzez uwyraZznianie, przenoszenie na plaszezyzng ex-
plicite owego przedzrozumienia, ktére ozywialo nasza interpretacje.
Tak wigc hermeneutyka, zdobycz nowoczesnosci, jest jednym ze
sposobéw, dzieki ktérym ta ,,nowoczesno§é” staje sie czyms$ wiecej,
przezwycieza siebie, przezwyciezajac swe zapomnienie o Sacrum...
Wierze, ze byt moze jeszeze do mnie przemawiaé, co oczywisecie
dokonuje si¢ juz nie w przedkrytycznej formie bezposredniego wie-
rzenia, lecz dzieki drugiej bezpos$rednioSei, ku ktérej zmierza her-
meneutyka. Ta druga naiwno$¢ moze byé postkrytyeznym odpo-
wiednikiem przedkrytyeznej hierofanii. Z tym wszystkim herme-
neutyka nie jest jeszeze refleksja. Jest SciSle zwigzana z poszcze-
gblnymi tekstami, o ktoérych egzegezie decyduje.

Trzeci etap intelektualnego wnikania w symbole, etap §cisle filo-
zoficzny, to faza my$§li, ktérej punktem wyjdcia sa
symbole.
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Hermeneutycznej relacji pomiedzy dyskursem filozoficz-
nym i symboliksy, ktéra go podbudowuje, groza dwa wypaczenia.
Z jednej strony relacje te mozna zredukowaé do prostej wiezi
alegorycznej. Tak poczynali sobie stoicy z bajkami Homera i tle-
zjoda. Sadzili oni, ze sens filozoficzny wydobywa sie witedy zwy-
ciesko z wyobrazeniowej powloki, w ktorej tkwit gotowy jak Miner-
wa w czaszce Jowisza. Bajka byla tylko szata, powloka, ktéra, sko-
ro opadla, jest bez wartosci. W wydaniu skrajnym alegoryzm zakia-
da, ze prawdziwy sens, sens filozoficzny, wyprzedzal bajke, ktéra
byla jego kryjowka, zastong rzucona na prawde, aby zwie§¢ pro-
staczkéw. W moim przekonaniu trzeba my$le¢ nie za plecami
symboli, nie chowajgc sie za nie, lecz wychodzgc od nich, idac
wedlug nich. Substancja symboli jest niezniszezalna. To one sta-
nowig objawiajace tlo i dno mowy, slowa ktére zamieszkalo mie-
dzy nami. Krétko méwige: symbol daje do mySlenia.
Z drugiej strony wisi nad nami niebezpieczenstwo powtarzania
symbolu w spos6b imitujacy racjonalnosé, niebezpieczenstwo ra-
cjonalizowania symboli jako takich, co prowadzi do ich zamroze-
nia na plaszezyznie wyobrazeniowej, gdzie sie rodza i rozwijaja.
Ta pokusa ,mitologii dogmatycznej” to gnoza. Nie mozna dosc
mocno podkreslié historycznego znaczenia fego ruchu myslowego,
ktory objat trzy kontynenty, panowal wiele wiekéw, ozywial spe-
kulacje tylu umystéw spragnionych wiedzy, poznania, zbawienia
poprzez poznanie. Pomiedzy gnoza a problemem zla istnieje nie-
pokojacy, prawdziwie obledny zwigzek. Gnostycy z cala patetycz-
na ostroScia postawili pytanie wagev t2 nazd; skad pochodzi zlo?
Na czym polega uwodzicielska sila gnozy? Najpierw na tym,
ze w swojej tresci opiera si¢ ona wylacznie na tragicznym tema-
cie utraty, dla ktérego charakterystycznym jest schemat zewnetrz-
nosci: zlo dla gnozy jest czym$§ zewnetrznym, fo rzeczywistosé
quasi-fizyczna, ktéra wdziera sie w czlowieka od zewnatrz. Jed-
noczeSnie — i fo jest drugi rys gnozy, ktéry tu wymienimy —
wszystkie obrazy zla natchnione przez 6w schemat zewnetrznosei
zakorzeniajg sie niejako w tym materialnym przedstawieniu. Tak
rodzi sie mitologia dogmatyczna, ktéra, jak stwierdza Puech 2, jest
nieoddzielna od wyobrazen przestrzennych i kosmicznych.

Moj problem jest wiec nastepujacy: jak moge mysleé biorac
symbol za punkt wyjscia, a nie powracajac do dawnej interpre-
tacji alegorycznej i nie wpadajac w pulapke gnozy? Jak wydoby¢

* Na ten temat por. zamieszczone w tym samym tomie szkice Le péché orlginel,
étude de signification, s. 265,
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z symbolu sens, ktéry wprawi mysl w ruch — nie zakladajac, ze
ten sens juz w symbolu tkwi, tylko zasloniety, zamaskowany, ani
nie angazujac si¢ w pseudo-wiedze jakiej§ dogmatycznej mitologii?
Chce sprébowaé innej drogi, ktéra chce byé droga interpretacji
twérczej, interpretacji, ktéra ma w poszanowaniu zagadke lezaca
u zrédet symboli. Ta interpretacja chce sie poddaé lekeji, jaka
daja symbole, lecz, rozpoczynajgc od symboli, chwyta, rozwija
i ksztaltuje znaczenie z pelng odpowiedzialnoSciag autonomicznej
mys$li. Jak my$l moze byé jednocze$nie zwigzana i wolna? Jak
jednoczesnie zachowaé bezpo$redniosé symbolu i mediacje mysli?

Te wlasnie zmagania my$li i symboliki chce teraz przegledzi¢
na przykladzie wzorcowego problemu zla. My$l rozwija sie ko-
lejno, najpierw jako refleksja, a potem jako spekulacja.

Mysl, jako refleksja w spos6b zasadniczy jest czynnikiem
,demitologizujacym”. Dokonywana przez nig transpozycja mitu
eliminuje nie tylko jego funkcje etiologiczng, lecz wraz z nia
takze i sile otwierania i odkrywania. My$l refleksyjna interpretuje
mit wylacznie przez redukowanie go do alegorii.

Problem zla dostarcza tu klasycznego przykiadu: refleksja
nad symbolikg zta odnosi tryumf w tym, co
odtad nazywaé¢ bedziemy etycznag wizjag zta.

Ta filozofujaca interpretacja zta karmi sie bogactwem symboli
pierwotnych i mitéw, ale zarazem prowadzi proces ich demitologi-
zacji, ktéory naszkicowaliSmy wyzej. Z jednej strony posuwa ona
coraz dalej redukcje zmazy i grzechu do winy osobistej i we-
wnetrznej, z drugiej za§ — kontynuuje proces demitologizacji
wszystkich mitow poza adamicznym; ten zas sprowadza do prostej
alegorii servum arbitrium. My$l refleksyjna sama $ciera sie z ko-
lei z mys$lg spekulatywna, ktoéra chce uratowaé, zacho-
wac to, co wizja etyczna probuje wyeliminowaé. Nie chodzi zreszts
tylko o samo uratowanie, lecz o wykazanie koniecznoéci tych ele-
mentéw. Specyficznym niebezpieczenstwem grozgcym mysli spe-
kulatywnej jest gnoza.

Zajmijmy sie najpierw etyczna wizja zta. Jest to poziom, ktory
trzeba osiagnaé, przejé¢ az do kresu. Nie mozemy na nim pozostac,
ale to od wewnatrz trzeba go przezwyciezyé, a na to musimy krok
po kroku przemysleé etyczna wizje zla.

Przez wizje etyczna zla rozumiem interpretacje, ktora stara sie
pomiesci¢ zlo, mozliwie bez reszty, wewnatrz wolnosci czlowieka.
Zlo jest tu wynalazkiem wolnosci; odpowiednio do tego etyczna
wizja zla jest wizjg, zgodnie z ktérg wolnoéé okazuje sie w swej
najglebszej warstwie wladzg dzialania i wladza bycia. Wolnosé,
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ktora zaklada zlo, jest wolno$cig zdolna do upadku, zboezenia,
przewrotno$ci i btedu.

Jak moralna wizja $wiata i zla sytuuje sie wobec §wiata sym-
bolicznego i mitycznego? — Na dwa sposoby: z jednej strony jest
to radykalna demitologizacja mitéw dualistycznych, tragicznego
i orfickiego; z drugiej strony opowie$é adamiczna zamienia sie tu
w intelektualnie uchwytny ,filozofemat”. Moralna wizja $§wiata
ozywia mysSlenie skierowane przeciw zlu-substancji — myS$lenie
wytyczone przez obraz upadku pierwszego czlowieka. Historycznie
biorac wizja etyczna zla wydaje sie byé zwigzana z dwoma na-
zwiskami, ktérych na ogét nie zwykliSmy ze soba kojarzyé¢, cheial-
bym wiee tym wyrazniej daé tu odczué ich wewnetrzne pokre-
wienstwo... Chodzi o Augustyna i Kanta. O Augustyna — to
znaczy co najmniej o $§w. Augustyna w walce z mechanizmem,
poniewaz w dalszym ciagu zobaczymy, ze ,augustynizm”, w pre-
cyzyjnym i waskim znaczeniu, jakie mu nadal Rottmayer, sta-
nowi przezwyciezenie wizji moralnej, dokonane tym razem nie
w sporze z Manim, lecz z Pelagiuszem. W pewnej perspektywie
jest to likwidacja moralnej wizji §wiata — do tej sprawy jeszcze
powrécimy.

W aspekcie demitologizacji augustynska interpretacja — przed
wystapieniami przeciw Pelagiuszowi — podporzadkowana jest
twierdzeniu, iz zlo nie ma natury, nie jest czyms$, nie jest mate-
ria, nie jest substancjg, nie jest Swiatem. Zanik schematu ze-
wnetrznoSei posuniety jest az do najdalszych granic: nie tylko
zlo nie ma bytu, ale trzeba w ogéle odrzuci¢ pytanie ,,quid ma-
lum”, zastepujac je pytaniem ,junde malum faciamus”.

Trzeba powiedzieé, ze zlo jest ,niczym”, gdy chodzi o substancje
i nature. To ,nic” odziedziczone po nie-bycie platonskim i nicodci
Plotyna, ale zdesubstancjalizowane, musi teraz zosta¢ wlaczone
w zesp6! poje¢ odziedziczonych rowniez po filozofii greckiej, ale
innej tradycji, tradycji Etyki Nikomachejskiej. To w niej po raz
pierwszy wypracowana zostala filozofia tego, co dobrowolne i tego
co nie dobrowolne (Et. Nic., ks. III). Ale Arystoteles nie dochodzi
do radykalnej filozofii wolnosci, wypracowuje tylko pojecie ,pre-
ferencji” mpoaipssic, rozwaznego wyboru, racjonalnego chcenia,
a nie wolnoéci. Radykalizacje refleksji nad wolno$cia mozna przy-
pisa¢ §w. Augustynowi. Bezposrednio konfrontujac moc nicosci
zawarta w zlu i wolnoéé dzialajaca w woli, uczynit on z wolnoSci
fundamentalng wladze zdolna powiedzie¢ ,nie” bytowi, wladze
,zawodno$ei” (deficere), odmawiania (declinare), zmierzania ku ni-
coci (ad non esse). Jak juz powiedzieliSmy gdzie indziej?, Augu-

' por. Le péché orlginel..., op. cit., 5. 270,
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styn nie dysponuje aparatem pojeciowym, ktéry pozwolitby mu
w pelni zdaé sprawe z dokonanego odkrycia. I tak, widzimy, jak
w Contra Felicem, ztej woli przeciwstawia on zlg nature, ale neo-
platonskie kategorie, ktérymi operuje, nie daja mu mozliwosci
tworzenia spojnej koncepcji, w ktérej przeciwstawienie natura-
-wolnoé¢ znalaztoby kontekst i oparcie. Na to trzeba byloby filo-
zofii dzialania i filozofii bytu przygodnego, nie-koniecznego, kto-
ra stwierdzilaby, ze zlo powstaje jako wydarzenie, jako skok ja-
kosciowy. Ponadto nie jest rzeczg pewng, czy nadmiernie nega-
tywne pojecie defectus, declinatio nalezycie przedstawia pozy-
tywna sile zla. Trzeba po6jsé dalej, az do dostrzezenia w konsty-
tuowaniu zla ,skoku” jakoSciowego, wydarzenia, momentu.. Ale
wtedy Augustyn nie bylby Augustynem lecz Kierkegaardem.

Jakie jest teraz znaczenie Kanfa, a zwlaszcza jego szkicu O zlu
radykalnym w naturze ludzkiej (1792), w zestawieniu z antymani-
chejskimi traktatami Augustyna? Proponuje podja¢ prébe zrozumie-
nia tych dziel lacznie, tak jak sie wzajemnie oswietlaja.

Przede wszystkim Kant wypracowuje ramy pojeciowe, ktorych
brakowalo Augustynowi, doprowadzajac do szezytu specyfike po-
je¢ ,praktyeznych”: Wille, Willkir, Maxim — wola, arbitrium
(wolny osad, lub wolny wybér), maksyma woli. Ta konceptualiza-
cja jest juz dokonana we Wprowadzeniu do metafizyki moralnosci
i w Krytyce rozumu praktycznego. Tu Kant realizuje przeciwsta-
wienie wola-natura, do ktérego prébowal dojs¢ Augustyn w Con-
tra Felicem.

Ale Kant wypracowal przede wszystkim pierwszy warunek kon-
ceptualizacji zila jako zla radykalnego — formalizm w dziedzinie
moralnosci. Nie sposob przekonaé sie na czym polega ten zwiazek
jesli czytaé szkic O zlu radykalnym w oderwaniu od Krytyki ro-
zumu praktycznego. Dzieki formalizmowi Kant osiaga kres pro-
cesu rozpoczetego juz u Platona. Jesli ,niesprawiedliwos$¢” moze
byé uosobieniem zla radykalnego to dzieje sie tak dlatego, ze
sprawiedliwos¢ nie jest cnota jak inne, lecz sama forma cnoty,
zasada, ktéra sprawia, ze z wielu staje sie jedna dusza (Republika,
ks. IV).

Arystoteles w Etyce Nikomachejskiej jest takize w drodze ku
formalizacji dobra i zla. Cnoty definicwane sg jednoczesnie przez
ich przedmiot i przez ich formalny charakter — przez umiar
peaotns: zlo jest wiec brakiem umiaru, odchyleniem, skrajnym
odchyleniem. Platoniska ADIKIA, arystotelesowska AKRASIA be-
dgc formalizmami niedoskonalymi zapowiadaja pelng formalizacje
zasady moralnosci. Nie przecze, ze nie mozna poprzestaé na for-
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malizmie w etyce, ale niewatpliwe trzeba don najpierw dojs¢, aby
mée go przezwyciezyé.

Dobrodziejstwo formalizacji polega na skonstruowaniu pojecia
zlej maksymy jako reguly, ktéra wolny osad sam sobie wykuwa.
Zlo bynajmniej nie lezy juz w zmyslowosci; koniec z mieszaniem
zla i tego co afektywne, zla i namietnosci. Ciekawe, ze to wlasnie
etyka uwazana za najbardziej pesymistyczna ostatecznie oddziela
zlo od zmyslowosci. Ten rozdzial jest wlasnie owocem formalizmu:
w definicji dobrej woli pozadanie wziete jest w nawias. Kant
moze powiedzieé: ,Naturalne sklonno$ci wynikajace ze zmyslo-
wosci nie maja bezpoSredniego zwiazku ze zlem”, Ale zlto réwniez
nie moze juz spoczywaé w przewrotnoSci rozumu, byt znajdujacy
sie calkowicie poza prawem nie bylby zly — bo bylby juz sza-
tanski. Pozostaje, ze zlo tkwi w jakim$§ stosunku czy tez w prze-
wrotnosei stosunku. To wiasnie ma miejsce — stwierdza Kant —
kiedy czlowiek podporzadkowuje czysty motyw szacunku moty-
wom zmyslowym, kiedy ,,odwraca porzadek moralny motywow,
przyjmujac je w poczet swych maksym”. Tak to motyw biblij-
ny — motyw upadku, odchylenia — przeciwstawiajgcy sie orfic-
kiemu schematowi zarazajacej nas zewnetrznosei, otrzymuje ra-
cjonalny odpowiednik w kantowskiej idei ,przewrotnej maksy-
my”. Scilej jeszeze, widze u Kanta pelny wyraz filozoficzny prze-
konania, ze najwyzszym zlem nie jest powazne pogwalcenie obo-
wiazku, lecz zlo$é, ktéra jako cnote przedstawia to, co jest zdrada
cnoty. Zlem nad zlo jest oszukancze uzasadnienie maksymy jej
pozorng zgodnosciag z prawem. Kant, jak mi sie wydaje pierwszy,
ustawil problem zla pod katem zlej wiary, zaklamania.

Oto szczyt jasnosci, jaki osigga etyczna wizja zla: wolno$é jest
moznoScia odchylenia od pionu, moznosciag odwrécenia porzadku,
Zlo nie jest czyms$ lecz odwréceniem porzadku jakiego$ stosunku.
Ale kt6z nie spostrzeze, ze méwiac to, tryumfalnie wkraczamy
w pustke? Cena jasno$ci jest utrata glebi.

lil. ZACIEMNIENIE REFLEKSJI | POWROT DO
TRAGICZNOSCI

Co nie miesci sie w etycznej wizji zla i do niej nie wchodzi?
Zatraca sie tu owo ciemne do$wiadczenie zla, ktére na rézne spo-
soby przebija w symbolice zla, stanowige o tragizmie zla,

Na najnizszym poziomie symboliki zta, na poziomie symboli pier-
wotnych dostrzegliSmy, ze w wyznaniu grzechéw przyznajemy
sie do zla, ktoére juz jest. Zla, w ktérym jestem zrodzony, ktére

4 — Znak
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znajduje w sobie w chwili przebudzenia sumienia — tego zla nie
da sie droga analizy rozlozy¢ na winy indywidualne i aktualnie
popelniane bledy. Wykazalem, ze symbol ,niewoli”, bycia jencem,
niewolnikiem, jest specyficzny dla tego wymiaru zla jako sily,
ktéora naklada wiezy, dla krélowania zla.

To wlasnie do$wiadczenie zia, ktore juz jest, zla wladnego, po-
teznego, dominujacego nad moja niemoca, wzbudzilo caly cykl
mitéw roéznych od adamicznego. Wszystkie one wychodza od sche-
matu zewnetrzno$ei. Mit adamiczny nie wyklucza po prostu tego
cyklu, lecz go poniekad wchlania, nadajac mu range wprawdzie
podrzedna, ale nie bez znaczenia. Adam nie tylko jest wzorcem
czlowieka, lecz takze czlowiekiem od wszystkich ludzi wezeéniej-
szym. Reprezentuje on pre-egzystencje zla wobec kazdego czio-
wieka, a sam ma tez swego drugiego, swego poprzednika na dro-
dze zla w postaci weza, ktory juz jest i juz jest zepsuty. Wizja
etyczna zla tematyzuje wylacznie symbol zla aktualnego, odchy-
lenia, ,przygodnego zbladzenia”. Adam jest archetypem i wzor-
cem zla obecnego, aktualnego, ktore powtarzamy i na$ladujemy
ilekro¢ zaczynamy zlo. W tym sensie kazdy za kazdym razem
inicjuje zlo. Ale zaczynajgc zlo kontynuujemy je i to wlasnie
trzeba teraz sprobowac¢ powiedzieé: zlo jako tradycja, jako lancuch
historyczny, jako krdlestwo, ktoére juz jest. Ale tu podejmujemy
takze wielkie ryzyko. Wprowadzajac schemat ,,dziedzictwa” i pro-
bujac skoordynowaé go ze schematem ,zboczenia z drogi — od-
dalenia — odchylenia”, tak aby powstalo spéjne pojecie, znow
zblizamy sie do gnozy w najszerszym sensie, obejmujacej 1° do-
gmatyczng mitologie, 2° reifikacje zla w postaci jakiejs ,natury”.
Pojecie natury ma tu zastapié pojecie ,niekoniecznosei”, ,kontyn-
gencji”, odpowiadajace pierwszemu procesowi mySlowemu.

Sprobujmy pomys$leé co§ w rodzaju natury zla — natury, ktéra
by nie byla natura rzeczy ale pierwotng naturg czlowieka, natura
wolnosei, a wiec jakim$ jej nabytym habitus, ustalonym sposobem
byecia wolnodei. Tu wlasnie odnajdujemy Augustyna i Kanta —
Augustyna przechodzacego od zla akiualnego do grzechu pierworod-
nego i Kanta, kiedy od zlej maksymy wolnego oqadu zmierza on
ku fundament0w1 wszelkich zlych maksym.

Tu jedna uwaga na marginesie: nie godze sie z podzialem kom-
petencji, jakiemu weciaz z taka gorliwoscia poddaje sie dzielo Au-
gustyna — tak jakby filozofia zla aktualnego byla domena filo-
zofa, a filozofia grzechu pierworodnego nalezala wylgcznie do teo-
loga. OsobiScie nie odcinam w tfen sposéb filozofii od teologii.
Jako objawiajacy (choé nie jako objawiony), symbol adamiczny
nalezy do antropologii filozoficznej z tego samego tytulu, ce
wszystkie inne symbole. Jego teologiczna przynalezno$é nie jest
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zwigzana z wlasciwa mu struktura, lecz z wiezia, jaka faczy go —
w ramach chrystologii — z wydarzeniem i przyjsciem czlowieka
par excellence, Jezusa Chrystusa, Ja przynajmniej sadze, ze zaden
symbol, jako otwierajacy i odkrywajacy prawde o czlowieku, nie
moze byé obcy refleksji filozoficznej. Nie uwazam wige, Ze po-
jecie grzechu pierworodnego jest tematem stojacym poza filozofia.
Przeciwnie, jestem przeswiadczony, ze jest to wlasciwy temat
dla analiz intencjonalnych, dla hermeneutyki symboli racjonal-
nych, ktérej zadaniem jest odiwarzanie zl6z znaczenia osadzo-
nych w pojeciu.

I co nam ukazuje ta analiza intencjonalna? Oto6z to pozornie
uchwytne intelektualnie pojecie grzechu pierworodnego nalezy
do zakresu pseudo-wiedzy; gdy chodzi o strukture epistemolo-
giczna trzeba je umieSci¢ w jednej grupie z pojeciami gnostyc-
kimi, jak upadek metempsychiczny Walentyna czy inwazja kro-
lestwa ciemnosci Maniego. Antygnostycki w swej intencji, grzech
pierworodny w swej formie jest quasi-gnostycki. Zadaniem ref-
leksji jest rozbi¢ to pojecie jako wyraz falszywej wiedzy po to,
by podjaé jego intencje jako niezastapiony racjonalny symbol zla,
ktére juz jest.

Dokonujemy tego podwdjnego posuniecia refleksji. Powiedzie-
lismy, ze najpierw trzeba obali¢ to pojecie jako wiedze falszywa.
W istocie ,,augustynizm”, w waskim sensie tego terminu wspo-
mnianym na poczatku, blokuje w jednej niespéjnej idei prawne
pojecie ,poczytania winy” i biologiczne pojecie dziedziczenia. Na
to, aby zaistnial grzech, trzeba, aby wina byla wykroczeniem do-
konanym przez wole — taka byla wina czlowieka rozumianego
jako jednostka, ktéra kiedy§ realnie istniala u poczatku historii.
Ale peonadto trzeba, aby ta poczytana wina przenosila sie per
generationem, aby$my kazdy z osobna i wszyscy razem mogli
byé obwinieni ,,w Adamie”. Podczas catej polemiki z Pelagiuszem
i pelagianami widzieliSmy jak nabiera konsystencji idea winy za-
razem osobistej, zastugujgcej na $mieré i dziedziczonej przez
rodzenie jak jakas skaza. Motywacja Augustyna zasluguje na to,
by sie przy niej zatrzymac *: zmierza ona w swej istocie ku racjo-
nalizacji najbardziej tajemniczego watku Pawlowego — tematu
odrzucenia: ,Umilowalem Jakuba i znienawidzilem Ezawa”, Skoro
Bog jest sprawiedliwy trzeba, by odrzucenie matych dzieci w lo-
nie matki bylo sprawiedliwe, by zguba byla prawem, a zbawienie
laska. Stad idea winy z natury, skutecznej jak czyn, karalnej jak
zbrodnia choé dziedziczonej jak choroba.

¢ De diversis quaestionibus ad Simpliclanum z r. 397 jest interesujgecy z tego
punktu widzenia, poniewaz wyprzedza o 14 lat pierwszy traktat antypelagianski,
a zawiera juz to, co istotne dla argumentacji augustianskiej.
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Idea ta jest intelektfualnie niespojna, poniewaz miesza dwa po-
rzagdki rozumowania: etyczno-prawny i biologiczny. Idea ta jest
skandalem dla intelektu, poniewaz jest cofnieciem sie przed Eze-
chiela i Jeremiasza, ku starej idei zbiorowej, masowej winy i od-
platy. Jest wreszcie intelektualnie godna pogardy, poniewaz na
nowo lansuje wieczng teodycee z jej projektem usprawiedliwie-
nia Boga.

W pojeciu grzechu pierworodnego frzeba jednak bada¢ nie fo,
co stanowi o jego falszywej jasnoSci, lecz cale ciemne bogactwo
analogii. Silg tego pojecia jest fakt, ze intencjonalnie kieruje ono
ku temu, co w wyznaniu grzechow jest elementem najbardziej
radykalnym — to znaczy ku przekonaniu, ze zlo wyprzedza moja
Swiadomo$é zla, ze nie sprowadza sie bez reszty do indywidual-
nych win, ze jest mojg od poczatku trwajgca niemoznoscia. Dla
wojej wolnosci jest tym, czym marodziny dla $wiadomoseci aktual-
nej, to znaczy zawsze czyms$ zastanym — narodziny i natura to
tutaj pojecia analogiczne.

Intencja pseudo-pojecia grzechu pierworodnego jest wiee wpro-
wadzenie tematu quasi-natury zla w opis zlej woli wypracowany
przeciw Maniemu i gnozie. Niezastapiong funkecja tego
pojecia jest zintegrowanie schematu dziedzic-
twa ze schematem kontyngencji, niekoniecz-
nosci. Jest w tym przedsiewzieciu co§ beznadziejnego z punktu
widzenia przedstawienia pojeciowego, a zarazem co§ niezbednego
z punktu widzenia metafizyki. To w samej woli tkwi cos z quasi-
-natury, zlo jest czym$§ niedobrowolnym, czym$§ ,mniechcianym”
w lonie tego, co nalezy do woli. Wola nie staje wobhec zta — zlo
jest w niej i to wlasnie jest servum arbifrium. Wyznanie grze-
chéw przenosi sie wiedy od razu na inna plaszezyzne, o wiele
glebsza niz proste pokutowanie za uczynki zle. JeSli zlo tkwi
u samych korzeni, tam gdzie ,,narodziny” (generatio), fo w sensie
symbolicznym (a nie jako fakt) nawrécenie jest odrodzeniem (re-
generatio). Tak za poSrednictwem absurdalnego pojecia konsty-
tuuje sie antytyp regeneracji — on to ukazuje wole jako dotknieta
pasywna konstytucjg w jej aktualnej wladzy deliberacji i wyboru.

I ten wlasnie antytyp regeneracji starat sie wypracowa¢ Kant,
widzac w nim a priori zycia moralnego.

Esej O zlu radykalnym — ktéry porzuciliSmy w poél drogi —
jest szczegblnie ciekawy, poniewaz w nim przeprowadzone zo-
stalo to, co przed chwila nazwalem krytyks grzechu pierworod-
nego jako pseudo-wiedzy. Kant probuje tu ,dedukeji” — w tym
znaczeniu, w jakim transcendentalna dedukcja kategorii jest uza-
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sadnianiem regul w oparciu o ich zdolno$¢ konstytuowania pew-
nej dziedziny obiektywnosei. Zlo natury jest wiec rozumiane jako
warunek mozliwosei ztych maksym, jako ich fundament,

Z tego tytulu sklonnos¢ do zla jest ,zrozumiata”, intelektualnie
uchwytna. Kant powiedzial: ,,Je§li istnienie (Dasein) tej sklonnosei
mozna wykazaé (dargetan) przez empiryczne dowody konfliktu
w czasie, to natura (Beschaffenheit) i fundament (Grund) tej
sklonnosci muszg byé rozpoznane a priori, bo chodzi tu o stosu-
nek wolnosei do prawa, ktérego pojecie jest za kazdym razem
nie-empiryczne” (Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen
Vernunft). Doswiadczenie ,potwierdza’” nasze sady, ale ,nigdy
nie zdola ono odkryé korzeni zla w najwyzszej maksymie liberum
arbitrium odno$nie prawa, bo chodzi tu o dzialanie intelektu wy-
przedzajace wszelkie doSwiadczenie” (tamze).

Tak obalony jest wszelki naturalizm w koncepcji ,,wro-
dzonej”, ,naturalnej” sklonno$eci do zla. Mozna powiedzieé, ze
sklonnoé¢ ta dana jest nam ,,wraz z narodzinami”, chociaz uro-
dzenie sie nie jest jej przyczyna: jest to raczej ,sposéb bycia
wolnoéci, ktéry spowodowany jest tym, ze jest ona wolnoscia”.
Idea nawyku ,,nabywanego” przez wolny osad dostarcza wiec sym-
bolu uzgodnienia kontyngencji i uprzednioSci zla ®,

Ale woéwezas, w odréznieniu od wszelkiej ,,gnozy”, ktora pre-
tenduje do znajomosci poczatku zla, filozof przyznaje sie, ze na-
trafia tutaj na strefe nieprzenikniong i niezglebiona: ,,Gdy chodzi
o racjonalny poczatek tej sklonnosci do zla, to nie mozemy go
zglebié, poniewaz trzeba go przypisa¢ nam samym, a w konsek-
weneji 6w najwyzszy fundament wszystkich maksym sam z kolei
wymagalby przyjecia jakiej§ zlej maksymy” (tamze). I w jeszcze
mocniejszych stowach: ,Nie ma wiec dla nas zrozumialej racji
pozwalajacej dowiedzieé sie, skad zlo moralne sie¢ w nas bierze”
(tamze). Owa nieprzenikniono$¢ polega naszym zdaniem przede
wszystkim na tym, ze zlo, zawsze rozpoczynajac sie dzieki woli
1 przez nig, jednoczeSnie zawsze jest juz przedtem obecne dla
woli — zlo jest jednoczeénie aktem i habitus, powstaje a jedno-
czesnie juz jest. Dlatego z tej zagadki, jaka dla filozofii stanowi
zlo, Kant Swiadomie czyni transpozycje mitycznej postaci weza.
Waz — jak mySle — reprezentuje owo ,zawsze juz tu” zla, tego
zla, ktére mimo to jest poczatkiem, aktem, zdeterminowaniem
wolnos$ei przez nig sama,

¢ ,,Przez skionnoié¢ (propensio) rozumiem podstawe sublektywns, mozliwoSci
inklinacji (concupiscentia) jako przygodnej dla ludzkofel jako takie]”. (Dle Re-
ligion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft).
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Tak Kant konezy i wypelnia dzielo Augustyna: najpierw nisz-
czac definitywnie gnostycka otoczke pojecia grzechu pierworod-
nego, a nastepnie podejmujac franscendentalng dedukcje podsta-
wy zlych maksym, a wreszcie pograzajac sie od nowa w niewiedzy
towarzyszacej dalszemu szukaniu fundamentu tej podstawy. Mysl
biegnie tu charakterystycznym torem: jakby wylania sie a potem
znow pograza; wylania sie w jasnos$é¢ franscendentalna, a potem
pograza znéw w ciemno$ci niewiedzy. Ale byé moze sama filozo-
fia jest odpowiedzialna nie tylko za zasieg swej wiedzy lecz i za
granice w jakich zamyka niewiedze. Granica fa nie jest tu ogra-
niczeniem lecz aktywna i trzezwa autodelimitacja. Powtérzmy
za Kantem: ,,gdy chodzi o poczatek sklonnosci do zla, to nie mo-
zemy go zgilehi¢, poniewaz trzeba go przypisaé¢ nam
samym”.

Dochodzac do tego punktu mamy prawo zapyta¢, dlaczego re-
fleksja redukuje bogactwo symboliki, ktéra nie przestaje dostar-
czac¢ jej swych tresci. Moze trzeba wréci¢ do sytuacji poczatkowej:
symbolika, ktéra bylaby tylko symbolika duszy, podmiotu, jazni
to z miejsca symbolika obrazoburcza — odbija sie w niej roziam
pomiedzy funkeja ,,psychiczna” a innymi funkejami symbolu —
kosmiczna, ciemna, oniryczna, poetycka. Symbolika subiektywnosci
oznacza juz zerwanie z symbolika calosciowa. Symbol zaczyna
popada¢ w ruine, gdy przestaje gra¢ jednoczeSnie w wielu reje-
strach — kosmicznym, egzystencjalnym... Oddzielenie tego, co
»Hludzkie” od tego, co ,,psychiczne” jest poczatkiem zapomnienia.
Dlatego symbolika czysto antropologiczna jest na drodze wiodacej
ku alegorycznosci i zapowiada etycznag wizje zla i $wiata. Skoro
tak, to rozumiemy juz, ze opoér symbolu przeciw alegoryzujacej
redukeji wigze sie z drugim obliczem zla, innym od etyecznego.
Mnéstwo innych mitéw broni symbol adamiezny przeciw wszelkiej
moralizujacej redukeji: a w lonie mitu adamicznego pelni te
funkeje tragiczna postaé weza. Dlatego wszystkie mity zla trzeba
rozpatrywac lacznie, pouczajgca jest wlasnie ich dialekiyka.

Podobnie jak posta¢ weza wewnatrz mitu adamicznego powstrzy-
muje proces demitologizacji mitéw babilonskich, tak w ramach
etycznej wizji $§wiata grzech pierworodny oznacza opér tego, co
tragiczne. Ale czy istotnie to wlasnie element tragiczny stawia
ten op6r? Trzeba by raczej powiedzieé¢, ze to aspekt niesprowa-
dzalny do etyki i wobec kazdej etyki komplementarny znajduje
uprzywilejowany wyraz w tym, co tragiczne.

PrzekonaliSmy sie juz, ze tragiczna antropologia jest nieoddziel-
na od teologii tragicznej, ta za§ w swej glebi jest niewyrazalna.
Filozofia nie moze wiec afirmowaé tragizmu jako takiego nie po-
pelniajac samobo6jstwa. Funkcjg elementu tragicznego jest kwe-
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stionowanie zadufania, krytycznych roszczen, chcialoby sie po-
wiedzie¢ — lekkomyS$lnej, nierozwaznej odwagi sumienia biorg-
cego na siebie caly ciezar zla. Byé moze wiele pychy kryje sie
w tej pokorze.,. Dlatego symbole tragiczne przemawiaja w ciszy
upokorzonej etyki — méwia o ,tajemnicy nieprawosci”, ktorej
czlowiek nie moze bez reszty wziaé na siebie. Wolnosé nie tlu-
maczy jej, poniewaz tajemnice te odkrywa we wlasnym lonie,
Tego symbolu nie mozna zredukowaé do alegorii. Ale — powie-
dza inni — symbole tragiczne mowia o boskim misterium zla.
Byé moze i to co boskie trzeba zanurzyé w ciemnosé, podezas gdy
wizja etyczna sprowadza ten element do moralizatorskiej funkeji
sedziego. Whrew legalizmowi oskarzenia i usprawiedliwienia Boég
Hioba méwi o ,,dnie burzy”.

W swej istotnej glebi symbolika zla nigdy nie jest tylko i po
prostu symbolika subiektywnosci, wyabstrahowanego podmiotu
ludzkiego, swiadomos$ei czlowieka odcigetego od bytu. Przeciw-
nie — to jest symbolika czlowieka zro$nietego z bytem. Trzeba
wiee dotrze¢ do tego punktu, gdzie zlo staje sie przygoda bytu,
czastka jego historii.

IV. MYSL SPEKULATYWNA | JE) PORAZKA

Czy wszelka mozliwos¢é myslenia wygasa w obliczu niewiedzy
na temat pochodzenia fundamentu zlych maksym? Czy walka po-
miedzy $cisloScia refleksyjng a bogactwem symboliki wygasa wraz
z powrotem do nieprzeniknionego symbolu upadku? Nie sadze.
W rzeczywistosci pozostaje hiatus pomiedzy z jednej strony moz-
liwym dla nas zrozumieniem istotnej natury czlowieka, a z dru-
giej — uznaniem niezglebionej kontyngencji, niekoniecznosei zla.
Czy mozna tak pozostawi¢ obok siebie konieczno$é bycia zdolnym
do upadku i przygodnos$é zta?

Wydaje sie, ze zaniedbali$my jeden z wymiarow Swiata symboli
o randze mitycznej, a mianowicie fakt, ze symbole ,,poczatku”
uzyskuja pelne znaczenie tylko w relacji do symboli ,kofica’:
oczyszezenia ze zmazy, odpuszezenia grzechéw, usprawiedliwienia
winnego. Wszystkie mity sa za jednym zamachem mitami poczat-
ku i konca: tak zwyciestwo Marduka w micie babilonskim, po-
jednanie w ftragizmie i dzieki niemu, zbawienie przez poznanie
duszy wygnanej, wreszcie odkupienie biblijne zarysowane w po-
staciach reprezentujacych kres, jak Kroél ostatnich czaséw, cier-
piacy stuga, Syn Czlowieczy, Drugi Adam, typ czlowieka, ktory
ma przyjsé. Jest rzecza uderzajgca, ze w tych przedstawieniach
symbolicznych sens wiedzie od kresu ku poczatkowi, od tego co
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przed nami, ku temu, co za nami. Powslaje wiec pytanie, co ozna-
cza taka kolejnosé symboli, co daje do myslenia ten ich
ruch skierowany wstecz?

Czy nie jest to zaproszenie do przejScia od niekoniecznosci,
przygodnosci zta do jakiej$ jego koniecznosci? To najwigksze za-
danie dla filozofii ksztalconej przez symbole, ale tez najbardziej
niebezpieczne. Niebezpieczne — bo jak powiedzieliSmy wyzej,
mysl podaza tu pomiedzy dwiema przepasciami — alegorii i gno-
zy. Mysl refleksyjna biegnie brzegiem pierwszej — mys$l speku-
latywna brzegiem drugiej otchlani. Ale to zadanie naprawde wiel-
kie, poniewaz ruch, ktéory w mysli symbolicznej wiedzie od po-
czatku zla ku jego kresowi zdaje sie zakladaé, ze to wszystko
ostatecznie ma sens, ze jaki§ sensowny ksztalt zwyciesko prze-
bija poprzez przypadkowo$§é zla. Krétko mowige, zlo nalezy do
pewnej calosci tego, co rzeczywiste. Pewna konieczno$¢... Pewna
catosé... Ale nie wszystko jedno jaka koniecznos$é, jaka calosc.
Schematy konieczno$ci, ktére mozemy wyprébowaé, musza czynicé
zadoS¢ pewnemu niezwyklemu wymaganiu: to, co konieczne moze
okazywa¢ sie takim tylko ex post, widziane z perspektywy swego
kresu, ,,pomimo” przygodno$ci zla. Sw. Pawel wzywa do takiego
poszukiwania, kiedy konfrontuje dwie postacie — pierwszego
i drugiego Adama, typ starego czlowieka i typ czlowieka, ktory
ma nadej$¢é. Nie ogranicza sie do poréwnania miedzy nimi i do
przeciwstawienia ich sobie: ,,..jak przestepstwo jednego spro-
wadzilo na wszystkich ludzi wyrok potepiajacy, tak czyn spra-
wiedliwy Jednego sprowadza na wszystkich usprawiedliwienie da-
jace zycie” (Rz 5, 18). Poza paralelizmem miedzy jedna a druga
postacia zachodzi tu ruch, postep, wzbogacenie: ,Jezeli.. prze-
stepstwo jednego sprowadzilo na wszystkich $mier¢, to o ilez obfi-
ciej (rohhe pahhov) splynela na nich wszystkich laska i dar Bozy,
laskawie udzielony przez Jednego Czlowieka, Jezusa Chrystusa”
(Rz 5, 15) ,,Gdzie jednak wzmogt sie grzech, tam jeszcze obficiej
rozlala sie laska” (Rz 5, 20). To ,co§ wiecej’, ten nadmiar obfi-
tosci oznacza wielkie zadanie dla mysli.

Trzeba przyznaé, ze zadna wielka filozofia caloSei nie jest
w stanie zda¢ sprawy i przedstawi¢ racji tego wszczepienia przy-
padkowosel zla w sensowny plan,

My$l o koniecznoéei albo wyklucza przypadkowosé, albo ja tak
dobrze integruje, ze eliminuje bez reszty 6w ,skok” konstytuuja-
cego sie zla i tragicznosé zla, ktére zawsze samo siebie wyprzedza,
Pierwsza mozliwo$é realizuja wielkie systemy niedialektyczne, jak
na przyklad systemy Plotyna i Spinozy. Obaj wiedzieli co§ o tym
problemie, ale nie mogli tego wypowiedzie¢ wewngtrz swoich
systemow. I tak Plotyn az po swe ostatnie traktaty prébowal
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uzasadniaé ,zstepowanie” dusz zafascynowanych wiasnym odbi-
ciem w ciele i pogodzi¢ je z konieczno$cia emanacji. Traktat IV
(3, par. 12—18) stara sie zredukowaé narcystyczne uwiedzenie,
wywolane odbiciem duszy w ciele, do pociagu, dzieki ktéremu
dusza poddaje sie powszechnemu prawu. ,Trzeba wierzyé, ze po-
ruszana jest i niesiona magiczng sila niepokonanego przyciaga-
nia” (par. 12). A wiec zlo nie pochodzi z nas, istnieje przed nami
i bierze czlowieka w posiadanie mimo jego woli(ratéyst oy s%.6vtas)
Wreszeie w ostatnich traktatach (III, 2—3) o Opatrzno$ei (mpavoiz)
Plotyn ozywia stary temat LOGOS pochodzacy jeszcze od Hera-
klita, poprzez Stoikéw i Filona — glosi mianowicie, ze porzadek
rodzi sie z dysonansu, a nawet, ze porzadek jest racja dysonansu
(6tt T £tg dralia). Tak to Opatrznosé posiuguje sie réznymi rodzaja-
mi zla, choé ich nie tworzy — mimo przeszkody jednak rodzi
sie harmonia. Mimo zla dobro zwycieza.

Lecz kto by nie zauwazyl, ze teodycea nigdy nie przekraecza tu
poziomu retoryki, cytujacej argumenty, perswadujacej? To nie
przypadkiem retoryka ucieka sie do tak wielu argumentéow —
staja sie one tym liczniejsze im sa slabsze. Czy w istocie mozna
sie pogodzi¢ z tym, ze myS$l wznioslszy sie do caloSciowego punk-
tu widzenia powie ,,skoro jest porzadek, musial byé nieporzadek”?
A gdyby zdolala to powiedzie¢ — to czy tym samym b6l historii
nie zostalby pomniejszony, przedstawiony jako co§ w rodzaju po-
nurej farsy w teatrze cieni? Prowadziloby to co najmniej do este-
tyki dysonansu (,,dysonans ma swe pigekno” — ,trzeba, aby byt
kat w mieScie, dobrze jest, aby tu byl, jest na swoim miejscu”).
Taka jest zla wiara teodycei: tryumfuje ona nie nad zlem realnym
lecz nad jego estetycznym upiorem.

Spinoza calkowicie rezygnuje z tej podejrzanej argumentacji
teodycei. W niedialektycznej filozofii koniecznosci, jaka uprawia,
jest z pewnos$cia miejsce dla skonczonych sposobéw przejawiania
sie substancji, ale nie dla zla, ktére jest iluzja wywodzaca sie
z nieznajomosci wszystkiego. A wszakze nawet u Spinozy pozo-
staje zagadka, wyrazajaca sie w zdumiewajacym aksjomacie Ksie-
gi IV: ,Nie ma w naturze zadnej pojedynczej rzeczy, od ktérej
by nie bylo innej mocniejszej i silniejszej. Je§li jaka$§ rzecz jest
dana, fo dana jest tez inna, silniejsza, przez ktérg ta pierwsza
moze byé zniszezona”. Jak w ostatnich traktatach Plotyna, prawo
wewnetrznego przeciwienstwa zawiera sie w ruchu eks-
pansji czy ekspresji bytu. Ale to przeciwienistwo jest réwnie ko-
nieczne jak sam byt. Kontyngencja zla zdobyta w etycznej wizji
Swiata nie jest tu zachowana, rozplywa sie w iluzje.

Czy dialektyczna filozofia koniecznos$ei — jesli tak rzeec moz-
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na — lepiej odda sprawiedliwo$é¢ tragiczno$ci zia? Niewatpliwie.
To wlasnie jest przyczyna, dla ktérej filozofia taka jak Hegla sta-
nowi zarazem najwyzsza probe zdania sprawy z {ragicznego ele-
mentu historii i najwiekszg pokuse.

Abstrakeja, w ktorej zamyka sie kazda etyczna wizja Swiata,
jest tu przezwyciezona. Zlo znajduje swoje miejsce, a zarazem
historia postaci Ducha rusza naprzéd. Zio jest naprawde zacho-
wane i przezwyciezone — walka obejmuje role narzedzia pozwa-
lajacego rozpozna¢ Swiadomosei; wszystko nabiera sensu. Trzeba
przej$¢é przez walke i Swiadomo$¢ nieszezesliwa, poprzez idee
pickna duszy, przez moralnos¢ kantowska, przez rozdzial sumie-
nia winnego i sumienia sadzacego. (Fenomenologia Ducha, II).

Ale jesli w Fenomenologii Ducha zlo jest uznane i zintegrowane,
to prawde mowiac nie jako zlo lecz jako sprzeczno$t. Jego specy-
fika tonie w funkecji uniwersalnej, o ktérej Kierkegaard mowil,
ze jest ,factotum” hegelianizmu — w negatywnosci. Negatywnosé
moze byé rownie dobrze zamiang tego, co szczegbélowe na tfo, co
ogblne, opozycja pomiedzy tym co wewnetrzne i tym, co ze-
wnetrzne w sile, Smierci, walce, bledzie, winie. Wszelkie nega-
tywnosci tona w negatywnosci jako takiej. Rozdzial Fenomeno-
logii Ducha zatutulowany ,,Zto i jego przebaczenie” nie pozwala
o tym watpi¢. Odpuszczenie to juz pojednanie w wiedzy absolut-
nej poprzez przejscie od jednego z przeciwienstw do drugiego,
od pojedynczosci do powszechnosci, od sumienia sadzgcego do
osadzonego i odwrotnie. Przebaczenie to zniszczenie ,;sadu” jako
bedacego kategoria zla a nie zbawienia. Bardzo to Pawlowe,
z pewnofcia, ale jednocze$nie symbol odpuszezenia grzechow jest
stracony, bo zlo nie tyle jest ,przebaczone” co ,przezwycigzo-
ne” — znika w tym pogodzeniu sige. Zarazem akeent tragiczny
przenosi sie ze zla moralnego na ruch uzewnetrzniajacy, na eks-
terioryzacje, wyobcowanie (Entfremdung, Entdusserung) samego
Ducha. Skoro wtlasnie historia ludzka jest objawieniem Boga, nie-
skonczono$¢é bierze na siebie zlo skonezonosei. ,,Cala ta diuga
historia bledéw, jaka jest rozwéj ludzkos$ci — historia, ktorg feno-
menologia $§ledzi 1 odtwarza — jest tylko upadkiem — pisze
J. Hyppolite — ale trzeba zrozumieé, Zze ten upadek nalezy do
samego absolutu, jest jego udzialem, jest momentem totalnej
prawdy” (Genése et structure de la phénoménologie de Uesprit,
s. 509). Pantragizm jest odbiciem rozpadu etycznej wizji swiata —
wraz z transpozycja odpuszczenia grzechéw na filozoficzne pogo-
dzenie sie, pantragizm staje sie wiedza absolutng. W zlu nie ma
juz nic, co byloby nie do usprawiedliwienia — pojednanie prze-
staje by¢ darem darmo danym.

Jezeli wiec zaréwno niedialektyczna koniecznos¢ Plotyna i Spi-
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nozy, jak dialektyczna konieczno$¢ Hegla ponosza porazke — czy
nasze poszukiwanie zrozumienia nie powinno raczej spodziewac
sie odpowiedzi w sensownos$ci historii niz w logice
bytu? Czy ruch od upadku ku odkupieniu — ruch pelen zna-
czenia — nie wyklucza w istocie ,logiki”, talk dialektycznej jak
niedialektycznej? Czy jest do pojecia historia sensowna, w ktorej
zarébwno przygodnosé zia jak i inicjatywa nawrécenia bylyby za-
chowane 1 zintegrowane? Czy jest do pomySlenia stawanie
sie bytu, w ktérym tragicznosé zla — tego zla, ktoére zawsze
juz jest — bylaby jednocze$nie uznana i przezwyciezona?

Nie jestem w stanie odpowiedzie¢ na to pytanie. Widze tylko
pewien mozliwy kierunek medytacji. Konczae powiem, co dostrze-
gam, Narzucaja mi sie trzy formuly, ktére wyrazaja trzy zwiazki
pomiedzy doS§wiadczeniem zla a doSwiadezeniem pojednania.

Przede wszystkim pojednanie jest czyms$, czego oczekujemy po-
mimo zla. To ,pomimo” stanowi rzeczywista kategorie nadziei,
kategorie démenti. Nie ma na to dowodu, ale sa znaki., Srodo-
wiskiem, miejscem wszczepienia tej kategorii jest historia, a nie
logika, eschatologia a nie system. Dalej — owo ,,pomimo” jest tez
jakims$ ,,dzieki temu”. Zasada rzeczy czyni przy pomocy zia dobro.
Ostateczne démenti jest jednocze$nie jaka$ ukryta pedagogika —
netiam peccata” (takze grzechy) méwi §w. Augustyn, jakby do-
rzucajac motto czy glosse do Atlasowego trzewiczka. ,Najgorsze
nie zawsze jest pewne” odpowiada oglednie Claudel. Ale nie ma
absolutnej wiedzy ani o ,,pomimo” ani o ,,dzieki temu”. Trzecia
kategoria sensownej historii: ,,0 ilez wiecej” (RoOMG pahhov), — to
prawo nadmiaru wchlania i ,,pomimo” i ,dzieki temu”. Na tym
polega cud Logosu — od niego pochodzi wsteczny ruch prawdy:
z cudu rodzi sie konieczno$é, ktora zwracajac sie wstecz umieszcza
zlo w §wietle bytu. To, co w dawnej teodycei bylo elementem fal-
szywe] wiedzy, staje sie racja nadziei; koniecznosé, ktorej szulka-
my jest najwyzszym racjonalnym symbolem, jaki moze zrodzic
intelektualne wnikanie w te nadzieje.

Paul Ricoeur
ttum. H. Bortnowska
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CZYN OBJAWIENIEM OSOBY?

Z kazdym dniem filozofia oraz teologia stajag sie coraz bardziej
antropologiczne. Czlowiek zaczyna nas interesowaé do tego stop-
nia, ze bierzemy go niemal za soczewke, przez ktoérg usilujemy
dojrze¢ cala rzeczywistosé, te mieszezaca sie poza nim i, tym bar-
dziej, jego samego. Dziwimy sie dzisiaj, jak mozna bylo patrzeé
na niego poprzez inne szklo — kosmologiczne,

Ksigzka Kardynala Wojtyly !, Osoba i czyn, znajduje sie w nur-
cie mysli antropologicznej, ktora chce doj$¢ do czlowieka droga
jedynie do niego prowadzaca.

Za jedna z najeenniejszych zalet tego filozoficznego studium, za-
let otwierajacych co§ nowego do zobaczenia w czlowieku, uwa-
zam to, ze swojg zawarto$é filozoficzng wysnuwa nie z pojecia
osoby, lecz z konkretu, jakim jest do$wiadczenie czlowieka, d o-
Swiadczenie go w czynie. ,Czlowiek dziala” — ten fakt,
a nie sam ,czlowiek” daje Autorowi punkt wyjscia. Wskutek
czego praca kardynala Wojtyly nie jest jeszcze jedna wiecej ob-
robka tego lub tamtego z dotychezas obowiazujacych poje¢ istoty
ludzkiej. W tym ostatnim wypadku zawsze na koncu otrzymu-
jemy jaki§ treSciowy produkt spekulacji, zamkniety na dalsza
ewolucje. Juz bowiem w punkcie wyjscia zaklada sie, ze ta tresé
o czlowieku, ktéra znamy, albo jest prawdziwa, albo falszywa.
Jesli prawdziwa, ostanie sie i potwierdzi z co najwyzej mals,
udoskonalajaca zmiana; je$li falszywa, znajdziemy inna, ale tak-
ze gotowa, powiedzialbym, zwalniajaca od dalszych isto t-
nych poszukiwan. Istotne juz by sie mialo w reku.

Wydaje mi sig, ze Osoba i czyn otwiera droge bez kre-
su do czlowieka; pokazuje istote czlowieka, owszem,jako§ juz
znang, niemniej jednak stale pozostajacg idealem, czyli — rze-
czywistoScia do poznaniaoraz dozrealizowania,

! Kardynal Karol Wojtyla, Osoba { czyn, Krakoéw 1969, Polskie Towarzystwo
Teologiczne, s, 328.



CZYN OBJAWIENIEM OSOBY? 201

Sadze, ze takie widzenie osoby ludzkiej zawiera ksigzka kardy-
nala Wojtyly. Nie przesadzam, czy moja interpretacja jego stu-
dium jest stuszna czy tez nie; czy mieSci sie w ramach mysli
Autora czy tez jest dla niej obca. Interpretacje te sprébuje wy-
tuszezyé w pierwszym pytaniu (z powyzszej racji traktuje ja jako
pytanie).

Istnieje pewne do$wiadczenie, stanowiace nasza dole; trzeba
je zrozumieé, albo raczej — niejako wydobyé na wierzch zrozu-
mienie tkwigce juz w samym doswiadezeniu. ,,Czyn jest
szczegblnym momentem, pisze Autor (s. 13), ogla-
du — czyli doswiadczenia — osob y”. To znaczy, ze ta ostatnia
jakos mieéci sie w czynie.

Tak ujmujac zagadnienie Autor od razu zyskuje perspektywe,
w ktérej widaé czlowieka w jemu tylko wiasciwych strukturach
ontycznych. Przy czym tworzac sobie jako przedmiot refleksji
filozoficznej tzw. jedno§é znaczeniows, dostrzegang w wielosci
ntakozsamych czyn6w”, moze pozwolié sobie na uog6lnienia (po-
wiedzialbym, Ze daje mu to podstawe dla ontologii czlowieka),
z drugiej strony, zawsze weryfikujac swoja, nazwijmy ja ontolo-
giczna, wizje przez konkret, pozostaje w ramach metafizyki; m e-
tafizyki cztowieka, metafizyki ontycznych struktur an-
tropologicznych. Mam wrazenie, ze kardynat Wojtyta wtedy, kie-
dy méwi o §wiadomosci, ma mozliwos¢é méwienia raczej o Existo
anizeli o Cogito. Mysle jednak, ze wigksza czeS¢ drogi w tym kie-
runku pozostaje jeszcze do przebycia. Zreszta zawsze tak bedzie,
ze znikoma cze$¢ drogi bedzie za nami.

Nie chce byé Zle zrozumiany w tym miejscu. Nie stawiam tezy,
jakoby metafizyka najszerzej pojetego bytu stawala sie zbedna
dla antropologii. Jej potrzeba oraz jej prawda pozostaja nadal Zy-
wotne. Nadal bowiem zrozumienie czlowieka jako bytu pozostanie
zrozumieniem fundamentalnym. Niemniej — niewystarczajgcym,
poniewaz zrozumieé¢ czlowieka jako byt to o wiele za malo. To
jeszeze zadna filozoficzna antropologia — to jeszcze filozofia
kosmosu.

Rzecz natomiast w tym, zeby metafizyka bytu jako takiego nie
usitowala wszystkiego sprowadzaé¢ do stanowigcych o niej tez. Jej
zysk wtedy bedzie wyrazny — nie zamykajac drzwi do specy-
ficznych dla czlowieka wyjasnien, wyjasnien, ktéorych w niej sa-
mej nie ma, stanie sie bardziej przekonywujaca. Wydaje sie,
ze jest mozliwe przezwyciezenie tego, co kardynal Wojtyla nazy-
wa rozszczepieniem {radyeji filozoficznej, w jakiej zyjemy (roz-
szczepienie filozofii na tzw. filozofie bytu oraz tzw. filozofie
swiadomosci). Naturalng zas koleja rzeczy nalezy prébowaé je
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przezwyciezy¢ w koncepcji czlowieka, skoro pojawilo sie wlasnie
z powodu refleksji nad nim.

Poszukiwania swe, jak powiedzieliSmy, Autor zaczyna od re-
fleksji nad czynem, tzn. dzialaniem osoby, patrzac na nie od
strony formalnej; analizuje struktury, w jakich czlowiek sie
staje, zawarto$é¢ ich natomiast mniej go interesuje. Redukeyjny
zabieg poznawczy — tak bardzo przypominajacy poznawcza dro-
ge do innej Osoby — zwraca uwage na zawarty w czynie (i kon-
stytuujgey go) moment moralno$eci (od strony sprawczosei), czyli
na stawanie sie czlowieka soba samym (dobro), ewentualnie —
niszczenie siebie (zlo). Autokreacja i autodestrukeja, rozgrywa-
jace sie w czynie pozwalajg glebiej poja¢ osobhowo$é — owo na-
piecie miedzy terazniejszym podmiotem a idealng Wartoscia, kto-
ra podmiot chce i usiluje si¢ sta¢ wierzae, ze ulegnie wodwezas
przemienieniu w nowego czlowieka. W konsekwencji pozwalaja
takze lepiej zrozumieé osobe — 6w zrelatywizowany do Wartosel
podmiot i z nia tworzacy calosé. Tylko w czynie nalezy szukaé
danych pokazujacych osobe. W nim bowiem ona sie prze-
jawia.

Najpierw dany nam jest czyn.

W ten sposob, wydaje sie, kardynal Wojtyla otwiera pole dla
antropologicznej] hermeneutyki, rzecz jasna nie w znacze-
niu arystotelesowskim. (Jezeli by sie tu zrozumialo hermeneu-
tyke po arystotelesowsku, bylby wowczas uzasadniony zarzut
mglisto$ei i pytanie, o jaki symbol chodzi: formalny, materialny
czy jeszeze inny. Tymeczasem nie w tym kierunku idzie filozo-
fia symbolu, chociaz i tego pytania nie wyklucza).

Wiasnie — jako symbol pojmuje Kardynal Wojtyla czyn osoby.
Jezeli bowiem pojmuje czyn jako co$, co ma dwie plaszezyzny —
jedna wskazujaca bezposrednio na sam eczyn, druga posrednio
na osobe sprawiajaca ten czyn (na osobe w czynie), to wechodzi,
wydaje sie, na teren filozofii symbolu oraz zwiagzanej z nim her-
meneutyki.

Nie tu miejsce na omawianie zagadnienia symbolu. Co przezen
rozumiem, pisalem na innym miejscu. Powtérze jedynie, ze
w symbolu dzieje sie tak (i to wlasnie robi go symbolem), iz
pierwsza plaszczyzna znaczeniowa, dana nam wprost, bezposred-
nio, i ktéra mozna odnalezé w slowniku, wskazuje na co$, co
daje sie ujaé w pojecie. Réwnoczes$nie jednak z calego kontekstu
wynika, ze w ,tekscie” czy ewentualnie w jednym z jego elemen-
tow chodzi o co§ wiecej. O co$, co nie da sie wyrazié pojeciem ale
co dane pojecie jako§ pokazuje i uobecnia w przezyciu odbiorey.
O jaka$ rzeczywistos¢ w swoim fundamencie ukonstytuowana
przez dynamizm nie majacy nic wspoélnego ze statycznym poje-
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ciem. Wskutek czego do istoty tej drugiej rzeczywistéci ciagle
sie dochodzi..

Moéwie w tej chwili o jezyku, ale symboliczny moze byé nie
tylko on. Symboliczny moze byé¢ jaki§ fakt, jaka§ rzecz, dzialanie
itp.

Tak chyba przedstawia sie czyn w ujeciu kardynala Wojtyly,
nawet jezeli sam Autor nie méwi o tym weale. Czyn bowiem
dla niego stanowi owo dwuplaszczyznowe slowo-symbol, méwia-
ce bezposrednio o sobie i réwnoczesnie, tymi samymi elemen-
tami, pokazujgce jego sprawce — osobe, do ktoérej trzeba
dopiero dochodzi¢. Owszem, jezeli symhbol spelnia funkecje uobec-
niania tego, co nie daje sie wyrazié wprost, albo inaczej: co nie
jest nam tak dane, to czyn spelnia jg ze zdwojona mocag —
w nim bowiem rzeczywiscie, niezaleznie od przezycia odbiorcy,
znajduje sie osoba. W nim sie bowiem spelnia. ,Czyn .. jest ...
zrodlem poznania osoby”, czytamy u Autora (s. 31), a nieco dalej
(s. 32/3): ,,studium niniejsze pomy$lane jest wlasnie jako takie
stopniowe wydobycie czyli ’eksplikacja’ czynu pod katem odsta-
niania rzeczywistosci osoby”. Osobe oglada sie poprzez czyn
(s. 17).

Nie ma symbolu bez hermeneutyki i odwrotnie: nie ma herme-
neutyki bez symbolu. Symbol zawsze domaga sie hermeneutyki
i zawsze tam, gdzie pojawia sie hermeneutyka, jest symbol. Jezeli
chodzi o metode hermeneutyki, to sam symbol ja narzuca. A za-
tem w czynie nalezy szukaé ukrytej osoby, mozna rzec, tam za-
symbolizowanej, wedlug regul wyznaczanych przez sam czyn, po-
jety dwuplaszezyznowo.? Czyn bierze sie wowezas za ,,tekst” do-
magajacy sie interpretacji dokonywanej na drodze, jaka on sam
wyznacza. Czyn ,,daje do myé$lenia”, zeby poshuzyé sie utartg juz
zbitka jezykowa, a kryjaca w sobie wielkie przemyS$lenia oraz
wielka rzeczywistosé, nad ktéra ich dokonano. ,Domyslaé¢” dane
do myS$lenia nalezy wedlug symbolu.

Czyn (dzialanie ludzkie) — tak jak kazdy symbol — domaga
sig ciagle nowej interpretacji. Jego hermeneutyki nigdy nie be-
dzie mozna zakonczye. Wieksza cze$¢ drogi zawsze bedzie przed
nami. Jest to zawsze otwarty proces poznawczy. Wlasnie to zna-
mionuje symbol — ze ciggle chce byé interpretowany, bo tego,

* Nie mozna zatermn oceniaé pracy Kardynala — od strony metodologicznej -—
przykladajac do niej wzorce wziete skgdingd. Studium to posiada swojg wlasng
metodologie. Co najwyZej wolno je oceniaé wychodzgc z tego punktu, z ktérego
ono wychodzi. Zreszta mimo calej wagi zagadnieri metodologicznych nie tu sg-
dze lezy punkt cletkoSci Osoby 1 czynu, W masarni zawsze bardziej nas intere-
suje migso — to zdrowe i potywne — aniZeli noze (choéby nie wiemn jak ostre)
1 haki (przewaznie nagie).
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co w nim zasymbolizowane, zadne stowo nie zdola do konfica uchwy-
cié i wyrazié. Osoba ludzka jest za wielka dla kazdego pojecia,
a wiec i dla kazdej interpretacji symbolu-czynu. Jest dynamiz-
mem. W pelnym bowiem swoim wymiarze jest tym podmiotem
ustawicznie stajacym sie swoja WartoScia wiasnie w czynie i po-
przez czyn — dany nam bezposrednio. Czyli zaczynajac pojmowac
osobe od czynu usilujemy ja uchwyeci¢c w jej momencie stawania
sie sobg w momencie najbardziej dla niej istotnym. Stajac sic
Sobg (Wartoscia) osoba zawsze jest inna. Stad ciagla potrzeba
nowej interpretacji. Osoba — dynamiczna rzeczywistos¢ — wy-
myka sie naszej statycznej wiedzy. ,,Odkrywca tylu tajnikow
przyrody sam musi byé nieustannie odkrywany na nowo. Weiaz
pozostajac w jakiej§ mierze ’istota nieznang’, wcigz domaga =ie
nowego i coraz dojrzalszego wyrazu tej istoty”. (s. 25).

Bogactwo osoby, przekraczajace kazdy wyraz pojeciowy, wyraza
sie nie tylko w tym, co sie realizuje lub juz zostalo zrealizowane,
lecz takze w tym, jak jest realizowane — w jakich strukturach.
Ksigzka kardynala Wojtyly dotyka przede wszystkim tego drugie-
go pytania. Agere sequitur esse — Autor pamieta o starym ada-
gium. Mysle, ze Kardynat dotyka pytania pierwotnego.

Czy moja interﬁretacja Osoby i czynu jest trafna? Oto moje
pierwsze pytanie.

Wydaje sie, ze jednak istnieje niebezpieczenstwo zamiany ana-
lizowanego czynu na samoistne w stosunku do konkretu, a w kon-
sekwencji i odsymbolizowane pojecie ogélne (,,gatunkowe”), kiedy
Autor moéwigc o doSwiadezeniu ludzkiej rzeczywistoSel wewnetrz-
nej i zewnetrznej (mojej i cudzej) dokonuje tzw. stabilizacji przed-
miotéw doswiadczanych, chcac mie¢ o czlowieku ogélne pojecia,
ktérymi mozna by operowac¢. Bez nich nie mozna przeciez moéwic
o wiedzy. ,,Taka interferencja doswiadczen, bedgca nastepstwem
'satunkowej’ stabilizacji przedmiotu, stanowi z kolei podstawe
dla ksztaltowania wiedzy o czlowieku na podstawie zaréwno tego,
czepo dostarcza doSwiadczenie czlowieka, ktéry jest mna, jak tez
doswiadczenie kazdego innego czlowieka, kiéry mng nie jest”.
(s. 9). Pomijajac juz sprawe zasygnalizowanego niebezpieczen-
stwa (Existo zostaloby zamienione w Cogito), trzeba zaznaczye,
ze doSwiadczenia te nie sa jednorodne. Nawet doswiadczenie mo-
jej ,zewnetrznoSci” roézni sie od doSwiadczenia przeze mnie cu-
dzej ,,zewnetrznosci”, poniewaz moja dana mi jest w organicznej
caloSci z moja wewnetrznoscia, podezas gdy cudza — nie. Jezeli
tak, to kto wie, czy w tym przypadku granica miedzy moim i cu-~
dzym nie pokrywa sie z granicg (rzecz jasna tylko na tym odein-
ku) miedzy filozofia $wiadomo$ei a filozofiz przedmiotu. Ze-
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wnelrzno§é cudza jawi mi si¢ przeciez jako przedmiot — res.?
Gdyby tak bylo, to w interferencji do$wiadczen moze zdomino-
waé element wyabstrahowany z przedmiotu ze szkoda dla kon-
kretnej osoby — dla mnie jako tzw. zrédlowego do$wiadczenia.
Nie chodzi tu wecale o aprioryzm poznawczy, ale o to, ktére do-
Swiadczenie dostarczy decydujacych elementéw dla ,stabilizacji
gatunkowej przedmiotu”. Jezeli bedziemy méwili o funkeji i roli
poréwnywania przez umyst doSwiadczen, o robieniu przezen ana-
logii (woéwezas cudza zewnetrzno$¢ brana jest jako ,cialo”, Leib),
to moze sie okazaé, iz w zasadzie wystarczy oprzeé sie ma do-
§wiadczeniu siebie samego a doswiadczenia cudzej rzeczywisto$el
uzywaé¢ do weryfikacji, ew. do wykazywania, ze drugi jest takoz-
samy. Gdyby jednak poréwnanie dostarczalo czego$ wiecej i to
czego§ istotnego wiecej, to wtedy zawsze bedzie rodzié sie podej-
rzenie, ze owo ,wiecej” przychodzi z jakiej§ teorii czlowieka
uprzednio zaakceptowanej. Trzeba by zatem ujawnié zalozenia,
na podstawie ktérych Autor tak $mialo Iaczy te dwa doswiad-
czenia w jedno zrédlo, przy dosirzeganiu ich roéznorodnosci. Bo
chyba indukeja (nawet ta arystotelesowska, o ktérej mowi Autor)
nie tlumaczy wszystkiego. Nie da sie nia wytlumaczyé stabili-
zacji przedmiotu ,,gatunkowego”, poniewaz uogélnia ona na pod-
stawie doswiadczenia jednorodnego. Pierwiastek intelektualny, sca-
lajacy te doswiadezenia i w jakim$ stopniu je ksztaltujacy, dziala
w kazdym z tych do$wiadczen w obrebie mozliwosci, jakie mu one
daja. A mozliwosei te s3 rozne. Co nie znaczy, ze do§wiadezenia
sa sprzeczne, niemniej z braku sprzecznosci nie wynika od razu
takozsamosé.

Niepokéj méj w tym wzgledzie uwazam za drugie pytanie.

Trzecie pytanie dotyczy problemu stosunku natury do osoby.
Sformulowatbym je nastepu]aco

Jezeli osoba stanowi co§ roznego od natury, jezeli te ostatma
pojmuje sie in abstracto (s. 80), tzn. jako co§ wyabstrahowanego
z ludzi, i jesli nature konstytuuje nie czyn ludzki lecz ,,uczynnie-
nie”, ezyli to, kiedy ,,co$ dzieje sie w czlowieku” (s. 81), a nie: ,kie-
dy czlowiek dziala” — jezeli nature stanowi ten dynamizm podmio-
tu z gory mu dany, przygotowany ,,poniekad bez reszty w jego pod-

! Innym problemem natomiast Jest zagadnienie dojscia do cudzej . wewnegtrz-
noéci”, By¢é moZe, w pewnej mierze otwiera nam ja tzw. wczucie sig. By-
wajq takze, niewgtpliwie, chwile, w ktoérych cudza ,wewnetrzno§é" jako§ pro-
mieniuje poprzez ,zewnetrzno4é” danego czlowieka. Wowcezas zewnetrznoSé ta
niemal sig ,,odrzeczowia”, odprzedmiotowia. Nigdy jednak nie zniknie zasadni-
cza réinica miedzy rzeczywistoScig doSwiadezenia, w ktérym jego podmiot utoz-
samla sie z przedmiotem, a rzeczywistofcig tego doSwiadczenia, w ktérym te]
toisamoéci nie ma.

5 — Znak
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miotowej strukturze dynamicznej” (s. 81) — owo ricoeurowskie
Pinvolontaire — to w jaki spos6b tak pojeta natura ,najbardziej
zbliza sie znaczeniowo do istoty, wskazuje... na to, co czlowiekowi
jako czlowiekowi jest wlasciwe” (s. 80) Co wtedy zrobi¢ z le
volontaire? Przeciez ono nadaje sens temu, co jest involontaire
w czlowieku, a nie odwrotnie. Czlowieka zaczynamy pojmowaé ra-
czej w perspektywie ,ja chee” anizeli: ,co§ sie we mnie domaga
czegos”, ,,cof sie dzieje” itp. To drugie moze sluiyé za motyw, za
ograniczenie itp., ale zrozumiale staje sie dopiero w Swietle pierw-
szego. W tym sensie powiedzialbym, ze ,uczynnienie” jest zrozu-
miale dopiero w Swietle ,,czynu’”. Bez niego jest nie-ludzkie.

Moge zrozumieé¢ te sprawe tak, ze natura po prostu jest tym,
co daje sie spojeciowaé, uja¢ w co$, co nazywamy istota (essentia),
podczas gdy osoba, stajaca sie Soba (Wartoscia), przejawia sie
w czynie tak, ze nie mozna jej adekwatnie i zadowalajaco wyrazit
okreslona treScia — zawsze trzeba tworzyé nowe na jej temat.
Autor jednak inaczej rozumie w tym wypadku nature — rozumie
ja jako istote czlowieka. Byé moze, ze rozwigzanie problemu kryje
sie w tym, co Autor nazywa integracjg natury przez osobe. Ale
wowcezas co stanowi o istocie czlowieka — natura czy raczej osoba
sintegrujaca” nature? Pytanie, wydaje mi sie, o donioslym znacze-
niu, poniewaz chyba od odpowiedzi na nie zalezy, czy bedzie sie
moéwic de facto o moralnym prawie natury, czy tez raczej o moral-
nym prawie osoby integrujacej nature. Akcenty czasami maja de-
cydujace znaczenie,

I wreszcie ostatni problem, last not least, wymagajacy osobnego
i szczegdlowego omodwienia oraz dyslkusji. Mam na mysli nowy
model $wiadomoS$ei, kryjacy sie za twierdzeniem, ze Swiadomose,
mimo iz posiada charakter intelekfualny (jest bowiem rozumie-
niem), nie ma struktury intencjonalnej, lecz — odzwiercie-
dlajaca. Nie ma w niej rozbicia na podmiot-przedmiot — jest
zawsze rozumieniem ,juz zrozumianego”. Przedmiot istnieje w niej
(w Swiadomosci) ,,poprzez obraz” — w ten sposéb $wiadomosé go
odzwierciedla. Nie ksztaltuje go ani poznawczo nie obiektywizuje;
interioryzuje to, co odzwierciedla, tzn. daje odzwierciedlanemu
miejsce we wlasnym ,ja” osoby (s. 38). Tak odzwierciedla sie
w Swiadomosci relacja osoba-czyn, co nie utozsamia sie jeszcze
z pojeciem ,Swiadome dzialanie”. Suma aktéw (odzwierciedlaja-
cych) tworzy stan Swiadomosdci, w jakim znajduje sie
czlowiek bedacy podmiotem.

Z wiedzga natomiast mamy do czynienia wowczas, kiedy na-
stepuje intelektualne skierowanie sie ku przedmiotowi oraz jego
poznawcza obiektywizacja, pokazujaca zwiazki pomiedzy przed-
miotami a takze w nich samych. Wiedzy nie nalezy myli¢ z sa-
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mowiedza: ta ostatnia ma za swoj przedmiot ,ja" zlaczone
podmiotowo ze $wiadomoScia. Przedmiot jej wiec nie jest ogédl-
ny — dlatego samowiedze trudno uwazaé za wiedze.

Zatem ku ,,ja”" nie skierowuja sie akty Swiadomosei, lecz — sa-
mowiedzy. Jezeli tak, to dzieki nim $wiadomo$§é odzwierciedla
czyny w relacji do ,,ja”’, z ktorym pozostaje zlaczona i dzieki nim
poznaje swoje ,ja”. Samowiedza wiec pierwsza ujawnia ,ja”.
Uprzedmiotawia takze poznawczo sama Swiadomosé.

Dzieki samowiedzy nastepuje spotkanie sie w $Swiadomosei od-
zwierciedlajacej wszystkich tych aktow — calej tej rzeczywistosci
dokonujacej sie w czlowieku jako bycie swiadomym.

MielibySmy wiec, jesli dobrze rozumiem Autora, trzy rodzaje
aktow osoby: akty S$wiadomosci odzwierciedlajace, akty wiedzy
oraz samowiedzy, Wszystkie frzy skladaja sie na to, co powoduje,
ze dany czyn jest czynem s$wiadomym. W ich bowiem ramach
dokonuje sie uswiadomienie go sobie przez czlowieka, Scisle zatem
mowiac nie mozna uSwiadomié sobie czynu ,SwiadomosSciowo’
(aktem $wiadomosci, ktéra odzwierciedla); mozna tego dokonaé
jedynie intencjonalnie, poprzez akt samowiedzy.

Taki uklad strukturalny intelektualnej rzeczywistoSei czlowieka
prowadzi Autora do bardzo istotnego dla filozoficznej antropologii
stwierdzenia: Ze osoba staje sie przedmiotem dopiero w relacji
do czynu; staje sie wtedy, wedlug wyrazenia kardynata Wojtyly,
podmiotowoscia przedmiotu.

Ale w tym miejscu czytelnik chcialby dowiedzieé¢ sie czego$
wiecej o ,ja”. Jezeli jest ono przedmiotem samowiedzy, kto
woéwezas dokonuje owego uprzedmiotowienia? Inne ,,ja”? Bo prze-
ciez akty samowiedzy trudno uwazaé za dokonujace sie ,,bezoso-
bowo” — na zasadzie ,dzieje sig”. Jezeli takowe by istnialo, to
jak jest dane? Moze w akecie nie uprzedmiotowiajacego przezycia,
przenikajacego kazdy intencjonalny akt, skierowany ku przed-
miotowi. Uprzedmiotowione ,ja” to juz jest inne ,ja” — to juz
jest pewna tre§¢ utworzona na temat ,ja”. Przezycie natomiast,
o ktérym Autor méwi, wyglada na przezycie, jakie dokonuje sie
w relacji posiadania czegos. Mam co$ i przezywam swoje posiadanie
oraz przedmiot jako posiadany. Czy réwnocze$nie moge by ¢ tym
posiadanym? I przezywacé siebie jako posiadajgcego? Chodzi mi
o problem ontologiczny, a nie o zagadnienie panowania nad soba.

A jezeli to samo ,,ja” uprzedmiotowia siebie (intencjonalnie, nie-
przezyciowo), to czy wowezas uprzedmiotowione ,ja” nie bedzie
(ogolna) trescia? Czy nie bedzie woéwezas zawartoscia mysli o ,,ja”?
I czy wowcezas samowiedza nie zamieni sie przypadkiem w wiedze?
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Juz tylko wspomne¢ o tak waznych problemach, analizowanych
w pracy kardynala Wojtyly, jak: franscendencja osoby w czynie,
sprawczo$é, integracja osoby w czynie, problem ciala, zycia emo-
tywnego oraz problem uczestnictwa poruszony w pigknym ostat-
nim rozdziale, wprowadzajacym w rozwazania Aufora wymiar spo-
teczny.

Z uczestnictwem mamy do czynienia wtedy, kiedy transcenden-
cja osoby pojawia sie w czynie spelnianym przez czlowieka
»Wspolnie z innymi”, w tym czy innym powiazaniu spolecznym.
Czlowiek w tym znaczeniu uczestniczy, kiedy ,,wybiera to, co
wybierajg inni, albo nawet, gdy wybiera dlatego,
zZe wybierajag inni — widzae w takim przedmio-
cie wyboru warto$§é w jaki§ spos6b wlasng i homogen-
na” (s. 296). Wrecz dzieki uczestnictwu spelnia sie w czynie to,
co jest osobowe, uczestnictwo zatem stanowi ,,wlasciwosi¢ samej
osoby, wiaSciwosé wewnetrzng i homogenna” (s. 295). Solidar-
nos¢ i sprzeciw wyrazaja postawe autentyczna, znamienng
dla zycia wspélnie z innymi. Konformizm natomiast i unik
— nieautentyezng w stosunku do danego spoleczenstwa. Zrozu-
mie¢ te postawy mozna ,na podstawie rozwazan o wlasciwym
znaczeniu dobra wspoélnego, czyli stosunku, jaki winien zacho-
dzié pomiedzy uczestnictwem jako wlasciwoscia os6b a dobrem
wspolnot” (s. 310). Warto przytoczyé kilka zdan Autora zwiaza-
nych z problemem uniku. ,Jezeli ... istniejg racje uspra-
wiedliwiania postawy uniku, to te same racje
musza stanowié oskarzenie dla wspolnoty. Wszak
podstawowym dobrem wspblnoty jest mozliwos¢ uczestnictwa.
Skoro za$§ uczestnictwo jest niemozliwe — a o tym Swiadezy
'unik’ jako postawa w danym wypadku uzasadniona — zatem
wspolnota nie zyje prawidlowo. Brak w niej prawdziwego dobra
wspolnego, skoro ’unik’ stal sie jedynym wyjsciem dla czlonkéw
tej wspolnoty:” (s. 318).

Te trudna, ale ozywiajacag polska my$l filozoficzna, ksiazke nale-
zy czytaé jako kontynuacje innej ksigzki, MiloSci i odpowiedzial-
noéci. Nie poszerza ona zakresu analizowanych fenomenéw zycia
ludzkiego, ale prowadzi czytelnika w glab, w zasadnicze struktury
zycia osobowego, w struktury, w jakich dokonuje sie ludzka eg-
zystencja. Zyczyé by sobie nalezalo, by problematyka tego stu-
dium oraz spojrzenie na nia staly sie wlasnoscig tych, ktorzy dzi-
siaj majg ambicje uczyé ludzi czlowieka — w seminariach du-
chownych a takze i na innych placéwkach.

Stanislaw Grygiel
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(FRAGMENT KSIAZKI ,OSOBA | CZYN"

BLIZSZE OKRESLENIE POJECIA ,,UCZESTNICTWO"

Stawiajgc w ten sposob pytanie, stawiamy posSrednio
caly szereg pytan, ktore tkwig swym znaczeniem w po-
przedzajacych analizach. Pytamy wiege: w jaki sposéb czlowiek,
dzialajac wspélnie z innymi, w réznorodnych relacjach miedzy-
ludzkich czy spolecznych, spelnia siebie? W jaki sposéb czyn jego
zachowuje wowczas te wlasciwg spdjnie z osoba, ktéra okresli-
lismy jako transcendencje osoby w czynie, oraz te, ktora okresli-
liSmy jako integracje osoby w czynie? W jaki sposéb w obrebie
faktu dzialania ,wspélnie z innymi” czyny jego zachowuja teg
hierarchie wartosci, jaka wynika zaréwno z transcendencji jak
integracji?

Pytamy: ,,w jaki sposéb” — i w tym brzmieniu pytanie nasze
zdaje sie nie zawieraé zadnego powatpiewania, stawiamy tylko
problem, ktéry wraz z faktem dzialania ,wspélnie z innymi”
sam sie otwiera. Nie trzeba jednak ukrywaé watpienia, ktére
w kazdym razie posiada charakter watpienia meto-
dycznego. Watpienie to przenika wyraznie nowozytne mysle-
nie i wspoélezesna umystowosé. Chyba wiaze sie ono w fi-
lozofii czlowieka z przechodzeniem ,na pozy-
cje osoby”. Tradycyjna bowiem filozofia czlowieka — nawet
w koncepcji osoby — stawala wyraznie ,na pozyeji natury”:
czlowiek jest jednostka natury rozumnej i jako taki jest osoba.
Réwnoczednie zas natura jego jest ,,spoleczna”. W stosunku do
tych ujeé myslenie o czlowieku poszlo i stale idzie naprzéd, nie
tyle w kierunku jakiego$§ zasadniczego ich zakwestionowania, ile
szukania blizszych wyjas$nien czyli pelniejszego obrazu. Nikt nie
watpi w to, ze cziowiek jest jednostksg natury rozumnej, ani tez
w to, ze posiada réwnoczesnie ,nature spoleczna”., Pytamy jed-
nakze, co to znaczy. W studium niniejszym pytamy konkretnie,
co to znaczy w aspekcie dynamicznej korelacji czynu z osoba.

Pytanie takie idzie w kierunku pewnego rozwiniecia, ekspli-
kacji tego, co zawiera sie w twierdzeniu o spolecznej naturze
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czlowieka, Chodzi poniekad o posuniecie naprzéd naszego widze-
nia osoby. Réwnocze$nie zas poniekad sie cofamy do punktu wyjs-
cia. Przeciez w punkcie wyjécia twierdzenie o spo-
lecznej naturze czlowieka nie mogto lezeé nic
innego tylko wtasnie doS§wiadczenie, ze czlo-
wiek bytuje i dziata ,wspolnie z innymi” — a wiec
doswiadczenie, do ktérego w studium niniejszym réwniez siggamy.
»INatura spoleczna” zdaje sie oznaczaé przede wszystkim rzeczy-
wistos¢ bytowania i dzialania ,,wspélnie z innymi” przypisana
w spos6b jakby wypadkowy kazdemu czlowiekowi. Rzecz jasna,
iz samo przypisanie jest skutkiem tej rzeczywistosei, a nie na od-
wroét. :

W stosunku do tej koncepcji zestawione na poczatku pytania
nie maja charakteru wtérnego, ale wlasnie podstawowy. Nie kwe-
stionuja one spolecznego charakteru natury ludzkiej, tylko zmie-
rzaja do jego wyjasnienia na poziomie osoby, i hiorac pod uwage
caly ten dynamiczny jej obraz, jaki wylonil sie w wyniku dotych-
czasowych analiz. I to miejsce i czas wilasSciwy po temu, azeby
blizej okre$li¢ pojecie ,,uczestnictwo”, kiére wyprowadziliSmy na
poczatku w zwiagzku z calym problemem wspéldzialania (dziala-
nia ,,wspélnie z innymi”). Pojecie to posiada pewne zna-
czenie potoczne — i to jest najszerzej znane i stosowane,
posiada takze znaczenie {filozoficzne. W znaczeniu potocznym
»uczestnictwo” to tyle mniej wiecej co ,,udzial”. Méwimy wiec np.,
ze kto§ byl uczestnikiem zebrania — to znaczy, ze wzigl w nim
udzial. Stwierdzamy fakt w spos6b najogélniejszy i jakby staty-
styczny, nie siegajac do podstaw tego udzialu. Znaczenie
filozoficzne ,uczestnictwa” kaze nam natomiast
szukaé¢ tych podstaw. W tym znaczeniu termin ,uczest-
nictwo” jako odpowiednik lac. ,participatio” posiada dluga i bo-
gata historie — zaréwno w jezyku filozofii jak i teologii. W stu-
dium niniejszym idziemy oczywiscie za znaczeniem filozoficznym
terminu i1 pojecia ,uczestnictwo”, chodzi nam bowiem nie tylko
o zewnetrzne stwierdzenie faktu — wudzialu konkretnego czlo-
wieka w jakim§ dzialaniu ,,wspé6lnie z innymi” — ale chodzi nam
o siegniecie do podstaw tego udzialu.

Chodzi mianowicie o siegniecie do tych podstaw, jakie
tkwia w osobie. (Tym moze zastosowane tutaj pojecie
suczestniectwa” bedzie sie r6znié od tradycyjnego znaczenia filo-
zoficznego, ktére nawiazywalo do samej natury.) Przez uczesinic-
two rozumiemy ftutaj to, co odpowiada transcendencji osoby
w czynie wowczas, gdy ten czyn jest spelniany ,,wspélnie z in-
nym”, w réznorodnych relacjach spolecznych czy miedzy-ludzkich.
Oczywiscie — jesli odpowiada transcendencji, odpowiada takze in-
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tegracji osoby w czynie, gdyz integracja, jak stwierdziliSmy,
stanowi aspekt komplementarny w stosunku do transcendencji.
Rys uczestnictwa wskazuje wiec na to, ze czlo-
wiek dzialajge wspdélnie z innymi, zachowuje w tym dzialaniu
warto§é personalistyczna wlasnego czynu, a réwnoczesnie urzeczy-
wistnia to, co wynika ze wsp6lnoty dzialania. MoZna tez od-
wroci¢ to twierdzenie mowiac, ze dzieki uczestnictwu czlowiek
dzialajac wspélnie z innymi, zachowuje to wszystko,
co wynika ze wspbélnoty dzialania, a r6wnoczes-
nie — przez to wladnie — urzeczywistnia war-
to§é personalistyczna wiasnego czynu.

Bardzo wazne w sformulowaniu drugim, pelniejszym, jest wy-
razenie ,przez to wlasnie”. Wyrazenie to bowiem wskazuje na
wtasciwy charakter uczestnictwa. Przede wszystkim wiee widaé
jasno, ze pojecie ,,uczestnictwo” stosujemy tutaj w tym celu, aby
siegngé do samych podstaw dzialania ,wspélnie z innymi” —
i to tych wlasnie, ktore tkwiag w osobie, i sa jej samej wlasciwe.
Z kolei zas widaé, ze to wszystko, co stanowi o wartosci persona-
listycznej czynu — a wiee samo jego spelnienie i zawarta w nim
realizacja transcendencji oraz integracji osoby — nie tylko zo-
staje zachowane, ale wrecz urzeczywistnione wlasnie dzieki uczest-
nictwu,

Uczestnictwo oznacza wiec wladciwos§é samej
osoby, wlasciwoéé wewnetrzna i homogenna,
ktéra stanowi o tym, ze bytujac i dzialajgc ,,wspdlnie z innymi”,
osoba bytuje i dziala jako osoba. Jesli chodzi o samo dzialanie —
to uczestnictwo jako wilasciwos$é osoby stanowi o tym, ze dzialta-
jac ,,wspélnie z innymi”, osoba spelnia czyn i spelnia w nim sie-
bie. Uczestnictwo stanowi wiec o wartosci personalistycznej wszel-
kiego wspoldzialania, Wspéldzialanie — a §Scislej dzialanie ,,wsp6l-
nie z innymi” — bez uczestnictwa pozbawia czyny osoby ich
wartoSei ,,personalistycznej”. Doéwiadczenie przekonywa nas
o tym, ze dzialanie ,,wspélnie z innymi” stwarza rowniez okazje
do réznorodnych ograniczen samostanowienia, a wiec transcen-
dencji osobowej 1 integracji dzialania. Owszem, ograniczenie war-
toSci personalistycznej idzie czasem tak daleko, ze trudno by juz
mowié o dzialaniu ,,wspélnie z innymi” w sensie autentycznych
czynéw osoby. Dzialanie — synonim czynu — moze w pewnych
warunkach zamienié sie na ,,passio’: na ,,dzianie sie”, ktére w jed-
nych zachodzi pod wplywem innych. Krancowych przykladéw
dostarcza tzw. psychologia masy, kiedy owo ,dzianie sie” ogarnia
zbiorowosé ludzka w sposéb szezegélnie gruntowny i niekontrolo-
wany.

To wszystko mamy tutaj na uwadze, kiedy wypracowujemy po-
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jecie ,uczestnictwa” w jego wilaSciwym znaczeniu. Uczestnic-
two wrédéznorodnych relacjach dziatania ,wspol-
nie z innymi” przedstawia sie jako dostosowa-
na do tych relacji, a wiec r6znorodna — postac
odniesienia osoby do tych ,innych”. Celem ramowe-
go bodaj wyjasnienia tej postaci i tej treSci uczestnictwa przepro-
wadzimy jeszeze w dalszym ciggu analize wspélnoty dzialania
w przedmiotowym oraz podmiotowym znaczeniu tego wyrazu.
Przeprowadzimy takze niektére inne jeszcze analizy. W tym jed-
nakze znaczeniu i tre§é uczestnictwa zasadniczo sie nie wyczer-
puje. Oznacza ono nie tylko réznorodne formy odniesienia osoby
do ,innych”, jednostki do spoleczenstwa, ale oznacza w niniej-
szym studium samg podstawe tychze form, ktéra tkwi w osobie
i osobie odpowiada. Transcendencji oraz integracji osoby w czy-
nie odpowiada uczestnictwo jako ta wlaSciwosc, dzieki ktoérej czlo-
wiek, dzialajac ,,wspoélnie z innymi”, réwnoczesnie i przez to samo
realizuje autentyczna warto$¢ personalistyczng: spelnia czyn
i spelnia w nim siebie. Transcendencji oraz integracji osoby
w czynie odpowiada wigc dzialanie ,wspélnie z innymi”, gdy
czlowiek wybiera to, co wybierajg inni, albo na-
wet, gdy wybiera dlatego, ze wybierajg inni —
widzge w takim przedmiocie wyboru wartosé
w jakis sposdéb wlasng i homogenng Z tym 1a-
czy si¢ samostanowienie — samo stanowienie zas w wypadku dzia-
lania ,,wspoélnie z innymi” zawiera i wyraza uczestnictwo.

Kiedy twierdzimy, ze ,czestnictwo” jest wlaSciwocia osoby, to
mamy oczywiscie stale na mys$li nie osobe jako abstrakt, ale osobe
w dynamicznej ko-relacji z czynem. W tej to ko-relacji uczest-
nictwo oznacza — po pierwsze zdolnosé do takiego dzia-
fania ,,wspélnie z innymi”, w ktérym zostaje urzeczywistnione to
wszystko, co wynika ze wspoélnoty dzialania, a réwnoczesnie —
przez to wlasnie — dzialajgey urzeczywistnia personalistyczna
wartos¢ swego czynu. W §lad za zdolno$§ciag — przy-
chodzi jej aktualizacja. Pojeciem ,uczestniec-
twa” tutaj obejmujemy jedno i drugie. [..]

UCZESTNICTWO A DOBRO WSPOLNE

Rozwigzanie problemu wspélnoty i uczestnic-
twa tkwi jak wida¢ nie w samej rzeczywistosci dzialania czy tez
bytowania ,wspolnie z innymi” ale, jak juz stwierdzono, tkwi
ono w dobru wspélnym. SciSlej sie wyrazajac: tkwi w zna-
czeniu, jakie nadajemy pojeciu dobra wspo6l-
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nego, Kiedy przez ,dobro wspoélne” rozumiemy to samo co
,,dobro wspélnoty”, wowczas znaczenie takie jest wlaSciwe, ale
moze zawieraé w sobie powaznag jednostronno$é. Jest to jedno-
stronno$¢ w dziedzinie aksjologii, podobna do tej, jaka w antro-
pologii sugeruja koncepeje indywidualizmu i anty-indywidualiz-
mu. Dobro wspélne jest na pewno dobrem wspélnoty (czy tez,
idac dalej jeszcze w strone obiektywizacji — dobrem spoteczno$ei,
spoleczenstwa), jednakze dobro to domaga sie blizszej charaktery-
styki na gruncie dotychczasowych rozwazan.

Otéz przedmiotowa wspoélnota dzialania moze byé stwierdzona
na podstawie samego faktu, ze ludzie dzialaja wspélnie — jak
na przyklad robotnicy pracujacy przy tym samym wykopie czy
studenci sluchajacy tego samego wykladu. W tym kontekscie do-
bro wspolne jako dobro okreSlonej wspdlnoty dziatania — z czym
taczy sie zawsze jakas wspélnota bytowania — bardzo latwo
moze zostaé utozsamione z celem, do ktdérego
dazy ta wspolnota. I tak np. w pierwszym wypadku do-
brem wsp6lnym moze sie wyda¢ samo dokonanie wykopu, w wy-
padku drugim samo przyswojenie tematu, kiory jest treScia wy-
ktadu. Mozemy z kolei na kazde z tak pojetych débr wspélnych
spojrzec poprzez lancuch teleologiczny. Wtedy kazde z nich okaze
sie srodkiem do jakiego$ innego dobra wspodlnego jako celu. I tak
np. dokonany przez robotnikéw wykop posluzy do zalozenia fun-
damentow pod jaka§ budowle, a wystuchany wyklad stanie sie
ogniwem w dlugim i zlozonym procesie zdobywania wiedzy, cze-
go formalnym sprawdzianem bedzie egzamin z wylozonego przed-
miotu,

Jednakze utozsamianie dobra wspélnego z celem dziatan spel-
nianych wspoélnie przez ludzi jest ewidetnie zbyt dorazne i zbyt
powierzchowne, Nawigzujac do przytoczonych przyktadéw, mozna
stwierdzi¢, ze cel wspolnego dzialania rozumiany czysto
przedmiotowo i ,rzeczowo” ma w sobie co§ z do-
dra wspoélnego, ale dobra tego w catej pelni nie
stanowi. W §wietle przeprowadzonych dotad analiz diagnoza
taka wyraznie sie zarysowuje. Dobra wspolnego nie sposob okre-
§li¢, nie biorge pod uwage roéwnocze$nie momentu podmiotowego,
tj. momentu dzialania w relacji do dzialajacych oséb. Uwzgled-
niajac za§ 6w moment, naleiy stwierdzi¢, ze dobrem wspélnym
jest nie tylko cel dzialania wypelnianego w jakiejs wspélnocie,
rozumiany czysto przedmiotowo, ale jest nim zarazem i nawet
przede wszystkim to, co warunkuje i niejako
wyzwala uczestnictwo w osobach dziatajacych
wspo6lnie i przez to ksztaltuje w nich podm‘iotowa wspolnote
dzialania. Jezeli dobro wspolne mozemy pojmowaé jako cel, to
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w tym podwéjnym znaczeniu: przedmiotowym i podmiotowym za-
razem. Znaczenie podmiotowe dobra wspélnego laczy sie Scisle
z uczestnictwem jako wilaSciwoscig osoby i czynu. W tym tez uje-
ciu mozemy utrzymywac, ze dobro wspolne odpowiada spolecznej
naturze czlowieka.

W studium niniejszym pomijamy raczej te bogatg problematyke
aksjologiczng oraz etyczna, jaka wiaze sie z pojeciem dobra
wspoélnego i stanowi o pelnym jego znaczeniu. Rozpatrujemy do-
bro wspélne przede wszystkim jako zasade prawidlowego uczest-
nictwa, dzieki ktorej osoba, dzialajge wspélnie z innymi, moze
spelnia¢ autentyczne czyny i moze przez te czyny spelniaé siebie.
Chodzi wige o prawdziwe personalistyczng strukture ludzkiego
bytowania we wspoélnocie — w kazdej wspélnocie, do ktorej czto-
wiek przynalezy. Dobro wspoélne wlasnie przez to jest dobrem
wspblnoty, ze stwarza w sensie aksjologicznym warunki wsp6l-
nego bytowania, dzialanie za$§ idzie w $lad za tym. Rzec moina,
iz dobro wspélne stanowi w porzadku aksjolo-
gicznym o wspolnocie, o spoleczenistwie czy spolecznosci.
Kazda z nich okreslamy na podstawie dobra wspélnego, ktore
jest jej wilasciwe. Dzialanie (operari) bierzemy woéwezas lgcznie
z bytowaniem (esse). Jednakze dobro wspolne siega nade wszyst-
ko do dziedziny bytowania ,wspoélnie z innymi”. Samo dzialanie
,»Wspolnie z innymi” nie ujawnia jeszcze w takiej pelni rzeczy-
wistosci dobra wspolnego, choé i tutaj ono musi zachodzié. Nawet
grupy, ktére daleko bardziej lgczy jakie§ wspélne dzialanie niz
wspolnota spoleczna, jak np. owa grupa robotnikéw pracujacych
przy wykopie czy studentow frekwentujacych ten sam wyklad,
w tym swoim wsp6lnym dzialaniu nie tylke daza wspdlnie do
celu, ale takZze na r6zne sposoby przejawiaja uczestnictwo wlasci-
we poszczegblnym czlonkom wspélnoty dziatania,

Uczestnictwo to jednak w grupach, ktére iaczy dorazna wspol-
nota dzialania, nie przejawia sie i urzeczywistnia w takiej mie-
rze jak we wspéblnotach, ktérym odpowiada stalo$¢ na gruncie
samego bytowania — jak np. we wspélnocie rodzinnej, naro-
dowej, religijnej czy panstwowej. Aksjologia takich wspolnof,
ktéora wyraza sie w dobru wspoélnym, jest o wiele glebsza,
W zwigzku z tym o wiele mocniejsza jest podstawa
uczestnictwa, ale tez wiele wieksze zapotrzebo-
wanie na uczestnictwo, Kazdy czlowiek oczekuje po tych
wspélnotach bytowania (ktére zyskaly sobie nazwe spoleczenstw
naturalnych z tej racji, ze gruntownie odpowiadaja spolecznej na-
turze czlowieka) — aby w nich moégt wybieraé to, co inni wybie-
raja, i dlatego, ze inni wybierajg, jako dobro wlasne, stuzace spel-
nieniu jego wlasnej osoby. Réwnocze$nie za§ w oparciu o te samg
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zdolnosé uczestnictwa, ktéra jest podstawa bytowania i dzialania
wspélnie z innymi, cztowiek oczekuje, aby we wspélnotach ugrun-
towanych na dobru wspélnym, wlasne jego czyny stuzyly wspoi-
nocie, podtrzymywaly ja 1 wzbogacaly. W takim ukladzie aksjolo-
gicznym czlowiek gotéw jest rezygnowaé nawet z roinych débr
jednostkowych po$wiecajac je dla wspdlnoty. Poéwigcenie takie
nie jest ,wbrew naturze”, gdyz odpowiada w kazdym czlowieku
wilasciwoscl uczestnictwa — 1 na gruncie tejze wlasciwosci otwie-
ra mu droge do spelnienia siebie,

Tak wiec wyzszo§¢ dobra wspélnego, jego nadrzedno$é w sto-
sunku do débr czastkowych czy tez jednostkowych, nie wynika
tylko z aspektu iloSciowego spoleczno$ci: Ze mianowicie w pierw-
szym wypadku chodzi o dobro wielu lub wiekszej ilosci, a w dru-
gim o dobro jednostki lub mniejszej iloSci. Nie ilo§é ani
nawet nie ogbélnosé w sensie iloSciowym stano-
wi o wlaSciwym charakterze dobra wspélnego,
ale gruntownos§é¢é. Takie ujecie jest dalszym ciggiem krytyki
indywidualizmu i antyindywidualizmu. Wyplywa ono z uprzednich
rozwazan na temat uczestnictwa, a zarazem stuzy do jego potwier-
dzenia. W glebi tej rzeczywistosei, jaka stanowi ,,wspélnie dzia-
ta¢”, ,wspélnie bytowaé”, coraz wyraZniej odslania sie uczest-
nictwo jako wlasciwosé osoby i czynu, a zarazem jako podstawa
autentycznej ludzkiej wspélnoty.

ANALIZA POSTAW: POSTAWY AUTENTYCZNE

Na podstawie rozwazan o wilasciwym znaczeniu dobra wsp6l-
nego, czyli o stosunku, jaki winien zachodzié pomiedzy uczest-
nictwem jako wlasciwosciag oséb a dobrem wspélnot, wypada pod-
da¢ analizie pewne postawy znamienne dla dzialania oraz byto-
wania ,,wspélnie z innymi”. Jest to naprzéd postawa so-
lidarno$ci oraz postawa sprzeciwu. Kazde z tych
okreslen zaré6wno ,solidarno$¢” jak i ,.sprzeciw”, wilasciwy swaoj
sens zyskuje na gruncie jakiej§ wspélnoty dziatania czy byto-
wania, oraz przez swoiste dla niej odniesienie do dobra wspolnego,

. jak to postaramy sie w dalszym ciggu wykazaé. Z sensem tym
laczy sie pewna kwalifikacja, ktéra ostatecznie jest kwali-
fikacja etyczna. W niniejsze] analizie postaramy sie jednak wy-
dobyé¢ raczej personalistyczne znaczenie kazdej z tych postaw,
w zwiazku z czym i sama kwalifikacja kazdej z nich bedzie miata
znaczenie nie tyle etyczne, ile raczej pre-etyczne. Cho-
dzi nam bowiem w dalszym ciagu o szkicowanie samych struktur
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ludzkiego dzialania a w zwiazku z tym o uwydatnianie wartosci sa-
mego spelniania czynu, nie za$ tej wartosci czynu spelnianego, kto-
ra wynika z relacji do normy etycznej. Rzecz jasna, iz cale to roz-
wazanie bardzo latwo zamieni¢é na analize etyczna, przyjmujac,
iz samo spelnianie czynu ze wzgledu na swa immanentna wartosé
jest dobrem, ktére zobowiazuje. To zreszta nie ulega watpliwosei.
Samo spelnianie czynu jest takim dobrem, ktére zobowiazuje za-
rowno spelniajacego jak tez i innych. To drugie zobowigzanie
stanowi podstawowy skladnik etyki spolecznej.

Przechodzac na grunt etyki, musielibysmy wiec traktowaé war-
tosé spelniania czynu jako przedmiot czynoéw spelnianych i zara-
zem jako podstawe ich normowania. Tego jednak tutaj nie czy-
nimy. Pragniemy nadal zajmowaé¢ sie samym pod-
miotowym spelnianiem czyndéw oraz jego im-
manentng wartosScia jako warto$Scia ,persona-
listyczng”. W tym ukladzie bowiem znajdujemy klucz do
wyjasSnienia wlasciwego osobie dynamizmu roéwniez w ramach
roznych wspoélnot dzialania i bytowania. Stad tez kwalifikacja
postaw, ktére teraz zamierzamy podda¢ analizie, bedzie przede
wszystkim ,,personalistyczna” i w tym sensie poniekad ,pre-
-etyczna”. Réwnocze$nie jednak, jak w calym studium, tak zwlasz-
cza w tej jego czesci zdajemy sobie sprawe z tego, ze stale poru-
szamy sie na granicy ontologii i etyki, a to z racji aspektu aksjo-
logicznego — czyli tego bogactwa wartosei — ktoérego z ontologii
osoby i czynu trudno wylaczyé.

Analize postaw solidarno$ciisprzeciwuprze-
prowadzimy lgcznie, jedna bowiem jest SciSle potrzebna
dla zrozumienia drugiej. Postawa solidarnosci jest ,naturalna”
konsekwencja faktu, ze czlowiek bytuje i dziatla wspélnie z in-
nymi, Jest tez postawa wspélnoty, w ktorej dobro wspélne pra-
widlowo warunkuje i wyzwala uczestnictwo, uczestnictwo zas
prawidlowo sluzy dobru wspélnemu, wspiera je i urzeczywistnia.
Solidarnosé oznacza stala gotowos$¢ do przyjmowania i realizowa-
nia takiej czesci, jaka kazdemu przypada w udziale z tej racji, ze
jest czlonkiem okre§lonej wspélnoty. Czlowiek solidarny nie tyl-
ko spelnia to, co do niego nalezy z racji czlonkostwa wspolnoty,
ale czyni to ,dla dobra calo$ci” czyli dla dobra wspélnego. Swia-
domos¢é dobra wspoélnego kaze mu siega¢ poza te cze$é, ktora je-
mu samemu przypada w udziale, chociaz w takim odniesieniu in-
tencjonalnym realizuje zasadniczo swoja cze$é. Solidarno$¢ na-
wet poniekad powstrzymuje od przechodzenia na teren cudzego
obowigzku i przejmowania czeSci, ktéra nalezy do kogo$ innego,
za swoja. Taka postawa godzi sie z zasada uczestnictwa — uczest-
nictwo bowiem, wziete przedmiotowo i ,material-
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nie” wskazuje na pewne czef§ci we wspodlnoto-
wej strukturze ludzkiego dziatania i bytowa-
nia. Postawa solidarnoSei uwzglednia te cze$eci, ktére przypadajg
kazdemu czionkowi wspélnoty. Przejmowanie czeSci obowigzku,
ktory do mnie nie nalezy, jest zasadniczo sprzeczne ze wspdélnotg
i uezestnictwem.

Jednakze w pewnych wypadkach solidarno$¢ domaga sie row-
niez tego. W wypadkach takich zawezenie sie do swojej czesci
byloby sprawdzianem braku solidarnosci. Dowodzi to posrednio,
ze w postawie solidarnosci odniesienie do dobra wsp6lnego musi
byé stale zywe, ze musi dominowaé¢ na tyle, aby czlowiek wie-
dzial, kiedy wypada podja¢ co§ wiecej ponad swojg zwyczajng
cze§é w dzialaniu i odpowiedzialnosci. Szczegbdlne wyczucie po-
trzeb wspolnoty, ktore jest wlasSciwe dla postawy solidarnosci,
sprawia, ze ponad wszelkag czgstkowos$é czy partykularyzm za-
znacza sie w niej rys pewnej komplementarnosci: gotowose¢
ndopelnienia” tym czynem, ktéry spetniam, fe-
go, co wypelniajg inni we wspolnocie. Rys taki
wchodzi niejake w sama nature uczestnictwa — ktére w tym
miejscu rozumiemy juz podmiotowo, czyli jako wiasciwosé osoby,
a nie tylko przedmiotowo czyli jako podzial na czeSci przypada-
jace kazdemu we wspélnotowej strukturze dzialania i bytowania.
Dlatego tez mozna powiedziet, iz zasadniczym wyrazem uczest-
nictwa jako wilaSciwosci osoby jest postawa solidarnosci. Moca
tej postawy czlowiek znajduje spelnienie siebie w dopelnianiu in-
nych.

Postawa solidarno$ei nie wyklucza jednak mozliwosci posta-
wy sprzeciwu, Sprzeciw nie kléeci sie zasadniczo
z solidarno$§ciag. Ten, kto wyraza sprzeciw, nie usuwa
sie od udzialu we wspélnocie, nie wycofuje swej gotowosci dzia-
lania na rzecz wspdlnego dobra. OczywiScie, Ze mozna przyjac tez
inne rozumienie sprzeciwu. Tu jednak rozumiemy sprzeciw jako
postawe zasadniczo solidarng. Nie jako negacje dobra wspblnego
oraz potrzeby uczestnictwa, ale wlaénie jako ich potwierdzenie.
TreScia sprzeciwu jest tylko sposéb pojmowania, a przede wszyst-
kim spos6hb urzeczywistniania dobra wspélnego, zwlaszeza pod ka-
tem mozliwosci uczestnictwa. DoSwiadczenie réznorodnych sprze-
ciwow, jakie mialy i maja miejsce na gruncie ludzkiego bytowania
i dzialania ,,wspélnie z innymi”, poucza, iz ludzie, ktbérzy sie
sprzeciwiaja, nie chca przez to odchodzié od wsp6élnoty. Wrecz
przeciwnie, szukaja wlasnego miejsca w tej wspoélnocie — sz u-
kaja wigc uczestnictwa i takiego ujecia dobra
wspolnego, aby oni mogli lepiej, petniej i sku-
teczniej uczestniczyé we wspobdlnocie. Rozliczne sg
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przyktady ludzi, ktorzy dlatego sie spieraja — a wiec przyjmuja
postawe sprzeciwu — ze wlasnie lezy im na sercu dobro wspélne.
A wiec np. rodzice, ktérzy spierajg sie dlatego, ze bardzo lezy
im na sercu jak najlepsze wychowanie dzieci, czy tez mezowie
stanu, ktoérzy pozostaja do siebie w opozycji, poniewaz chodzi im
o dobro narodu i panstwa.

Moze nie sa to przyklady obrazujace wszechstronnie istote
sprzeciwu, w kazdym razie na nia naprowadzaja. Postawa sprze-
ciwu, jest funkcja wlasnego widzenia wspolnoty, jej dobra —
a takze zywej potrzeby uczestnictwa we wspélnym bytowaniu,
a zwlaszcza we wspélnym dzialaniu. Trzeba sprzeciw taki uznaé
za konstruktywny. Jest to warunek prawidlowej struktury sa-
mych wspélnot, warunek prawidlowego ich ustroju. Warunek ten
wypada okreslié jeszcze precyzyjniej. Chodzi o taka strukture
wspolnot, o taki- ustréj, aby sprzeciw, ktéry wyrasta na gruncie
zasadnicze] solidarnosci, mégt w ich obrebie nie tylko
sie wyrazié, ale — aby mobgl spelniaé swoja
funkcje dla dobra wspélnoty. Aby moégl stawaé sie
konstruktywny. Wspo6lnota ludzka wtedy posiada prawidlowa
strukture, kiedy sluszny sprzeciw nie tylko posiada w niej prawo
obywatelstwa, ale takze taka skuteczno$é, jakiej domaga sie dobro
wspolne wraz z prawem uczestnictwa.

Widaé stad, ze dobro wspélne — o czym juz poniekad byla
mowa uprzednio — nie moze byé pojmowane statycznie, ale
dynamicznie. Musi ono zasadniczo wyzwala¢ postawe solidarnoseci,
ale nie moze zamykaé sie wobec sprzeciwu i od niego odcinac.
Wydaje sie, iz takiej strukturze ludzkiej wspol-
noty oraz uczestnictwa bardzo trafnie wycho-
dzi naprzeciw zasada dialogu. Pojecie ,dialog” ma
rézne znaczenia. Chodzi w tej chwili o uwydatnienie jednego
z nich — tego mianowicie, ktére moze mieé zastosowanie dla
ksztaltowania i poglebiania solidarno$ei ludzkiej réwniez poprzez
sprzeciw. Sprzeciw bowiem moze czyni¢ wspdlzycie i wspobldzia-
fanie ludzi trudniejszym, ale nie powinien go psué¢ ani uniemoz-
liwia¢. Dialog za§ daje sie prowadzi¢ do tego, aby ze sytuacji
sprzeciwu wydobywaé to, co jest prawdziwe i sluszne, pozostawia-
jac na boku czysto subiektywne nastawienia czy usposobienia.
Nastawienia te i usposobienia bywaja zarzewiem napigé, konflik-
tow i walk pomiedzy ludZmi. To natomiast, co jest prawdziwe
i stuszne, zawsze poglebia osobe i bogaci wspélnote. Zasada dia-
logu dlatego jest tak trafna, gdyz nie uchyla sie od na-
pigeé¢, konfliktéw i walk, o jakich swiadczy zycie roz-
nych ludzkich wspélnot, a ré6wnoczesnie podejmuje
wlasnie to, co w nich jest prawdziwe i stuszne,
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co moze byé Zrodlem dobra dla ludzi. Nalezy przy-
ja¢ zasade dialogu bez wzgledu na trudnosci, jakie wylaniaja
sie na drodze jej urzeczywistnienia,

ANALIZA POSTAW: POSTAWY NIE-AUTENTYCZNE

Wszystko to, co powiedziano dotad na temat solidarnosci i sprze-
ciwu, jako tez ogélna aprobata dla zasady dialogu (aprobata szcze-
gélowa domagalaby sie odrebnej rozprawy) podlega stale pewnej
weryfikacji na gruncie tej prawdy o osobie i czynie, do ktérej
dochodziliSmy zmudnie w calym niniejszym studium. Postawa
solidarno$ci a takze postawa sprzeciwu wyda-
je sie zasadniczo autentyczna. W kazdej z nich bo-
wiem moze sie urzeczywistnia¢ nie tylko uczestnictwo, ale takze
transcendencja osoby w czynie. PrzeprowadziliSmy uprzednio wie-
lostronna analize tej transcendencji, analize samostanowienia oraz
analize spelnienia. Wydaje sie, iz w obu wymienionych postawach
te funkeje transcendencji moga prawidiowo dochodzié do glosu.
W tym sensie sa to wiec postawy autentyczne, kazda z nich res-
pektuje ,personalistyczna” warto$é czynu.

Oczywiscie, ze kazda z nich — zakladajac ogélng i zasadnicza
aprobate — musi byé stale sprawdzana co do swych elementow
szezegblowych oraz konkretnych przejawow. LLatwo bowiem
w tym zakresie wypaczy¢é zaréwno postawe so-
lidarnos$ci jak i sprzeciwu, czyniac ja ,in concreto”
postawa nie-autentyczng, pozbawiona prawdziwej wartosci ,,per-
sonalistycznej”. Jezyczkiem u wagi jest tutaj owo dynamiczne
przyporzadkowanie do prawdy (por. rozdz. III), tak istotne dla
transcendencji osoby w czynie. Przyporzadkowanie to odzwier-
ciedla sie w prawym sumieniu. Ono jest ostatecznym miernikiem
autentycznosei ludzkich postaw w. obrebie bytowania i dziatania
»wspélnie z innymi”. W sumieniu takim musi szukaé swego wy-
razu i dobro wspdlne. Ono zapewnia dobru wspélnemu dynamike
i zywotno$¢ uczestnictwa.

Moéwige o mozliwej utracie autentycznosci, jaka grozi postawom
solidarno$ci i sprzeciwu — kazdej w innym kierunku i kazdej
z innego powodu — wypada zasygnalizowaé tutaj
pewne postawy nie-autentyczne. Postawy te okre-
§limy poprzez terminy bardzo czesto dzisiaj stosowane, cho¢ moze
raczej popularne niz naukowe. Chodzi mianowicie o postawe
pkonformizmu” oraz druga, ktérej nadamy nazwe ,uniku”. Do
kazdej z nich mozemy dojéé od autentycznych postaw solidarnosci
oraz sprzeciwu, pozbawiajac te postawy elementéow istotnych,
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ktore stanowia o uczestnictwie, a zarazem o ich wartoSci perso-
nalistycznej. Stopniowo, poprzez utrate tych elementéw mozemy
zamienié solidarno$¢ w konformizm, a sprzeciw w postawe uniku.
Byloby to woéwczas jakie§ wypaczenie akcydentalne. Wydaje sie
jednak, ze obie wymienione postawy sa nieautentyczne z racji
zasadniczych, nie tylko dlatego, ze stanowia wypaczenie postawy
solidarnosci i sprzeciwu. I pod tym katem sprébujemy je tutaj
krétko przeanalizowaé czy choéby scharakteryzowaé.

Nazwa ,konformizm” moéwi o podobienstwie i upodobnianiu sie
do innych, co samo w sobie jest procesem naturalnym i — pod
pewnymi warunkami — pozytywnym, a takze twoérczym, kon-
struktywnym. Takie tworcze i konstruktywne upodobnianie sie
ludzi we wspélnocie stanowi potwierdzenie solidarnosci i jej wy-
kwit. Jednakze termin ,konformizm”, mimo tych pozyiywnych
skojarzen, wskazuje na co§ negatywnego. Wskazuje on mia-
nowicie na brak zasadniczej solidarnoSeci,
arownoczesSnie na unikanie sprzeciwu. Jezeli mo-
wi o0 upodobnianiu sie do innych we wspélnocie, to tylko w sensie
zewnetrznym i powierzchownym, pozbawionym osobowego gruntu
przekonania i wyboru. W postawie konformizmu zawiera sie prze-
de wszystkim pewne uleganie, swoista odmiana owego pati,
w ktorym czlowiek-osoba jest tylko podmiotem ,,dziania” sie, a nie
sprawca wlasnej postawy i wlasnego zaangazowania we wspol-
note. Czlowiek nie tworzy wspélnoty, raczej niejako ,,pozwala sie
niesé” zbiorowosci. W postawie konformizmu kryje sie — jeSli nie
zaprzeczenie lub ograniczenie — to przynajmniej jaka$§ stabosé
osobowej transcendencji — samostanowienia i wyboru. Na tym
polega personalistyczny ,,minus” tej postawy. Nie chodzi tu oczy-
wiScie 0 samo uleganie innym we wspoOlnocie. To moze posiadac
w wielu wypadkach znaczenie pozytywne. Chodzi o co§ innego:
o zasadnicza rezygnacje ze spetnieniasiebiewdzia-
taniu ,wspo6lnie z innymi” i poprzez to dziata-
nie. Czlowiek-osoba niejako godzi sie na to, ze wspoélnota odbiera
mu siebie.

Réwnoczes$nie za§ on odbiera siebie wspolnocie. Konformizm
jest =zaprzczeniem uczestnictwa we wladci-
wym znaczeniu tego pojecia. Prawdziwe uczestnic-
two zostaje zastgpione pozorem uczestnictwa, powierzchownym
dostrajaniem sie do innych, bez przekonania i bez autentycznego
zaangazowania. W ten sposéb wlasciwa czlowiekowi zdolnosé
twoérezego ksztaltowania wspélnoty zostaje jakby zawieszona czy
wrecz zafalszowana. Musi to posiada¢ ujemne konsekwencje dla
dobra wspélnego, ktérego dynamizm plynie z prawdziwego uczest-
nictwa, Kanformizm oznacza co§ przeciwnego, stwarza bowiem



MYSLI O UCZESTNICTWIE 221

raczej sytuacje obojetnosci wobec dobra wspélnego. Mozna w nim
upatrywaé swoista odmiane indywidualizmu: ucieczka od wsp6l-
noty, ktéra zagraza dobru jednostki, a jednocze$Snie potrzeba
ukrycia sie wobec wspblnoty poprzez zewnetrzny pozér. Konfor-
mizm — to raczej ,jednolito$¢” niz jedno$é. Pod powierzchnig
jednolitosei tkwi wszakze zréznicowanie i zadaniem wspblnoty
jest stworzyé dla niego warunki uczestnictwa Sytuacja konfor-
mistyczna nie wolno sie zadowalaé. W sytuacji bowiem, w ktérej
ludzie zewnetrznie tylko dostrajaja sie do wymagan wspélnoty,
a czynia to przede wszystkim dla korzysei lub dla oszeczedzenia
sobie przykrosci — zaréwno osoba jak i wspélnota ponosza niepo-
wetowane straty.

Postawa, ktorag okres§liliSmy nazwag ,unik”
zdaje sie nie dbaé o te pozory odniesienia do
dobra wspoélnego, na jakich polega ,konfor-
mizm”. W pewnym sensie jest to postawa bardziej autentyczna,
ale w gruncie rzeczy i ona choruje na brak autentyeznoSci. Kon-
formizm unika sprzeciwu, unik za$§ uchyla sie od konformizmu.
Przez to samo jednak nie staje sie on autentycznym sprzeciwem,
Sprzeciw polega na podjeciu dobra wspélnego i uczestnictwa.
Unik jest tylko wycofaniem sie. Moze na znak protestu, ale bez
préby podjecia. Jest wiee unik hbrakiem uczestnictwa, jest nie-
obecnoscia we wspoélnocie. Przyslowie méwi: ,niecbecni nie maja
racji”. Unik w wielu wypadkach potwierdza sluszno$é tego przv-
slowia, cho¢ w pewnych wypadkach liczy na to, ze istnieje takze
wymowa nieobecnosci — Ze nieobecno$¢ stwarza swoista racje.
W takich wypadkach unik moze stanowié jakby postawe zastepcza
dla czlowieka, ktory nie moze sie zdobyé na solidarno$é, a nie
wierzy w mozliwo$é sprzeciwu. Trudno tez zaprzeczyé, ze postawa
taka moze by¢ $wiadomie wybrana — i na tej zasadzie trudno
odmoéwié jej zasadniczej warto$ei personalistycznej. Jezeli jednak
istnieja racje usprawiedliwiania postawy ,uni-
ku”, to te same racje muszg stanowié oskarze-
nie dla wspélnoty. Wszak podstawowym dobrem wsp6l-
noty jest mozliwosé uczestnictwa. Skoro za§ uczestnictwo jest
niemozliwe — a o tym $§wiadezy ,,unik” jako postawa w danym
wypadku uzasadniona — zatem wspélnota nie zyje prawidlowo.
Brak w niej prawdziwego dobra wspdlnego, skoro ,unik” stal sie
jedynym wyjSciem dla czlonkéw tej wspoélnoty.

Pomimo bowiem wszystkich tych racji, ktére moga usprawiedli-
wia¢ vunik jako sui generis postawe zastepcza, nie spos6b przyznaéc
tej postawie charakteru autentycznoSci w obrebie bytowania
i dziatania ,,wspélnie z innymi”. W wielu punktach postawa ,,uni-
ku” spotyka sie z postawa ,,konformizmu” — nie méwige juz o tym,

§ — Znak
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7ze moze czasem przejawiaé sie co§ w rodzaju ,uniku konformi-
stycznego”. Przede wszystkim jednak i w jednej i w drugiej po-
stawie czlowiek rezygnuje ze spelnienia sichie w dzialaniu ,,wsp6l-
nie- z innymi”. Jest przekonany, ze wspoélnota odbiera
mu siebie, dlatego tez usituje siebie odebraé
wspob6lnocie. W wypadku konformizmu stara sie czynié to
z zachowaniem pozoréw, w postawie uniku zdaje sie raczej nie
dbaé¢ o pozory. W obu wypadkach zostaje wyrwane z czlowieka
cos bardzo istotnego. Jest to 6w dynamiczny rys uczestnictwa jako
wlasciwos$é osoby, ktéra pozwala jej spelniaé czyny i autentycznie
spelniaé poprzez te czyny siebie we wspélnocie bytowania i dzia-
tania z innymi.

+~CZLOWIEK WSPOLNOTY" A ,,BLIZNI“

Na gruncie prowadzonej w rozdziale niniejszym analizy uczest-
nictwa musi odkry¢ si¢ przed nami jakby glebsza jeszcze warstwa
tej rzeczywistosci, ktéra stanowi osoba, gdy na jej bytowanie
i dzialanie patrzymy pod katem wspoélnoty ,,z innymi”. Zdaje sie,
ze dostatecznie juz rozwazyliSmy problem uczestnictwa w zwigzku
z faktem, ze czlowiek jest czlonkiem réznych wspélnot. Czlon-
kostwo wspolnoty stanowi jakby swoisty system odniesienia, bar-
dzo bogaty i zlozony ze wzgledu na mozliwosei uczestnictwa kaz-
dej osoby. System ten blisko sie spotyka z innym waznym dla
uczestnictwa systemem odniesienia, ktéry okre§lamy wyrazem
»blizni”. Mimo blisko$ci, mimo wzajemnego poniekad przenikania
sie tych systemow odniesienia, nie utozsamiajg sie one ze soba.
To, co wyrazamy w pojeciu ,,blizni”, r6zni sie zasadniczo od tego,
co wyrazamy w pojeciu ,czlonek wspblnoty”’. Kazde tez
z tych pojeé wskazuje na inne mozliwosci oraz
inny kierunek osobowego uczestnictwa. W kaz-
dym z nich w inny sposéb wyraza sie spoleczna natura czlowieka,

Bierzemy tutaj to, co wyraza sie w pojeciu ,blizni” i w poje-
ciu ,czlonek wspélnoty”, jako dwie rbézne postaci a nawet sy-
stemy odniesienia, wiadomo bowiem ogélnie, ze bytowanie oraz
dzialanie ,,wspélnie z innymi"” stawia kazdego czlowieka w sferze
roznorodnych odniesien. Pojecia ,,blizni” oraz ,czlonek wspolnoty
(spoleczefistwa)” stuzg niejako do porzadkowania tych odniesien,
przez co pomagaja nam dokladniej i wszechstronniej zrozumieé
samo uczestnictwo. Samo tez bowiem uczestnictwo co innego wy-
raza, gdy zachodzi w odniesieniu do czlonka wspélnoty, a co in-
nego, gdy w odniesieniu do bliZniego.
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Do pewnego stopnia zachodzi tutaj zbiezno§é. Czlowiek dla
czlowieka jest bliznim jako czlonek wspoélnoty. Czlonkostwo tej
samej wspolnoty przybliza tez czlowieka do czlowieka, czyli czyni
go jakby bardziej bliznim. Stad tez na zasadzie czlonkostwa tej
samej wspolnoty krag bliznich przybliza sie do kazdego czlowieka,
albo tez od niego sie oddala. Blizsi nam sa ,,z natury” czlonkowie
tej samej rodziny czy tego samego narodu, anizeli czlonkowie
innych rodzin czy innych narodéw. Stale w tym ukladzie odnie-
sienia blisko$¢é wypiera obcose, ale i obco$ci nie sposéb zaprzeczy¢
miedzy ludzmi. Pojecie ,blizZni” wskazuje jednak
na co$ gltebszego niz blisko§é czy obcosé pomiedzy ludzmi.
I dlatego tez jest ono bardziej podstawowe niz
pojecie ,czlonek wspélnoty”. Jakiekolwiek czlonkostwo wspol-
noty zaklada fakt, ze ludzie sa ,bliznimi” — i ani tego faktu nie
tworzy, ani tez nie unicestwia. Ludzie sa lub staja sie czlonkami
roznych wspélnot, sa lub stajgq sie sobie w tych wspdlnotach blis-
cy lub obey — co wskazuje poniekad na brak wspélnoty — nato-
miast stale sg wszyscy bliznimi i nie przestaja nimi byé.

Laczy sie z tym moment aksjologiczny bardzo istotny dla fego
fragmentu rozwazan, w ktéorym uwydatniliSmy warto$é ,persona-
listyezng"” we wspdélnocie bytowania i dziatania. Pojecie ,,blizni"”
kaze nam bowiem nie tylko dostrzegaé¢, ale i ceni¢ w czlowieku
to, co jest niezalezne od czlonkostwa jakiejkolwiek wspolnoty.
Kaze nam dostrzegaé w nim i cenié co$§ bardziej bezwzglednego.
Pojecie ,blizni” jest zwiazane z czlowiekiem jako takim
oraz z sama wartoéciag osoby bez wzgledu na jakiekol-
wiek odniesienie do takiej czy innej wspélnoty lub
spoleczenstwa. Pojecie ,blizni” uwzglednia — czyli bierze
wzglad — na samo tylko czlowieczenstwo, kto-
rego posiadaczem jest tak samo kazdy ,inny” czlowiek jak i ,ja”
sam. Pojecie ,,blizni” stwarza wiec najszerszg plaszczyzne wspol-
noty, siegajaca dalej niz jakakolwiek ,innos$é” — m. in. réwniez
i ta, ktéra wynika z czlonkostwa réznych ludzkich wsp6lnot.
Pojecie ,,czlonek spoleczenstwa-wspélnoty” poniekad zaklada tam-
ta rzeczywistosé, o ktérej moéwi pojecie ,,blizni” ale réwnocze$nie
ja ogranicza, a zarazem jakby zesuwa na dalszy plan czy wrecz
przestania. Na pierwszy plan wysuwa sie tutaj samo przyporzad-
kowanie do okreslonej wspélnoty, podezas gdy w pojeciu ,,blizni”
zaznacza sie tylko podstawowe przyporzadkowanie wszystkich lu-
dzi do siebie w samym czlowieczenstwie. Pojecie ,,blizni"” wska-
zuje wiec na rzeczywisto§é najbardziej powszechna — na najbar-
dziej tez powszechna podstawe wspélnoty pomiedzy ludzmi.
Wspo6lnota w samym czlowieczenstwie jest
wszakze podstawg wszelkich innych wspélnot,
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Jezeli jakakolwiek wspo6lnota zostanie oderwana od tej wspélnoty
podstawowej, musi stracié swoéj ,ludzki” — ,czlowieczy” cha-
rakter,

Pod tym katem musimy przemys$leé¢ do korca problem uczest-
nictwa. StaraliSmy sie dotgd wySwietli¢ znaczenie uczestnictwa
ze wzgledu na przynalezno$é¢ kazdego czlowieka-osoby do réznych
wspolnot, w czym ujawnia si¢ i potwierdza jego ,natura spo-
teczna”. Jednakze zdolno$é uczestnictwa siega dalej: siega mia-
nowicie tak daleko, jak wskazuje pojecie ,blizni”. Czlowiek-osoba
jest zdolny nie tylko do uczestnictwa we wspélnocie, w bytowaniu
oraz dzialaniu ,,wsp6lnie z innymi”, ale zdolny jest do uczestnictwa
w samym czlowieczenistwie ,,innych”. Wszelkie uczestnictwo we
wspoélnocie na tym sie opiera, a zarazem tez znajduje swoj
osobowy sens poprzez zdolno§é uczestniczenia
w czlowieczenstwie kazdego czlowieka. Na to
wltasénie wskazuje pojecie ,blizni”.

Wraz z analiza tego pojecia docieramy do swoistej pelni zna-
czenia tej rzeczywisto$ci, ktéra od poczgtku niniejszego rozdzialu
okreslimy jako ,uczestnictwo”. Wypada sie zastrzec w tym
miejscu przeciwko takiej sugestii, jakoby pojecia ,blizni” i ,czlo-
nek wspoélnoty” posiadaly znaczenie rozlgczne czy przeciwstawne.
WskazaliSmy juz uprzednio na ich czeSciowa zbieznos¢, a zamie-
rzamy to jeszcze w dalszym ciggu poglebié. O tej zasadnicze]j zbiez-
noéci moéwi ,spoleczna natura” czlowieka, chociaz na gruncie tej
natury réznica pomiedzy bliZznim a czlonkiem wspélnoty w pelni
sie tlumaczy. Nie nalezy réwniez rozumieé¢, Ze system odniesienia
»blizni” stanowi podstawe wszelkich stosunkéw miedzy-ludzkich,
podczas gdy ,,cztonek wspblnoty” podstawe stosunkéw spoltecznych.
Ujecie takie byloby zbyt powierzchowne i niewystarczajace. Oba
systemy odniesienia bowiem wzajemnie sie przenikaja i to nie
tylko w porzadku przedmiotowym, gdzie kazdy blizni jest czilon-
kiem jakiej§ wspélnoty, a czlonkowie réznych wspdlnot sa za-
razem bliZnimi.

Chodzi tutaj o wzajemne przenikanie sie w pod-
miotowym wymiarze uczestnictwa. Uczestnictwo
pojeliSmy jako dynamiczng wlasciwosé osoby. Wilasciwosé ta wy-
raza sie w takim spelnianiu czynéw ,wspélnie z innymi”, w ta-
kim wsp6l-dziatlaniu i wsp6l-bytowaniu, ktére zarazem stuzy spel-
nieniu tej osoby. Uczestnictwo idzie w parze zaréwno ze wspol-
nota jak i z wartoscia ,,personalistyczna”. Ale z tej wlasnie racji
nie mo7e si¢ ono wyrazaé w samym tylko czlonkostwie réznych
wspélnot, ale musi siegaé poprzez nie do czlowieczenstwa kaz-
dego czlowieka. Dopiero przez takie przyporzadkowanie w sa-
mym czlowieczenstwie, o jakim moéwi pojecie ,,blizni”, dynamiczna
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wiasSciwo$é uczestnictwa zyskuje swoja osobowsa glebie, a zarazem
swoj wymiar uniwersalistyezny. Dopiero wéwczas mozemy utrzy-
mywa¢, iz sluzy ono nie tylko spelnieniu tej lub owej osoby, ale
ze stuzy spelnieniu kazdej osoby we wspélnocie — i wtasnie po-
przez nia. Mozna tez powiedzieé, ze uczestnictwo tak pojete stuzy
»bo prostu” spelnianiu sie oséb w jakiejkolwiek wspolnocie ich
dzialania c¢zy bytowania. Zdolnos§é uczestniczenia
w samym czlowieczenstwie kazdego czlowieka
stanowi rdzen wszelkiego uczestnictwa i warun-
kuje personalistyczng wartosé wszelkiego dzialania i bytowania
,wspolnie z innymi”.

Kardynal Karol Wojtyla
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J. B. METZ O TEOLOGII ,,POLITYCZNEJ"

1. SWIATOWOSC SWIATA A TEOLOGIA

»Swiat stal sie dzisiaj §wiatowy” (Die Welt ist heute weltlich ge-
worden) napisal Metz w jednym ze swoich artykuléw. Ta prawda,
opisywana juz tylekrotnie i na najrozmaitsze sposoby, musi by¢
i tym razem przywolana. Jezeli chcemy bowiem nie tylko po-
wierzchownie, ale i w najglebszej intencji odeczytaé czyjas pro-
pozycje mys$lowa — musimy ja zobaczyé na szerszym tle. A tlem
wszelkich wysilkéw teologicznych XX wieku jest wlasnie zjawisko
sekularyzacji — ,,§wiatowosei” Swiata.

Nie jest to jednak problem az tak nowy. Gdy wezmiemy do
reki znakomity numer Concilium (6—10, 1969, Pallottinum, Po-
znan Warszawa 1970, Historia Kosciola) mowiacy o historyeznych
zrodlach sekularyzacji, okazuje sie, ze poglebione badania pozwa-
laja stwierdzi¢, iz w podstawowych zarysach zostal on juz sfor-
mulowany w XVIII wieku. E. Kant pisal w swoim slynnym szki-
cu Co to jest Oswiecenie?; ,Oswieceniem nazywamy wyjscie czlo-
wieka z niepelnoletnosci, w ktorag popadl z wlasnej winy. Nie-
pelnoleino$é to niezdolno$é czlowieka do postugiwania sie swym
wlasnym rozumem, bez obcego kierownictwa. Zawiniong jest ta
niepelnoletnos¢ wiedy, kiedy przyczyna jej jest nie brak rozumu,
lecz decyzji i odwagi w postugiwaniu sie nim bez obcego kierow-
nictwa. Sapere aude! Miej odwage poslugiwaé sie swym wlasnym
rozumem — tak oto brzmi haslo OSwiecenia.”

Czlowiek Oswiecenia — a wszyscy jako$ jesteSmy jego ucznia-
mi — odkryl swa samodzielnos¢ w dwu podstawowych dziedzi-
nach: nauki i polityki. Nauka badala §wiat zjawisk takim, jakim
sie jawit badaczowi, ktoéry tlumaczenia $wiata nie szukal w religii
czy metafizyce. W polityce oznaczalo to zerwanie z religia jako
systemem uprawomocnienia okre§lonego systemu politycznego,
ancien régime’u.

Jak na te przemiany zareagowalo chrzescijanstwo? Odpowiedz
nie moze byé jednoznaczna, bowiem inaczej ustosunkowal sie do
nich katolicyzm, a inaczej rozmaite Koscioly protestanckie. Te
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ostatnie podjely wyzwanie rzucone przez nowa sytuacje najpierw
w dziedzinie teologicznej. Fakt ten mial kolosalne nastepstwa,
gdyz jednocze$nie oznaczal zgloszenie désintéressement w dziedzi-
nie polityki. A to na og6l nie uchodzi bezkarnie. Nauka oraz no-
wozytna filozofia od Hume’a do Kanta zniszezyta w $wiadomosci
wielu chrze$eijan to, co dotycheczas bylo niepodwazalne — zasad-
nicza zgodno§¢é wizji Swiata i Boga. Te wlasnie funkcje pelnila
klasyczna metafizyka, racjonalnie uzasadniajaca prawdziwo$é zda-
nia gloszacego istnienie Boga. Nalezalo szuka¢ nowego punktu
wyjscia, inaczej okresli¢ i nazwaé w czlowieku to, co bylo w nim
otwarciem na transcendencje. Takie zadanie postawila sobie teo-
logia, ktéra pbézniej nazwano liberalng. Akeeptujge w zasadzie
wizje $§wiata, jaka mial czlowiek O$wiecenia, starata sie jedno-
czeSnie w tej wizji znaleié luki, poprzez ktére mozna by ,,wsa-
czye” religie. Taka dziedzina bylo przede wszystkim Zzycie osobo-
we, uczucie, intuicja, stowem wszystko to, co bylo ir- lub trans-
-racjonalne. Jednocze$nie religia stawala sie dziedzing SciSle pry-
watng, zamknieta w niedostepnej dla profana sferze osobowej in-
tymnoseci. Klasycznym przykladem takiej wlasnie teologii (a wia-
sciwie filozofii religii) jest dzielo Schleiermachera. Bog byl dla
niego jedynie pewnym sposobem religijnej kontemplacji §wiata.

Harvey Cox atakuje Bultmanna w stynnym The Secular City
zarzucal mu, ze daje XIX-to wieczne odpowiedzi na pytania ludzi
XX-go wieku. I mial racje o tyle, ze rzeczywiscie Bultmann
w swej egzystencjalnej interpretacji chrzescijanstwa nawigzywat
S§wiadomie do subiektywizmu i prywatnosci religii teologéw libe-
ralnych, Caly wielki i zlozony program demitologizacji i reinter-
pretacji Objawienia, jaki podjal! Bultmann, byl zorientowany na
jednostke, na osobiste spotkanie czlowieka z Bogiem. Podobnie
wiec jak préby XIX-to wieczne, jest to redukeja chrzedcijanstwa
do sfery subiektywnosci i intymnos$eci. Oznaczalo fo wycofanie sie
religii w sfere domowego zacisza, unikanie zycia publicznego,
byla to wiee swoista akceptacja schizmy, w jakiej zyje wspolcze-
sny czlowiek wierzacy — rozdzialu pomiedzy tym, co religijne,
a tym, co swiatowe,

Z protestow zgloszonych pod adresem teologii liberalnej naj-
gloSniej zabrzmial glos Bartha. Bardziej znane sa jego argumenty
teologiczne, ze mianowicie teologia ta sprowadzila dowolnie chry-
stianizm do kilku prawd, ze zaniedbala pozytywnej préby nowego
zrozumienia tej samej prawdy chrzescijanskiej, ze dobra dogma-
tyka jest najlepszg apologetyka. Mniej jednak pamieta sie o tym,
ze punktem zwrotnym w zyciu Bartha, przykladnego studenta
niemieckich fakultetéw teologicznych, bylo podpisanie w sierpniu
1914 r. przez grupe wybitnych teologow protestanckich listu po-
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pierajacego polityke Wilhelma. Podpisy te skazaly, zdaniem Bar-
tha, teologie liberalna na $mieré. Zbytnio byla ona zajeta wy-
miarem subiektywnym czlowieka i wiasnie pod jej wplywem
chrze$cijanstwo nie zdecydowalo sie w pore na zajecie sie sprawg
spoleczng, zlekcewazylo socjalizm, poddalo sie duchowemu dyle-
tantyzmowi. Konformistyczna akceptacja $wiata kultury burzu-
azyjnej, powstalej w wyniku O$wiecenia i rewolucji mieszczan-
skich w Europie, prowadzila do naiwno$ci w ocenie biezacej poli-
tyki. Pozwalala na beztroskg akceptacje ideologii przywilejow
mieszczanstwa, potem nacjonalizmu i odradzajacego sie milita-
ryzmu. Plynelo to z dobrej woli, ale bylo pozbawione, zdaniem
Bartha, teologicznego steru. Takim sterem jest pozytywne i gle-
bokie wnikniecie w tres§¢ Slowa Bozego. (K. Barth, La théologie
évangelique du XIX s., Genéve 1957).

Droga katolicyzmu biegta odmiennie. Byl bardziej tradycyjny
w teologii, co bylo podyktowane nie tylko konserwatyzmem, lecz
i autentyczna troska o wiernos¢ depozytowi wiary.

W dziedzinie polityki diugo staral sie walczyé o sprawy dawno
przegrane a Syllabus i ultramontanizm cigzyly na mys$leniu kato-
likéw jeszcze przez wiele dziesiecioleci. Dopiero encykliki spo-
teczne Leona XIII probowaly bardziej realistycznie okre$lié miej-
sce, jakie winien zajaé Ko$ciél w powstajagcym Swiecie. Warto
jednak przypomnieé, iz pomimo wstrzemiezliwego czy wrecz wro-
giego stosunku wiekszosci przedstawicieli hierarchii do §wiata no-
wej kultury — znalezli sie ludzie i grupy patrzace glebiej i dalej.
Warto pamietaé¢ o tym nurcie, ktérego jednym z czynnikéw byt
choéby nasz Mickiewicz (,,Duch Bozy jest dzisiaj w bluzach pa-
ryskiego ludu”), :

Tendencje te rozwinely sie jednak w calej pelni, to znaczy prze-
szly ze sfery inicjatyw podejmowanych przez pewne jednostki
i Srodowiska do $wiadomosci calego Kosciola, po drugiej wojnie
swiatowej. Dotyczy to w rownej mierze chrzescijanstwa katolic-
kiego jak i protestanckiego.

By nalezycie zrozumie¢ zmiane perspektywy teologicznej, pro-
ponowang przez ,teologie polityczna”, musimy pamietaé o kon-
kretnej sytuacji, w ktorej teologowie zyja czy zyli, i ktéra wy-
wiera okreslony wplyw. Mowilem juz o Zrédlach kryzysu za-
ufania Bartha do teologii liberalnej. Jednak dalsze dzieje chrzesci-
janstwa, gléwnie z okresu II wojny swiatowej, dostarczyly okazji
do dalszych doSwiadczen i przemys$len. To wilasnie uczen Bartha,
Dietrich Bonhoeffer, zaangazowal sie w czysto polityczna akcje,
gdyz tak kazalo mu jego chrzescijanskie sumienie. Anna Mo-
rawska w swej pasjonujacej biografii Bonhoeffera przytacza tekst
jednego z jego przyjaciél, notujacych fragment rozmowy: ,Prze-
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razilo nas jedno jego powiedzenie.. Podeczas ozywionej dyskusji
o obowigzku teologéw bronienia réwniez duchowego dobra naro-
dow, zaczeliSmy moéwié o wolnoSci, Boenhoeffer wysunal wtedy
poglad, ze »warto umrze¢ nawet za wolnos¢ swiecka«, Lamalem
sobie glowe, co tez takie zdanie moze mieé¢ wspélnego z wiara
chrzeScijanska i naszymi zadaniami w seminarium. Ale juz go
nie moglem zapomnieé.” (Cyt. A. Morawska, D. Bonhoeffer, W-wa
1970, s. 173). Wydaje sie, ze tu wlasnie, w klinicznych bez mata
warunkach, mozemy uchwycié konflikt dwu postaw chrzeScijan-
skich, dwu odpowiedzi na wyzwanie Swiata: indywidualistycznej
i polityeznej. Bonhoeffer przed innymi przezyl taks polityczng
przygode. Listy z wiezienia sg robiona na gorgco préba przemys$le-
nia chrze$cijanskiego sensu tej przygody. I w tym spuScizna po
Bonhoefferze jest czym$ wielkim, nie za§ w pseudo-scholastycz-
nych dywagacjach jego niektérych nastepcéw, o temperamentach
tak niepoprawnie akademickich, jak niektérzy teologowie tzw.
nSmierci Boga”.

Podobnie rozwéj sytuacji powojennej: Trzeei Swiat, konflikty
Ameryki Pid., ruchy milodziezowe Europy i Ameryki — stanowi
wezwanie chrzescijan do okreSlenia swego stanowiska. Poczat-
kowo bylo to domeng pewnych Srodowisk, jednak z czasem Swia-
domos¢ konieczno$ei politycznego zaangazowania sie Koéciola zna-
lazla prawo obywatelskie. O tym rozwoju §wiadomoSei swiadeza
po stronie katolickiej takie wydarzenia, jak Pacem in Terris,
podroz Pawla VI do ONZ, czy prace Komisji Iustitia et Pax, po
stronie protestanckiej Genewa 1966 czy Uppsala 1968, Podjeto tez
wsp6lng akeje pomocy Trzeciemu Swiatu. To tlo musimy mieé stale
na uwadze i przekladaé stale do§¢ abstrakcyjny jezyk teologii na
jezyk konkretnych sytuacji.

2. CHRZESCIJANSKI ANTROPOCENTRYZM

Droga, jaka przeszed! Jan Baptysta Metz (ur. 1928), jest typowa
dla wiodacego obecnie pokolenia teologéw. Rozpoczal studia filo-
zoficzne i teologiczne na Uniwersytecie w Innsbrucku. Tam spotka?
sie z my§licielami, zajetymi konfrontacja scholastyki z filozofia
transcendentalno-egzystencjalng. Chodzi tu o prad my$lowy, ply-
nacy z sugestii i przemyslen J. Maréchala, pragnacego na gruncie
tomistycznym przemysle¢é propozycje Kanta. Dal on tym samym
poczatek tzw. filozofii transcendentalnej, podjetej nastepnie na
terenie Niemiec m. in. przez K. Rahnera. Artykut tego ostatniego,
Teologia a antropologia, zamieszczony w 186 numerze Znaku, jest
dobrym opisem tego typu postawy, szukajacej osobo“_r..ego Zrozu-
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mienia Objawienia w egzystencjalnym spotkaniu ze Slowem Bo-
zym. Jest to wiec na gruncie katolickim odpowiednik analogicz-
nych postaw protestanckich. Metz pod kierunkiem Emericha Co-
retha napisal rozprawe o Heideggerze (Heidegger a problem meta-
fizyki, 1953), a nastepnie w 1962 r. opublikowal rozprawe doktor-
ska, napisang pod kierunkiem K. Rahnera, dotyczaca podstaw my-
§li teologiczno-filozoficznej Tomasza z Akwinu. Rozprawa ta nosi
tytul, bedacy jednoczeénie teza: Chrzesdcijanski antropocentryzm.
Gdy obserwujemy rozwéj nowozytnej mysli filozoficznej czy fez
teologicznej, dostrzegamy w niej powolne narastanie nowej pers-
pektywy, nowego horyzontu badawczego, ktorego istnienie stalo
sie dla nas obecnie oczywiste. W miejsce dawnego kosmocentryz-
mu, zwrécenia glownej uwagi na przedmiot poznania, na byt, na-
rastala nowa tendencja antropocentryczna, dla ktérej punktem
wyjscia jest czlowiek i jego poznanie. Wielokrotnie zadawano py-
tanie: gdzie lezy poczatek tego ,kopernikanskiego zwrotu”? Czy
jest nim mysl Kartezjusza? Kanta?

Metz odpowiada na te pytanie dos¢ nieoczekiwanie. Uwaza mia-
nowicie, ze pierwszym $ladem takiego podej$cia do filozofii jest
my$l Tomasza. My$l grecka méwita wprawdzie o czlowieku, jed-
nak w swym horyzoncie badawczym byla kosmocentryczna, my$l
natomiast Tomasza, cho¢ mowila w swej treSci o odniesieniu by-
tow do Boga, byla jednak antropocentryczna, to znaczy kierowata
sie ku subiektywnosci jednostkowego bytu ludzkiego. Zdanie fo
jest prawie doslownym cytatem z Metza, ktéry, jak widaé, niezbyt
oszczedza swoich czytelnikéw. Sprébujmy to wyrazié bardziej po
ludzku: Kosmocentryzm oznacza tutaj to, ze w mysli greckiej
punktem wyjScia i modelem rozumienia rzeczywistoSci byly byty
materialno-przestrzenne, pojecia wszystkich innych bytéow, lacznie
z czlowiekiem, byly ksztaltowane wedle tego wzoru. Pojecie an-
tropocentryzmu opisuje tutaj ceche filozofii, ktéra za punkt wyj-
§cia i za model bierze wlasny sposéb bycia czlowieka, jego su-
biektywnosé. Czlowiek nie jest tutaj szezegolowym wypadkiem
szerszej klasy bytéw, przeciwnie: jest partnerem dla rzeczywisto-
§ci, ktora bez niego jest nie do pojecia.

To zasadniczo nowe nastawienie Tomasza nie jest jednak w pel-
ni czytelne, gdyz wystepuje jeszeze w hellenskiej szacie pojecio-
wej. Antropoceniryczna jest jedynie podstawowa inspiracja. Zda-
niem Metza, tak rozumiany tomizm jest znakomitym punktem
wyjscia dla wspolczesnej teologii, ktéra rozwinie tkwigce w nim
momenty transcendentalne, a usunie w ciefi przedawnione kon-
cepcje greckie.

Probujac ocenié propozycje Metza, zawarte w omawianej tutaj
ksigzce, musimy jednak przyznaé racje licznym jej krytykom,
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ktérzy podnosili brak precyzji, dowolne poslugiwanie sie cyta-
tami z Tomasza. Gdy méwil, dla przykladu, za Akwinata, ze dusza
jest w pewien sposéb (quodammodo) wszystkim, to jakby zapomi-
nal, ze dzieje sie tak w porzadku intencjonalnym a nie ontologicz-
nym. Wydaje sie, ze zafascynowany nowymi perspektywami,
prébowal Metz nieco na sile znalezé w historii ich poczatki. Nie
jest to jednak najlepszy sposéb uprawiania historii filozofii, trak-
towaé¢ ja jako arsenal argumentéw, stuzacych do udawadniania
z gory  przyjetych tez. Gdy jednak ksiazke Metza potraktuje sie
nie jako préobe odezytania najglebszej inspiracji -tomizmu, lecz
jako wyklad jego wlasnych pogladéw, uwiklanyeh w rozwazania
historyczne, rzecz staje sie latwiejsza do przyjecia.

3. TEOLOGIA ,.POLITYCZNA“

Jednakze od lat 1963—4 prace Metza nahierajg innego charak-
teru. Pojawia sie problematyka KoSciot—swiat, rozumienie Kos-
ciola w Swietle wiary. Od 1966 pojawia sie coraz wyrazniej kon-
cepcja innego podejécia do teologii — zostaje jej nieodwolalnie
przydzielona funkecja polityczna.

A. DEPRYWATYZACTA

Ewangeliczne poslanie zostalo zinterpretowane w kategoriach
egzystencjalno-personalistycznych i taka postawa zostala dosé po-
wszechnie zrozumiana jako model ,bycia-w-§wiecie” chrzesci-
janina. Postawa prywatyzacji uwazala, ze rozwiazala problem
postawiony przez OS$wiecenie, podczas gdy naprawde jedynie sie
z nim rozminela. Realizacja O$wiecenia nie jest zagadnieniem
teoretycznym. Zycie ludzkie rozgrywa sie w okreS§lonych ramach
spoleczno-politycznych i gdy te nie pozwalaja na pelne urzeczy-
wistnienie sie czlowieczenstwa — trzeba je zmienié. Czlowiek,
ktory w glebi swej osobowosci spotykatl sie z transcendencjg. Chry-
stusa, czesto uwazal, ze nie ma to nic wspélnego z jego zyciem co-
dziennym, sytuacja spoleczna. Religia jest sprawa wylacznie osobi-
sta. Ten nacisk na prywatnos¢ przenosit sila rzeczy akcent w sa-
mym pojmowaniu wiary — mniej interesujgca okazywala sig tresé
Dobrej Nowiny, niz sam akt decyzji czlowieka, rozumianej bardzo
czesto subiektywnie. Kosciél nie ma wiekszego znaczenia, skoro
bowiem wiara jest czym$ az tak intymnie osobowym, jej wymiar
spoleczny jest tylko zbednym obciazeniem.

Tak opisujac sytuacje Metz wyraza jednoczesnie sprzeciw. Prze-
de wszystkim w imie prawdy przekazu ewangelicznego — jezeli
bowiem badania szkoly Formgeschichte ustalily, ze Ewangelii nie
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mozemy traktowaé¢ po prostu jak zyciorysu Jezusa, Ze sg one prze-
de wszystkim oredziem zbawienia, to jednoczesnie nie mozemy za-
pominaé, ze to oredzie ma charakter spoleczny. Krzyz Jezusa nie
stanal w sercu jednostkowo-osobowej poboznosci. Smieré Jego
byla nie tylko wydarzeniem religijnym, lecz i politycznym. Wy-
razil to juz Sw. Leon papiez w kazaniu o Mece Chrystusa: non
autem in templo crucifixus est, ut, ... erux Christi non templi
esset area, sed mundi. (Ukrzyzowany za$ zostal nie w $§wiatyni,
aby Krzyz Chrystusa stal sie oltarzem nie $wigtyni, lecz $wiata.)
Pilat, choé osobiScie wydawal sie sprzyjaé Jezusowi, nie mégl so-
bie pozwoli¢ na wypuszczenie wieznia, gdyz grozilo to zachwia-
niem roéwnowagi politycznej tej czesci panstwa, ktoérej byt namiest-
nikiem.

Ewangelie opowiadaja o spotkaniu sie nauki Chrystusa ze $wia-
tem i jego instytucjami. Gloszenie Dobrej Nowiny, jak i samo
zbawienie mialo zawsze charakier spoleczny. Sprowadzanie wiec
Ewangelii do korelatu ludzkiej egzystencji oraz podchodzenie do
chrzescijanistwa jedynie od strony metafizycznych niepokojow
czlowieka — jest falszowaniem perspektywy Objawienia. Ewange-
lia glosi pokdj, jednosé, pojednania, wyzwolenie, zbawienie, a po-
jeé tych nie mozna rozumieé w znaczeniu wylgeznie osobowym.
To prawda, ze suwerenna wladza Boga chrzescijaniskiego nie jest
wiadza pojeta wedle politycznego modelu wladzy, tak jak to cza-
sami rozumiala klasyczna chrystologia czy eklezjologia. I wiasnie
dlatego panowanie Chrystusa ma tak wielkie znaczenie ,,poli-
tyczne” — Krolestwo Boze zaczyna panowaé w Swiecie, w ktorym
ludzie zaczynaja sie kochaé, to znaczy czynia wysilek niszezenia
mechanizméw represji, uprzedzen i blokad, utrudniajgcych roz-
wo6j ludzkich kontaktéw i porozumien.

Podobnie zreszta i wizja Starego Testamentu, méwiaca o grze-
chu i jego rozprzestrzenieniu sie w Swiecie (Rodz 1—11), przed-
stawia upadek czlowieka nie tylko jako indywidualny, lecz do-
tyczacy wszystkich ludzi. Grzech dotyczy struktur i struktury
potrzebuja odkupienia.

Dlatego konieczne jest, wedlug Metza, nowe przemyslenie sto-
sunku teorii do praktyki. Dotychezas chrzeScijanstwo kladlo wiek-
szy nacisk na czysto§¢ doktrynalna, na ,prawidlowe myélenie”
(orto-doxia). W obecnie zsekularyzowanym Swiecie sprawy dok-
trynalne mniej ludziom moéwig. Poza tym rozbieznos¢ pomiedzy
wzniosig feoriag a niewesola praktyka jest zbyt gorszaca, by
nazbyt latwo przej$é ponad nia do porzadku dziennego. Potrzebne
jest wiec chrzeScijanstwu prawidlowe czynienie (orto-praxia)
i zadaniem teologii jest wlasciwe jej wypracowanie. Wiecej: ina-
czej patrzymy juz na tradyecyjny schemat podzialu na kontempla-
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cje i dzialanie, poznanie i wykonanie. Obie rzeczywistosci sg bar-
dziej ze soba sprzegniete. Wymaga to nowej konfrontacji z my-
§la wspélczesna. W Srodowisku, w jakim dziala Metz, podjeto juz
takie préby, ktorych ilustracja moze byé ksigzka Xauffaire’'a —
Feuerbach a teologia sekularyzacji. Pokazuje ona problem religii
u Feuerbacha na tle mlodoheglowskich dyskusji, w ktérych wia-
$nie stosunek teorii do praktyki byl szczegblnie wazny. Przypom-
nijmy choéby zdanie Marksa, wypowiedziane w polemice z Feuer-
bachem: ,Filozofowie jedynie réznymi sposobami objasniali $wiat,
chodzi jednak o to, aby go zmienié”,
Nie'mozna wiec uniknaé konfrontacji wiary i polityki.

B. POZYTYWNE FUNKCJE TEOLOGII POLITYCZNEJ

Jezeli negatywna funkcja teologii politycznej jest korekta ostat-
nich tendencji teologicznych, zmierzajacych do prywatyzacji, to
jej funkeje pozytywna Metz definiuje ,,jako prébe sformulowania
oredzia eschatologicznego w warunkach naszego wspolezesnego
spoleczenstwa” (Concilium, art. cyt. s. 285). Dla rozumienia tego
okreslenia wazne jest prawidlowe rozumienie eschatologii. Dlugo
rozumieliémy, ze ta nauka o rzeczach ostatecznych méwi o spra-
wach az tak bardzo przyszlych, ze az malo realnych, a w kazdym
razie nie nalezacych do naszego normalnego sposobu odczuwania
i rozumienia, Bardziej poglebione spojrzenie na Biblie i na tra-
dycje teclogiczng pozwolilo nam zrozumieé¢ eschatologie jako obec-
nosé tych rzeczy ostatecznych juz teraz posréd nas. Kroélestwo
Boze, bedac zasadniczo sprawa przyszlosci, juz jest obecne posrdd
nas. Refleksja eschatologiczna pokazuje nam wiec eczas obecny
w stanie napiecia pomiedzy tym, co jest juz zrealizowane, a tvm,
na co jeszcze czekamy. Caly okres pomiedzy Wniebowstapieniem
Chrystusa a Jego powtérnym przyjSciem jest okresem eschatolo-
gicznym. Jaki jest wiec zwiazek eschatologii z polityka? Poslu-
chajmy soborowej Konstytucji Duszpasterskiej: ,,Cho¢ nalezy sta-
rannie odréznié postep ziemski od wzrostu Krélestwa Chrystuso-
wego, to przeciez dla Krolestwa Bozego nie jest obojetne, jak da-
lece postep ten moze przyczynié¢ sie do lepszego urzadzenia spo-
tecznosei ludzkiej. Jezeli krzewi¢ bedziemy na ziemi w duchu
Pana i wedle Jego zlecenia godno§é ludzka, wspélnote braterska
i wolno&é, to znaczy wszystkie dobra natury oraz owoce naszej
zapobiegliwo$ei, to odnajdziemy je na nowo, ale oczyszczone ze
wszelkiego brudu, roz§éwietlone i przemienione” (KDK 39).

Umacnianie wolnos$ci, godno$ci i wspélnoty sa zadaniami poli-
tycznymi, i dlatego chrzescijanie nie moga sie uchylaé od odpo-
wiedzialnosci politycznej. Jednak obietnic niesionych przez Dobra
Nowine nie mozna utozsamiaé z zadnym ustrojem spolecznym.
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W dziejach chrzeScijanstwa az nazbyt wiele bylo prob takiej
wilasnie identyfikacji, ktére potem okazywaly sie zdrada. Nie
moze to byé réwniez postawa zasadniczej negacji. Postawa praw-
dziwie chrzescijanska jest postawa zaangazowania, przy jedno-
czesnej §wiadomoscei ,,zastrzezenia eschatologicznego”. Zaden, naj-
szlachetniejszy nawet usiréj nie spelnia wszystkich warunkéw
stawianych przez czlowieka. W kazdym moga byé¢ luki, niedo-
okre§lenia, moga by¢ takze ustroje z gruntu falszywe i anty-ludz-
kie. Zadaniem teologii politycznej jest badaé konkretne warunki
spoleczne i ocenia¢ je z punkfu widzenia powolania ewangelicz-
nego.

Tak wyglada zaplecze doktrynalne, ale zapytajmy teraz o szcze-
golowe zadania, jakie stawia sobie teologia polityczna, tak jak je
pojmuje J. B. Metz.

I tak czyni zastrzezenie, w imie wyjasnionej juz eschatologiczne]j
wizji historii ludzkiej, pod adresem abstrakcyjnej koncepcji po-
stepu 1 humanitaryzmu: ,Kosciél strzeie kazdego poszczegblnego
czlowieka zyjacego w danym momencie, przed potraktowaniem
go jako tworzywa i jako Srodka do zbudowania technologicznie
zracjonalizowanej przysziosei” (Concilium, s. 292). Zdarza sie cza-
sami, ze pewne ideologie, nawet opowiadajace sie po stronie ludzi,
gubig gdzie§ tego zwyczajnego, szarego czlowieka. Jezeli mowi
sie o prawach jednostki, to ma sie zwykle na mysli tych najwybit-
niejszych, wytyczajgcych nowe drogi. Ale nie wolno za te cene
traktowaé jako ,mierzwy historii” tych milionéw bezimiennych.
Biblia opowiada sie¢ po stronie ubogich. Kosciél musi pozostac
wierny tej wizji i wzia¢ w obrone kazdego czltowieka i jego nie-
zbywalne prawa.

Oznacza to krytyczne zastrzezenie wobec wszelkich totalizmow,
»lVie istnieje bowiem w $wiecie nic takiego, co mozna by uznaé
za podmiot calej historii”. Tam wiec, gdzie jaka§ grupa spoleczna
chce staé sie takim podmiotem, tym samym uczynié calo$é hi-
storii polem swego politycznego dzialania, tam z koniecznos$ci po-
wstaje totalitaryzm ideologiczny (por. Concilium, s. 292).

Trzeba wreszcie dokonaé glebszego przemyslenia wszystkich im-
plikacji wynikajacych z Chrystusowego przykazania miloSci. Mi-
los¢ braterska — a widzimy to jaéniej niz poprzednie pokolenia —
nie jest tylko prywatng Caritas, troska o kogo$, kto znajduje sie
w nedzy i ktéremu moge pomée drobng sumg pieniedzy. Jednost-
ka zyje w spoleczenstwie i od razu nasuwa sie pytanie, gdzie
leza spoleczne przyczyny jej nedzy. Ko$ciél nie moze w Ameryce
Pid. ograniczyé swego $wiadectwa milosci do filantropijnych ge-
stow. Wine za sytuacje w tej czeSci §wiata ponoszg struktury i to
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one musza zostaé zmienione. Stad milo$é musi sie urzeczywistniaé
w dzialaniu politycznym, i bedzie bezwarunkowym zdecydowa-
niem sie na sprawiedliwoé, wolno$é i pokéj.

Tak rozumiana milo§é naklada na chrzescijan wiele zobowig-
zan. Oznacza przede wszystkim formowanie wolnych i wrazli-
wych sumien, Wbrew o$wieceniowym postulatom czlowiek wspo6l-
czesny zyje i mysli wieloma mitami. Pewne gotowe ,formy po-
znawceze'’ pozwalaja latwo oceniaé drugiego czlowieka na zasadzie
zaszeregowania do jakiej§ szufladki typu Francuz, Niemiec czy
Zyd. Formowanie chrze$cijanskich sumief jest w pierwszym rze-
dzie praca demitologizujaca, rozbijajacga schematy mys$lowe. Jest
to w gruncie rzeczy postulat racjonalizacji naszych odruchéw
i opinii, ktore jakze czesto rodza sie w ciemnych pokladach naszej
psychiki i niechetnie poddajg sie jasnej i krytycznej ocenie pracy
rozumu.

Nastepna sprawa jest przenikniecie myS$lenia ludzkiego chrzesci-
janska trescia. Nie pozwala ona mysle¢ kategoriami: przyjaciel-
-wrog, oznacza rezygnacje z czystej przemocy jako metody regu-
lowania konfliktu spolecznego. Oznacza to rowniez, ze Kosciot
nie moze glosié swego postannictwa w oparciu o zadna sile poli-
tyczna, a tak bywalo przeciez w dziejach. Pozostaje sprawa otwar-
ta, czy w wypadkach, gdy struktury zagrazajace podstawowym
prawom czlowieka nie dadza si¢ zmienié¢ inaczej, jak przez rewo-
lucje, chrzeScijanie winni w nig sie wlaczyé. Metz wyraznie skla-
nia sie ku takiemu rozwigzaniu. Warto przypomnieé, ze takie sta-
nowisko zajal stynny raport bejruckiej konferencji na temat §wia-
towe]j wspolpracy na rzecz rozwoju (Znalk, 178—9, s. 479).

C. ROLA KOSCIOLA

Postulaty politycznego zaangazowania chrzeScijan wysuwane sa
obecnie w wielu $rodowiskach. Radykalne ugrupowania, widzac
dotychezasows rozbiezno§é pomiedzy teorig a praktyks KoSciola,
ktéry chetniej gltosi pewne postulaty na zewnatrz, niz je stosuje
w swej wewnetrznej polityce, posuwaja sie az do odrzucenia in-
stytucjonalnego Koéciola. Propozycje Metza sa duzo mniej uto-
pijne i bardziej osadzone w konkretach. Funkcje ,eschatologicz-
nego zastrzezenia” musi spelniaé Kosciél jako calosé, jako wspdl-
nota ustrukturowana instytucjonalnie. Krytyka, bedgca wyrazem
subiektywnych przekonan jednostki, nie ma tej sily spolecznej,
co Swiadectwo calej wspdlnoty. Z kolei odpowiednio ustawiona
instytucja moze dzialaé nie jako czynnik represyjny, ale jako
szansa umozliwienia osiggniecia przez jej czilonkéw SwiadomoSci
krytycznej. Metz definiuje wiec funkcje polityczng Kos$ciola jako
instytucji swobodnej krytyki z pozycji wiary.
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Rodzi sie jednak tutaj caly szereg zastrzezen. Czy w ogodle ja-
kakolwiek instytucja, w ktoérej niezaleznie od orientacji ideolo-
gicznej funkcjonuje prawo Parkinsona, moze by¢ podmiotem kry-
tyki? Zastrzezenie jest prawdziwe, Ko$ciél jednak ma szanse
unikniecia tego odksztalcenia, gdyz z samej swej istoty zyje w sta-
nie ,eschatologicznego zastrzezenia” réwniez i w stosunku do
siebie, ,,Nie istnieje sam dla siebie, nie stuzy sprawie zapewnienia
sobie pozycji, ale sprawie historycznego zapewnienia zbawienia
wszystkim” (Concilium, s. 291). Jest wiec instytuecja, ktoéra nie
moze nie glosié wlasnej tymezasowosci, wlasnie z uwagi na escha-
tologiczny horyzont swej samoswiadomosci.

Druga z rodzacych sie watpliwosci jest trudniejsza do odparcia.
Bo kiedy Koscié! w swej historii byt naprawde rewolucyjny
w swej krytyce? Czyz az nazbyt czesto nie byl nadbudowsg stu-
zacg do pokrywania krzywdy i niesprawiedliwo$ci? Czy jest w hi-
storii chot¢by jedna wielka idea humanistyczna, ktérej by sie
Kosciol, w teorii czy tez w praktyce, nie zaparl? Nie pomoze tu
samousprawiedliwianie, czystos¢ swiadectwa Kosciola moze ocali¢
tylko praktyka. Cala nadzieja odnowy KoSciola jest oparta na
tym.

Jan Andrzej Kloczowski OP



HALINA BORTNOWSKA

TEOLOGOWIE ,CONCILIUM*
O PRZYSZLOSCI KOSCIOLA

-

W dniach 12—17 wrzesnia 1970 odbyt sie w Brukseli Kongres Teo-
logiczny zorganizowany przez ekipe miedzynarodowego miesiecz-
nika teologicznego Concilium z okazji piecioletniego jubileuszu
tego czasopisma (zaloZzonego, jak wiadomo, pod koniec Soboru ce-
lem kontynuowania nawigzanej na Soborze wspélpracy). W obra-
dach wzielo udzial ponad 200 zaproszonych uczestnikéw, teolo-
gow oraz kilkunastu przedstawicieli innych specjalnosci, a takze
bardzo liczni obserwatorzy.

Intencja organizatoréw bylo stworzenie atmosfery intensywnej
pracy w poszukiwaniu porozumienia miedzy przedstawicielami
roznych ksztaltujacych sie obecnie orientacji teologicznych. Mimo
obecnos$ci kilku uczestnikéw z grona teologébw protestanckich,
impreza miala charakter $ci§le wewnatrzkatolicki. Punkt ciezkosci
stanowily dyskusje w niewielkich grupach roboczych. Wprowadze-
niem do niej byly krotkie referaty na tematy dnia. Oto ich szcze-
golowy program:

13. 9. Teologia i jej zadania: E. Schillebeeckx (Holandla),
W. Kasper (NRF), J: P. Jossua (Francja)

14. 9. Postannictwo chrzescijanskie: K. Rahner (NRF),
R. Brown (USA), H. Kiing (NRF)

15. 9. Obecnos¢ Kosciola w spoleczenstwie jutra: G. Baum
(Kanada), A. Vergote (Belgia), J. B. Metz (NRF)

16. 9. Struktury Kosciola przyszloSeci: B. van Iersel (Holan-
dia), A. Greeley (USA), Y. Congar (Francja)

Przewodniezacym Kongresu byl kierownik sekeji dogmatycz-
nej Concilium prof. E. Schillebeeckx OP (Nijmegen). Honorowe
przewodnictwo objal KARDYNAZL SUENENS, ktéry w dniu otwar-
cia obrad wyglosil dluzsze przeméwienie,

Od czasu Soboru powstaly nowe problemy — stwierdzil na wste-
pie Kardynal Suenens — ,obecnie jesteSmy bardziej uwrazli-

7 — Znak
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wieni na zagadnienia poruszone wprawdzie na Soborze, lecz nie
rozwigzane w pelni.

Kosciot jest rzeczywistoScig zywa, poruszajacy sie, jest historia,
ktora postepuje naprzod, przezywana z dnia na dzien. Kazdy So-
bor jest etapem tej drogi, jest przejSciem od zamknietej przeszlo§ci
ku przyszloSci, ktéra otwiera”. Tu kardynal przytacza anegdote,
warta zapamietania i potem bardzo na Kongresie popularng — jak
mianowicie podezas dyskusji francuskiej konferencji Episkopatu
jeden z nowomianowanych mlodych biskupéw mial rzucié ko-
mentarz: ,les anciens parlent de Verdun — weterani wspomi-
naja Verdun”.

Zdaniem Suenensa mozna juz dzi§ zastosowaé do Vaticanum II
znane uwagi Newmana zanotowane po pierwszym Soborze Wa-
tykanskim: ,Musimy mieé troche wiary — pisal Newman —
...abstrakeyjne tezy nie na wiele sie zdadzg. I zadna prawda nie
stoi samotnie o wilasnych silach. Kazda podtrzymuja i harmoni-
zuja inne prawdy. Dogmaty odnoszace sie do Tréjey Swietej
i Wecielenia nie zostaly ustalone wszystkie naraz i jako calo§¢ —
docierano do nich stopniowo. Jeden Sobor co$ zrobil, drugi znow
cos — 1 tak caly dogmat zostal zbudowany... Pierwsza jego czastka
wydawala sie byé pewna skrajno$cia — powstaly wokél niej kon-
trowersje, te kontrowersje doprowadzily do drugiego i tfrzeciego
soboru... Nastepne sobory nie odwrocily wynikoéw pierwszego, ale
wyjasnily i uzupelnily to, co zrobiono najpierw. Nastepni papieze
wyjasnig i ogranicza swa wiladze”. Kolejny znamienny cytat wy-
brany przez kardynala Suenensa pochodzi z listu Pawla VI: | De-
krety soborowe sa raczej punktem wyjscia dla nowych celow niz
punktem dojscia. Trzeba, aby Duch i odnowicielskie tchnienie So-
boru przeniknely do glebi Zzycie Kosciota. Trzeba, aby zarodki zy-
cia zlozone przez Sob6or w glebe Kosciola doszly do pelnej doj-
rzatosei”.

Po tym wstepie kardynal Suenens wyliczyl trzy grupy zagad-
nien, ktére w szczegdlny sposob polecil uwadze teologow, kreslac
jak gdyby program refleksji, jakie nalezaloby jak najszybciej pod-
jaé.

1. Kwestie eklezjologiczne. Znany i uznany jest fakt,
ze odwrdcenie porzadku rozdzialow Konstytueji Lumen Gentium
(najpierw, w rozdziale II, mowa o Ludzie Bozym, potem
w rozdziale III o hierarchii w stuzbie tego ludu) stanowilo swego
rodzaju rewolucje kopernikansks... Ale — zdaniem kardynata Sue-
nensa — tfe dwa rozdzialy nie sa ze soba w pelni zharmonizo-
wane, nie przedstawiajg tez tej samej wizji Kosciola. Optyka roz-
dzialu II jest dynamiczna, historyczna, konkretna, eschatolo-
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giczna — na pierwszym planie jest tu braterska wspélnota wie-
rzacych, Ta wspélnota — o niewatpliwej strukturze hierarchicz-
nej — przedstawia sie jednak przede wszystkim jako wspélnota

sakramentalna, oparta na chrzcie i eucharystii. Jest to eklezjolo-
gia komunii. ,,W przeciwienstwie do tego, w rozdziale III mamy
do czynienia z eklezjologia o przewadze czynnika hierarchicznego
i instytucjonalnego. Harmonizacja KosSciota-wspolnoty i KosSciola-
-instytucji nie jest w pelni osiggnieta i odnowa soborowa cierpi
na tym?”.

Konkretnie kardynal Suenens sadzi, ze w goracych dyskusjach
soborowych kwestia kolegialno$ci biskupéw dominowata nad spra-
wa kolegialnosci Ko§cioldéw, nie polozono do$é nacisku na
oswietlenie zasad stosunku pomiedzy biskupami a ich klerem
i ludem. Klucz do rozwigzania wielu palacych probleméw dzisiej-
szego Kosciola widzi kardynal Suenens w przemysSleniu zagad-
nienia wiezi pomiedzy Ko$ciolem powszechnym a poszczegélnymi
Kosciolami — dotyczy to zaréwno stosunkéw pomiedzy papiezem
i biskupami, jak i problemu natury i granic jedno$ci w Kosciele,
jednosci, ktérej ma towarzyszyé poszanowanie prawowitych roéz-
nic. Refleksja nad ta problematyka ma wielkie znaczenie takze
dla projektu ,Konstytucji KosSciota” bedacego obecnie przedmio-
tem prac kanonistéw i Ojeéw Synodu.

2. Problem ,dwéch zrédel objawienia”. Kardynal
Suenens sam zasugerowal, zZe jest to zagadnienie najbardziej pod-
stawowe, fundamentalne takze dla rozstrzygania probleméw ekle-
zjologicznych., Konstytucja Dei Verbum nie miala bynajmniej
przeciaé debaty nad ta grupa zagadnien. Scisle wiaze sie z nia

3. kwestia hierarchii prawd. Dekret o ekumenizmie
en passant zaznacza, ze istnieje porzadek czyli hierarchia prawd
doktryny katolickiej. ,,Osiagniecie — o ile to mozliwe — zbiez-
nosci pogladéw wszystkich chrzescijan na sprawy najblizsze Pana
i tajemniecy zbawienia mialoby wielkie znaczenie dla ekume-
nizmu”,

W tych trzech punktach zawiera sie otwarte, ,,niedokonczone”
dziedzictwo soborowe. Lecz bynajmniej nie wyczerpuja one teo-
logicznego programu kardynala Suenensa. Spojrzenie w przysziosé
kaze skupié uwage na pytaniach innego rzedu:

wErzysziosé Kosciota zaleze¢ bedzie od odpowiedzi na pytanie:

co bedzie znaczyé — kim bedzie Bog dla cziowieka jutra? Czym
bedzie Bog dla przysziych pokolen — pustym stowem, przebrzmia-
la hipoteza, opium, pseudonadzieja.. — czy przeciwnie, bedzie

uznany jako Bég zywy i moceny, usytuowany w sercu stworzenia
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i calego zycia ludzkiego, jako ten, kto swoja obecnoscia i swoja
osobista miloScia, niewyslowiona i ukryta, ozywia caly bieg hi-
storii ludzkiej, przeszlej, terazniejszej i przyszlej”. Méwiac o ocze-
kiwaniach $wiata w stosunku do chrzescijan Kardynal podkreslil
rowniez, ze nasza ortodoksja osadzana jest obecnie na podstawie
ortopraksji — innymi slowy, nasza wiara widziana jest tak, jak
prze§wieca ona poprzez nasze dzialanie. To podej$cie stanowi im-
puls dla nas wszystkich — zaréwno dla biskupéw, jak dla teolo-
gow. Chodzi przeciez o nasze poSrednictwo w odkrywaniu Boga
zywego. Teologia nie moze wigc odeciaé sie od probleméw czlo-
wieka. Teologowie w sposob szczegblny powinni byé w nie wslu-
chani — tylko wtedy bedg mogli przekazywac¢ ludziom dobra, ale
zarazem niepokojaca, poruszajaca dobra nowine. To powolanie
zmusza teologéw ,do wyjscia na wszystkie drogi Swiata”. W tym
miejscu kardynal Suenens zilustrowal obowiazek bycia obecnym
cytujac tekst Gandhiego z jego Autobiografii: ,,Aby ogladaé
wszystko przenikajacego ducha prawdy twarza w twarz, frzeba
umie¢ kochaé¢ najnedzniejsze ze stworzen jak siebie samego.
A czlowiek, ktory stara sie o to, nie moze trzymac sie z daleka
od jakiejkolwiek dziedziny zZycia. Dlatego moje oddanie sie praw-
dzie weciagnelo mnie w dzialalno§¢ polityczna: bez najlzejszego
wahania a jednak z cala pokora moge powiedzie¢, ze ci, co twier-
dza, ze religia nie ma nic wspolnego z polityka, nie wiedza, co to
znaczy religia”.

13. IX. Schillebeeckx o naukowosci teologii 3# Teologowie
jutra $% SprzecznoSci i sprawy niezalatwione 3#

Jako pierwsze zadanie organizatorzy Kongresu wybrali omo-
wienie koncepcji teologii — w zalozeniu teologii dla przyszlosci,
ale stanowiacej przedluzenie owej teologii soborowej wiekszosci,
ktéra pragnela byé teologia aggiornamento.

W referatach dzisiejszych dochodza do glosu dwie tendencje,
ktére, choé¢ niesprzeczne, prowadza jednak w praktyce na pewno
do dwéch réznych stylow pracy teologicznej.

SCHILLEBEECKX akcentuje ,naukowos$¢” teologii: potrzebe
metfodycznego postepowania (przy wielosci dopuszezalnych metod),
koniecznosé kontaktu z innymi naukami, ktére stanowia rzeczy-
wiste, choé oczywiscie nie jedyne, Zrédia teologii. Filozofia nie ma
monopolu na ,poSredniczenie” miedzy teologia a Swiatem. Obec-
nie wielka role przypisa¢ nalezy np. takze naukom o zachowaniu
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ludzkim, psychologii i socjologii. Drugi referent, takze domini-
kanin, JEAN PIERRE JOSSUA (Le Saulchoir) kwestionuje kon-
cepcje teologa-uczonego, specjalisty od pewnego wycinka tradycji.
Teologia wprawdzie powinna byé uprawiana takze w sposéb nau-
kowy, ale podmiotem funkeji teologicznej w Kosciele nie sg spe-
cjalisci, lecz $§wiadkowie Boga. Reprezentuja oni rézne charyz-
maty. Powinni mieé dostep do fachowej formacji, lecz to nie ta
formacja czyni czlowieka teologiem. Obok niej konieczne jest za-
korzenienie w Zzyciu — w zyciu KosSciolta i w zyciu $§wieckim,
w ktérym przemawiaja do nas znaki czasu. Role tych znakéw sil-
nie akcentowal trzeci referent tego dnia, profesor WALTER KA-
SPER (Muenster). W jego wypowiedzi najwyrazniej wystapit her-
meneutyczny aspekt teologii: chodzi o przenoszenie wiecznych
tresei wiary w kontekst dzisiejszy i powiazanie ich z sytuacja hi-
storyczng. Wszyscy trzej referenci kladli duzy nacisk na zwigzek
teologii z praktyka Kosciola: teologia uczestniczy w sposobie obec-
nosci Kosciola w $Swiecie — ksztaltowana jest przez stosunki ko-
Scielne ale zdolna jest tez te stosunki modyfikowaé, ma to nawet
za zadanie, bedac zasadniczym elementem krytycznej opinii w Ko-
Sciele. Stad m.in. znaczenie wolno$ci badan teologicznych, ko-
nieczno§é zapewnienia im pewnej ,niezawislosci”. Ale ta swo-
boda oczywiscie nie wyklucza odpowiedzialnosci — przede wszyst- -
kim odpowiedzialnos$ci duszpasterskiej, ktéra tak podkre§lal Ka-
sper.

Trudno sie oprzeé podejrzeniu, ze w oderwaniu od kwestii stylu
pracy teologicznej oba te postulaty — wolnosci i odpowiedzial-
nosci — przybieraja charakter formalny. Jaka tresé je wypeini,
to zalezy jednak od fundamentalnej koncepcji teologii i od tego,
kim bedg teologowie. Jossua wyliczyl modele dominujace w ubieg-
lych wiekach, gdy teolog mial byé przede wszystkim ,kontem-
platykiem, wytypowanym z racji doswiadczenia wewnetrznego,
jakie posiada; potem mistrzem scholastycznym, czyli czlowiekiem
intelektu, odznaczajacym sie pilnoScia i geniuszem $§miatych kon-
strukeji, odgrywajgcym powazng role w spoleczenstwie bardzo
wyraznie zhierarchizowanym (...) poczawszy od Soboru Trydenc-
kiego -— drobiazgowym straznikiem ortodoksyjnego przekazu
wiary walczacym przeciw herezji, a wkrétce i przeciw Swiatu.
Wreszeie teolog staje sie przede wszystkim nauczycielem i wycho-
waweca klerykéw, a pod koniec XIX wieku — uczonym, specja-
lista, ktérego domeng jest pewien wycinek tradycji”. Kim ma by¢
teolog dzisiaj? A racze] — kim ma byé jutro? WypowiedzZ
Jossua sugeruje koncepcje teologa-humanisty w najgtebszym i kla-
syeznym tego slowa znaczeniu. Trudnigc sie hermeneutyka wiary
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chrzescijanin, ktéremu nic ludzkiego nie bedzie obce, dojdzie do
innych rezultatéow niz feolog zza biurka. Wyjécie zza biurka ozna-
cza dla Jossua przede wszystkim zanurzenie w rytm zycia z wiary
konkretnej wsp6lnoty czy wspdlnot chrzescijanskich, a ponadto
konkretne, czynne zaangazowanie w ogoélnoludzki wysilek dgzenia
do sprawiedliwej struktury Swiata. Schillebeeckx, akcentujac sil-
niej role do$wiadezenia naukowego a nie osobistego, posred-
nio sugeruje nieco inna wizje; ma ona wiecej wspélnego z prze-
budowg Uniwersytetu niz z udzialem teologow w zyeiu studenc-
kich komun, Teolog to jednak przede wszystkim uczony, tyle
ze jego specjalnoscia beda tematy z pogranicza réznych dziedzin
wiedzy, z wlasna teologiczng nadbudowsg. Gdy spojrze¢ na zespol
uczestnikéw Kongresu i na jego prezydium, perspektywa Schille-
beeckxa wydaje sie bardziej realna. Posoborowy pluralizm teolo-
giczny zaklada takze wielo§é teologicznych ,czoléwek” — w tej
konkretnej czoléwce przewazaja zdecydowanie uczeni. Moze sa
inne, mniej znane, cho¢ kio wie czy nie donio§lejsze dla przy-
sztosci? Trzeba jednak przyznaé, ze uczeni z szacunkiem a cza-
sem nawet z nieco naiwnym entuzjazmem stuchali tu w dyskusji
wypowiedzi ludzi reprezentujacych inne formacje. Byli tacy
zwlaszeza wsrod ochotnikéw-obserwatoréw. Jossua nie byl tu
w swych pogladach osamotniony. W koncu poddana pod gloso-
wanie teza przechyla sie w strone jego pogladu: Nie prébujgc
definiowaé teologii, widzimy w niej refleksje dokonywang przez
chrzescijan nad ich wiarg i doSwiadczeniem chrzescijaniskim
w okre§lonej epoce i kulturze. Dlatego jedynie wspélnoty chrzesci-
janskie zaangazowane w 2ycie dzisiejszego Swiata i podejmujgce
odpowiedzialno§é w 2Zyciu swoich spoleczenstw mogq stanowié
o$rodki, w ktérych wypracowuje sie teologia jutra. Niemniej teo-
logic wymaga takze Scislego i kompetentnego myslenia, odpowia-
dajgcego rygorom naukowym. Zgodnie z tym S$wieccy chrzescija-
nie, ktérzy czesto majg juz charyzmat teologiczny, powinni takze
mie¢ moznos$é¢ odbycia studiéw teologicznych, posiadaé prawo wy-
razania swoich pogladéw teologicznych i prawo wykladania na
wszystkich poziomach.

W sumie dzien fen pozostawia jednak wrazZenie niedosytu, nie-
pokoju o przyszlo$¢é i sens tej imprezy. Dotknieto tylu waznych
spraw, ale tylko dotknieto. Mnéstwo watkéw pozostalo niepod-
jetych — na przyklad wecale nie blaha sprawa stosunku teologii
do filozofii, zagadnienie typologii do§wiadczen, z kitorych teologia
ma w swojej hermeneutycznej robocie korzysta¢ itd. Z drugiej
strony zgromadzenie nie bylo w stanie wyjs¢ poza ogélniki w kwe-
stiach praktycznych, takich jak struktura wyksztalcenia teolo-
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gicznego, czy ramy i warunki, jakie Kosciél stwarza dla pracy
my$lowej w lym zakresie, sprawa publikacji itp. Na kongresie
zorganizowanym przez czasopismo teologiczne nie zajeto sie weale
ani rola i strategia prasy, ani zagadnieniami wydawniczymi...
I w dyskusji plenarnej i w grupach roboczych gros uwagi zajmuje
sprawa porzadku dziennego Kongresu, jego metody pracy, struk-
tury itd. Chyba najlepiej podsumowa?l ja Michel de Certeau, spra-
wozdawea Etudes — stwierdzil on, ze w samej koncepcji prze-
biegu tego Kongresu wystepuje znamienne pekniecie: z jednej
strony dopuszczenie ,obserwatoréw” i troska o mozliwie szerokie
i zroznicowane grono uczestnikow, a takze czas przyznany gru-
pom roboczym §wiadeza o przyjeciu zasady, ze teologia ma byé
»w posrodku zycia” — z drugiej strony pewna quasi-dyskrymi-
nacja wobec tychze obserwatoré6w (np. nie przewidziano dla nich
tekstow robocezych), a takze pre-egzystujace rezolucje, brak miejsca
dla inicjatywy i sztywne trwanie przy raz ustalonym odgoérnie
porzadku dziennym, to oznaki sklonnosci do rezerwowania teo-
logii dla teologéw, w sensie waskiej kasty uznanych fachowcow,

14. IX, Organizacja Kongresu 3% Dlaczego nie bylo rewo-
lucji 3% Rahner o krétkim sformulowaniu wiary ##
Biblijny przyklad takiego sformulowania 3% Hans
Kiing: czego ma dokonaé Swiatlo i moc Jezusa #

Przewodniczacy dzi§ obradom O. Roland Murphy ma trudne za-
danie, bo wszystkie weczorajsze sprawozdania z dyskusji w gru-
pach roboczych przyniosly projekty zmian porzadku dziennego
i echa sprzeciwu wobec koncepeji konicowych ,,rezolucji” ezy ,,pro-
pozycji”’, nad kitdorymi uczestnicy maja glosowaé. Protestowano tez
przeciw mato demokratycznej strukturze Kongresu: sprawozdawcy
i przewodniczgcy grup roboczych w jednej osobie byli mianowani
przez organizatoréw i oni tez mieli w koncu mieé¢ decydujacg role
w ostatecznym redagowaniu propozycji. Kierownictwo obrado-
walo do péznych godzin nocnych — w efekcie grupy maja jednak
same wybraé sobie sprawozdawcéw i przewodniczacych, a nad
kwestia uchwalania lub nieuchwalania propozycji przeprowadzone
zostanie glosowanie. Nie warto tu wdawaé sie w zawile szcze-
goly tej calej sprawy. Tego typu dramatyczne momenty po kilku
tygodniach juz tak bledna.. Ale wniosek, ktéry wéwezas zanoto-
walam, wydaje mi sie sygnalizowaé problem istotniejszy: ot6z
dlaczego ograniczono sie do zmian tak malo w koncu istot-
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nych, dlaczego ostal sie porzadek dzienny i procedura, ktéra mato
komu wydawala sie naprawde celowa i sensowna? Wydaje sie,
ze zagral tu czynnik, ktéry ma coraz wigkszg role w wydarze-
niach publicznych w USA i w Europie Zachodniej: jest nim obawa
przed zeSlizgnieciem sie w anarchie, przed zaangazowaniem sie
w wyS$cig ku skrajnosciom, przed chaosem i marnowaniem czasu...
Nie jest to obawa atawistyczna, wywodzaca sie z czystych uprze-
dzen i bedaca niemal bezwarunkowym odruchem twardyech zwo-
lennikéw status quo jako takiego. Ta obawa na Zachodzie karmi
sie calkiem realnymi do$wiadezeniami, ktérych dostarczaja star-
cia z opozycja nie prezentujacg konkretnych praktycznych alter-
natyw, z protestem, ktory jest tylko odreagowywaniem, wylado-
waniem nagromadzonej goryczy a nie walkg o naprawe, prze-
miane, sprawiedliwszy choé¢ takze nie ostateczny porzadek.

Pisze o tym z wahaniem, bo caly ten splot czynnikéw i doswiad-
czen jest nam w Polsce obey. Istnieje u nas niebezpieczenstwo, ze
to, co jest przejawem konstruktywnej woli tworzenia przyszlosci —
ktére to tworzenie, jak wiadomo, wymaga krytycznego podejscia
do tego co dane — na mocy falszywej analogii moze by¢ poczy-
tane za pierwszy krok na drodze ku rozpanoszonej na Zachodzie
anarchii. Zdaje sobie sprawe, ze potracam tu o przytlaczajacy
kompleks spraw, o ktéorych trzebaby my$le¢ wiecej — to mysle-
nie i odpowiednie dzialanie jest chyba szczegbélnym ohowiazkiem
ludzi ceniagcych jednoczeénie wolno$é i rozsadek. Dlatego kapitu-
lacja kongresowego gremium, jego niechetna ale przeciez zgoda
na to, co zastane, poniewaz zastane i gotowe, jego
ucieczka przed ryzykiem — byla dla mnie jako§ zjawiskiem ira-
gicznym. Chodzilo o sprawe drobna: czym w koncu jest taki a nie
inny przebieg jednego z wielu kongres6w? — ale mozna w tym
widzieé¢ fakt poniekad symboliczny: wspélne doprowadzenie po-
rzadku dziennego zgromadzenia do takiego stanu, w ktérym moz-
liwa bylaby rzetelna dyskusja, autentyczna konfrontacja i za-
jecie jasnego stanowiska — lub stanowisk — wobec tych spraw,
ktore do tego dojrzeja — to bylby przyklad, maly przyklad wiel-
kiej rzeczy tylekro¢ przez referentéw postulowanej: gloszone te-
orie zostalyby wyrazone, sprawdzone, potwierdzone przez prak-
tvke. Cofajac sie przed ryzykiem Kongres stracit szanse doko-
nania czego$, co byloby stokro¢ bardziej znaczgce niz jednomysl-
ne uchwalenie 77 czy nawet 777 ,propozycji”.

*

Ale wroémy do temafu tego dnia — tzn. do treSci referatéw
o ,postannictwie chrze$cijaniskim”. Dominowala w nich rahne-
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rowska idea ,Kurzformel” — krétkiego, dobitnego sformulowania
najistotniejszych treSci wiary na uzytek tzw. ,czlowieka dzisiej-
szego”. Sam Rahner, wyraznie mimo konfliktowego poranka w do-
brej formie, przedstawil zwiezle i na swéj sposoéb bardzo jasno
postulaty, jakie kieruje do autoréw tego rodzaju ,formut wiary”,
ktére rodza sie dzisiaj. Ponadto zapoznaliSmy sie z dwoma pro-
jektami takich sformulowan: amerykanskiego biblisty R. Browna
i Hansa Kuenga.

Najpierw meta-teoria RAHNERA:

Najistotniejszym jej elementem jest sformulowanie warunku,
jaki musi spelniaé kazda krotka formula wiary, jesli ma shtuzyé
misyjnemu postannictwu KosSciola, a mianowicie powinno sie
w niej wyrazié to, co jednoczy Kosci6l i pobudza go do dziatania,
Skoro tak, fo w dochodzeniu do tej formuly trzeba pozostaé¢ na
najglebszej plaszezyznie fundamentalnego przeSwiadczenia wiary.
Tym wieksze ma to dzi§ znaczenie, im wyrazniej na dalszych piet-
rach interpretacji teologicznych mamy do czynienia z silng polary-
zacja stanowisk wewnatrz Kosciolow. Nie chodzi jednak o to, by
dazy¢ do jednego wspélnego sformulowania do przyjecia dla
wszystkich, lecz by przy ich wielo$ci trwa¢ na plaszezyZnie, gdzie
spotkanie jest mozliwe. Z drugiej strony istotne jest takze, by
sformulowanie przemawialo do stuchaczy. Powtarzanie dawnych
formul bez wzgledu na duchowa i intelektualng sytuacje slu-
chaczy swiadezyloby o zaniku dazenia do ortodoksji wlasciwie ro-
zumianej, nie abstrakcyjnej lecz cechujacej konkretng wiare. Kto
chee dzi§ formulowaé prawdy wiary, ten musi pamiegtaé, ze wielu
ludzi ma tak falszywa idee Boga, iz to wlasnie ta idea wiedzie
ich ku ateizmowi. Nawet bardzo zwiezla formula wiary musi wiec
dawaé jaki§ klucz otwierajacy droge ku idei Boga umozliwiajacej
wiare. Dzietlo Boga w historii musi byé przedstawiane calo$ciowo,
jako historia zbawienia i objawienia. Na tym tle pokazywa¢ mamy
Jezusa jako wydarzenie eschatologiczne. Jezus Chrystus nie jest
tylko zwiastunem dobrej nowiny lecz takze jej treScig. Takze
Kosciol, jako wspoélnota wierzacych w Jezusa posiadajaca ksztalt
instytuejonalny, musi w tej formule znalezé swe miejsce,

Uwagi Rahnera maja wielkie znaczenie dla interpretacji uchwat
Kongresu. Wskazuja bowiem, ze ,propozycje” — o ile, jak mozna
przypuszczaé, zredagowane sg w duchu rahnerowskim — nie
maja byé kodyfikacja jakiej§ mini-ortodoksji, lecz proba w zalo-
zeniu kerygmatyczna — proba gloszenia Ewangelii dzisiaj. Chodzi
wiec nie o to, by ustali¢ jakie§ minimum wiary, wykaz tego, w co
trzeba koniecznie wierzyé, jesli sie ma jeszeze byé chrzescijani-
nem (katolikiem) czy tez teologiem katolickim. Wrecz przeciw-
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nie — intencja jest pozytywna, zmierza ku syntezie chwytajacej
samo najistotniejsze jadro chrzedcijanskiego postannictwa. Projekt
ambitny, ryzykowny — tym bardziej ryzykowny, ze w razie nie-
powodzenia powstaje jednak co§ w rodzaju minimalistycznie zre-
dukowanej interpretacji wiary, jakiej Rahner bynajmniej nie po-
stuluje.

Nastepny méweca R. BROWN, biblista, miat przed soba bar-
dzo trudne zadanie. Nowy Testament zawiera wiele krotkich for-
mul, ktére moga postuzy¢ za punkt wyjscia dla préb postulowa-
nych przez Rahnera. Referent zastrzegl sie, ze jego wybor jest
subiektywny, niemal dowolny. Niejedno z biblijnych ,krotkich
uje¢” nadaje sie¢ do dzisiejszych celéw kerygmatycznych, Jako
przykiad pracy nad interpretacja takiej formuly Brown dal ko-
mentarz do tekstu Listu do Rzymian, 4,24-25: ...wierzymy w Teyo,
co wskrzesit z martwych Jezusa, Pana Naszego. On to zostal wiy-
dany za masze grzechy i wskrzeszony z martwych dla naszegn
usprawiedliwienia. Rozwazanie Browna wydaje sie spelnia¢
wszystkie warunki sformulowane przez Rahnera, podkreSlaiac
m.in. wspoélnotowy charakter tego sformulowania: ,za nasze
grzechy, dla naszego usprawiedliwienia...” Wszystkie — z wy-
jatkiem pierwszego, dotyczacego idei Boga. Brown méwi o Bogu
patriarchéw, ktoéry wskrzesilt Jezusa, odcinajac sie od radykal-
nego chrystocentryzmu, akcentuje teocentryzm charakteryzujacy
te biblijng formule. Tym samym nie moze uniknaé trudnosci
zwiagzanych z ideg Boga. Rahner stwierdzil, ze ludzie dzisiejsi co-
cieraja do Starego Testamentu tylko ex post, poprzez Ewangelig,
nie moze wiec on pelni¢ funkeji przygotowania. Pewne sugestie
Konstytucji Dei Verbum idace w tym kierunku sa zdaniem Rah-
nera juz nieaktualne. W wypowiedzi Browna warto jeszcze zwro6-
cié uwage na znaczenie, jakie przywigzuje on do cenfralnych
faktow chrzesScijanstwa: chrzeScijanstwo byloby inng religia,
gdyby Jezus (nawet gloszac te samg nauke), ,zmarl na atak serca
nad brzegiem Galilejskiego jeziora”. Nawet gdyby zmartwych-
wstal — bez $mierci na krzyzu nie byloby chrzescijanstwa: ,,Jezus
nie tylko zwyciezyl Smieré, ale zwyciezyl ja przez cierpienie, po-
noszenie zniewag, skutkéw zlych czynéw ludzkich, i przez ply-
ngca z miloei ofiare z siebie. Zrozumienie tego daje chrzescija-
nom specjalne spojrzenie na ludzka egzystencje z calym cechu-
jacym ja lekiem?”.

Mysli tej bliska jest ,krotka formula” zaproponowana przez
HANSA KUENGA: Dzieki Swiatlu i mocy Jezusa mozemy w Swie-
cie dzisiejszym 2yé maprawde po ludzku, po ludzku dziataé, cier-
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pie¢ i umieraé, bo ustawicznie we wszystkim podtrzymuje nas
Bég i tak mozemy bez reszty, do konica byé oddani ludziom, W wy-
powiedzi Kuenga raz jeszcze ujawnil sie jego talent kaznodziej-
ski, a takze pasja moralna. Jezus Kuenga to ,nie zakonnik-asce-
ta (Essenczyk czy czlonek wspélnoty Qumran): zyjac wsréd ludzi
nie wierzyl on w pelen gniewu sad Boga nad dzie¢mi $wiata
i ciemno$ci, lecz glosil radosna nowine laski Boga wila$nie dla
grzesznikéw 1 zyjacych z dala od Boga”. Inaczej niz Rahner
i Brown, Kueng koncentruje swoje rozwazanie przede wszystkim
wok6t idei Krélestwa Bozego: Jezus w swym zyciu i $§mierci jest
»skrotem i zarazem konkretnym wypelnieniem Dobrej Nowiny
o Krolestwie Bozym”. W terminach bardziej ,kosmicznych” ozna-
cza to, ze ,,w $wietle i mocg Jezusa moZemy zachowaé wolnosé
w obliczu zniewalajacych sil (...), ufajac w sens historii i wierzac
w przyszios¢ pojednanego Swiata”. W jezyku bardziej teologicz-
nym wyrazimy to samo moéwiac, ze ,,w $§wietle i mocg Jezusa
mozemy w S$wiecie dzisiejszym wzywaé Boga jako naszego Ojca.
Jest to tajemnica milosci, ktéra wszystkich przyjmuje, odpuszcza
winy grzesznikom, tryumfujac nad grzechem i Smiercia...”

Drobiazgowa analiza tekstu Kuenga — na ktéra tu brak miej-
sca — pozwolilaby jasniej wykazaé zar6wno zalety, jak i nieunik-
nione wady i niebezpieczenstwa ,,Kurzformel”. Referenci i dysku-
tanci podkre$lali raz po raz, ze zadne tego typu sformulowanie
nie moze ro$cié sobie monopolistycznych pretensji. Moze nale-
zaloby péjsé w tym kierunku jeszeze o wiele dalej przyznajac,
ze ,,Kurzformel” moze byé¢ tylko dzielem indywidualnym lub owo-
cem wspoélnego zycia z wiary niewielkiej grupy. Autor czy auto-
rzy muszg w tej wypowiedzi by¢ obecni — to jest ich zdawanie
sprawy z tego, co stanowi centralny punkt ich wlasnego chrzesci-
janskiego widzenia $wiata. Nalezac do gatunku osobistych Swia-
dectw takie ,krétkie sformulowanie” powinno sie broni¢ przed
ciezarem oficjalnych rekomendacji. Nie nadaje sie tez na przed-
miot dyskusji — chyba w {rybie wyjasniajacym, nigdy ocenia-
jacym... W kazdym razie nie mozna go redagowac¢ kongresowym
trybem, ani tez uchwalaé.

15. IX, Obecnoséé KoSciola w spoleczenstwie jutra # Ame-
rykanskie doSwiadczenie pluralizmu 3% Male wspdl-
noty egzystencjalne 3% PrzemyS$le¢ na nowo role
zycia seksualnego 3% Falszywa alternatywa: funkcjo-
nalno$§¢ spoleczna czy wycofanie si¢ w zycie pry-
watne ¥ Era twoérczoSci chrzeScijan 3% Humanizm
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i specyfika chrzeScijanstwa 3t J. B. Metz: memoria
subversiva # Polityczna neutralnosé Ko$ciola? 3
Krytyka spoleczna i kultura wolno$ci

Dzien trzeci — niewgtpliwie centralny dzien Kongresu. Wszyst-
kie trzy referaty w wykonaniu nieco mlodszej frakeji kongreso-
wego prezydium, Gregory Baum, drobny ruchliwy kanadyjczyk,
znany jest u nas z ksiazki W strone jednodci wydanej w zna-
kowej serii ,Perspektywy soborowe”. Antoine Vergote, wykla-
doweca Uniwersytetu Katolickiego w Louvain, jest autorem ma-
gistralnej pracy o psychologii religijnej. Obaj reprezentuja dosé
radykalne stanowisko w kwestii aggiornamento. J. B. Metz, to
chyba najciekawsza z propozycji brukselskich.

Zacznijmy od BAUMA, bo jak sie wydaje, w jego wypowiedzi
mamy tezy najbardziej ogdlne, najszerszy zarys problemu. Leit-
motiv: ,Ko$ciol potrzebuje $wiata, aby stawaé sie KosSciolem,
Samopoznanie i wiernos¢ Stowu Bozemu sz dla KoSciola moz-
liwe jedynie w relacji do innych — w rozmowie z nimi, we
wspblpracy, ewentualnie w konflikeie..” Rzecz oczywista, ze za-
réwno wizja zadan Kosciota jutra, jak i jego przysziych struk-
tur uksztaltowana jest przez dotychczasowe do$wiadczenie auto-
row. W referacie Bauma przebija na kazdym kroku zaatlantycki
nawyk myslenia w kategoriach kulturalnego i spolecznego plu-
ralizmu o specyficznym tamtejszym zabarwieniu. Skad ten od-
cien? Wydaje sie, ze jednym z czynnikéw jest fakt, ze w spo-
teczenstwach takich jak amerykanskie i kanadyjskie tym, co lu-
dzi laczy, jest przede wszystkim terazniejszo$¢é 1 przyszlosé.
W przeszloSci natomiast tkwia korzenie tego, co odcina i dzieli.
Krotka i czasem niezbyt znang przeszloscig latwo mozna manipu-
lowaé. Stad to troche przerazajace dla Europejezykéw przyzwy-
czajenie do wybierania z przeszlosci tylko tego, co ocenia sie na
biezaco jako przydatne. Trudno oceni¢, czy Baum mowi o kato-
likach przyszlosci, czy o pewnym typie katolikéw amerykanskich,
kiedy stwierdza, ze ,coraz wigcej katolikbw zaczyna uczestniczyé
w zyciu Kosciola zgodnie z wlasnym odpowiedzialnym wyborem.
Z racji kulturalnego pluralizmu wspo6lczesnego §wiata i w zwigzku
ze stopniowa przemiana S§wiadomos$ei dokonujaca sie obecnie
w Kosciele, katolicy ci nie bez ograniczen identyfikujg sie z in-
stytucjonalnym Kosciolem. Przyjmujgc tajemnice odkupienia glo-
szona w Koéciele i w pewien sposéb obecng w calej spolecznoscei
ludzkiej, zdaja sobie oni sprawe, ze system koscielny nie jest abso-
lutny. Oczekuja oni zmian w zakresie prawa i struktur i anty-
cypuja reinterpretacje tradyeyjnych dogmatéw w Swietle obec-
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nych dos$wiadezen KoSciola. W miedzyczasie uczestniczg w zyciu
Kosciola na swoich wlasnych, odpowiedzialnych warunkach. Nau-
czyli sie braé w nawias te elementy systemu katolickiego, ktére
wydaja im sie byé¢ niezgodne z Ewangelia, tak jak ja teraz rozu-
mieja. (...) Czy apostolska wladza udzielona Kosciolowi moze byc
pojmowana w innych kategoriach niz jurysdykecja nad ludZmi?
Mysle, ze tak. Lecz gdy instytucja jeszcze nie zmienila swego spo-
sobu pojmowania samej siebie, katolicy zaczeli patrzeé¢ na Kosciét
jako na ruch chrzescijanski, w ktérym uczestnicza na warunkach,
o ktéorych decyduje ich wlasne sumienie. Zwréémy uwage, ze to
otwarte rozumienie Kosciola czyni ewentualno§é schizmy bardzo
malo prawdopodobng”. MySlac o przysziosci Kosciota, warto zdaé
sobie sprawe z tego kierunku rozwoju $wiadomoSci chrzescijan-
skiej, ktory jest faktem, nawet je§li budzi liczne i powazne opory.
Rozwijajac swoja myél o owoenym dialogu Kosciota ze $wiatem,
Baum zwraca uwage na dwa pilne zadania stojace przed Koscio-
tem: 1° Reagujac przeciw osamotnieniu i sztuczno$ci zycia miej-
skiego mlodzi ludzie staraja sig tworzyé male, intymne wspélnoty
zycia codziennego, ktére moglyby stuzyé jako modele bardziej
ludzkich sposob6éw zycia i wspélzycia. Odnowa zycia religijnego
(i zakonnego) powinna takze zmierzaé¢ w tym kierunku: ,Kosci6l
ma specjalne zadanie wprowadzania ludzi w odkupicielska, zbaw-
cza role przyjazni”. 2° Psychologia glebi, ktérej elementy coraz
bardziej ksztaltuja popularny poglad na $wiat, umacnia ludzi
dzisiejszych w przekonaniu, ze zycie seksualne nie jest u czio-
wieka funkecja biologiczna, lecz wymiarem osobowosci, istotnym
dla procesu uspolecznienia i dla twoérczego rozwoju. Kosciél takze
musi na nowo przemysleé¢ role seksu w zyciu ludzkim. Tradycyjne
procedury wychowaweze w tej dziedzinie musza zosta¢ poddane
daleko idacej modyfikacji.

Wychodzac od w zasadzie podobnych pytan VERGOTE siega gle-
biej niz Baum. U Bauma Swiat i jego $wieckie osiggnigcia sta-
wialy Kosciél wobec szansy i koniecznosei swoistego nawro-
cenia — z powrotem ku wilasnej istocie... Owoce tego nawrdcenia
widzial Baum gléwnie w raczej dos¢ prywatnej sferze zycia. Ver-
gote stwierdza najpierw, ze Ko$ciét — na skutek diugiej odmowy
dialogu — znalazl sie na marginesie wspéblczesnosci. Z tej sytu-
acji liczni wspolcze$Sni wyciagaja wniosek, ze Koéciél nie jest juz
spolecznie funkcjonalny. Na tej podstawie niektérzy opieraja
whniosek, ze obecnie wlasciwa domeng Koéciota jest ludzkie wne-
trze i zycie prywatne. W pewnym podstawowym sensie jest to
prawdg. Chrzescijanstwo nie jest bezpoSrednio funkecjonalne
w dzisiejszym spoleczenstwie. Ale zarazem zaakceptowanie alter-
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natywy ,albo funkcjonalnos¢ — albo wycofanie sie w zycie pry-
watne” byloby dla przyszlosei KoSciola niezwykle grozne. W obu
wypadkach wiara traci mozliwo$¢ sprawdzenia sie poprzez praw-
dziwe ustosunkowanie sie do Swiata. Chege byé bezposrednio i wi-
dzialnie funkcjonalny KoSciél popadlby w nowy integryzm (tym
razem by¢ moze lewicowy). Wycofujac sie w zycie prywatne stalby
sie sekta zyjaca religijnymi zludzeniami. Przyszlosé Kosciola za-
lezy od przezwyciezenia tej alternatywy, poza ktéra dotgd nie
zdolali wyjsé ani sami chrzescijanie ani ,niewierzacy’”. Owa ,,trze-
cia droga” streszcza sie w tezie Vergote’a, iz ,,Smieré systemu
chrzescijanskiego (chrétienté) powinna zainaugurowaé ere twor-
czosSci chrzescijan”. Musi powsta¢ nowa koncepcja skutecznego
spolecznego dzialania chrzescijan. Vergote widzi ja w przyszlosci
przede wszystkim jako ,,dynamiczng, ale niewymierng i nieinsty-
tucjonalna obecno$¢ Kosciotéw lokalnych na poziomie grup aktyw-
nych”. Te grupy beda zapewne niewielkie, ale Vergote wyraznie
przypisuje im szersza role spoleczng niz Baum. Jak sie wydaje,
ma takze na my$li nie tylko grupy zlozone z samych chrze$cijan.

Nie szukajac wlasciwej, odrebnej funkcjonalno$ci Kosciol przysz-
toéci bedzie zdaniem Vergote’a ,solidarny z humanizmem az do
tego stopnia, ze nie bedzie chcial uzasadnia¢ swego istnienia po-
przez wlasne postannictwo etyczne”. Bedzie jednak ,sila nowa-
torsks, tworcza sila wewnatrz cywilizacji, uczestniczac we wspdl-
nym dziele humanizacji, zawsze pozostajacej zadaniem i usta-
wicznie zagrozonej’. Ta ostatnia teza byla przez wielu poézniej-
szych komentator6w uznana za wielce kontrowersyjna i niebez-
pieczna, cho¢ na sali obrad przyémily ja niektére sformulowania
Metza. Nie mozna jej jednak interpretowaé w oderwaniu od ca-
losci tekstu. Vergote nie przekre§la oryginalno$ci chrzescijanstwa,
nie roztapia go w humanizmie. Pod koniec jego referatu padlo
sformulowanie moim zdaniem kluczowe, i mocno przez autora
wypunktowane. Wydaje sie, ze w catkiem innym jezyku wyraza
ono te sama mys$l, kiérag odnajdujemy na dnie ,,teologii wolnosci”
Metza. Vergote stwierdza: ,,Gloszenie Boga i tajemnic zbawienia
bedzie musialo odbywac¢ sie sous le signe de la gratuité — z wielkim
naciskiem na bezinteresowno$é wiary, Owszem, wiara sie sprawdza
tylko wtedy, gdy dziala w kulturze, juz to podkre§liliSmy wczes-
niej. Ale Kosciél wcigz stoi wobec pokusy przedstawiania wiary
jako czegos$, co jest wymagane czy konieczne. Poddajac krytyce
radykalny horyzontalizm zarzucamy jego zwolennikom przede
wszystkim to, ze staraja sie o usprawiedliwienie na mocy swej
efektywnosei w dzialaniu. Nie wolno dopusci¢ do tego, by stuszne
wyrzuty sumienia z powodu przeszio$ci przywiodly nas teraz do
pojednania ze $wiatem w zlym przymierzu pragmatyzmu. Bylooby
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to zreszta rezygnacja z szansy, jaka sie nam dzi§ otwiera. Wielu
ludzi szuka dzi§ wlasnie owego naddatku istnienia odpowiada-
jacego ich nieskonczonym pragnieniom. W przyszio$ci Kosciél be-
dzie musial byé znakiem i Slowem pozwalajacym wyjsé poza ogra-
niczenia poprzez przyjecie nowego znaczenia, jakie Bég moze na-
da¢ naszej egzystencji. Ten dar nalezy do porzadku sensu zycia
i radowania sie nim (jouissance). To postannictwo zostalo zatarte
przez teologie racjonalistyczna, odciety od zywej antropologii.
W konsekwencji duze grupy ludzi szukaja dzi§ nadprzyrodzo-
nosci — w autentycznym sensie tego slowa — poza Kosciolem.
Musimy liczy¢ sie z tym, jak pociagajace dla ludzi Zachodu sa
dzi§ mistyki wschodnie”.

I ta teza Vergote’a jest oczywiécie niebezpieczna i kontrower-
syjna. Szczegoélnie gdy oderwiemy ja od poprzedniej. Wzigte ra-
zem i pod odpowiednim katem rozwazane odstaniajg one ostrze
paradoksu chrzesdcijanstwa: ,nic nie posiadajac mamy wszystko”.

Wyrzeczenie sie apologetycznego nacisku na wilasna doktryne
etyczna uwolnitoby pedagogie chrzescijanska od pokusy autory-
tatywnosei, ktorej tak czesto ulega. Pozwoliloby to zrealizowaé
jeszcze jeden wazny postulat Vergote’a, jakim jest uznanie prawa
jednostek i grup chrzescijanskich do uczestniczenia w poszuki-
waniach etycznych ludzko$ei na stopie réwnosci (dotyezy to takze
etyki seksualnej).

Reasumujgc: Baum przedstawil jeden z kierunkéw, w jakich
de facto zmierzaja przemiany $wiadomos$ci ko$cielnej — a mia-
nowicie zanik identyfikacji z instytucja. Vergote widzi Kosci6l
przede wszystkim w chrzeScijanach, bierze pod uwage aspekt
wspolnotowy, ale nie zajmuje sig problematyka instytucji. Jest
rzecza oczywista, ze samo pojmowanie Kosciola musi rzutowaé na
koncepcje jego obecnoSci w §wiecie. Uderzajace jak klasycznie ka-
tolicka jest w tym aspekecie rewolucyjna wizja METZA. Wiara jest
wedlug niego przywolaniem, upamie¢tnianiem, aktualizacja wol-
nosci Jezusa — KoSciol zas, i to takze jako instytucja, ma by¢
w spoleczenstwie dzisiejszym publicznym $§wiadkiem i reprezen-
tacja tej wolnosci. Oczywiscie i Metz takze mowi, ze ,Kosciol to
przede wszystkim my, chrzescijanie starajacy sie zy¢ pamiatka
Jezusa Chrystusa”, ale zaraz zaznacza, Zze ,pozbawione czynnika
instytucjonalnego, koscielnego, przekazywanie memoria Christi (...)
wydaje sie by¢ czyms$ iluzorycznym”. Historyezny i historycznie
uwarunkowany Koéciél Katolicki — element systemu spolecznego
jego kraju — jest w wypowiedzi Metza nieustannie obecny. Nie
trudno dostirzec, ze punktem wyjscia i kontekstem jego rozwazan
nie jest — jak u Bauma — do$wiadczenie pluralizmu religijnego,
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lecz historia katolicyzmu politycznego, tak jak sie on przejawial
w dziejach Niemiec co najmniej od stu lat, Kiedy wiec méwi o za-
grozeniu sekciarstwem — w sensie oderwania od realiéw Zycia po-
litycznego — czy o mandarynizmie teologéw i biskupéw, trzeba
w tym widzie¢ reakeje przeciw pewnemu konkretnemu stanowi
rzeczy. Najdobitniej doszla ona do glosu na samym wstepie,
w tezie, ktora w jednej z grup roboczych wzbudzila wérdd zaatlan-
tyckich: teologobw wiele nieporozumien i zaniepokojenia: ,,..glo-
szenie apriorycznej neutralnosei i politycznej bezwiny Koéciola
jest albo przejawem braku krytycyzmu, albo zacieraniem istnie-
jacych sojuszéw polityeznych”. Kos$ciél powinien wypracowaé
specyficzng hermeneutyke polityezna, ktoéra bedzie zapobiegaé bez-
krytycznemu i niekontrolowanemu identyfikowaniu sie z tymi
czy innymi ideologiami polityeznymi. Chodzi wiec o niedopusz-
czenie do tego, by katolicyzm stal sie wyznaniem politycznym.
W dyskusji Metz zgodzil sie, ze termin ,,teologia polityczna, kto-
rego uzywa, powoduje nieporozumienia. Nie chodzi o sltowo, lecz
o konkretne zaangazowanie. Podobnie jak Vergote, Metz sytuuje
funkecje wiary i Kosciola nie tyle na plaszczyznie wlasnej orygi-
nalnej doktryny etycznej, co w sferze motywacji i faktow: przy-
pomnienie i przywolanie ,memoria subversiva’” $mierci krzyzo-
wej i zmartwychwstania Jezusa, to czynnik de facto wyzwalajacy,
zmuszajgey do kwestionowania zastanych struktur spoleczerstwa.
Inaczej niz u Vergote'a, ,efektywnos¢” nie jest odsunieta na dal-
szy plan: misterium wiary ma byé niemal bezposrednio tluma-
czone, przerzucane w praxis, ma pobudza¢ do krytyki spolecznej.
W przeciwienstwie do Bauma, Metz akeentuje nie tyle osiagniecia
secular city, co jego skandale. Méwi nie o wolnosci, jaka daje
$wiecki §wiat ,,obecnie dojrzaly”, lecz o zapomnianych, odmawia-
nych wolnoSciach, ktéorych emancypujace sie spoleczenstwo nie
chee czy nie potrafi przyznaé: o wolnosci wspoleierpienia, wspol-
czucia, czerpania nauki z cierpienia, o wolno$ci starzenia sie bez
przymusu udawanej miodosci, o wolnosci kontemplacji, wolnosci
kwestionowania siebie, zdawania sobie sprawy z wlasnej ogra-
niczonosci... Przy pewnej zasadniczej zbiezno$ci barwa wypowiedzi
Metza jest radykalnie rézna od tego, co reprezentuja Baum i Ver-
gote.

Gdy chodzi o przyszitos¢é Kosciota, Metz formuluje 3 zasadnicze
postulaty:

1°, Formowanie mentalnosci uzdalniajacej do krytyki spolecz-
nej, ktoéra nie bylaby tylko powtarzaniem dominujacych tenden-
cji. Mowige prosto: chodzi o kultywowanie niezaleznosci myslenia
i niezaleznosci w postawie wohec rzeczywisto$ci. Wolnosé chrzesei-
janska nie moze ograniczy¢ swych form wyrazu do sfery lkultu.
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Kosci6él takze jako element systemu spolecznego musi nauczyé
sie stawaé po stronie cierpigcych, najstabszych.

2°. Wewnatrz Kosciola, w jego zyciu instytucjonalnym trzeba
tworzy¢ kulture wolnoSei i wzajemnego szacunku. Tu uwaga na
temat przyszlosci juz nie idealnej lecz najblizszej: przyczyne obec-
nych i jeszcze powazniejszych przyszilych napieé i tendencji od-
srodkowych w Kosciele widzi Metz nie w problemach i trudnos-
ciach, jakie stawiaja intelektualici, lecz we frustracji, znieche-
ceniu i zagubieniu mas, ktérym nie dano swego czasu wilaSciwej
formacji przygotowujacej na przyjecie zmian, jakie obecnie oka-
zaly sie konieczne. Ten brak trzeba czym predzej nadrobié.

3°, Trzeba sie strzec tendencji do biernego przystosowania do
swiata. Gloszenie Ewangelii nie polega na tworzeniu ,religijnej
parafrazy nowoczesnych proceséw spolecznych".

16. IX. Holenderski biblista o Kosciele pierwotnym i jego
swiadomo$ci ¥ Friendly leadership a l’américaine
3% Congar — czlowiek Sredniowiecza ¥ Od czego
zalezy przyszlo§é 3%

Formy obecnosci KosSciola i jego struktury — te sprawy tak
scisle wigza sie ze soba, ze temat struktur musial wyplywaé i prze-
wijac sie juz w referatach dni poprzednich. Ten dzien moégiby
byé czym$ w rodzaju rekapitulacji, ale do tego jednak nie do-
chodzi. Dominuja, nurtuja i zniechecaja niepowodzenia dni po-
przednich. Niepowodzenia — to w tym kontekScie oznacza nie-
perozumienia, niedosyt, watpliwosei i takze zmeczenie. Serie dzi-
siejszych referatéw rozpoczyna biblista holenderski, BAS VAN
IERSEL. Dos¢ generalnie rozprawia sie on z rozpowszechnionym
jeszcze przekonaniem, ze KoSci6l pierwotny poprzez dane Nowego
Testamentu moze nam dostarczyé konkretnych modeli koSciel-
nych struktur. Zdaniem van Iersela informacja, jaka mozemy ta
droga uzyskaé¢, jest niewystarczajgca: co wiemy na pewno, to ze
gminy chrzeScijanskie w czasach Nowego Testamentu organizo-
waly sie rozmaicie, obficie czerpiac z lokalnych tradycji i wzo-
row gmin zydowskich. Punktem wyj$cia moze natomiast byé dla
nas to, co w Nowym Testamencie §wiadeczy o tym, jak gminy
chrzescijanskie pojmowaly swoja istote i sens istnienia. Znéw
mamy tu wielosé tradycji, ale takie wyrazne elementy wspoélne;
sprowadzaja sie one do tego, ze byly to wspdélnoty Boga (a wiec
o pewne]j ciaglosci wobec gmin Starego Testamentu) i jednocze$nie
wspdlnoty Chrystusa. Wspélnoty te od poczatku musialy walezyé

8 — Znak
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z dwiema pokusami: z pokusa identyfikacji z wlasnym aparatem
wladzy (,,;KoScio}’ rozumiany jako hierarchia) i z pokusa zam-
kniecia si¢ w sobie, odciecia od spoleczenstwa. Wychodzac juz poza
Nowy Testament van Iersel w ogdlnym zarysie opowiada sie za
nbardziej synodalnym” ustrojem KoSciola, jako lepiej odpowiada-
jacym jego przyszloSciowym zadaniom, co jednak bynajmniej nie
przekre$la roli elementu hierarchicznego, biskupéw i papieza.

Znany z dzialalnosci publicystycznej w National Catholic Repor-
ter i innych czasopism amerykanskich socjolog ks. ANDREW
GREELEY w swym klasycznie amerykanskim referacie zajal sie
wylgeznie kwestia ,leadership” w Kosciele. Juz samo przyporzad-
kowanie kwestii wiladzy w Kosciele temu terminowi jest posu-
nieciem bardzo charakterystycznym. Europejczykom jako$ sie bi-
skupi z ,leadership” nie kojarza. Greeley méwil rzeczy w osta-
tecznym rozrachunku rozsadne, rzucal spostrzezienia na pewno
oparte na gruntownym doswiadczeniu: jak na przykiad spostrze-
zenie, ze je$§li biskup (czy inny przelozony kosScielny) zdobedzie
sie na wlasciwy styl wladzy wychowujacej, stawiajacej podwiad-
nych w sytuacjach zmuszajacych do kierowania sie wlasnym su-
mieniem i rozsadkiem — nie powinien spodziewaé sig, ze za to
wszyscy beda go kochaé¢. Przeciwnie: wiekszosé ludzi nie lubi
prawdziwej samodzielnosci, i odmowa ojcowskiej przystugi zdej-
mowania odpowiedzialno$ci ze zmeczonych ramion z reguly wy-
woluje wielkie pretensje. W ogoéle wypowiedz Greeley’'a obfito-
wala w pozytywne i pelne wdzieku sugestie: jak np., by biskupi
wzorem Johna Kennedy'ego czeSciej reagowali na propozycje
w trybie ,,Why not” (dlaczego nie?) ..Najwiccej zastrzezen wzbu-
dzila centralna dla jego koncepcji idea, by podstawa wewnetrz-
nych stosunkéw w KosSciele stala sie przyjazn. Okazuje sie, ze
stowo to ma rézne konotacje w réznych jezykach. Np. Niemcy
swa Freundschaft rezerwuja dla naprawde glebokich i bardzo
bliskich stosunkéw z wyboru. W ich odczuciu postulat, by biskup
byl przyjacielem kaplanoéw swej diecezji, jest wiec nierealny. To,
co Greeley mianuje przyjaznia, to dla nich ,styl amerykanski”
i dewaluacja tego, co czlowiek powinien ceni¢ i ogranicza¢ do sy-
tuacji wyjatkowych. Wydaje sie, ze blizej wspdlnych wszystkim
intencji utrafil Congar, méwigc o duchu braterstwa w Kosciele.
Referat CONGARA — zwiezly, szkicowy ma jednak duza wage,
chotby ze wzgledu na tradycje, jaka jego autor uciele$nia. Mimo
postepujacej choroby (teraz porusza sie juz tylko o kulach lub na
inwalidzkim wézku), Congar jest po dawnemu gotéw sluzyé¢, stu-
chaé, méwie, wyjasniaé. Wezoraj w dyskusji powiedzial, ze gdyby
swoj referat pisal dzi§, po dniach obrad, ktére minely, bylaby to
inna wypowiedz. ,Jestem prawie czlowiekiem S$redniowiecza —
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powiedzial — zyjac w tamtej epoce moéglbym pewnie byé calkiem
szczesliwy, brakowaloby mi moze dzisiejszego komfortu, $wiatia
elektrycznego, ogrzewania — niewiele poza tym. Nie naleze do
dzisiejszego czasu. Ale chce mu, o ile potrafie, sluzyé. Zdaje sobie
sprawe, ze nie mozna dzi§ by¢ teologiem zamknietym w czterech
Scianach”.

Co ma do powiedzenia Congar o strukturach Ko$ciola? Najpierw
przypomnienie rozréinienia, waznego rozréznienia: struktury Kos-
ciola — w liczbie mnogiej — i jego Struktura: wiara, sakramenty,
ustanowienie Boze. Mo6wige o wielu strukturach jesteSmy ,na
plaszezyznie tego, co historyczne”. Chodzi o Ko$ciél, ,,widziany
w aspekcie form, jakie jego egzystencja przybierze we wzglednie
niedalekiej przyszloéci”. Trzy dziedziny mozna tu wyréznié: gto-
szenie wiary, kult i organizacje spoleczna. W swoim referacie
Congar zajal sie przede wszystkim tg trzecig dziedzina. Starajac
sie przewidzieé¢ przyszlosé trzeba uwzgledniaé wiele czynnikow,
nie catkiem latwych do uchwycenia, gdy chodzi o trendy rozwo-
jowe, Congar wylicza kilka najwazniejszych, jak dalszy rozwdj
ruchu ekumenicznego, rola kobiet w Kosciele, udzial i postawy
milodziezy: czy sprzeciw mlodziezy wobec spoleczenstwa konsump-
cyjnego i jej rewolucyjne nastawienie znajdzie ujscie takze na
terenie koscielnym; wnioski, do jakich doprowadza podejmowane
obecnie analizy politycznych zaangazowan Kosciola, i wreszcie
konsekwencje refleksji teologiczno-duszpasterskich dotyczacych
sakramentow i czynnosci koScielnych w wypadku ludzi znajduja-
cych sie obecnie (przynajmniej pod wzgledem prawnym) na mar-
ginesie Kosciola. Congar przewiduje dalszy rozwo6j eklezjologii
»komunii i braterstwa”, wiazac go z wynikami synodu biskupiego
z roku 1969. Jego zdaniem coraz bardziej funkcjonalne, braterskie,
rzeczowe pojmowanie urzedéw koScielnych wymaga — i w teorii
1 w praktyce — zrownowazenia przez refleksje nad wymiarem
pionowym, ,,0jcowskim”, ,zgodnie z duchem katolicyzmu, ktérym
zyje i promieniuje liturgia”. W tym punkecie rozwazania Congara
spotykaja sie z intencjami wyrazonymi w przeméwieniu kardy-
nala Suenensa. Duch braterstwa wyrazi sie takze w rozwoju
,wspélnot podstawowych”. Congar przypuszcza, ze stopniowo do-
prowadzi to do zaakceptowania dwoch form kaplanstwa: ,,..ksieza,
czesto zonaci, pracujacy zawodowo, lub renciSei, wywodzacy sie
wprost ze wspolnot podstawowych, przewodniczacy ich lekturze
Ewangelii i spotkaniom eucharystycznym, z drugiej strony ksieza
oddajacy sie pracy duszpasterskiej w pelnym wymiarze godzin,
w ramach calej parafii czy jednostki duszpasterskiej”. Pod wply-
wem tego wszystkiego rozwijajgcy sie pluralizm struktur bedzie
stale pobudzal do rewidowania i wzbogacania obrazu ,,jednoSci
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Kosciola”. Congar polozyl takze wielki nacisk na misyjnym aspek-
cie przyszlosci Kosciola. Jego zdaniem czas posoborowy tak gle-
boko rézni sie od epoki Soboru, poniewaz wlasnie teraz Ko$ciol
zdal sobie wreszcie dokladnie sprawe, w jak wielkiej mierze
w swoim duszpasterstwie ma do czynienia ,z czlowiekiem, ktory
przychodzi skadingd, to znaczy nie jest zrodzony w $wiecie
Kosciola, z jego tradycyjng kultura i systemem wartosci...” Ta
$wiadomos$é musi prowadzi¢ do rozwoju nowych form duszpaster-
stwa, np. katechumenatu dorostych.

17. IX. »Placet — non placet”? 3% Protest i solidarnos¢ 3%

Dzien pigty. Ostatnie spotkanie. Pierwsze obszerniejsze komen-
tarze juz wydrukowane. Rozpoczyna sie papierowo-prasowy zy-
wot wydarzenia. Pozostalo jeszcze tylko ceremonialne glosowa-
nie nad ,propozycjami”, przeredagowanymi — mniej wiecej —
w my$l sugestii grup roboczych. Doszly do nich fakze dwa cal-
kiem nowe teksty wysuniete przez grupe uczestnikow, Te maja
bardziej charakter uchwal czy rezolucji w zwyklym sensie tego
stowa.

Swiatla telewizyjnych reflektoréw §lizgaja sie po sali, kiedy —
niemal jak na Soborze — uczestnicy stawiaja krzyzyki w rubry-
kach ,,placet — non placet”.

Obliczanie glosow nie trwa dlugo. Potem znéw w tym sa-
mym ostrym S$wietle oglaszanie wynikéw. Nie ma atmosfery
entuzjazmu. Zywsze oklaski zrywaja sie dopiero po odezytaniu
tekstu pierwszej z propozycji dodatkowych, ktora wyraza protest
przeciw niektérym elementom dzisiejszej praktyki Kosciola,
pomniejszajacym jego wiarygodnos¢é w oczach ludzi dzisiejszych.
Ale ta propozycja jest jedyng, ktéra nie zostala przez Kongres
przyjeta, nie osiagajac wymaganej wiekszosci gloséw. Zabraklo
dostownie kilku.. Wyliczajac istotne i prawdziwie bolesne pro-
blemy, pospiesznie sformulowana propozycja grupy uczestnikow
byta dla wielu innych zbyt negatywna i agresywna w tonie. Glo-
sowania nad nia bylo wiec zlym sprawdzianem opinii, zwlaszeza
ze tekstu nie podzielono na punkty, co ulatwiloby ustalenie, kto-
ry z wyliczanych probleméw wzbudzil najwieksze opory: czy kwe-
stia celibatu, czy poruszenie sprawy dyskryminacji, z jaka spo-
tykaja sie ksieza wracajacy do stanu $wieckiego, czy wzmianka
o ,marginalizacji” rozwiedzionych, czy wreszcie zagadnienie po-
stawy wladz koScielnych wobec zaangazowania politycznego ksie-
zy.
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Nastepna fala oklaskéw wita przyjecie drugiej propozycji do-
datkowej: Wyrazamy naszq solidarno$é z wszystkimi dzialajocymi
obecnie na rzecz wyzwolenia cztowieka, a szczegblnie z tymi, co
sq zagrozeni, wygnani, uwiezieni i torturowani, jak Joaquim Pin-
to de Andrade (Angola), od dziesieciu lat w wiezieniu lub na wy-
gnaniu, siedmiu braci dominikandéw brazylijskich, bracia Berri-
gan (USA) i tylu innych, wierzaqcych i niewierzacych, ktérych
nazwiska nie mogq byé wymienione bez narazenia ich losu na
jeszcze wieksze niebezpieczenstwo. Wzywamy wszystkich chizeseci-
jan, niezaleznie od funkeji jaka petnia w Kosciele (wlgezajac w to
i uprawianie teologii), aby zaangazowali sie konkretnie, podejmau-
jac decyzje, jakich w tych sprawach wymaga Ewangelia .

To jest juz zamkniecie Kongresu. Czy i jaka praktyka stano-
wi¢ bedzie przedluzenie tego gestu?

Halina Bortnowska

i Z notatek tych wynika chyba dosé jasno, dlaczego nie komentuje tu, ani
nawet nie przytaczam, wlasciwyeh ,,propozycji kongresowych'”, a zajelam sie
wylgcznie pozaplanowymi. Sprawozdawca angielskiego miesiecznika The Month
znakomicie rozstrzygnat ten problem stwierdzajgc, 2e mime pewnych zmian
redakeji, propozycje (z wyjatkiem owych ,dodatkowych') sg reliktem pier-
wotnej koncepeji tego Kongresu, wobec ktorej uczestnicy w wielkie] mierze
zgtosili swe votum separatum., Glosowanie nad nimi, to procedura w najwyz-
szym stopniu watpliwa, poniewaz — podobnie jak w wielu wypadkach na So-
borze — nie spos6b ustalié, co oznacza odpowiedZz ,non placet”, nie wiadomo
co glosujgeemu nie odpowiada, w jakim kierunku idg jego zastrzezenia. Mozna
przeciez dang propozyeje odrzucié poniewaz jest ,za mocna” albo przeciw-
nie — ,,za staba'; glosujgcy wolalby, aby byla sformulowana bardzie] w duchu
dotychezasowe] praktyki, albo te uwaza jq za nadmiernie konserwatywng?
Powstrzymanie sie od glosowania mo#e oznaczaé brak zdania w danej sprawie,
dezorientacje albo tez protest przeciw faktowi glosowania, czy przeciw zaj-
mowaniu sie danym problemem.



WZAJEMNE ZROZUMIENIE WEWNATRZ KOSCIOLA

WYWIAD
Z PROF. JEAN REMY Z LOUVAIN

Profesor Jean Rémy, ekonomista i socjolog,
od 1958 roku jest stalym wspoipracownikiem
Osrodka Badan Socjo-religijnych w Louvain,
Od 1967 roku wyklada réwniez na tamte]-
szym uniwersytecie katolickim, specjalizujac
sie w roznych aspektach socjologicznych ur-
banistyki oraz w zagadnieniach z zakresu
socjologii religii. Gléwne jego prace to Pra-
tique religieuse urbaine (1968, z Fr. Hou-
tartem) oraz Milieu urbain et communaute
chrétienne (1968), oraz liczne artykuly m. in.
w czasopismach Social Compass, La Maison-
-Dieu, Urbanisation et Pastorale, Revue
Francaise de Sociologie.

Profesor Rémy przebywal niedawno w Pol-
sce, gdzie m. in. wyglosil odczyt w ramach
sympozjum KUL poswieconego zagadnieniu
kultury chrzescijanskiej.

W zwigzku z tym ZNAK przeprowadzil
z nim wywiad. Jako temat ogélny zapropo-
nowali$my zagadnienie porozumienia, ko-
munikacji miedzy ludzmi i grupami we-
natrz Kosciola. Socjolog niewatpliwie wie-
le ma do powiedzenia o tych tak dzi§ aktu-
alnych sprawach.

PROFESOR JEAN REMY: Socjologowi nie jest dzi§ latwo mowié
o Kosciele z nie-socjologami. Tyle panuje juz w tej dziedzinie nie-
porozumierni. Chce podkreslic na wstepie, ze mdj punkt widzenia
nie jest teologiczny. Nie bede tez uzywaé jezyka, ktérym postu-
guja sie teologowie. W jezyku teologii wciaZz jeszcze nader czesto
wystepuje pomieszanie z gruntu odmiennych plaszezyzn. Oso-
biscie prawie nigdy nie potrafie w pore zorientowaé sie, na kfo-
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rej plaszezyinie dany teolog w danej chwili sie znajduje. Wy-
jasnie te trudno$¢ na nieteologicznym przykladzie z zycia co-
dziennego. Méwi sie na przyklad u nas, ze ,harcerz dotrzymuje
slowa”., Ot6z harcerz to ktos, kto nalezy do harcerstwa. Czy cy-
towane powiedzenie stwierdza fakt, ze wszyscy chlopecy nalezacy
do harcerstwa rzeczywiScie z reguly dotrzymuja stowa? Czy tez
mamy tu do czynienia z postulatem, ze sloganem, haslem, za-
cheta dla czlonkéw tej organizacji? Czy konkretny harcerz, ktéry
nie dotrzymat slowa, przestat ipso facto byé harcerzem? Czy tez
jest ,zlym harcerzem”? Czy tez trzeba to wszystko rozumieé
jeszeze jako$ inaczej? To samo, gdy mowi sie teologicznie o Ko-
Sciele, ze jest ,,wspélnota”, albo ze ,jest §wiety”... Czy to znaczy,
ze faktycznie jest $wiety, czy tez, ze powinien byé $wietym, ze sic
Swietosci po nim spodziewamy?... To jest problem wieloplaszezy-
znowego jezyka, ktéry staje sie niebezpieczny, gdy zaczyna pro-
wadzi¢ do wnioskéw typu: ,Kosciél jest §wiety, a wiec nie moze
byé przedmiotem krytyki”. Tu pomieszany jest jezyk fakiow
i jezyk postulatéw, oczekiwan, nadziei...

Pierwszy temat, ktéry chce poruszyé, to wielki problem dialogu
wewnatrz KoSciola, porozumienia, komunikacji... Istnieje chrzesci-
janski nawyk wigzania trudno$ci porozumienia i niemoznosci dia-
logu z problemami osobistymi. Méwi sie wiec — gdybysmy umieli
naprawde stucha¢ jedni drugich, gdybysmy liczyli sie z innymi —
wszystko byloby dobrze. Inni, bardziej nowoczes$ni, odwoluja sie
do wiedzy i technik psychologicznych, méwia, ze trzeba by tu
uciec si¢ do metod wypracowanych dla rozwigzywania konflik-
tow miedzyosobowych w grupach, metod, ktére pozwalaja zdac
sobie sprawe, jak czesto sprzeciwiamy sie sobie nawzajem z nie-
uSwiadomionych motywéw emocjonalnych. Inne racje wysuwane
jako przyczyna braku dialogu w KosSciele — to brak informacji,
,nieprzejrzystos¢”: wladza nie powiadamia dokladnie o swoich
postanowieniach, z drugiej strony takze ,baza’” nie zwierza sie
wiadzy ze swoich probleméw. Wiadza méwi sobie czasem, ze gdy-
by porozumienie bylo lepsze, posuniecia jej nie bylyby tak fal-
szywie interpretowane, a ponadto — oparte o lepsza znajomosc
rzeczy — bylyby zreczniejsze, latwiejsze do przyjecia. A wiee
rozwigzaniem jest porozumiewanie sie, pojmowane wasko, jako
komunikowanie informacji. Ten sam obraz ,doskonalej przejrzy-
sto$ei” spotykamy w grupach bardziej nowatorskich: tu moéwi sie
,mamy prawo by¢ informowani — je§li wtadza koScielna odmawia
informacji, to dlatego, ze jej decyzje nie zawsze sg poprawne,
zgodne z prawem... A wiec gdyby przestrzegano zasady informo-
wania wiernych o wszystkim — juz byloby po klopotach”. By-
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najmniej nie twierdze, ze problem informacji jest niewazny. Sa-
dze jednak, ze istnieje inny problem, bardziej podstawowy, ktory
lezy na plaszezyznie kulturowej. U korzeni nieporozumien czy
zerwania dialogu znajduja sie odmienne oczywistosci za-
kladane przez dang formacje i zwigzane z sytuacja, w jakiej sie
ta formacja odbywa. Chodzi tu o widzenie $§wiata i przyszlosci
poprzez pewne obrazy. Przytocze kilka przykladow takich anta-
gonistycznych obrazéw, tworzacych jakby pary. Oto jedna z nich:
spoteczenstwo w stanie harmonii — spoleczenstwo, w ktérym
sprzecznosci sa warunkiem nowych, twoérczych rozwiazan.

Jesli przyjme pierwszy obraz (obraz harmonii) rod zin a nasuwa
sie jako klasyczny symbol: trzeba, aby wszyscy zyli w zgodzie jak
w rodzinie.. Kosciél jest jedng wielka rodzing, parafia jest ro-
dzing, powinna nig byé takze fabryka.. Poprzez serdeczne przy-
wigzanie i zyczliwosé dla innych trzeba realizowaé¢ te harmonic
ogolng. Te idealng sytuacje trzeba i mozna realizowaé juz teraz,
nie czekajgc na kres historii. Teologicznie mozna fo wesprze¢ na
przyklad o obraz Ciala Mistycznego z jego organami — z ktérych
kazdy na swoim miejscu pracuje uczciwie dla dobra calo$ci. Sadzi
sie wtedy, ze wlasnie osiagajac harmonie — i stabilizacje — Ko-
scidl 1 spoleczenstwo naprawde staja sie soba, przychodza do siebie...

Ale mozliwy jest takze inny obraz — zwiagzany z inna sytuacja
spoleczna. Sa na przyklad w Europie Zachodniej grupy ksiezy, kto-
rzy znajduja sie w trudnym polozeniu, w obliczu sprzecznych ze
soba wymagan wiladzy koscielnej i zyczen wiernych, do ktérych
zwracaja sie w swej pracy duszpasterskiej. Ksieza ci maja tez
wszelkiego rodzaju trudnosci zwigzane ze zmiang roli spolecznej,
zanikiem pewnych funkeji, jakie dawniej nalezaly do duchownych.
To wszystko moze powodowaé wielkie cierpienie... Ci ludzie nie sa
w stanie pogodzi¢ sie z tym, ze rozwiazanie znajdzie sie moze za
dziesie¢ lat, a moze p6Zniej. Czekanie jest ewentualnoscia do przy-
jecia dla $wieckich, ktérzy nie sa na co dzien w tak konflikfowym
polozeniu. Moze sie okaza¢, ze wla$nie ci ksieza to czynnik bardzo
wazny dla przyszloSci Ko$ciola — poniewaz cierpia z powodu obec-
nego stanu rzeczy, wilasnie wsérod nich moze rozwing¢ sie inny
obraz przyszio$ci. Niektérzy z nich czuja, ze wilasnie uczac sie
przezywaé i rozwiazywaé konflikty dojdziemy do jakiego$ nowego,
pelniejszego zycia. Trzeba konflikty rozwigzywaé¢ wspdlnie: tu
potrzebne sa takze nowe techniki psychologiczne. Ale punktem
wyjscia nie jest ani preegzystujaca harmonia, ani przekonanie, ze
harmonia kiedy$ trwale nastanie. W $rodowiskach naukowych
i technicznych na Zachodzie coraz bardziej przyjmuje sie zasada
ujawniania i jasnego stawiania sytuacji konfliktowych. Uczy sie
dyrektoréw wykladaé¢ to wszystko na st6t i czynig to chetnie, bo
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wilasnie wykrywajac konflikty i analizujac je maja szanse dowies¢
swojej znajomosci rzeczy i umiejetnosci dostrzegania linii rozwo-
jowych w swojej dziedzinie. Podobnie zmysl Koéciola powinien
przejawiaé sie wlasnie w dostrzeganiu i wyrazaniu istniejacych
sprzeczno$ci, w tym, by widzie¢ w nich niezbedny warunek i szan-
se tworezoscei.

Oto dwa podejScia — ktoérych, jako analityk, nie moge oce-
niaé — dwa roézne obrazy.. Grupy biorace te sprzeczne obrazy
za punkt wyjscia tylko z ogromna trudno$cia moga prowadzié¢ dia-
log. Staje sie to tym trudniejsze, im bardziej kazda z tych grup
gotowa jest przypisywaé sobie monopol na kierownictwo Ducha
Swietego... Przyznaje, ze to monopolistyczne nastawienie na ogét
silniejsze jest w grupie pierwszej. Ale obie przypisuja sobie i wy-
lacznie sobie wszystko co dobre. A przeciez konflikt tego typu
moéglby byé znakomita okazja do zastosowania nauki zawartej
w przypowiesci o pszenicy i kakolu. Co jest kakolem a co psze-
nica? Sam gospodarz nie jest w stanie rozdzieli¢ jedno od drugie-
go — a wiec czy my mamy si¢ do tego braé, ryzykujac, ze w re-
zultacie pole zostanie spustoszone do reszty? Mozna sadzié, ze
dobro jest po obu stronach i ze wtasnie eksponujac konflikt doj-
dzie sie do spotkania dobra z obu stron i przez to stworzy nowe
dobro, o ktéorym nikt dotad nie myslal.

Harmonia i tworezy konflikt — to dopiero jedna para przeciw-
stawnych obrazéw. Chce wskazaé na inne jeszcze, ale juz teraz
mozemy zda¢ sobie sprawe, jaka jest funkeja tych obrazéw. To
sa idee — systemy odniesienia, na ktoérych opieramy sie w zyciu
codziennym oceniajac co jest ,poprawne”, ,co wypada”. Przej-
mujemy je gotowe, nie odczuwajac potrzeby uzasadnien...

ZNAK: Jakie jest pochodzenie tych obrazéw? Czy tworzy je Kos-
ci6t w swej historii, niejako we wtasnej sferze, czy tez zapoiyczo-
ne sa od spoteczenstwa, w ktérym dominujq?

Nie przeciwstawiam tu Kosciola spoleczenstwu. Na poziomie
analizy socjologicznej obserwujemy pewne fakty, procesy... Kos-
ciol nie moze tu oderwaé sie od calosci. Jako chrzescijanin czul-
bym sie zreszta Zle w Kosciele, ktoryby tworzy! wilasne obrazy
tego typu w oderwaniu od zbiorowej twdrczosei calego spoleczen-
stwa. Moge natomiast analizowaé spoleczne funkcje takich
a nie innych obrazow... takze ich funkcje w Kosciele. Pozostanmy
przy omawianym dotychczas przykladzie. Obraz skoncentrowany
woko6t idei harmonii bedzie oddzialywal w kierunku powigza-
nia nowos$ci z poczuciem winy. Ten obraz na ogél
idealizuje sytuacje zastana, kaze ja ocenia¢ jako w zasadzie juz
bardzo dobra, wymagajaca tylko minimalnych zmian, wigksze]j
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gorliwoseci, wiernosei... Dzieki temu obraz ten — choé¢ tego nie de-
klaruje — w istocie faworyzuje status quo. Obraz konfliktu jako
sity tworczej spotyka sie czeSciej w grupach nie akceptujacych
tego co ustalone, odczuwajacych potrzebe radykalnych zmian.
Niemniej obraz konfliktu jest do przyjecia dla wielu os6b, ale nie
na plaszezyznie wartosci a na plaszezyznie Srodkéw dzialania — na
Zachodzie widzi sie pozytek, jaki plynie z konfliktow prowadza-
cych do innowacji technicznych. Nastawienie zmienia sie, gdy
chodzi o kwestionowanie struktur spolecznych. Tu juz sprawa sta-
je sie delikatna... Wszelka instytucjonalna wladza stara sie zwy-
kle o konsolidacje postugujac sie obrazami harmonii. A odnowa
Kosciola lezy przeciez bardziej na plaszezyznie warto$ci niz w sfe-
rze probleméw technicznych... W spoleczenstwach zachodnich do-
puszcza sie obraz konfliktu, gdy chodzi np. o przebudowe miast,
eksperymenty techniczne, nawet ekonomiczne — to znaczy wszyst-
kie dziedziny gdzie niezadowolenie z tego, co jest, prowadzi bez-
posrednio ku nowym rozwigzaniom technicznym. Inaczej tam, gdzie
chodzi o zakwestionowanie panujacych priorytetow i strukfur
spolecznych — w tych dziedzinach obraz harmonii dominuje...

Mamy wiec dwa obrazy utrudniajace porozumienie. Przejscie od
jednego do drugiego nie jest uzaleznione od psychologicznej po-
stawy, lecz raczej od pozycji spolecznej. Postawa wobec rzeczy-
wistosei uwarunkowana jest przynaleznoscia do tej czy innej gru-
py — jak moéwilismy juz o ksiezach na Zachodzie...

Weimy teraz inny obraz: jak sytuujemy sie wobec przyszlos-
ci. Postawa pesymistyczna wyraza sie rozmaicie: na przyklad
w przekonaniu, ze wartosci ging, a wszystko co wazne i cenne
mialo miejsce w przeszloSci. Przekonanie takie wpajano nam po-
przez pewnego rodzaju wyksztalcenie — sakralizujace klasykow.
W przyszlosci mamy nasladowaé to, czego oni dokonali illo tem-
pore. W przeciwienstwie do tego sa grupy, ktére to, co lepsze, wi-
dza w przyszlosci: wielkie rzeczy jeszcze nie sg dokonane. To jest
typowe: obraz harmonii czesto laczy sie z idealizowaniem prze-
szlo$ci, celem stabilizowania struktury obecnej, stworzonej przez
tak wysoko cenionych przodkéw, ktérych pochodnie mamy prze-
kazaé przyszloéci... Grupy nowatorskie w kontestacji widza cos, co
na pewno pozwoli na ulepszenie rzeczywistosci. Na przyklad w cza-
sie strajku: jedni widza, ze porzadek spoleczny jest zagrozony —
tak czesto reaguje u nas hierarchia koscielna — inni, sami ro-
botnicy, widzg w strajkowym konflikcie szanse lepszej przyszlos-
ci. Jak te grupy maja sie porozumie¢ ze soba? Mamy fu dwa prze-
ciwstawne sposoby przezywania wydarzenia, dwie reakcje wobec
rzeczywistosci, dwie jej oceny — negatywna i pozytywna.
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Istnieje inny jeszcze typ negatywnego widzenia przyszlo$ci —
wywodzi sie¢ on z poczucia uwiezienia w rzeczywistoSci, ktorej
struktury coraz bardziej cigza, wydaja sie byé Zle ukierunkowa-
ne — ale tej Swiadomosci towarzyszy przekonanie o wlasnej bez-
silnosei.

Taki pesymizm spotyka si¢ na Zachodzie w pewnych Srodowis--
kach milodej lewicy. W ubieglym roku (1969) prowadzilem wy-
klady na uniwersytecie paryskim, w Vincennes — jest to uczelnia
eksperymentalna, wiekszo§é studentéw zorientowana jest skraj-
nie lewicowo, ale jednocze$nie cechuje ich gleboki pesymizm, nie-
wiara we wlasne mozliwosci. Ich reakcja wobec mojego wykladu
z zakresu socjo-ekonomiki miast byla zastanawiajagca — twier-
dzili, ze byé moze nasze analizy sa poprawne, a ich wyniki inte-
resujace i donioste praktycznie. Ale — ich zdaniem — nie nalezy
takich badan podejmowaé, bo korzystaé z nich bedzie wylacznie
Establishment, co go jeszcze umocni. To jest podej$cie pesymis-
tyczne: spoleczenstwo nie jest takie, jak byé powinno, ale my nie
potrafimy tego zmienié, nie wiemy nawet, co moglibySmy robi¢
w tym kierunku. Jedyne, co wydaje sie mozliwe, to préby nisz-
czenia morale, zaklécanie spokoju sumienia ludzi, ktérzy zapew-
niaja funkcjonowanie wrogiej machiny. Nie mozna powiedzie¢,
ze to jest bez znaczenia, ale nie jest to wystarczajaca strategia.

— A jak przedstawialaby sie sprawa powigzania ruchu spolecz-
nego z organizacjq?

Jesli chce wywolaé zmiane kulturalng, nie tylko w sposobie
ubierania sie, lecz dotyczaca priorytetow w zakresie wartosei —
ot6z taka zmiana zwykle dokonuje sie poprzez ruch spoleczny.
Ruch taki nie powstaje na sposéb organizacji. Raczej wyglada to
tak, ze istniejg w spoleczenstwie pewne sfery frustracji, powstaja
male grupy, ktére szybko zanikajg w jednym miejscu, ale odra-
dzaja sie w innym, bez kontaktu z poprzednimi. Wylaniaja sie
jednak przywédcy intelektualni, mniej lub bardziej powszechnie
uznawani — jak na przyklad kilka lat temu w katolicyzmie Teil-
hard de Chardin, Jego sukces nie nastgpil dzieki poparciu ze stro-
ny wiadzy... Te idee szerzyly sie spontanicznie, Cala argumenta-
cja dowodzaca, ze w pogladach Teilharda sa rzeczy teologicznie
bledne, miala niewielkie znaczenie dla tych, ktérzy w Teilhardzie
znajdowali wyraz swoich postaw. Oczywiscie argumentacja ta
mogla umocnié w ich przekonaniach tych, co i tak byli teilhar-
dyzmowi przeciwni... Ruch spoleczny to co§ bardzo emocjonal-
nego. Jego owocno$é i sukcesy nie sg funkcja ewentualnej super-
struktury organizacyjnej. Jak powiedzieliSmy — grupy rodza sig
i zanikaja. To moze nawet trwaé przez wiele pokolen. Na przy-



264 WYWIAD Z PROF. JEAN REMY

Ikltad u nas w Belgii ruch flamandzki to ruch spoleczny. Zadna
organizacja nie ma monopolu na reprezentowanie i poprawna in-
terpretacje tego ruchu. Juz od kilku pokolen pojawiaja sie grupy
i organizacje wyrazajace ten ruch, w wyniku czego zmienia sie
struktura spoleczna Belgii.

— Ale sq wéréd tych interpretacji pewne, ktére sq autentycz-
ne, uprawnione, choé¢ czastkowe — i inne, ktére na tym ruchu
pasozytuja, choé¢ jego istota jest im obca...

Stusznie. Byly wypadki postugiwania sie tym ruchem dla zbu-
dowania osobistej kariery, takze pewne grupy gospodarcze usilo-
waly go wykorzystywac¢ dla swoich celow. Wszystko to jest bar-
dzo splatane. Chce podkresli¢é fakt, ze zadna zorganizowana, for-
malna grupa nie moze powiedzie¢ ,my reprezentujemy ten ruch
spoleczny — kto do nas nie nalezy ten si¢ w tym ruchu nie li-
czy...” Uczestnikéw ruchu latwo rozpoznaé¢, poniewaz sa oni bar-
dzo gleboko zwigzani z nim wewnetrznie i na skutek tego sa lo-
jalni. Ale nie jest to kwestia legitymacji czlonkowskich czy orga-
nizacji, ktérej kierownictwo rozstrzyga ,,to jest zgodne z ortodok-
sja a to nie”, To sprawa o wiele bardziej zlozona.

Ruchy spoleczne trwaja cale pokolenia — ale cele, do ktorych
zmierzaja, bynajmniej nie zawsze i nie od poczatku sa u$wiado-
mione. Najwazniejszym czynnikiem jest, ze grupy wchodzace
w sklad ruchu wykazuja pewne reakcje kulturalne od-
mienne od reakcji dotad dominujgeceych w spole-
czenstwie jako calosci. Na przyklad dzi§ w Stanach Zjednoczonych
grupa poor people (biedoty) — ludzie zyjacy w zaniedbanym cen-
trum miasta, w znacznej czesci murzyni (ale nie wylacznie) ..Nie
maja oni zadnej wladzy ani reprezentacji politycznej, ani wply-
woéw w zwigzkach zawodowych (bo nie stanowia niezbednej sily
roboczej, sa niepotrzebni), zdobywaja jednak pewng silte i wplywy
w tej mierze, w jakiej zdaja sobie sprawe, ze moga nie szanowaé
tego, co wszyscy inni obdarzaja szacunkiem, Spoleczenstwo usi-
luje im narzucié poszanowanie zbiorowo uzytkowanych narzedzi
zycia miejskiego — podobnie jak zwiazki zawodowe wychowuja
robotnikéw do poszanowania narzedzi pracy: w czasie strajku nie
niszezy sie narzedzi produkeyjnych, przeciwnie, robotnicy staraja
sie wlasnymi silami ochraniaé je... Inaczej w wypadku poor people.
Mowia oni sobie: 80 procent mieszkancéw Nowego Jorku potrze-
buje telefonéw — ale my nie... Je§li zniszeczymy centrale tele-
foniczng — zdobedziemy wladze: zmusimy spoleczenstwo do utrzy-
mywania policjantéw, ktérzy beda strzec urzadzen telefonicznych.
To samo w stosunku do innych urzadzen skladajacych sie na wy-
soki standard zycia miejskiego, w ktéorym poor people i tak nie
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partycypuja, lub w stopniu minimalnym I rzecz charakterystycz-
na; niszezac to, co inni tak cenia, poor people nie doznaja poczu-
cia winy — w tym lezy ich sila, zwigzana ze specyficznym rodza-
jem wolnosci...

Jednym z warunkéw skuteczno$ci ruchu spolecznego jest ode-
rwanie sie, dystans wobec dominujacej kultury. Ten dystans jest
mozliwy, poniewaz uczestnicy ruchu pochlonieci sg przez wilasne
srodowisko, dajace im wielkie poczucie pewnos$ci, stuszno$ei obra-
nej drogi... Ruch spoleczny musi tworzyé takie Srodowiska. Sa na
Zachodzie inne przyklady. tego zjawiska. Na przykiad w kwestii
homoseksualizmu przejscie od Sswiadomosci wstydliwej do Swia-
domoSei dumnej dochodzi do skutku poprzez serie legitymizacji,
uprawomocnien, poprzez twierdzenia typu ,my homoseksuali$ci
jesteSmy ludzmi przyszlosci, jesteSmy podobni do Grekow V wie-
ku — tej epoki, ktorg wyksztalcenie klasyezne uczy cenié — tam-
to harmonijne spoleczenstwo bylo przeciez zdominowane przez
homoseksualistow”. Powstaje caly swiat entuzjastyeznych uzasad-
nien wlasnej wyzszosci, pozwalajacy przejs¢é od $wiadomosei
wstydliwej — zmuszajacej do ukrywania wtasnych sklonnosei,
rozproszenia, samotnosci itd — do $wiadomos$ci dumnej.

Swiadomo$é dumna to bardzo wazny element zmiany spolecz-
nej. Nie dokonuje tu oceny, nie glosze, ze tak jest dobrze, tylko
stwierdzam fakt — pokazuje, po czym mozna ocenié¢ efektywnosé
i szanse ruchu spolecznego. Skoro raz dokonal zmiany §wiado-
mosei, ruch spoteczny musi przystapié do organizowania podstaw
nowej wiladzy. W tej fazie istnieje stala opozycja miedzy syste-
mem panujacym i kontrsystemem, ktéry sie wylania, ktéry dany
ruch spoleczny usiluje wprowadzié. To nadaje nowy sens owym
obrazom, o ktérych moéwiliSmy. Obraz harmonii oraz idealizacja
przeszloSci dzialaja na rzecz systemu istniejgcego, pomagaja mu
zachowaé stabilno$é kulturalng. Obraz twoérezego konfliktu i kult
przyszioSci pomaga ruchom spolecznym w wytwarzaniu atmosfe-
ry entuzjazmu dla wprowadzanych zmian. W tym kontekscie trud-
nosci porozumienia sg czym$ nieuniknionym. Aby to zrozumieé,
trzeba widzieé procesy spoleczne w ich wymiarze historycznyin.
Procesy, w ktérych uczestniczymy, rozpoczely sie na diugo przed
nami i nie dobiegng celu za naszego zycia. Badajac je, badamy
stosunki miedzy ustalonym systemem a nowym systemem, ktory
stara sie wprowadzié swoje priorytety. I ruch spoleczny i dawna
struktura dominujgca — cheae stwarzaé przestanki entuzjazmu —
przyjmuja, ze ich odezytanie rzeczywisto$ci jest jedynym auten-
tycznym. Jest rzecza ciekawa, ze na przyklad nowe odczytanie
Ewangelii przedstawiane jest przez wielu jego zwolennikéw jako
jedynie autentyczne, czyli takie, ktére zawsze powinno bylo by¢
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i bedzie zawsze obowiazywaé. A przeciez musimy zdawaé sobie
sprawe, ze prawdopodobnie za dwadzieScia lat nasze dzisiejsze
koncepcje beda z kolei wySmiewane...

— Moze nawet predzej...

I ja tak przypuszczam. A wiec niezdolno$¢ do uznania i prze-
zywania fakfu, ze jesteSmy pograzeni w historycznym stawaniu
si¢ wydaje mi sie byé elementem, ktéry juz w zarodku przekres-
la mozliwoéé porozumienia. Te sprawe trzeba braé pod uwage
w reformie wyksztalcenia — ludzie bedacy podmiotem historycz-
nych procesébw powinni rozumie¢ te procesy, umieé je analizowac.
To jeden z istotnych warunkéw dialogu. To naprawde problem
centralny: jak sie rézni¢? Jak przeciwstawiaé¢ sie sobie bez agre-
sywnos$ci? Na to jednak trzeba m. in. wyrzee sie idealu czy postu-
latu doskonalej przejrzystosei — ktérym kieruja sie zaréwno lu-
dzie reprezentujacy punkt widzenia autorytetu jak i lewica na
mocy prawa do informacji... w gruncie rzeczy Swiat pelnej przej-
rzystoSci opiera sie na ideologii liberalizmu: idealny rynek to
rynek idealnie przejrzysty.. Trzeba mie¢ radykalny obraz Swiata
niepewnos$ci — Swiata, w ktorym nie wiadomo na pewno czy
istnieje droga wyjScia, nie mozna rozstrzygnaé¢ a priori, ktéra
z drég jest najlepsza. Problem stanowi wtedy ryzykowny start
z punktu wyjscia, ktéorym jest niepewnos$é.. wiemy, ze wiekszose
naszych dzialan przyniesie nieprzewidywalne skutki. Nota bene
jest bardzo prawdopodobne, ze Biskupi na Soborze nie glosowa-
liby tak jak glosowali, gdyby wiedzieli, co sie bedzie dzia¢ w 5 lat
pozniej... Trzeba sie wiec broni¢ przed obrazem, postulatem, wy-
maganiem calkowitej przejrzystosci...

— Przymusowe wyjscie ze stanu niepewnosci to na ogoét wyjscie
w strone dziatania...

..l poprzez dzialanie. To nie czysta refleksja lecz dzialanie wy-
prowadza nas poza trwanie w niepewnos$ci, poza kontemplacje
tej niepewnosci. Chetnie sie zgodze, ze refleksja filozoficzna i teo-
logiczna jest jakby zaszczepiona na dzialaniu. Podam przyklad:
bedac niedawno w Kanadzie poznalem grupe milodych teologow
i ksiezy zaangazowanych w dzialalno$¢ spoleczna. Starali sie oni
poméc pewnym grupom ludnos$ci w ujawnianiu ich postaw wobec
przemian zachodzacych w ich s$rodowisku zyciowym. Chodzilo
0 miasto poddawane przebudowie. Trzeba bylo poméec mieszkan-
com pewnej dzielnicy w sformulowaniu ich postulatéw tak, by
urbanisci zmuszeni byli wzigé je pod uwage. Celem bylo uzyska-
nie szans dialogu, przez wyréwnanie, uzupelnienie umiejetnosci
wyrazania swoich my$li i zyczen. Czy i w dziedzinie teologicznej
nie jest to jedno z zadan fachowcow: poméc ludziom w artyku-
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lowaniu wyrazaniu ich intuicji.. Nie chodzi o ocenianie i dys-
kwalifikowanie nieporadnie czy szokujaco sformulowanych po-
gladéw, lecz o refleksje nad tym, o co wlasciwie chodzi. A wiec
gdy grupa ludzi stwierdza na przyklad, ze sformutowanie ,,Chrys-
tus narodzit sie z dziewicy” nic im nie méwi — nie trzeba wtedy
reagowaé kontroswiadczeniem, ze jest to dogmat wiary katolic-
kiej, lecz raczej pobudzaé grupe do dalszej analitycznej refleksji:
o co w tym sformulowaniu chodzi, jakie sa jego implikacje, co
wyraza odmowa uznania go czy tez brak zainteresowania. Czy nie
jest tak wlasnie, ze w pracy takich grup bedzie sie rodzié i roz-
wijaé teologia? Jest to jedna z drég — nie chee weale glosi¢, ze
mingl czas teologicznych studiéw, instytutéw itd. Chee tylko pod-
kreéli¢, ze jest to jedno z zadan — i zrodel — refleksji teologicz-
nej. Naturalnie wehodzi tu w gre takze pewna koncepcja Kosciota,
Zajmujgc wobec niej stanowisko odszedlbym od mojej roli socjo-
loga, ktorego zadaniem jest analiza...

— Wréémy wiee do kwestii dzialania spolecznego, ktérego punk-
tem wyjécia jest hipoteza. Jak Pan Profesor juz wspomnial, jest
to problem wielu miodych...

Aby méc zy¢ w sytuacji niepewnosci, trzeba jednak hyé we-
wnetrznie pewnym czego$, trzeba zinterioryzowaé jakies pewni-
ki.. To znaczy: moge podejmowaé ryzyko tylko w tej mierze,
w jakiej bylem zdolny wytworzyé sobie pozytywny obraz siebie
i wlasnej grupy. Musze by¢ przekonany, ze moja grupa idzie za-
sadniczo wlhasciwa droga i Ze ma szanse. Inaczej — wycofuje sie,
jak pustelnicy czy hippiesi wycofuja sie ze Swiata, bo nie czuja
sie na silach go zmienié. Chege sie oderwaé od systemu wyzysku
hippiesi tworzg w USA prymitywne warsztaty rzemieglnicze. Ale
to nic nie daje — produkty rekodziela sa poszukiwane w spole-
czenstwie konsumpcyjnym. Wyroby hippieséw sg tanie a wiec
to calkiem odpowiada spoleczenstwu, a w kazdym razie nic nie
zmienia, nie stawia doé¢ silnych znakéw zapytania. Natomiast
partyzantka miejska z jej proba zmiany stosunkéw wiadzy ma
swoja role, powoduje wstrzas, stawia realne problemy. Problem
ryzyka nie staje w tym samym ksztalcie przed aktywna mniej-
szoscia, co przed wielkg masa. Masy musza zyé w spos6b impli-
kujacy stosunkowo nie wiele ryzyka. By funkcjonowaé, wiekszosé
spoleczenstwa w swoich codziennych problemach musi mieé §wia-
domosé, ze istnieje jedno dobre rozwigzanie sytuacji — i dzialaé
w tym kierunku. Natomiast elity — czyli niewielkie grupy, ktére
chea mie¢ wplyw wiekszy niz by to uzasadniata ich liczebno$¢é —
elity moga i powinny ponosi¢é ryzyko: niezaleznie od tego, czy
chodzi o umocnienie istniejacej wladzy czy o jej zmiane. Tu wiec
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jest problem dla Kosciola: nie moze on w ten sam spos6b prze-
mawia¢ do dwoch spolecznosci: do mas i do elit. Myé$le, ze po
Soborze w wielu miejscach postepowano tak jakby istniala tylko
grupa spoleczna: nowatorzy.. To spowodowalo dezorganizacje
$wiata kulturalnego masy chrzeScijan, bez jego koniecznej reor-
ganizacji. W wyniku tego zamiast uczestniczyé aktywniej w zv-
ciu Kosciola liczni wierni raczej sa do tego zniecheceni. Okazalo
sie to w sprawie liturgii... Ludzie pytaja, kiedy spadnie na nas
nastepna zmiana — co oni tam znowu wymysla? A przeciez
liturgie mozna naprawde sensownie zmienia¢ tylko w oparciu
o ruch spoleczny w tym kierunku, nawiazujac do takiego ruchu,
tam gdzie on istnieje... Sadze, ze nie zawsze tak bylo. Nie na polu
liturgii istnialy i nadal istnieja w$éréd mas naprawde istotne
strefy frustracji... Z drugiej strony wielu chrze$cijan raczej cie-
szylo sig, ze w zmieniajacym sie $wiecie co$ przynajmniej nie
ulega zmianom — a mianowicie Ko$ciél z jego kultem. Byé moze
dla Kosciola, dla jego przyszlosci liturgiczne wstrzasy sa jednak
dobre... Nie wypowiadam sie na ten temat. Stwierdzam tylko, ze
zapotrzebowanie spoleczenstwa, przynajmniej u nas na Zachodzie,
idzie w innym kierunku.

Jesli Koséciol chce zachowaé¢ masy, musi byé oszezedny w inno-
wacjach. Nowatorstwo nie jest zjawiskiem masowym... Jesli nie
chee sie przekresli¢é zaangazowania mas, trzeba zdobyé sie na dwa
typy wypowiedzi — na dwie strategie — masowa i elitarna. Na
przyklad encykliki spoleczne przed Soborem: ludzie walczacy o no-
we perspektywy w tej dziedzinie niczego sie z tych encyklik nie
mogli nauczyé. Ale nie to bylo ich zadaniem. Mialy one pomoac
zap6znionej masie chrze$cijan w doscignigciu tego, co dzieje sie
na $wiecie. Powiadamy dzisiaj: szkoda, ze wtedy nie zdobyto sie
na nic wiecej, ze nie bylo kontaktu z walczaca elita... Ale dzisiaj
mamy gdzie niegdzie zjawisko odwrotne: lekcewazenie mas, a za-
jecie sie wylacznie dziesiecioprocentowa grupa wiernych zainte-
resowanych tymi czy innymi zmianami...

— A wiec trzeba prowadzi¢ podwéjing polityke?

Tak — ale nasze dwie polityki nie powinny by¢ sprzeczne mie-
dzy soba, jedna nie powinna wypieraé drugiej, ani jej przeszka-
dza¢. To jest wlasnie sprawa kluczowa. Nie sadze, by zadaniem
Kosciola bylo dostarczanie masom stalego nieruchomego punktiu
darzacego poczuciem bezpieczenstwa. Chodzi raczej o pomoc
w stopniowym przezwyciezaniu zapoznien, bez popadania w ano-
mie i dezorganizacje. Ale troska o powolne doganianie nie po-
winna przeszkadza¢ innym w ozywianiu ruchu spolecznego,
w akejach elitarnych, w eksploracji nowych poél i drog.
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Ale wréémy do problemu mlodych. Jest rzecza charaktery-
styezng, ze ich reakcje przypadaja na okres zycia, w ktérym malo
jest jeszcze konkretnego dzialania, Jakie to uderzajgece, ze tak
wielu mlodych obawia sie malzenstwa — bo kiedy sie ozZenisz
czy wyjdziesz za maz bedziesz ,zlapany”, dominujaeca kultura
na nowo cie wciagnie, uwiezi... Kiedy sie jest malzenistwem, trze-
ba byé¢ bardziej przewidujagcym — zwlaszeza gdy sa dzieci. By
zarabia¢ na zycie, trzeba sie przystosowaé, zaakceptowaé system,
z jego nagrodami i sankecjami. Stad to poczucie ,zlapania”, Zy-
jacy w celibacie moga sobie pozwoli¢ na wieksze ryzyko. To sa-
mo dotyczy zaangazowania zawodowego. Dlatego grupy mlodych
maja zwykle tak silne poczucie zagrozenia autodestrukejg i wyga-
saniem. Zdaja sobie sprawe, ze gdy czlonkowie dojda do trzy-
dziestki rozpocznie si¢ odwrét, myslenie o malzenstwie, mieszka-
niu, wydatkach... Nim to nastapi, mlodziez, mniej dzialajgc, bar-
dziej jest zdolna do ostrego przezywania wszystkiego, co w spo-
leczenstwie jest zle i niewlasciwe. Jak moéwi profesor Morren
(znany fizyk lowanski, przyp. flum.) — mlodzi to aparaty czule
ale nie precyzyjne, prawidlowo, ale niedokladnie reagujace na
wszelkie zlo spoleczne, Srodowiska uniwersyteckie sa bardzo cen-
ne gdy chodzi o wyczucie, uchwycenie pradow, tendencji obecnych
w spoleczenstwie. Ale ich reakeje sa zawsze nadmiernie gwal-
towne. Zaden aparat nie moze byé jednoczeénie super czuly i pre-
cyzyjny. Cheae mieé dane preeyzyjne trzeba uciec sie do innego
przyrzadu, Trzeba mieé kontakt z mlodzieza, ale nie tylko z mlo-
dzieza, Mlodziez uczula na problemy, na zlo spoleczne. Ale raz
uczuleni musimy szukaé impulséw takze w $wiecie dorostych,
w ktérym juz oddzialywuja wszystkie formy przymusu, wszystkie
twarde koniecznosci; gdzie obowigzuje rozréznienie miedzy. ru-
chem spolecznym a elita itp. Tu przechodzi sie do stadium reali-
zacji, wiedzae, ze nie wszystko zdzialamy od razu. Mlodzi muszg
wchodzié w $wiat dorostych. DoroS§li musza zachowaé kontakt
z wrazliwo$cia mlodych. Ale rozwigzania staja sie faktem w $wie-
cie doroslych. Mlodzi sa bardzo wazni i cenni z racji swych czu-
lych reakeji, ale wchodzae w $wiat dorostych musza sie zdobyé
na precyzje...

— Mamy w Kosciele §rodowiska mliodych, gdzie mozemy zne-
lezé wiele czulych a nieprecyzyjnych intuicji, §rodowiska bardzo
Zywe i interesujace... Ale gdzie szukaé¢ w KoSciele $wiata doro-
slych, ktérzy mimo swej precyzji bylby otwarty na to, co widzg
i czuja miodzi, ktéry bytby zdolny podjqé ich idee, sprawdzaé je?

To bardzo wainy, osobny problem., Wechodzi tu w gre kwestia
autorytetu i opinii publicznej w Koéciele. Opinia publiczna za-

9 — Znak
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klada, ze lud i organizacja, ktéra go reprezentuje, nie sa iden-
tyczne — a wiec zawsze istnieje mozliwosé krytyki. Ten, kto
zajmuje odpowiedzialne stanowisko, musi byé przygotowany na
to, ze bedzie krytykowany wiecej niz inni — takze w Swiecie do-
rostych, a nie tylko przez mlodziez, W Kosciele natomiast przy-
ja! sie w praktyce model stosunkéw, w kiérym nie ma miejsca
na opinie publiczng. Wladza bowiem interpretuje zyczenia ludu
z reguly w sposéb nalezyty i jedynie uprawniony. Je$li lud jest
innego zdania, to znaczy, ze w istocie nie rozumie tego, co de-
cyduje o jego religijnych walorach. Wiadza godzi sie z rozwojem
srodkéw komunikacji, a nawet go popiera, ale po to, aby za ich
poSrednictwem informowaé lud, albo by sama zdobywaé infor-
macje. Nie dopuszeza natomiast krytyki. To znaczy, ze wladza
bedzie usilowala tak ustawié sprawy, by nie bylo grup opozy-
cyjnych: ,,Macie prawo my$leé co chcecie, ale nie macie prawa
organizowaé¢ grup, ktére by rozwijaly mysl rézna od oficjalnych
interpretacji...”” Gdy tak sie dzieje — znaczy to, ze wladza stara
sie obcigzyé ruch spoleczny poczuciem winy... Z drugiej strony
wiadza nieraz mowi ,mozZecie przeciez przyjsé do nas z waszymi
problemami, opowiedzie¢ nam o nich”. Tak bylo dawniej w klasz-
torach: przyjaznie partykularne, tworzenie sie grup bylo Zle wi-
dziane. Podwladni natomiast powinni zwierza¢ sie przelozonym ze
wszystkich swych probleméw... Podejscie tego rodzaju powoduje,
7ze w KoSciele nie powstaja doroste elity, albo ich rozwéj jest
trudny, obecnos¢ malo efektywna, marginalizacja tak znaczna..

— Te zjawiska powinny nasuwaé pewne wychowawcze wnio-
ski...

Oczywiscie — na przyklad juz od malego trzeba unikaé moty-
wacji ,,postepuj tak, bo to sie podoba starszym, z tego beda zado-
woleni”. Dzieci wychowane w duchu posluszenstwa i zaufania
a priori wobec wszelkiej zwierzchnosei nie potrafia potem reago-
waé w sposob dojrzaly. Jest tu cala kwestia obrazu autorytetu
i hierarchicznego widzenia Kosciola, ktore obciaza poczuciem wi-
ny wszelkie formy dorostego zachowania. Mozna teologicznie
uznaé taki stan rzeczy za prawidlowy — to jest kwestia wy-
boru. Jako socjolog moge tylko powiedziet¢, ze dokonujac tego
wyboru nie mozna jednoczeénie popieraé czy nawet tylko tolero-
waé ruch propagujacy innowacje i dojrzale postawy krytyezne...
Te dwie rzeczy sa nie do pogardzenia, chyba ze KoSciél nie jest
poddany normalnym prawom psychosocjologicznego rozwoju. To
z kolei stawialoby problem teologii wcielenia... Ale to juz dalsza
sprawa,
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— Wréémy wiec do zagadnienia ruchu spolecznego w Kosciele.
Czy wspominane przez Pana Profesora ,dziesiecioprocentowe”
elity interpretuja jaki§ autentyczny ruch spoleczny czy nie?

Obecnie milezaca wiegkszoéé i jej domniemana opinia stuza za
usprawiedliwienie grupom elitarnym o sprzecznych posta-
wach, tendencjach i zainteresowaniach. Nowatorzy twierdza, ze to
oni reprezentuja masy, ich oponenci méwia — ,,uwaga, nie macie
wcale poparcia mas”, Gdyby wprowadzi¢ jakas forme wyborow,
wecale bym sie nie zdziwil, gdyby masy rzeczywiscie opowie-
dzialy sie po stronie konserwatywnej. Na poziomie wyraznej
Swiadomosci masy sa raczej po tej stronie. Na forum politycz-
nym okazalo sie to np. we Francji — wezmy pod uwage niepowo-
dzenia lewicy po 1968 roku. Dlatego osobiScie obawiam sie pewnych
powierzchownych form ,demokratyzacji” w Kosciele, form ,,par-
tycypacji” — jak na przyklad rady parafialne z wyboru. Moga
one postuzyé wladzy o tendencji zachowawczej w uzasadnianiu
jej linii w sposdb trudny do podwazenia, Powiedza wtedy: ,,Oto
czego chca masy — wasze elitarne pomysty to wydumki intelek-
tualistéw”. Nie moéwie tego z wiasnego punktu widzenia — sam
raczej sytuuje sie po stronie sprawy na rdézne sposoby reprezen-
towanej przez te elitarne grupy. Rzecz zasadnicza, to ze wizja
przyszlo$ci nie tworzy sie w oparciu o rozpo-
wszechnione masowo widzenie rzeczy. Prospek-
tywna socjologia nie od tego wychodzi. Istnieje
pewne niebezpieczne pojmowanie demokracji politycznej, Mo-
wi sie ,masy mysla tak jak my”. Tak, oczywiscie — nic to
dziwnego, bo dzisiejsze masy weszly w zycie spoleczne za po-
Srednictwem tego, co stanowi aktualng dominujaca formacje kul-
turalna, Natomiast w ruchu nowatorskim mamy wiele réznych,
sprzecznych tendencji. Istnieje wiele typow orientacji lewicowej
wérod studentéw francuskich. Ale to nic nie szkodzi. Sila ruchu
spolecznego nie jest sprawna koordynacja i centralizacja, mniej
lub bardziej konieczna w wypadku organizacji. Takze ciaglosé
ruchu spolecznego nie wyraza sie w przekazywaniu wtadzy.
Wsrod tych réznych grup mamy moze z pieédziesieciu prorokow.
7 nich wszystkich prawdopodobnie dwéch odniesie sukces, czter-
dziestu o$miu odpadnie. Historia zanotuje tych dwéch, ale wszyscy
byli potrzebni. Uczestnictwo w ruchu spolecznym pocigga za soba
wielkie ryzyko: dwoch na pieé¢dziesieciu... W Starym Testamencie
proroctwo bylo czym$ zbiorowym. Wszyscy prorocy — nawet ci,
ktorych imiona sie nie zachowatly, byli potrzebni. Byé prorokiem
to wielkie ryzyko. Organizacja nie moze sie w takie ryzyko an-
gazowaé. Cztery lata temu masoni z Liége chcieli zaprosi¢ pew-
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nego duchownego katolickiego na dyskusje w sprawie wolnoSci
religijnej. Wikariusz generalny zabronil mu. Zwrécono sie wiedy
do mnie — i ten sam wikariusz powiedzial: ,,Alez koniecznie po-
winien pan to zaproszenie przyjaé”. Bo ja, Swiecki, moge podjaé
ryzyko nie angazujac organizacji KosSciola. W tym wlaénie lezy
dramat wielu ksiezy. Préba realizacji nowego wymaga ryzyka,
ryzyka bledu, zamieszania, dezinformacji... Inny przyklad. Mamy
obecnie caly kompleks zagadnien zwiazanych z nowa sytuacja
kobiety w spoleczenstwie. Zakonnice sa oczywiscie zaintereso-
wane tymi przemianami. Ale wiele z nich i wiele przelozonych
cofa sie przed ryzykiem nowych form obecno$ci, nowego stylu
zycia. Ale je§li wykluczymy ryzyko trzymajae sie norm oczywi-
stych dla naszych prababek, to nie mamy prawa przypisywac so-
bie funkeji proroczej, czy roli znaku przyszlosci... Podobnie przed-
stawia sie nieraz problem ksiezy. Wierni czesto oczekuja od ksiezy
wylgcznie wyjasniania wypowiedzi hierarchii. Jak to pogodzié
z funkecja prorocza? Z punktu widzenia socjologii mamy w Ko-
§ciele do czynienia z sytuacja podobng do tej, jaka byla nor-
malna w Europie do rewolucji francuskiej. Brak podzialu.funk-
cji — kazdy ksigdz ma byé wszystkim, A tymczasem inne sa wa-
runki, jakie musi spelnia¢ dobry straznik ortodoksji, a inne sa
oczekiwania wobec proroka. Czy nie byloby lepiej te rzeczy jakos
rozdzielic? Prorok widzi inaczej — a straznik ortodoksji inaczej.
W wypadku straznika ortodoksji musze mieé pewno$é, ze wiladza
zostala mu nalezycie, formalnie przekazana — inaczej w wypadku
proroka, ktéry sam dowodzi swej misji. Prorokiem nie zostaje sie
na mocy mandatu. Jak odrézni¢ prawdziwego od falszywego pro- °
roka? W Starym Testamencie prorocy kontestowali zaréwno ka-
planstwo jak i wladze krolewska. Synteza proroctwa z kaplan-
stwem nie wydaje mi sie byé dobrym rozwigzaniem. Teraz méwie
juz jednak nie jako socjolog lecz jako chrzeScijanin o formacji
socjologicznej... Sa mlodzi duchowni, ktérzy chcg pozostaé zaan-
gazowanymi chrze$cijanami, lecz nie sa juz w stanie nadal pelnié
funkeji kaptanskich, bo w obecnym kontekécie spolecznym ozna-
cza to bycie pelnomocnikami organizacji koScielnej. Jesli kontestacja
narzuca mi sie z tych czy innych powoddéw, nie moge by¢ nadal
pelnomocnikiem organizacji... Niektérzy mlodzi opuszczajacy sze-
regi duchowienstwa szukajg oparcia we wspodlnotach religijnych,
ktére maja podtrzymywaé spoleczng, ideows motywacje tego kro-
ku, tak aby nie utraci¢ swego sensu — co nieraz ma miejsce. Spo-
leczenistwo chwyta bowiem, ,,0dzyskuje” nie tylko mltodych wcho-
dzacych w $wiat dorostych, ale i kandydatéw na prorokéw. Nie-
jeden z nich po kilku latach sprzedaje powidla albo prowadzi
agencje ubezpieczeniowa, by zarobié na zycie swoje i rodziny —
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i na tym koniec. Takiego zakonczenia drogi cheg uniknaé mlodzi
ludzie, ktérzy zdaja sobie sprawe, ze malzenstwo nie jest auto-
matycznym rozwigzaniem problemu orientacji zyciowej.

— Do tej pory méwilismy gléwnie o kwestiach zwiqzanych
z wewnetrznym pluralizmem w Kosciele — wewnetrznym w ob-
rebie danego spoleczenstwa. Nasuwa mi sie jeszcze jedno zagad-
nienie: gdzie przebiegajg granice tego spoleczenstwa., Czy istnieje
na przykltad Europa?

To oczywiscie zalezy od punktu widzenia. Na przyklad z pers-
pekiywy Stanéw Zjednoczonych Europa stanowi jaka$§ caloSé.
W tym, co jest bliskie, widzi sie raczej zrdéznicowanie... Jest dla
mnie rzeczg jasng, ze problemy, jakimi musi sie zajmowaé Ko-
§ci6! w Polsce, sg inne od aktualnych we Francji... Z kolei Francja
przedstawia inna grupe zagadnien niz Holandia. Stany Zjedno-
czone z ich pluralizmem religijnym to jeszcze co§ calkiem innego...
Na przyklad Vallier ' w swej interesujacej pracy pokazal, jak roz-
na jest pozycja laikatu we Francji, w USA i w Chile. Zalezy to
oczywiscie od ogolnej sytuacji kraju. Z drugiej strony takie we-
wnatrz kazdego ze spoleczenstw istnieje dzi§ wigksza szansa plu-
ralizmu niz w przeszloSei. A wiec mamy dwa zagadnienia: plu-
ralizm wewnetrzny i zewnetrzny., Wiecej moéwilem o tym pierw-
szym. Pluralizm zewnetrzny nie oznacza, ze kontakt z doswiad-
czeniami innych nie jest nam potrzebny. Poréwnywanie jest bar-
dzo waznym elementem tworczego procesu — byle nie poddawaé
sie pokusie kopiowania. Ale izclowanie sie nie jest wlasciwg prze-
ciw tej pokusie bronig. Mnie osobifcie — w przeciwienstwie do
ks. Houtart — najbardziej interesuja poréwnania miedzy kra-
jami rozwinietym gospodarczo — na przyklad poréwnanie Europy
zachodniej z USA, z krajami socjalistycznymi — i tego wszyst-
kiego z kolei ze specyfika Szwecji — dzieki temu poréwnaniu
mozna bedzie jasniej uchwycié elementy wspoélne, ktérych pod-
lozem jest industrializacja — rozwdj miast i narzedzi zycia miej-
skiego. Te czynniki wywolujg pewne analogiczne zjawiska kultu-
rowe. Ale sa tez r6znice, wazne roéznice. Dla mnie najbardziej
interesujgce jest wlasnie badanie czynnikéw réznicujgeych, mo-
dyfikujaeych sytuacje dzisiejsza a zawartych w historii danego
regionu. Niezwykle ciekawe byloby z tego punktu widzenia po-

! Ivan Vallier i Rocco Caporale, The Roman Catholic Laity in France, Chile
and the United States: Cleavages and Developments, California, Berkeley, Insti-
tute of International Studies, 1968.
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réwnanie obserwacji z naszego terenu z danymi na temat Japonii,
gdzie takze mamy wysoki standard zyciowy, ale na bazie innej
zupelnie tradycyjnej struktury.

— Mamy nadzieje, ze Pan Profesor w programie swych badan
wezmie pod uwage takie nmasz kraj, co stworzy nmam okazje do
dalszych owocnych kontaktéw.

rozmawiala: Halina Bortnowska
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POWOLANIE — PRZYGODA

RELIGIJINE ZNACZENIE POWOLANIA

Na samym poczatku checialbym zwrocié uwage, ze cala problema-
tyke niniejszego artykulu ustawiam wylacznie na plaszezyznie
psychologiczrnej i fenomenologicznej, a nie dogmatycznej i teo-
logicznej. Te ostatnie aspekty zostawiam otwarte. Jezeli pojawia
sie momenty religijne czy etyczne, fo jedynie jako punkty wyjs-
cia, wzglednie niezbedne uzupeilnienia. Z ta mysla wychodze od
biblijnego pojecia powolania, jako faktu najszerzej znanego, by
unikngé szukania definicji powolania w podrecznikach teologii,
co wymagaloby dluzszych rozwazan i dyskusji. Pomijam réwniez
szezegblowe omawianie réznych skiladnikéw biblijnego powolania
oraz jego odmiany, zostawiajac te sprawe teologom biblijnym.

Zar6wno pojecie powolania (hebr. gara — nazywaé po imieniu
i bachar — wybraé; gr. klezis — powolanie i ekloge — wybor;
le. vocatio — wezwanie), jak i jego najpierwotniejsza tre$¢ sa

pochodzenia religijnego, a dokladniej — biblijnego. Wedlug Bi-
blii powolanie znaczy wezwanie, skierowane do czlowieka i usly-
szane przez niego oraz wybranie i przeznaczenie danej jednostki
do spelnienia zbawczego dziela dla swego ludu. U progu powo-
lania zjawia sig¢ zawsze Bozy glos, przemawiajacy osobiScie do su-
mienia powolywanego tak skutecznie, ze przenika najglebsze po-
klady jego osobowosci, czyniac z niego jakby inng psychicznie
osobe. Fakt wezwania zawiera w sobie réwniez wybranie spo-
§rod innych ludzi. Celem powolania jest okre§lona misja, nato-
zona przez Boga i skierowana swymi skutkami ku dobru ludu.
Konkretnych przykladéw dostarcza nam Biblia w osobach pa-
triarchéw i prorokéw. W sklad tak pojmowanego powolania
wchodzg trzy zasadnicze skladniki: glos Bozy i wybranie; czlo-
wiek — jako podmiot Bozego wezwania; zlecona misja.
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PSYCHOLOGICZNE ZNACZENIE POWOLANIA

Podchodzac do powolania od strony psychologicznej rézne stow-
niki ujmuja tre$¢ powolania stowami: sklonnosé, zdolnosé, zami-
towanie do czego; albo: czyjes prze§wiadczenie o tym, ze pewien
zawdd, droga zycia sa dla danej osoby najwlasciwsze (Slownik je-
zyka polskiego PAN). Tu réwniez w skiad powolania wchodza {rzy
podstawowe elementy: wewnetrzna potrzeba péjscia dang droga
zycia; wybor konkretnego zawodu czy stanu zycia jako najwlasciw-
szych dla siebie; osobisty wkiad zyciowe]j energii i sit przy pelnieniu
podjetego zadania, co réwna sie oddaniu i poSwieceniu sig. Wszyst-
kie te czynniki zakladajg czynny udzial czlowieka, a pierwszy
i ostatni (wewnetrzna potrzeba i osobisty wkiad) dopuszezaja roz-
ny stopienn natezenia. Jezeli chodzi o wybdr, to bywa on dzisiaj
czesto uprzedzany i potem weryfikowany przez obiektywne spraw-
dziany w postaci badan lekarskich, psychologicznych, psychotech-
nicznych i moralnych, zaleznie od potrzeb zawodu czy stanu Zy-
cia, np. kaplanstwo, stan zakonny, zwigzek malzenski, lotnictwo
itp. W wypadku pozytywnyech wynikéw potwierdzona zostaje su-
biektywna potrzeba i wybor obiektywnymi sprawdzianami, dajac
rekojmie wlasciwej decyzji, ale nie gwarancje prawdziwo$ei po-
wolania. By¢é moze przeciez tak, ze osobnik w czasie préoby miat
rzeczywiscie zamilowanie do danej drogi zycia i wykazal po-
trzebne uzdolnienia i walory. Tymczasem potem okazuje sie, ze
wybrana droga nie daje mu wewnefrznego szczeScia i nie przy-
nosi zadowalajacych wynikéw, co Swiadezy o nietrafnodeci pierw-
szego wyboru.

Obecnie nazwie powolania nadaje sie znacznie szerszy zakres,
niz to czyniono dotgd. Powolaniem obejmuje sig¢ juz nie tylko
stan kaplanski i zakonny ale caly szereg zawodbéw, wymagaja-
cych ofiar i zaparcia sie siebie np.: lekarza, pielegniarki; wzgled-
nie stanéw zycia, rodzacych si¢ z glebokiej pofrzeby wewngtrz-
nej i domagajacych sie pelnego zaangazowania osobistego np.:
malzenstwo, praca spoleczna itp.

W swietle religijnego $wiatopogladu trzeba powiedzieé, ze wlas-
ciwie to kazdy stan czy zawo6d sa powolaniem. Glebokie zamilo-
wanie czy upodobanie, kryjace sie w sercu ludzkim i kierujgce
czlowieka na odpowiednig droge zycia oraz dajace mu wewnegtrzne
zadowolenie, sg poSrednim wezwaniem DBozym. Bég nie musi
wskazywaé zawsze drogi bezpoSrednimi znakami. Jako stwoérca
natury czlowicka i $wiata moze je tak wyposazaé, ze w naturalny
spos6h dopomagaja sobie i uzupelniaja sie wzajemnie w ramach
praw przyrody, sluzac bezpoSrednio sobie, a poSrednio wypelnia-
jac odwieczne Boze pragnienie uSwiecenia i zbawienia wszyst-
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kiego. Taka jest przeciez ziemska rzeczywistosé, odnowiona
w Chrystusie przez odkupienie i prowadzona przez Ducha Sw.
do peilni doskonalo$ci. Nie wyklucza to bynajmniej specjalnych
czy chociazby dodatkowych Bozych wskazan w formie natchnien
czy zewnetrznych wydarzen.

Podsumowujac calo$é nalezy stwierdzi¢ istnienie trzech sklad-
nikéw powolania: wezwanie Boze, objawiajace sie albo w bezpo-
srednim natchnieniu, albo po$rednim zamilowaniu; wybér uza-
lezniony od czlowieka; szczeScie osobiste w postaci zadowolenia
ze swego stanu zZycia. W normalnych warunkach zaden z tych
czynnikéw nie jest stuprocentowo jasny i nie wystepuje z jedna-
kowa sila, co w konsekwencji zaklada mozliwoié szukania, prob,
sprawdzania, pomylki i ponownego wyboru. Sprawa wyboru po-
wolania zostaje zlozona w rece czlowieka i uzalezniona od jego
decyzji, jako wolnej istoty. Wynika to jasno z faktu, ze Bog jakby
celowo nie stawia sprawy zdecydowanie, chcac weiggnaé w to
czlowieka i zostawi¢ mu wyhbér, a sam jedynie z boku pomaga
niedostrzegalnie swa lasksa. Dzieki tak czynnemu udzialowi czlo-
wieka w wyborze swego powolania, nabiera ono charakteru czyn-
nosci zaslugujacej w oczach Boga. Staje sie najpewniejsza droga
do zbawienia, a jednoczesnie i najlatwiejszg, bo idzie po linii
naturalnych uzdolnien czlowieka i prowadzi do szczeScia, co jest
réwniez ostatecznym zamiarem Boga.

Nie brak jest dzisiaj twierdzen, podwazajacych nie tylko po-
glad na zycie jako odgérne powolanie, ale kwestionujacych sam
sens powolania. Poza ogélnym pradem bezreligijnego interpreto-
wania $wiata i zycia, najbardziej zdecydowanie przeciw powoia-
niu opowiada sie filozofia egzystencjalna. Dzi§ kanonem juz staly
sie stowa J. P. Sartre’a, wypowiedziane ustami bohatera ze sztuki
Muchy: ,Nie potrzeba juz wiecej madrej karmicielki, pochylajg-
cej sie nad toba z wyzyn Olimpu... Nie ma juz nic na niebie, ni
zia, ni dobra, nikogo do wydawania rozkazow, poniewaz ja je-
stem czlowiekiem, a kazdy czlowiek ma sam wyznaczaé sobie
droge”. Podobnie dla Camusa jednym z motywéw jego niewiary
bylo przekonanie, ze istnienie osobowego Boga odbiera czlowie-
kowi uciazliwy zaszeczyt brania w swe rece kierownictwa Zycia
i ryzyka wolnosci.

Pomijajgec milczeniem pierwsze pytanie, czy faktycznie nie
istnieje juz nikt na $§wiecie, kto moglby wydawaé czlowiekowi
rozkazy, pozostaje powazna watpliwosé, o jakim Bogu mys$li Sarire
i Camus, gdy méwig o wyznaczaniu czlowiekowi drogi zycia i po-
- zbawieniu go wolnoéci? W kazdym badZ razie nasz Bég chrzeéci-
janski nikomu nie wyznacza zyciowej drogi bez zgody czlowieka
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i wbrew jego naturze. Jezeli kogo§ wzywa czy to wyraznym na-
tchnieniem, czy naturalnym zamilowaniem w jakim§ kierunku,
jest to zawsze tylko sugestia, a nie gwalt, Rozeznanie fego glosu
nalezy wylacznie do czlowieka. Bez ustyszenia bowiem przez czlo-
wieka Bozego wolania nie ma mowy o powolaniu. Podobnie Bog,
wolajac czlowieka na jakas droge zycia, nigdy go nie ustawia jak
lokomotywy na torach, by tylko mog?l sie porusza¢ w jednym kie-
runku, lecz zostawia go w realnym zyciu i otoczeniu, tzn. wsréd
wielu mozliwosei, co wyklucza odgoérny determinizm., Wyboru
okreslonego kierunku ma dokonaé osobiscie czlowiek, dajac wy-
raz wlasnej decyzji i zaciagajac osobista odpowiedzialno$¢é. Nie
zostaje tu zagrozona nie tylko wolnosé sama w sobie lecz jest
otwarta szansa dla praktycznego jej uzycia.

Mozna tu jeszcze odwolywaé sie do tzw. determinizmu we-
wnetrznego, pochodzacego od wrodzonych czy nabytych sklonno-
§ci, oraz determinizmu zewnegtfrznego, spowodowanego wplywem
srodowiska i otoczenia. One na swoj sposéb wplywaja na ukie-
runkowanie wyboru czlowieka, ale nie do tego stopnia, by czlo-
wiek nie mial juz nic do powiedzenia. Przeciez kazde prawo, bez
réznicy jego etycznych zalozen, zawsze karalo i karze réwniez
nalogowcéw, zakladajgc odpowiedni stopien winy i odpowiedzial-
nos$ci, mimo wplywu czynnikow wewnetrznych i zewnetrznych,
Wyjatek stanowi stwierdzona i kompletna niepoczytalnosé psy-
chiczna., Ale to juz jest stan nienormalny.

Pojmowanie nawet zycia jako idealnej réwni — jak tego chcie-
li niektérzy — nie rozwigzuje problemu. W takiej sytuacji pozo-
stawanie w miejscu, jak bajkowy osiolek, bedzie calkowita
martwota i zaprzeczeniem jakiegokolwiek dzialania. Natomiast
wszelkie przesuniecie sie w ktéoryms$ kierunku bedzie albo skut-
kiem bezwladu, czego w zaden spos6b nie mozna odnie$é do ludz-
kiego dzialania, albo wezmie swo6j pierwszy poczatek z impulsu
woli, co na idealnej réwni bedzie najoczywistszym dowodem
wilasnie jej wolnosci. Tymeczasem realne zycie nie jest wygladzong
plaszezyzna lecz ustawicznym $cieraniem sie ze sobg najrozmait-
szych oddzialywan. Zwycieskie wyjécie z ustawicznej walki prze-
ciwnych sil i zapanowanie nad nimi czlowiek zawdziecza rozum-
nemu rozeznaniu i decyzjom woli, co stawia go nie tylko ponad
gra sil przyrody lecz czyni go ich panem i ujarzmicielem. Nawet
elektroniczne komputery i kosmiczne statki, choé dzialajg tak
sprawnie i szybko, pierwsza inicjatywe 1 kierunek dziatania
zawdzieczajg ludzkiemu rozumowi 1 woli czlowieka. Miedzy
wszelkimi determinizmami zawsze pozostaje niezagrozony margi-
nes dla wkroczenia czlowieka i wtracenia sie jego woli, za co
oczekuje on nagrody lub spodziewa sie kary. Zawsze byl taki
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i nadal pozostaje spoleczny porzadek sSwiata i przekonanie czlo-
wieka.

Dlatego ,,byé zdolnym” do przyjecia powolania jest wlasciwo-
Scia tylko czlowieka i znakiem jego transcendencji i wolnosci.
Mée przyjaé wezwanie z zewnatrz i p6j$¢é we wskazanym kie-
runku, §wiadezy o braku w czlowieku wewnetrznego zdetermi-
nowania do jednej tylko postawy i ograniczenia go do zamknie-
tego kregu wewnetrznych sil. Przez przyjecie powolania i péj-
scie za nim czlowiek przekracza siebie, jako biologiczng czastke
przyrody, i naturalny determinizm. Wybierajac za§ jedng z wie-
lu mozliwo$ci okazuje sie w pelni wolnym, na miare ludzkich
mozliwosci. M. Blondel zwraca uwage, zZe miedzy efektywnymi
decyzjami, pobieranymi konkretnie przez czlowieka (la volonté
voulue) a nieograniczona rozpietoScia jego pragnien, na ktérg jest
zawsze otwarty (la volonté voulante), istnieje miejsce na Boze
interwencje, dostosowane do dzialania wewnetrznych tendencji
i wiadz czlowieka.

POWOLANIE PRZYGODA

W ostatnim czasie pojawia sie¢ w publicystyce katolickiej coraz
czeSciej moda na nazywanie powolania — przygoda. RzeczywiScie
brzmi to ultranowocze$nie przy pejoratywnym obcigzeniu slowa
»przygoda”. Nie wydaje sie ona jednak ublizaé powadze powo-
lania, skoro juz Klemens Aleksandryjski przyjecie wiary chrze-
Scijanskiej nazywat ,,wielkg przygoda”, a ostatnio papiez Pawel VI,
w odezwie na dzien powotlan (5 III 1967), cate zycie ludzkie okreslil
jako ,,wielka przygode milosci Bozej”.

Na znaczeniu slowa ,,przygoda” ujemnie zawazyla historia i be-
letrystyka, degradujac jego sens do poziomu awanturnictwa i go-
nitwy za milosnymi przezyciami (Don Juan). Tymczasem slow-
niki podkre§laja w pojeciu przygody dwa zasadnicze watki tre-
Sciowe: niecodzienno$é i tajemniczy powab. Nieznane zawsze ku-
silo i kusi czlowieka swa zagadkowos$cia, wyzwalajge w nim nie-
spozyta energie odkrywey. Na zew ryzykownej przygody czlowiek
odpowiada drzemigecym w nim pedem do przekroczenia wszelkich
barier rzeczywisto$ci i checia wyjScia poza siebie w ,kraine cu-
dow”, niespelnionych snéw o przyszlo$ci. Pragnienie przygody
nosi w sobie kazde serce. Jest to dowodem nie tylko ogromnego
dynamizmu ludzkich pragnien ale przedluzeniem i uwiecznie-
niem duchowej mlodoéci czlowieka i ludzko$ci. Upojona pedem
wszystkich wiatréw wychodzi naprzeciw tajemniczej przysziosci
nie tylko mlodziez i mlodo§é¢, ale wlasciwie kazdy czlowiek sze-
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roko otwiera oczy na wymarzony przez siebie ideal, chege w kori-
cu jako$ i kiedy$ spojrze¢ mu w oczy i zmierzyé z nim swe sily.
Poszatkowana regularnie i przedepiywana codziennie teraZniej-
szo§é przestaje go w koncu interesowaé i zaczyna nuzy¢. Stad stata
potrzeba nowosci, gonitwa za sensacja oraz tesknota i niecierpliwe
wygladanie przyszlosci.

Tesknota niesie ludzka wyobraznie nie tylko wszerz i w dal,
ale podnosi ja w gore i zatapia w gigb. Droga w bezkresna dal
oceandéw, przez dziewicze dzungle nieznanych krajéw, do ciem-
nych grot podziemnych czy na ksiezyc i planety jest taka samg
przygoda, jak odkrywanie bogactw ziemi i energii atomowej, jak
filozoficzne rozwigzywanie zagadki $wiata i sensu zycia, jak teo-
logiczne przenikanie tajemnic nadprzyrodzonego $wiata, psycho-
logiczne zglebianie ludzkiego serca czy gmatwaniny ludzkich su-
mien. Zejscie do swego wnetrza, by odkry¢ w nim nieznane sily,
uporzadkowaé chaos spraw, pogodzié rozbiezno$é zainteresowan
i pragnien, wytyczyé jasniejsza linie Zzycia, prowadzaca w gore
do wysnionego celu, albo tez podniesienie sie przez wiare do ta-
jemnic Boga i przyszlego zycia, wnikniecie duchem w nadprzy-
rodzona rzeczywisto$é laski i chrzescijanskiego przeznaczenia zy-
cia — to rowniez wielka przygoda, nazywana og6lnie zyciem
i powolaniem. Powolanie, jak kazda przygoda, stawia nas w obli-
czu nieznanego zycia i tajemniczej przyszlosci. Juz sam fakt zja-
wiania si¢ powolania w formie niepokojgcej mys$li, niecierpliwej
tesknoty i upartego pociggu ku nieznanej osobiscie drodze jest
przedsmakiem wielkiej przygody. Potem przychodzi namigine
szukanie wlasciwego kierunku, poprzez wstuchiwanie sie w sie-
bie lub glosy innych, rozszyfrowywanie i interpretacja przezy-
tych lub zaobserwowanych zdarzen, doSwiadczanie siebie na roz-
ne sposoby, by ustrzec si¢ ewentualnej pomyltki. Wszystko to nosi
w sobie posmak i powab przygody. W powolaniu, jak w kazdej
przygodzie, ma zawsze miejsce pierwsze oczarowanie wysnionym
idealem i przewartofciowanie zaréwno wlasnych mozliwosci, jak
i zalet upragnionego modelu. Jest to chyba nieuchronne u cztowie-
ka, po raz pierwszy spotykajacego sie mys$lg z idealem. Plynie to
z duchowej brawury czlowieka i istoty samego idealu. Kto wie,
czy w tej wlaénie idealizujgcej postawie czlowieka i urzekajacym
powabie idealu nie kryja sie czasami potencjalne zarodki przy-
sztych zyciowych katastrof. Zycie nigdy nie spelnia wszystkich
marzen. Zbyt wyimaginowana wielkoé¢é idealu i przesadna ocena
wlasnych sil przynosza potem gorzkie rozczarowanie przy zetknig-
ciu sie z zyciem. Im szezytniejsze i wznioslejsze byly pojecia —
tym glebsza i bardziej gorzka grozi rozpacz. Dlatego przy powo-
taniach bardzo odpowiedzialnych, spolecznie eksponowanych
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i pociagajacych moralne konsekwencje niezbedna jest gleboka
refleksja i gruntowne obiektywne préby. Ale i to nie wyklueza
pomylek, jak §wiadczg zalamania sie w kaplanstwie, zyciu zakon-
nym czy malzenskim, Problem ten naklada na instytucje obowia-
zek szukania prawnej drogi wyjscia, by z jednej strony umozli-
wi¢ tym ludziom wyjscie z koszmaru zdrady, a z drugiej zapo-
biec na przyszlosé podobnym ewentualno$ciom. To oczywiScie
rzutuje wstecz do rewizji calej procedury prawnej, jezeli ona chce
stuzyé budowaniu szczeScia wszystkich ludzi. To réwniez nasuwa
powazne refleksje na temat zbyt wezesnych powotan tak do stanu
duchownego jak malzenstwa.

KRYZYS POWOLAN W WASKIM ZNACZENIU

O kryzysie powolan méwi sie dzisiaj glo$no i oficjalnie. Ze-
wnetrzna okazja do tego rodzaju twierdzen jest zmniejszajaca sie
liczba kandydatéw do szeregéw kaplanskich i zakonnych. Analiza
tego zjawiska i popularnej jego oceny prowadzi nas do odkrycia
dwoch przeslanek myélowych, lezgeyech u podstaw powyzszego
twierdzenia. Pierwsza z nich jest przekonanie, jakoby Boze po-
wolanie niezbedne bylo tylko do tych dwoéch stanéw. Z drugiej
strony dokonuje sie utozsamienia roli Bozego powolania z pierw-
szym jedynie wezwaniem na nowsa droge zycia, skierowanym do
mlodych ludzi w wio$nie ich mlodo$ci. Przy tfakich zalozeniach
wniosek jest prosty. Brak kandydatéw czy zmniejszanie sie ich
liczby staje sie réwnoznaczne z zamilknigciem Bozych wezwan.
Dla instytueji uzaleznionych od tego czynnika rodzi sie widmo
powolnego obumierania. Obiektywnym czynnikiem, powodujacym
tego rodzaju kryzys, bylaby odmowa wezwan ze strony Boga.

Powyzsze rozumowanie opiera sie na duzych skrétach myslo-
wych. Zaistnialg sytuacje daloby sie wzglednie tatwo wyttumaczyé
zaledwie kilkoma przestankami,

1. Skoro Bog odmawia swoich wezwan — to widocznie nie po-
trzebuje nowych pracownikéw na swej niwie. Pozostaje wpraw-
dzie ludziom mozliwosé modlitwy o nowe powolania, zawsze jed-
nak ostateczne spelnienie ich prééb zalezy wylacznie od Boga.

2. Byé moze kaplafistwo i stan zakonny w swych obecnych for-
mach juz przezyly sie wewnetrznie i zdezaktualizowaly, skoro nie
pociagaja ku sobie mlodych ludzi. Nic ciekawego ani wielkiego
nie kryja w sobie, co by moglo zainteresowa¢ i zaimponowaé mlo-
demu pokoleniu, na miare jego potrzeb i aspiracji. Przeciez hi-
storia pamieta juz niejedng $mieré przez wewnetrzny uwiad. Tak
schodzily z dziejowej areny patriarchalne obyczaje, dlugoletnie
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praktyki spoleczne, czcigodne zawody i zastuzone instytucje, gdy
po utracie atrakeyjnosci nikogo ku sobie wiecej nie pociagaly.

3. Duchowa postawa wspolezesnego czlowieka zmienila swa $wia-
topogladowa orientacje od wewnatrz na zewnatrz, od spraw du-
chowych i religijnych ku sprawom materialnym i doczesnym.
»Sprawy wyzsze” stracily w jego oczach swa wartoéé i smak w po-
wodzi ogdlnego zobojetnienia religijnego. Wystarczy popatrze¢ na
réoznokolorowy i réznojezyczny tlum turystéw, zwiedzajacyeh taka
np. katedre Notre Dame w Paryzu czy Tum Koloniski, by przeko-
naé sie o zaniku ,religijnego zmystu” i szacunku dla rzeczy sa-
kralnych. Przez te koscioly prawie bez przerwy plynie ludzka fala
z przewodnikami w reku, cukierkami w ustach, podziwiajge wérod
gloénych rozméw cudowna architekture, podczas gdy przed Sanctis-
simum nikt z nich nie kleka, nie zegna sie, nie modli, ani w ogoéle
nie zwraca nan uwagi. Swiadezy to nie tylko o aktualnym zaniku
religijnych przezy¢, ale o calkowitym zagubieniu ogélnej mysli
przewodniej, tak niezbednej do wlasciwego rozumienia sensu sztuki
sakralnej. Przeciez powyzsze $wiatynie wznosila nie tylko reka
kamieniarza i tworczy geniusz artysty, lecz inspirowala religijna
idea, ucielesniajac swe bogactwa w uklad kamieni i konstrukcje
architektoniczng tak, by one podnosily mysl i skupialy uwage na
wielkiej tajemnicy Boga. Bez tych idealéw beda to zabytki ,bez
duszy”, jak egipskie piramidy.

4, Inne sg zapotrzebowania i zaméwienia spoleczne w epoce cy-
wilizacji technicznej i masowe]j kultury, niz zakonna kontemplacja
czy religijna misja kaplanstwa. Skupiska miejskie i kolektywna
praca tatwo zagluszaja w czlowieku nieraz bardzo istotne potrzeby
indywidualne i religijne. Srodki za$ spolecznego przekazu wypel-
niaja do reszty czlowiekowi czas wolny, zmuszajac go do biernej
konsumpcji obrazéw i stéw o sprawach ,,tego swiata”. Na zaglebie-
nie sie w siebie, spokojna refleksje albo nie zostaje juz czasu, albo
w koncu brak jest sit. Nic dziwnego, ze myélenie o jakims$ tam
wlasnym powolaniu czy zyciowej misji jest aktem duzej odwagi
osobistej i proba wyskoczenia z zaczarowanego kola spolecznej
opinii, aprobujacej z zasady schematy mierne i najmniej zrézni-
cowane. Bardzo znamienny fakt rzuca sie w oczy np. w Belgii
i poélnocnej Francji odno$nie budownictwa sakralnego. Tamtej-
sze koscioly nowoczesne przybieraja nie tylko wewnatrz wyglad
hal fabryecznych, ale ich zewnetrzny ksztalt i architektura upo-
dabniajg sie blizniaczo do $wieckich budowli. O ile sie nie myle,
to w Boulogne-sur-Mer ogladalem nowoczesny ko$ciét w ksztalcie
trzech wysokich stagwi, zestawionych obok siebie na wzdr kotlow
elektrocieplowni, stojacej nie opodal. Nie ma tam zadnej wiezy
ani okien. Jedynie nieduzy krzyzyk wskazuje na sakralne prze-
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znaczenie tej budowli, Gdyby nie aktualne jej uzytkowanie do re-
ligijnych celéow i nie dodany luzno krzyz, nic w jej budowie i wy-
gladzie nie zdradzaloby sakralnego jej charakieru. Przez cala
droge od Hannoweru do Warszawy dwoch Hindus6w-studen-
tow wyjasnialo mi, ze najwlasciwszg ,religijng” postawa dzisiej-
szego czlowieka, to by¢ ,indifferent”, gdyz taki stan psychiczny
jest najbardziej zgodny z ,real humanity”.

KRYZYS POWOLAN W SZEROKIM ZNACZENIU

Zacie$nienie kryzysu powolan do dwéch tylko religijnych sta-
néw oraz ograniczenie roli powolania do pierwszego jedynie we-
zwania jest stanoweczo za waskie i za plytkie. Byl czas, ze mia-
nem ,powolania” obejmowano wylacznie kaplanstwo i stan za-
konny, jako formy zycia calkowicie wylaczone z codziennych wa-
runkéw 1 nastawione bez reszty na religijne cele, domagajace sie
specjalnego po$wiecenia sie osobistego. Dlatego mogli sie ich po-
dejmowa¢ specjalnie wezwani i wybrani przez Boga. Dzi§ — jak
to juz zaznaczylem — pojecie powolania rozszerzono na caly sze-
reg innych stanéw i zawodow. Podobnie utozsamienie powolania
z pierwszym wezwaniem nie da sie utrzymac¢ ze wzgledu na to,
ze dynamizm powolania promieniuje w swoisty sposéb na cale
pézniejsze zycie jednostki, nadajgc mu charakter spolecznej misji.

Zyeie dzisiejsze wskazuje, ze nawet tak szeroko pojete powo-
lanie przechodzi bardzo powazny wewnetrzny kryzys. Sa prze-
ciez liezne odstepstwa od kaplanstwa i zakonow ludzi w pelni
dojrzalych, u ktérych préba rozrachunku z wartoscia dotychczaso-
wego zycia i sensem powolania — wypadla ujemnie. Wzorowe
malzenstwa rozlatuja sie po latach szczesliwego pozycia w momen-
cie, gdy zjawilo sie krytyczne pytanie o walory tak prowadzonego
zycia i sens dalszego trwania przy jednej tylko miloSei. Porzuca-
nie wyuczonych zawodéw po diugoletnim stazu oraz czeste zmiany
pracy Swiadcza o wewnetrznym fermencie w postawach ludzi
wobee zyciowych zadan. Sa to niezawodne oznaki kryzysu powo-
lan w spolecznym wymiarze,

OTWARTE PYTANIA

Nie trudno jest zwalié wine na niestaloé¢é mlodego pokolenia
i szalone czasy wspolezesne. Ale ezy to co§ tlumaczy? Rdzen pro-
blemu pozostaje weciaz nietkniety. Trzeba postawi¢ zagadnienie
w otwartej formie: jaki ma sens i czy w ogoéle jest mozliwe rlla
czlowieka trwanie przez cale zycie przy jednej osobie, przy jednej
miltosei, na jednej drodze? Dlaczego nie wolno zmienié przed laty
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powzietego postanowienia, skoro i czlowiek i warunki zycia tak
diametralnie sie zmienily od chwili zapadniecia pierwszej decyzji?
Czy nakaz trwania przez cale zycie na jednym posterunku nie
jest czasami wyzwaniem, rzuconym stabej naturze ludzkiej i trzez-
wej logice, zapoznaniem zyciowych i spolecznych przemian, a wiec
w rezultacie wyobcowaniem sie z nurtu biezacego zycia i alie-
nacja ludzkiej osobhowoSeci?

Wezrastajaca liczba niewierzacych i niepraktykujacych wséréd
ludzi ochrzezonych, nieszcze§liwe malzenstwa, ogromna liczba lu-
dzi niezadowolonych ze swego stanu, zawodu i pracy, mnozace
sie apostazje od kaplanstwa i zakonéw nasuwaja powazne i da-
lekie refleksje oraz zmuszaja do konfrontacji utartego mys$lenia
z istniejgeq rzeczywistoScia. My$l oscyluje tu miedzy instytucja
a osoba. Raz sklania sie ku wigkszej gietkoS$ci, albo i gruntownej
zmianie obowiazujacych przepiséw i zawodowych schematow,
skoro one swoja sztywnoScia przeciwstawiaja sie wymogom dzi-
siejszego zycia i wewnetrznemu poczuciu czlowieka. Drugi raz
pyta o sens dlugotrwalych postanowien, zwlaszeza gdy zostaly one
podjete lub nalozone przed laty na osoby znajdujace sie w innym
stanie psychicznym i odmiennych warunkach zewnefrznych. Tu po-
wstaje problem: czy dochowywaé im zewnetrznej wierno$ci mimo
duchowego wyobcowania sie .,z kregu ich psychologicznej i moral-
nej wartosci, czy je zmienié stosownie do nowego stanu psychicz-
nego i warunkéw zycia? Ale co wtedy z moralnymi zobowiaza-
niami?

OBRONA INSTYTUCII

Rozwazmy ewentualnos$é pierwszg: wieksza gietkosé lub nawet
gruntowna zmiana obowiazujacych przepiséw. Nie brak jest dzi§
zwolennikéw opowiadajacych sie nie za zmiang przepiséw, lecz
za wzmocnieniem dyscypliny. Racje podawane przez nich sg bar-
dzo powazne. Bég — twierdza oni — niczego nie zada od czlo-
wieka ponad jego sily. Jezeli czego$ domaga sie — to zawsze daje
dostateczng laske do wykonania. Ze strony czlowieka potrzebna
jest tylko wspélpraca z Bogiem i1 wytrwaltosé. Wszelkie zas kwe-
stionowanie instytucjonalnych form, u$wieconych czcigodna tra-
dycja i zyciowa praktyka, czy tez podwazanie uleglej postawy
wobec autorytetéw, jest wyrazem jedynie nieokielzanej swohody
zycia, znamiennej choroby naszych czasé6w, wyroslej na pod-
lozu niewiernosci lasce powolania i checi uzycia. Wystarczy spo-
kojnie wzigé tylko pod rozwage owe warunki i okolicznoS$ei, wirdd
ktérych rodzilo sie nasze powolanie, i ktére tak walnie przyczy-
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nily sie¢ i dopomogly do odkrycia i skrystalizowania naszej zycio-
wej drogi oraz tak skutecznie nas wspieraly przy znalezieniu
miejsca w ramach skomplikowanej i wielowartosciowe]j rzeczy-
wistosci, by przekonaé sie, jak wazng i decydujaca role odegraly
wysoce zorganizowane czynniki instytucjonalne w calym tym pro-
cesie. Dlatego jakakolwiek ich zmiana czy modyfikacja bylaby nie
tylko zewnetrzna dezorganizacja i lekkomys$lnoseia, ale wprost
brutalnym odtraceniem zyczliwej i pomocnej reki.

Tymczasem takie wlasnie rozumowanie budzi u innych po-
wazny sceptyeyzm co do autentyczno$ei tak ustawionego powo-
lania. Czlowiek szukajacy — powiadaja oni — jest ogromnie
oczarowany przeczuwanym zaledwie i wyimaginowanym idealem.
W swej pierwszej gorliwosci przecenia zaré6wno swe wlasne sily
jak i walory upragnionego idealu. Kazdy, wechodzac na droge zy-
cia, widzi siebie zawsze w wyjatkowej roli. Wydaje mu sie, ze
wruszy z posad bryle $wiata i pchnie jag nowymi tory”, nie zdajac
sobie sprawy ani z ciezaru zycia, ani z mocy swego pchniecia.
Gra tu role tadunek emocjonalny, a nie trzeiZwy rozsadek, A po-
tem, gdy przychodzi dlugie nieraz szukanie kierunku i szamo-
tanie sie ze soba, ogarnia go w koncu zmecgenie i bezradnosé,
ktére wyzwalajag w czlowieku podatnosé na sugestie. Instytucjo-
nalne schematy wydajg sie w takiej chwili ostatnia deska ra-
tunku. Do dalszej walki brak juz sit i checi, a pozostanie w miej-
scu oznacza zawieszenie w prézni i duchowa bezdomnosé. Czué
sie nikomu niepotrzebnym i przez nikogo nie checianym — to
chyba najtragiczniejszy stan psychiczny dla czlowieka. Dlatego
poddaje sie wymaganiom tej czy innej instytucji, gdzie spraw-
dziany sg jasno skrystalizowane, nie ogladajac sie juz dluzej na
dalekie i przyszle konsekwencje. Natomiast potem, gdy dojrzeje,
opuszezaja go pierwsze emocje jako nierealne zludzenia, a zycie
otwiera przed nim swe wlaSciwe i czesto brutalne oblicze. Anali-
zujac teraz retrospektywnie swa Zyciowa droge, stwierdza jaka$
niewspolmierno$é¢, powstala miedzy osobistymi pragnieniami
a obecna zdobycza. Dysproporcja go przeraza a dalsza droga nie
otwiera przed nim pomySlniejszych perspektyw. Trwanie w po-
dobnym stanie nabiera rozmiaréw wewnetrznego nonsensu.

Wszelkie za§ stany wewnetrznej rozterki i zyciowego rozra-
chunku nie sprzyjaja nigdy szukaniu winy w sobie i obcigzaniu
siebie odpowiedzialno$Scia. Instynkt samozachowawczy i samo-
obroriczy podsuwa wiedy czlowiekowi drogi wyjscia z honorem,
przynajmniej wobec samego siebie. Przeciez nie tylko przestepcy
w sadzie wybielajg swe postepowanie, mimo obiektywnie stwier-
dzonej winy; nie tylko dezerterzy wszelakiego kalibru miewaja
na ustach i w sercu gotowa obrone; ale kazde zwolnienie z pracy

10 — Znak
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jest zawsze ,niesprawiedliwe” w relacji winowajcy. A wlasciwie
to kazdy czlowiek ma zawsze jakie§ wytlumaczenie i usprawie-
dliwienie swych towarzyskich gaf czy zyciowych pomylek, przy-
najmniej we wilasnych oczach. Tkwi-to tak gleboko w czlowieku,
ze wydaje sie calkiem naturalnym odruchem. Jezeli pominiemy
nawet prawo psychoanalitycznej kompensacji poczucia malowar-
toSciowosei, to jeszeze pozostanie wyzsza tendencja do integracji
wlasnej jazni i calej osobowosci, przeciwstawiajgca sie rozbija-
niu jedno$ci czlowieka od wewnatrz. Nic dziwnego, ze w tak po-
waznej sprawie jak chybione zycie, mys$l ludzka przybiera kie-
runek odsrodkowy, wyrzucana jak najdalej samoobrona i samo-
usprawiedliwieniem sie z kregu subiektywnej winy. Poszczeg6lne
czynnosci nie sa w stanie przykué uwagi, bo gina w mroku pa-
mieei jako martwe ogniwa dlugiego lancucha zycia. Pod obstrza-
tem zostaje kierownicza mysl Zzycia i syntetyczna jej wartosé.
A nig jest wlasnie powolanie. Ono bylo zaczatkiem zyciowej przy-
gody, poézniejszym drogowskazem i duszg wszelakich posuniec.
Z jednej strony ujemny ciezar bilansu zyciowego, a z drugiej
rozczarowanie, zawiedzione nadzieje, zestawione razem podwa-
zaja autentycznoS¢ samego powolania i oskarzaja je o falszywe
ukierunkowanie calego zycia.

Historia tez czego§ uczy. Skostnialy system spoteczny i ustroje
polityczne zaludnialy przez dlugie wieki milionami niewolnikéw
kraje Starozytnego Wschodu, kulturalnej Grecji i Rzymu, dopro-
wadzajagc do paradoksalnej sytuacji panstwowej, ze liczba nie-
wolnikéw wielokrotnie przewyzszala ilo§¢ prawnych obywateli.
Tam juz nie chodzilo o pogardliwg tylko kulturalnie nazwe ,bar-
barus”, ale o likwidowanie osoby czlowieka-niewolnika do rzedu
bezosobowej rzeczy w imie nienaruszalnego prawa, stojacego po
stronie nietykalnosei instytucji. Chrzescijanska Europe przez diu-
gie wieki kladl u swych stop skostnialy system feudalny, broniac
Slepo prawa i przywilejow garstki wielmozéw. Dopiero krwawe
rewolucje swa pozoga musialy umotywowa¢ potrzebe zmiany nie-
wlaseiwego ustroju i prawa. Inkwizycja rowniez podpalala stosy
z heretykami i zapelniala stawy czarownicami w mys$l Zle poje-
tej obrony wiary. A na naszych oczach $Sciemnila sie Europa od
krematoryjnych dymoéw, wydobywajgeyeh sie z piecow, gdzie
ludZmi palono — zbudowanych przez nowoczesnych ludobdjcow
réwniez dla obrony rzekomego ,,prawa’. Proces Norymberski i po-
wtarzajace sie po dzi§ dzien jego fragmenty niosa wciaz wyprany
z wszelakiego sensu frazes: Nic zlego nie robilem. Wykonywalem
tylko rozkaz i spelnialem prawo. Sg to przyklady skrajne i Swiad-
czace 0 wyraznym wynaturzeniu rozumienia i stosowania prawa.
Na mniejsza jednak skale i w obrebie ludzkiego serca zawsze ro-
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dzily sie i rodzg wewnetrzne tragedie przy spotkaniu sie ludzkiej
woli z mechanizmem bezwzglednego prawa. Wolno i kiedy$ trzeba
zapytaé sie, czy do zmian musza zawsze prowadzi¢ tylko krwawe
rewolucje spoleczne i polityczne? Czy nie mozna by tego ludz-
kosci wreszeie zaoszezedzié? Dlaczego majg tylko wielkie prze-
wroty znosié bezkarnie istniejace prawa i wprowadzaé na ich
miejsce nowe za cene tak wielkich ofiar? Tak samo dobrze mozna
poddaé pokojowo rewizji skostniale i anachroniczne prawo. Mamy
juz tego przyklady. Kolonializm, jako system rzadzenia, w zasa-
dzie sam upadl! z malymi wyjatkami, pod naporem dojrzewania
naturalnego prawa do wolnoSei i szacunku dla ludzkiej osoby.
Republika Francuska, tym razem juz bez rewolucji, wprowadzila
zlagodzenie zbyt bezwzglednych rygoréw dyscypliny wojskowej,
odnos$nie wykonywania nieetycznych rozkazéow przez zolnierzy.
Czas chyba wzigé pod uwage lekcje udzielone przez historie.

PROBLEM POSTANOWIEN

- Wezmy teraz pod rozwage druga ewentualno§é: psychologicznag
wartosé postanowien,

Publiczna kontestacja wspélezesna, bulwersujaca wszystkie od-
cinki spolecznego zycia, idzie w kierunku przyznawania czlowie-
kowi prawa do zmiany postanowien w zalezno$ci od dokonuja-
cych sie zmian w nim samym i zyciu otaczajacym. Dlatego otwar-
cie opowiada sie za liczeniem sie z rozwojem wszystkich struk-
tur spolecznych, nie wylaczajac instytucji religijnych, za braniem
pod uwage nowych warunkéw zycia, za uwzglednieniem grun-
townej przemiany dzisiejszej mentalnoSei ludzkiej. Jej haslem
staje sie skrajny postulat: stosowaé wszystko do czlowieka w imie
obrony godnosci jego osoby. Tchnie to jednak moenym anarchiz-
mem i zagrozeniem potrzebnego porzadku spolecznego. Sprawy
te] nie da sie rozstrzygnac¢ dekretem czy publicznym potepieniem,
bo to nie zgasi zarzewia tlejacego sie ognia. Poddajmy wiec trzez-
wej analizie caly ten problem. Wydaje mi sie, ze tu sa do prze-
dyskutowania trzy zasadnicze kwestie: psychologiczna wartosé
postanowien; nowe podejScie teologii do powolania; moralna od-
powiedzialnos¢é za postanowienia.

1. PSYCHOLOGICZNA WARTOSC POSTANOWIEN

W psychologii nie brak bylo twierdzen i zwolennikéw, podwa-
zajacych sensowno$¢ dlugotrwalych, a zwlaszcza calozyciowych
postanowien, nie méwiac juz o ich nieodwolalnoéei. Z psycholo-
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gicznego punktu widzenia — twierdzili jedni — postanowienia
sg zwyczajng strata psychicznej energii i namiastka stalosei,
w wypadku braku pociagajacego celu czy silnego motywu. Posta-
nowieniem czlowiek nadrabia tylko wilasne braki intelektualne
i praktyczne niedopatrzenia. Zamiast racjonalnie pokalkulowac
i dobrze rozejrze¢ sie w zyciu i swoich mozliwo$ciach, to wyska-
kuje z dlugotrwalym postanowieniem, kiére potem mu cigzy, kre-
pujac swobode ruchdéw. Po co uzalezniaé swe przyszle postepo-
wanie — twierdzili inni — od chwili obecnej, skoro czlowiek wi-
nien byé zawsze wolnym wobec samego siebie, mogac wyhieraé
i czynié to, co w danej chwili uzna za najbardziej stosowne. Po-
stanowienie pozbawia czlowieka swobody pobierania odpowied-
niej decyzji, dostosowanej do istniejacej sytuacji, obciazajac
jednoczeénie konsekwencjami bardzo nieraz odleglego wyboru.
Robienie postanowien na przyszlo$é — brzmi inna opinia — jest
czynnoScia pozbawiona logicznego sensu, gdyz nie zna sie warun-
kéw, w jakich przyjdzie to postanowienie wykonywaé. Miedzy
chwilg postanowienia a przyszlym wykonaniem jest zbyt duza
dysproporcja czasowa i rzeczowa, by trzezwe myélenie moglo z nia
sie nie liczy¢. Postanowienie — utrzymuja jeszeze inni — nie
ma wewnetrznej racji bytu w czlowieku, bo zapada wtedy, gdy
czlowiek jest znacznie ubozszy w zyciowe doswiadezenie, niz be-
dzie kiedy$ w przyszlosci, gdy przyjdzie mu wykonywaé powziete
zobowigzanie. Kazdy dzien i kazde nawet przezycie wzbogaca du-
chowo nas stale. Dlatego jest oczywistym nonsensem podejmo-
waé postanowienia, bedac duchowo ubozszym i nakladaé na sie-
bie zobowigzania do wykonania na czas, gdy bedzie sie dojrzal-
szym wewnetrznie i zyciowo bardziej doswiadczonym. A jezeli
juz kto$ raz zbyt pochopnie zadecydowal, to musi mie¢ szanse
zmiany swego postanowienia w obliczu nowej rzeczywistosci. Tak
dyktuje zdrowy rozsadek i wzglad na godno$é osoby ludzkiej,
ktéra w tym wlasnie sie objawia, e moze kierowaé sama sobg
i panowa¢ nad niepomy$lnymi warunkami przez swobodne pobie-
ranie osobistych decyzji, najodpowiedniejszych do wewnetrznych
i zewnetrznych okolicznosci.

Istotnie, przytoczone powyzej racje przeciw postanowieniom,
zwlaszeza dalekim, sg bardzo powazne. Nie braklo jednak i obron-
cow postanowien, operujacych réwnie silnymi i nie do pogardze-
nia argumentami. Postanowienn — twierdza oni — nie robi sig
lekkomys$lnie i bez racji. Kazda ludzka jednostka czesto chwyta
siebie na niewlasciwym zachowaniu sie. Zrédlem takiego poste-
powania moze byé albo nierozwaga, albo przyzwyczajenie. By na
przyszlo§é temu zapobiec, czlowiek, znajac wlasna slabosé, robi
wtedy postanowienia, ktére zapadajac gleboko do Swiadomosei
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i podswiadomoéei, mobilizuja swg obowiazujaca moca wszystkie
jego wewnetrzne sity i apeluja do ambicji. Jest to swoistego ro-
dzaju asekuracja przeciw upokarzajacym uchybieniom i wlasnej
stabosci. Sa inne wypadki — powiadaja drudzy — kiedy czlowiek
dzieki réznym okoliczno$ciom Zzycia ogarnia globalnym spojrze-
niem calos¢ swej zyciowej drogi, pyta o jej dorobek i wewnetrzny
sens. Rezultatem podobnej refleksji jest pragnienie zmiany na
lepsze. Z wlasnego jednak doswiadezenia wie, ze takie momenty
jasnego przejrzenia siebie bywaja na ogél rzadkie i mogg prze-
mingé bez echa w obliczu twardej rzeczywistoSci. Wtedy wyko-
rzystuje te pomyslne momenty i wtasng gotowo§é psychiczng do
poprawy Zzrobieniem silnego postanowienia, jako gwarancjg wy-
trwania. Bez silnych i dlugotrwalych postanowien nie byloby ani
poprawy zycia ani duchowego postepu czy rozwoju. Inny argu-
ment jest natury czysto historycznej. Wszyscy ludzie, nie tylko
wieley, ale i ci, co doszli do czego§ w Zyciu, zawsze robili silne
postanowienia, ktérym zawdzieczaja w duzym stopniu swoéj po-
step i osiggniete sukecesy.

2. NOWE PODEJSCIE TEOLOGI DO POWOLANIA

Schemat powolania, urobiony od wiekéw przez teologie, jakby
zastygl w statyzmie i automatyzmie. Na powolanie patrzono jako
na odwieczng decyzje Bozg, wyznaczajaca kazdemu czlowiekowi
z géry miejsce w stworzonym przed wiekami $wiecie, w ustalonym
przez historie porzadku spolecznym i religijnym. Czlowiek tu ni-
czego w istocie nie mégt zmienié. Jego wysilki koncentrowaly
sie dookola trafnego odgadniecia Bozego zamiaru i wiernego do-
pasowywania sie w zyciu do wyznaczonego modelu. Wszelka po-
myltka w wyborze czy poéiniejsze odchylenie od zakre$lonej linii
skazywaly zycie ludzkie na przebywanie poza burta powolania
i pietnowaly mianem zyciowego fiaska. Postawa Boga nabrala
charakteru paternalistycznego, wyrazajacego sie w laskawym roz-
dzielaniu dobrodziejstw bez liczenia sie z wola czy reakeja czlo-
wieka.

Przeciw tak fatalistycznemu obrazowi powolania budzi sie obec-
nie w teologii powazna reakeja. Najpierw podwaza sie sensow-
no$¢ ogodlnie przyjmowanego okreélenia ,,mieé powolanie”. Mie¢,
posiada¢ mozna tylko co§ juz gotowego, w pelni uformowanego —
podkresla z naciskiem G. Marcel. Dlatego powiedzenie ,mieé po-
wolanie” zaklada milezaco istnienie gotowej przyszloSci, zbudo-
wanej rekg samego Boga i przydzielonej potem odgérnie czlowie-
kowi odwiecznym wyrokiem. Takie powolanie réwnaloby sie prze-
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kazaniu przez Boga czlowiekowi do reki gotowego przewodnika
po zyciu. Bardziej wilasciwym natomiast jest okreslenie ,by¢
powolywanym”, poniewaz czlowiek nigdy nie otrzymuje w darze
gotowego schematu swej przyszlosci, ktéorej w chwili powolywa-
nia jeszcze realnie nie ma. Przez powolanie jest sie tylko wzywa-
nym na droge, prowadzaca dopiero do ewentualnej budowy od-
powiedniej przyszlosci. Prototypow przysztosci, niby platonskich
idei, nie ma w $wiecie. Przyroda i Zycie posiadaja jedynie su-
rowe tworzywo w postaci réznych wydarzen i wielu mozliwosci.
Dopiero selekeja i wybranie jednej z nich, dokonane przez czlo-
wieka pod natchnieniem Boga, stanowi potencjalny budulec,
z ktérego ludzkie uzdolnienia i rzetelny wysilek mogg wzniest
gmach ludzkiego zycia. Dlatego trzeba mowi¢ o fenomenologii po-
wolania, przejawiajacej sie w stalym dialogu czlowieka z Bogiem,
w uzgadnianiu posunieé¢ ludzkich z propozycjami Bozymi. Nawet
tak zwany ,,czlowiek powolany” nie stoi nigdy przed jedna tylko
mozliwoscig. Ustyszenie Bozego wezwania nie wyrywa nigdy czlo-
wieka z kontekstu realnego zycia. Tymczasem ono otwiera przed
kazdym rbézne ewentualno$ci i darzy wieloma niespodziankami.
A c6z méwié o szukajgcym dopiero drogi? Przeciez bogactwo zy-
cia jest niewyczerpane, Rowniez Boze sugestie w postaci réznych
natchnienn odstaniajg przed czlowiekiem wiele aspektéw Zycia czy
sposob6w zachowania sie, nawet w ramach ustabilizowanych juz
instytucji. Iluz $wietych zmienialo zakony, a ludzi §wieckich —
zawody, zanim trafili na wlaSciwg droge? Ostatecznego wyboru
dokonuje w konecu czlowiek osobiscie, badz wedlug wlasnego ro-
zeznania, badz rady innych. Podstawowym jednak miernikiem sa
indywidualne zdolno$ci i mozliwosci jednostki ludzkiej, tak
w przekonaniu wybierajacego, jak w oczach przyjmujacej insty-
tucji, chyba ze mamy do czynienia z marzycielem lub utopista,
albo wreszcie z wyrafinowanym oszustem. Dlatego czlowiek za
wybér powolania zacigga w obliczu Boga osobisty odpowiedzial-
no§é. Nie wyklucza to bynajmniej dyskretnych sugestii laski Bo-
zej na wole czlowieka, Madro$¢ Boza i wszechmoe dysponuja tak
subtelnymi §rodkami oddzialywania na czlowieka, ze nie gwalca
swobody dzialania wolnej woli. W przeciwnym wypadku, czio-
wiek dzialajagey pod natchnieniem laski bylby zwolniony od mo-
ralnej odpowiedzialno$ci. Dlatego na cale pézniejsze zycie trzeba
patrzeé jako na synteze i wypadkows dzialtan czlowieka i pomocy
taski Bozej uczynkowej.

Jest to wiasnie nowe, dynamiczne spojrzenie na powolanie.
Przyznaje ono bardzo poczesne miejsce dla inicjatywy czlowieka.
Nie wyklueza takze szukania drogi czy zmiany kierunku, zanim
sie trafi na wlasciwg $ciezke, nie podwazajage w nieczym natury
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samego powolania. Dopuszcza rowniez stopnie w wiernosei po-
wolaniu, wedlug ludzkiego rozeznania i dynamizmu woli. Prze-
ciez nawet w ustabilizowanych zakonach i okreSlonych zawodach,
przy jednakowym powolaniu i uregulowanej przepisami pracy,
bywa bardzo zroznicowany sposéb wykonania, Kazde dzielo i kaz-
da poniekad czynno$é ludzka nosi na sobie §lad indywidualno$ei
ludzkiej. Podobnie na calym zyciu zostawia kazdy czlowiek jakby
odciski swej osobowosci, wskazujgce na osobisty wklad czlowieka
w dzielo jego zycia i powolania.

3. MORALNA ODPOWIEDZIALNOSC W POSTANOWIENIU

Méwiac o tym zagadnieniu mam na mySli te wypadki, gdzie
decyzja zostaje potwierdzona przysiega lub Slubem. Wtedy do po-
stanowienia dochodzi dodatkowy element moralny w postaci obo-
wigzku dotrzymania przyrzeczenia. Z tg chwilag zmiana decyzji
przestaje byé sprawa wylacznie osobista, a w gre wchodzi insty-
tucja, dyspensujaca od przysiegi i legalizujaca ta droga podjeta
zmiane. W zobowigzaniach nalozonych wola instytueji i plyng-
cych z praw przez nia ustanowionych, nie ma prawnych przeszkod
do udzielenia dyspensy. Musi tylko zaistnie¢ dostateczna racja
i usprawiedliwiajacy powdd. Te jednak dziedzine zostawiamy
kompetentnym czynnikom. Nas w tej chwili interesuje plasz-
czyzna psychologiczna wzglednie jej pogranicze.

1 tak: czy obecne, tak mocno zmienione warunki zycia moga
byé uznane za dostateczng racje do zwolnienia od zobowigzan
zaciggnietych przed laty — jak tego domuga sie wspolczesna kon-
testacja? Obserwacja wskazuje, ze wiele przepiséw dawnej dyscy-
pliny stracilo w obecnej rzeczywistosci swa racje bytu i poszio
albo samorzutnie w zapomnienie, albo zostalo pozytywnie znie-
sionych w duchu zalecen Soboru Watylkanskiego II. Pozostaly
jednak jeszeze inne sprawy np. celibat w kaplanstwie, sprawa
malzenstw mieszanych itd., ktére sg przedmiotem ostrych atakéw
i przyczyna powaznych powiklan zyciowych. Wobec tych proble-
méw trzeba zajaé pozytywne stanowisko. Milezacym odkladaniem
ich sie nie rozwigze. Tak przeciez przez kunktatorstwo stracit Ko-
§ci6l klase robotnicza w XIX wieku. Jest to jednak problem mo-
ralny i prawny, nalezacy do czynnikéw instytucjonalnych.

Druga strona tego zagadnienia jest aspekt wewnetrzny i psy-
chologiczny, ktéry nas glownie interesuje. Powiedziane zostalo
juz przedtem, ze do istotnych oznak wlasciwego powolania nalezy
wewnetrzne zadowolenie ze swego stanu. Tymeczasem powstaje
sytuacja, ze kto§ doszed! do przekonania, a takich sa dzi§ tysiace,
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iz dany stan mu nie odpowiada, bo czuje si¢ w nim Zle, nie do-
strzega zadowalajagcych wynikéw i nie widzi wielkiego sensu
pozostawania w nim nadal. Sprawa zmiany powolania staje sie
oczywista, lecz na przeszkodzie stojg moralne zobowiazania. Naj-
prostszym wyjsciem jest dyspensa. Ale gdy jej nie ma? Pozo-
staje wiec ewentualno§é dalszego trwania na dawnym posterunku.
Zachodzi tu jednak bardzo powazne niebezpieczenstwo przynalez-
no$ci czysto zewnetrznej przy pelnym buncie wewnetrznym i prze-
konaniu o bezsensowno$ci dzialania. Moze zaistnie¢ druga ewen-
tualnosé: Slepe podporzadkowanie sie dyscyplinie bez wewnetrz-
nego przeswiadezenia o jej stusznodci, co zabija osobowos$¢, spon-
taniczno$é dzialania i swobodne poczucie. Przepis zostaje urato-
wany, lecz ,zabita” osobowo$é. Czy tego rodzaju postawe mozna
nazwaé wierno$cig?

G. Marcel, za ktérego rozumowaniem tu ide, wprowadza roz-
roéznienie miedzy staloSeia a wiernoSeia. Stalos¢ — to trwanie
przy pewnym pogladzie. To implikuje réwniez znamiona nie-
zmiennosci. Od strony przezywajacego, staloS¢ moze mieé¢ swe
zrodio albo w jego psychicznej dyscyplinie, co nazywa sie logiczng
konsekwencja, albo w poczuciu obowiazku. W jednym i drugim
przypadku istnieje realne niebezpieczenstwo wewnetrznej bez-
duszno$ci, ktéra stalo§é¢ przemienia w mechanicznosé. Wtedy jed-
nostka nie wyzywa sie wewnetrznie lecz staje sie niewolnikiem
powzietych przedtem postanowien lub cigzacego obowigzku. Po-
dobna stalo$¢ wobec drugich os6b moze byé dla nich denerwu-
jaca, gdyz jest upokarzajacg je jalmuzng. Dla organizacji jest to
czlonkostwo czysto zewnetrzne i wyraZzna panszczyzna. Zaréowno
dla wplatanej w to jednostki, jak i dla drugich wytwarza sie sy-
tuacja nie do tolerowania i nie do zniesienia, bo wprost bezsen-
sowna,

Natomiast wiernoéé rézni sie od stalosci. Wprawdzie stalo$é jest
zewnetrznym pancerzem wiernodci lecz nie jest jej dusza. Wier-
nos¢ zaklada tozsamo$¢ z uznawanym pogladem, co musi byé nie-
ustannie potwierdzane afirmacja woli przeciw wszystkiemu, co
nas chce od tego pogladu odwiesé. Element woli wprowadza we-
wnetrzng obecno$é. Jest to co§ wiecej niz stalo$é. Jest to wlasnie
wiernoS¢. Ona domaga sie nieustannego bycia z kim$, jezeli nie
cialem, to zawsze duchem. Dlatego na wiernym przyjacielu mo-
zemy zawsze polegaé, gdyz czujemy, ze on jest zawsze z nami,
Nastepng cecha wiernoéei jest jej spontanicznosé, wymykajaca sie
spod kontroli rozsadku i nawet woli. Wiernosé tkwi w duszy
i plynie z niej samorzutnie. Ani stalo$¢ ani zadna inna sila nie
moze wymusi¢ wiernoSci bez wewnetrznej aprobaty czlowieka,
Nic dziwnego, ze wierno$é zdobywa sie na takie ofiary, o kté-
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rych stalo§¢ marzyé nawet nie moze. Tymczasem w wiernoSci
plyna one zupelnie samorzutnie jako§ z duszy, dajac zadowolenie
osobiste, nie krepujac drugiej osoby i ozywiajac instytucje czy
organizacje.

W powolaniu potrzebna jest stalo$¢, lecz jego duszg jest wier-
nosé, ezyli nieustanna afirmacja woli, fizyczna i duchowa obecnosé
oraz spontanicznosé. Wtedy powotlanie zyje w czlowieku — a czio-
wiek w powolaniu. Jest to oczywiScie ideal. Ale co zrobié, gdy
wiernosé sie zalamie, czy to z zewnetrznych czy wewnetrznych
przyczyn? Przykladéw nie trzeba wymys$laé, bo zycie ich dostar-
cza. Wtedy stalosé mozna zachowaé z réznych pobudek i dla réz-
nych celéw np. malzenstwo nie rozchodzi sie zewnetrznie dla ra-
towania wlasnej opinii lub dla dobra dzieci. A co z wiernoscig,
ktéra wymaga stalej afirmacji woli, duchowej obecnodci i we-
wnetrznej spontanicznosci? Z punktu psychologicznego ocenia-
jac, wydaje sie rzecza bardzo trudna albo i niemozliwg regene-
racja raz zerwanej wiernosci i zaufania. Jest to tak delikatna nic,
ze raz zerwana wiecej nie daje sie nawigzaé. Teologia moralna
i prawo kanoniczne chyba stoja na tym samym stanowisku, skoro
dopuszczaja ,,separatio” w malzenstwie. Ratuje sie stalo§é malzen-
stwa wzglednie dobro dzieci. O wiernosei nic sie nie méwi, zosta-
wiajac ja samym malzonkom czyli ich mozliwoSciom psychologicz-
nym. Jest to problem niezmiernie trudny, ktéry teologia i prawo
muszg wziaé pod uwage.

WIERNOSC POWOLANIU A ROZWOJ CZLOWIEKA
| ZYCIA

Na pierwszy rzut oka oba te postulaty robia wrazenie sprzecz-
noéci. Wszak wierno$é powolaniu zaklada niezmienne trwanie
przy zlozonym postanowieniu, natomiast rozw6j czlowieka i zycia
to wieczny ruch i zmiany. Stad rodzi sie oczywisty dylemat: do-
chowaé¢ wierno$ci powotaniu wbrew czy zgodnie z prawami roz-
woju czlowieka i zycia? Jak pogodzié te tendencje, by nie do-
puscié sie zdrady powolania i nie wypasé z kursu zycia?

Rdzeniem zagadnienia jest uSwiadomienie sobie réznicy miedzy
wiernoScia powolaniu a martwym fiksyzmem, jako przejawem
zastyglej staloSci. Dusza powolania jest wierno§é. Ona wnosi do
ludzkiego zycia wewnetrzny dynamizm, przeciwstawiajgcy sie ru-
tynie. Zycie czy zawéd, pojete jako powolanie, przestaja byé fa-
bryczna tasma, przesuwajaca sie automatycznie naprzéd po spel-
nieniu poszczegblnej czynnoSci, a staja sie zywym strumieniem,
duchowsa jedno$cia, podsycang wewnetrzng motywacja i scalana
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jednym celem. W powolaniu jest co§ z monolitu, co Zyje w po-
szezegdlnych czynnosciach, poprzez nie przeplywa i swoiscie je
zabarwia, czyniagc z zycia pulsujace kontinuum. Jest to we-
wnetrzna postawa wobec wszystkiego cokolwiek czlowiek czyni.
Dawniej nazywano to poswieceniem sie. Dzi§ okre§la sie mod-
niej — zaangazowaniem. Mozna to uja¢ slowem ,zZyciowa misja”
lub ,,postannictwo”, ktéore wnosi do szarych czynnosci nerw zy-
cia, a calo$¢ ludzkiego losu podnosi do rzedu sluiby spoleczen-
stwu i Bogu. Juz §w. Pawel podkreflal: ,|Nikt z nas nie zyje dla
siebie...” (Rz 14, 7). Dlatego teoclogia wspoélczesna zwraca uwage,
ze powolanie ze swej natury jest misja duchowa i altruistyczna,
poniewaz nie ma takiego powolania, ktére by nie bylo stuzba
komu$ lub czemu$. Powolanie egocentryczne jest wewnetrzng
sprzecznoscig.

Miewamy okresy wyjatkowego entuzjazmu i gorliwoSci, kiedy
nam wszystko ,,wychodzi”. Tymezasem okazuje sie, ze kazda czyn-
no§¢ i zawsze mozna lepiej jeszeze wykonaé, niz to zrobili$my.
Tu nie chodzi o sam tylko wymiar moralny, ale i zawodowy, gdzie
glos maja wysokie kwalifikacje zawodowe. Powolanie, rozu-
miane jako misja, kaze czlowiekowi siega¢ po te lepsza ewentu-
alno§é, jako co$§ normalnego. Dlatego jego praca réini sie od ru-
tyny. Nie jest to tez proznoscia, gdy doskonalo$¢ dziela stawia
sie sobie za cel. Wzbogacanie bowiem kultury pieknymi wytwo-
rami czyni $Swiat doskonalszym, a zycie — milszym. W ten spo-
s6b czlowiek wilacza sie w stworezy proces Bozy, trwajacy nie-
ustannie i wspolpracuje z Bogiem nad udoskonaleniem $wiata
i zblizeniem go do Boga.

Punktem jednak centralnym wszystkich poezynan -czlowieka
czyli jego powolania jest osoba ludzka. Tak juz na Swiecie jest,
ze nikt nie rodzi sie doskonalym, ale nim sie staje. Dlatego czlo-
wiek przynosi ze soba na $wiat zas6b zyciowej energii i zadatki
uzdolnien. Energia nie jest martwym kapitalem lecz potencjalem,
czekajgecym na wyladowanie sie. Zadatki zdolno$ci sa obietnica
i dynamicznymi mozliwoéciami, nastawionymi na pelny rozwdj.
Wszystko to czeka jakby na zielone §wiatlo, by ruszyé w wir przy-
gody zycia. Powolaniu przypada tu rola kierownicza,

Nie wolno zapominaé, ze zawsze istnieje realne niebezpieczen-
stwo roztrwonienia posiadanych skarbéw i zaprzepaszczenia po-
myslnej szansy. Gdy zyciowa energia znajdzie falszywy upust —
wykoleja jednostke, a spoleczenstwu przymnaza dawke zla. Z dru-
giej znoéw strony chaotyczne rozproszkowanie sie na dorywcze
czynno$ci moze nie zostawié trwatego $ladu w spoleczenstwie i kul-
turze, nie przynies¢ satysfakeji jednostce i nie zintegrowaé jej
osobowosci.
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Tymezasem autentyczne powolanie nie t{ylko ustawia czlowieka
na jednej drodze, ale — jako glos wewnetrznego upodobania —
weiela sie niejako w kontekst calego charakteru i wewnetrznych
potrzeb, czyli czego$, co jest w czlowieku najbardziej sponta-
niczne, stale i glebokie. Tu lezy zagadka dobrego ,czucia sig”
w powolaniu, poniewaz ono daje upust i wyladowanie drzemia-
cym w czlowieku tendencjom, otwierajge im droge najbardziej
naturalnego zaspokojenia. Zyciowa energia wlasciwie i pozytecz-
nie owocuje. Zalgzki uzdolnienn osiggaja pelnie rozwoju. Wyzwo-
lone sily tworeze daja nie tylko dzielo zycia lecz réwniez pelny
rozwoj osobowosci, jako plon rzetelnie spelnionego powolania.

Najtrudniejsza rzecza bylo, jest i bedzie uchwycenie wewnetrz-
nego zwiagzku miedzy wiernoscig powolaniu a rozwojem czlowieka
i zycia. Nasze pragnienia i ich przedmiot, zainwestowane i zako-
twiczone w powolaniu, ida razem z nami, rosng lub maleja we-
diug kursu naszego zycia. Istota wiernosci domaga sie stalej ich
afirmacji i psychicznej obecno$ci, ale nie wedlug dawnego wskaz-
nika, lecz aktualnego stanu psychiki i zycia. To zmusza do re-
wizji starych schematéw i do adaptacji do nowych. Duchowa plas-
tycznos¢ czlowieka jest jedna z najeenniejszych zalet jego natury,
ktérej ludzko$§é zawdzigeza rozwéj kultury. Przeciez ludzka oso-
bowosé takze zmienia sie i dojrzewa, nie przestajac by¢ soba.
W ustosunkowaniu sie do powolania obowiazuje to samo ogdlne
prawo. Wypasé z jego zasiegu — znaczy skostnieé. Dlatego przy
zachowaniu naczelnej idei ludzkiego Zycia i powolania musi dzia-
ta¢ duchowa gietko$¢ i gotowos¢ do wewnetrznej reorganizacji,
by czué sie dobrze i byé pozytecznym w zmienionym stanie psy-
chicznym i warunkach zycia, ktére sa wezwaniem do pozytecznego
dzialania i odpowiednikiem jego powodzenia.

Ten sam obowigzek plastycznoSci spoczywa na prawie i insty-
tucjach, ktére sa dla czlowieka, by mu dopomagaé do rozwoju
i osiggniecia doskonalo$ci. Dlatego dzi§ trudno utrzymaé stara
zasade, ze prawo zawsze ma racje, i wedlug niej rozstrzygac
wszelkie sporne problemy. Sa sprawy, przy rozstrzyganiu kto-
rych trzeba z niej ustapié, choéby to bylo czasami bolesne. W pro-
cesie zycia czy to biologicznego, czy spolecznego, czy kulturalnego
skostnienie jest zawsze oznaka sklerozy i starosci, ktére nie po-
zwalaja sie nagia¢ lecz groza nieuleczalnym zlamaniem. Nato-
miast plastyczno$é i podatno$é sg zadatkami prawdziwej zywot-
nosci i rozwoju. Podobnie jak jednostka musi ustawicznie du-
chowo sie odnawiaé, by sprosta¢ naturalnemu rozwojowi swojego
organizmu, tak samo instytucje muszg adaptowaé sie do zycia,
by mogly byé szezeblami do szczeScia ludzko$ei. Spréchniate
schodki nie gwarantuja konsekwentnego postepu, podobnie jak
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choragiewka nie jest przewodnikiem ani drogowskazem. Zaréwno
rutyna jak i falowanie sa jednakowo niebezpieczne,

Widoeznie wspoélezesny $wiat ma dos$é technicznego i spolecz-
nego automatyzmu, skoro tak gloéno kontestuje we wszystkich
dziedzinach zycia. Wiemy, jak gloSnym echem odbilo sie w Kos-
ciele i $wiecie haslo papieza Jana XXIII o ,aggiornamento”.
Z myS$la o realizacji tego hasta zebral sie Sobér Watykanski iI,
zostawiajac w swych uchwalach zasade: ,Ecclesia semper refor-
manda” — Ko$ciél winien stale sie odnawiaé¢”, Dyrektywa i miarg
tej reformy ma byé prawo: ,,Adaptata renovatio” — odnowienie
dostosowane do zycia. Odnosi sie¢ to zar6wno do jednostki jak i do
instytucji. Nie pozostaje nic innego, jak tylko wprowadzaé to
prawo do zycia.

Apoloniusz Zynel OFM Conv.



HEINZ OLSCHOWSKY

CHARAKTER NARODOWY — ZADANIE
CZY LOS?

W roku 1830 panujaca klasa w Polsce byla
w tym stopniu samolubna, ograniczona i tchoérz-
liwa w Zgromadzeniu Ustawodawezym, w ja-
kim byla gotowa do dzialania, zapalona i wa-
leczna na polu walki,

Friedrich Engels, 1840

Zaproszenie do napisania artykulu na temat polskiego charakteru
narodowego stawia mnie w sytuaeji meza, ktéremu zadano py-
tanie o charakter jego zony. Wie on dobrze, ze jego zona jakis
charakter posiada, w codziennym zyciu nauczy! sie cenié¢ jego
zalety. Ale kiedy przychodzi mu go opisaé, pod krytyczne piéro
ciSnie sie mu zupelnie co innego, anizeli to, z czym sie zzyl.
W konicu moze mieé nawet wrazenie, ze to, co napisal, jako§ tam
sie juz i zgadza, a mimo to ma $wiadomos¢, ze charakter jego zony
jest przeciez zupelnie inny. Nie nalezy oczekiwaé ode mnie do-
kladnego opisu zagadnienia — dlaczego bowiem mnie mialoby sie
za pierwszym zamachem udaé to, co tylu socjologom czy psycho-
logom przyniosto dotychczas jedynie nieprzespane noce i solidne
honoraria. Wiec pozostaje empiria, moja witasna. Skladaja sie na
nig do$wiadczenia Niemca z NRD z Polakami. Od razu — i chyba
tak bedzie lepiej — okreS§lmy stanowisko, skad autor bedzie snut
swoje wywody, jedng wielkoscia stala: bedzie nia data urodzenia —
1939.

Moje spostrzezenia.. W tym miejscu zadaje sobie pytanie, dla-
czego wlasciwie Polacy tak czesto i z taka ciekawo$cia zajmuja
sie swoim charakterem narodowym? Co oznacza owa ciekawose?
Ukryta niepewno$é, czy raczej potrzebe ustawicznego utwier-
dzania sie w tym, co oczywiste? Koniec dygresji. Moje spostrze-
zenia sg kruche, ograniczone subiektywnym horyzontem oraz
bardzo ambiwalentne. Na pewno potwierdza one zrazu pewne ste-
reotypy, jak na przyklad przystowiows polska goscinnosé. Ale kie-
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dy$ w rozmowie ze znajomym Polakiem przytaczajac jako argu-
ment przystowie ,,gos¢ w dom, B6g w dom”, ze zdziwieniem usty-
szalem od niego zupelnie inne: ,$winia 1 go$¢ nigdy nie majg
dosé”. Jak sie to zatem ma do polskiej goScinnosei?

Wyjezdzajac obecnie za granice albo odwiedza sie przyjaciol —
ei za$ sa we wszystkich krajach zazwyezaj go$cinni — albo jako
turysta ma si¢ prawo do z gory oplaconych ustug. Mieszkajac
w hotelu doswiadcza sie¢ goScinnotéei danego kraju jedynie po-
$rednio, to znaczy — w formie obstugi. Wydaje mi sie, ze ta
ostatnia w Polsce nie jest nadzwyczajna, nadzwyczajna goscin-
nos¢ spotkalem natomiast gdzie indziej.

W czasie podroézy z moim przyjacielem po RzeszowszczyZnie
zdarzylo sie, ze niespodziewanie musieliSmy przenocowaé u jego
znajomych w Rzeszowie; cztery osoby w jednym pokoju. Ude-
rzyla mnie wtedy naturalnosé, z jaka stuzono nam wszystkimi
istniejacymi mozliwosciami, hez wdawania sie w ceremonialne
usprawiedliwienia, ze nie jest tak, jak by sie nalezalo, ze tego lub
tamtego brakuje. Tego rodzaju usprawiedliwiania wprawiajg tylko
w zaklopotanie samego goscia. Doswiadezylem naturalnej, szcze-
rej uprzejmosei, ktoérej wielkodusznosé oraz takt wyrazaly sie
w tym wilasnie, ze byla w pelni wolna od zwracania uwagi na
»standard”. U nas natomiast nierzadko mys$lenie przywiazujace
wage do prestizu skutecznie niszezy goScinnoseé.

Czy znaczy to, ze przecigtny Polak jest nieczuly na pokusy my-
S§lenia prestizowego? Odwrotny przykiad. Pewien przelotny zna-
jomy z Polski poprosil mnie w Berlinie o rade przy zakupie para-
sola. Radzilemm mu kupi¢ parasol skladany z powodu jego staran-
nego wykonania oraz roznych praktycznych zalet. Rade moja od-
rzucil, obdarzajac mnie przy tym spojrzeniem pelnym politowania,
poniewaz — tak myslal mdéj znajomy — parasol przede wszyst-
kim powinien imponujaco wygladaé. Kupil laske angielskg zlej
jakosci za 28 marek. Sadze, ze taka decyzja, przenoszaca to, co
robi na zewnatrz wrazenie, nad to, co dobrze spelnia swoje za-
danie, nie jest w Polsce wypadkiem odosobnionym.

Wyliczajac tym podobne historie mozna dojs¢ do zwyklych
i oglupiajacych formulek na temat typowych Polakéw, Francu-
zow czy Niemcow. By sie przed nimi ustrzec, trzeba, choé z calg
ostroznoscia, dojrzeé problem w kategoriach ogélnych. Chodzi tu
o uchwycenie okreSlonych postaw spolecznych, nawykow mysle-
nia i postepowania, dyspozycji psychicznych — wystepujacych
w jakim$ narodzie z charakterystyczna czestotliwo$cia. Przede
wszystkim trzeba bedzie tu braé pod uwage historie a nie problem
biologiczny czy zagadnienie dziedziczenia cech. Okreslenia, w ktore
zaklina sie rzekomo wieczny i niezmienny charakter narodowy,
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sa formulami mitycznymi i prawie zawsze zawdzieczaja swoja
koniunkture zgola odmiennym, niz mniemany, celom politycznym.
Zapewne, wyrazenie ,charakter narodowy” nie jest najszczesliw-
sze, bo idac w wyzej sprecyzowanym kierunku w zasadzie odczy-
taloby sie w slowie ,,charakter” tylko to, co wpisaly w niego sto-
sunki spoleczne. Z drugiej jednak strony ,charakter” zbyt wyraz-
nie odnosi sie do osobowosci, zeby mégl zarazem do$é przekony-
wujaco wskazaé na spoleczne powigzania jednostki. W samym ter-
minie ,charakter narodowy” zawiera sie i wyraza spér miedzy
psychologia a historia, miedzy statystyczna cecha a spoleczng
normg. Poki §ciSlejsze dane socjologiczne nie zastapig naszej spe-
kulacji, péty pozostanie nie wyjasnione, kto lepiej potrafi opisaé
charakter narodowy: tubylec czy raczej cudzoziemiec.

Gdyby cudzoziemiec, na przyklad jakis Niemiec, zapytal pol-
skiego rozméwce, czy ten uwaza sie za typowego Polaka, najpew-
niej otrzymalby odpowiedZ twierdzaca. Niemiec by sie zdziwil,
poniewaz jego rodacy z reguly reaguja niechecia, kiedy kto§ chce
okresli¢ ich wlasciwosci oraz sposoby zachowania sie jako typowo
niemieckie. Typowym Niemcem, zaré6wno na Wschodzie jak i na
Zachodzie, na dobra sprawe nikt nie chee byé¢. Utozsamienie jed-
nostki z zespolem cech, uznanym w spoleczenstwie powszechnie
za narodowy, za typowy, dokonuje sie w Polsce w sposéb natural-
niejszy i bez trudnosci. Widocznie polski robotnik, nauczyciel,
proboszez czy inzynier dostrzegaja w wyobrazeniu ,typowego Po-
laka” jaka$ bezsprzeczna warto$§é, w ktérej cheieliby uczestniczyé.
Przez to ich stosunek do narodu przybiera pozytywny, zasadni-
czy ton, wzmacniajacy wiez narodowa. Przez nikogo nie kwestio-
nowana, fworzy ona zobiektywizowane, niezawodne ramy spo-
feczne dla heterogenicznych, a zatem nieraz takze- przeciwstaw-
nych, indywidualnych doswiadczen oraz inicjatyw. Tu zakorzenia
sie zarowno podziw budzaca wola jednoSci narodowej, jak i trzez-
we, jasne ustosunkowanie sie do zalet i stabosei wilasnego na-
rodu, wszedzie w Polsce spotykane. Niemiec moze pozazdrogeic
Polakowi naturalnej pewno$ci, z jaka ten ostatni porusza sie
w tak nakres§lonych ramach. Zostawia ona bowiem malo wolnego
miejsca dla hybrydycznych przerostéw roézinej proweniencji, krze-
wiacych sie na gruncie niepewnosci narodowej, ktore to przerosty
wykorzystuja najchetniej pekniecie miedzy jednostka a narodem
jako narzedzie manipulacji (czego przykladem moze byé narodo-
wy socjalizm w Niemeczech).

Gotowos¢ do krytyki wlasnych narodowych stabosei konczy sie
w zasadzie, kiedy w gre wchodzi cudzoziemiec. Wydaje sie jakoby
wobec cudzoziemcéw Polak rezygnowal z trzezwego realizmu;
od razu bowiem przystepuje do narodowej apologii. Daleko idace
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utozsamienie sie poszczegdlnego obywatela ze swoim narodem
wiaze sie tu chyba z ukryta niepewnoScia co do miejsca tego
ostatniego wsrod innych narodéw. Niepewno$é przejawia sie
w najsprzeczniejszych postaciach: jako kulturowo-cywilizacyjne
urzeczenie Europa Zachodnig przy rownoczesnej lekcewazacej obo-
jetnosei wobec Wschodu oraz poludniowego Wschodu naszego
kontynentu. Prowadzi takze do przeceniania wlasnych podrzed-
nych osiggnie¢, jezeli tylko maja one europejski kr6j, podczas gdy
oryginalne czesto pozostaja prawie niezauwazone. Pod jej wply-
wem w koricu rozwijaja tez nadmierne oczekiwania w stosunku
do otoczenia np. co do jege wiedzy o Polsce. Tak nierzadko kul-
turalny i kultura zainteresowany Polak ulega rozezarowaniu za-
granica, poniewaz jego rodzima publicystyka ze swoimi niezli-
czonymi polonikami wywolala w nim zludne wrazenie, Ze caly
Swiat zajmuje sie Polska oraz jej problemami. Pytajge o Zrodlo
tego stanu rzeczy, jesteSmy odestani do historii.

Polska — kraj opetany przez historie. Rzecz jasna nie mysle tu
o przeszlosci jako o przedmiocie nauki, ale jako okreslonym obra-
zie dziejow oraz o §wiadomosSci historycznej. Kariera
SwiadomosSci historycznej jest jeszeze krotka, w ubieglym stuleciu
osiagnela swoj szezytowy punkt; dla Polakéw byl to okres roz-
bioréw, obcego ucisku, okres spietrzonych marzen i ambicji, ktére
nazbyt dlugo czeka¢ musialy na prébe rzeczywistoSci, Bez wlasnej
panstwowoscl przeszlos¢é byla zagrozona na réwni z terazniej-
szoScig; zagrozeniu temu przeciwstawila sie pelna zapalu swiado-
mosé historyezna, czujnie nastawiona na zachowanie przede
wszystkim warto$ei narodowych. Mozna przyjaé, ze az do dzi-
siejszego dnia, nie zawodowi historiografowie, lecz pisarze naj-
wytrwalej przechowywali oraz wszezepiali innym owa $§wiado-
mos&é. W tym kraju nie byli wylacznie artystami piszacymi piekne
dziela, lecz ,rzadeami dusz”, rzecznikami narodowej racji stanu,
namiastka politycznych instytucji, Piszac mniej lub wiecej éwia-
domie ,ku pokrzepieniu serc”, malowali oni w sercach swoich
czytelnik6w upajajace obrazy dawnej ,Polonia triumphans”. I tak
entuzjazm dla Dlugosza zamykal droge refleksji nad Fryczem
Modrzewskim, Powie$ci historyczne (Kraszewski, Sienkiewicz) jako
uobecniona przeszlo$¢ oraz szyfr przyszlych mozliwosei, nie sta-
nowily §wiadectwa historycznej prawdy w jej dialektyeznym kon-
tekécie, ale sposéb podtrzymywania aktualnie zagrozonej godnosci
narodowej argumentami historycznymi. Tak wiec przeszlos¢ skur-
czyla sie do heroicznej historii narodowej, raz tragicznej, innym
razem triumfalnej. A decydujace, choé emocjonalnie malo pobu-
dzajace, tresci spoleczne w duzym stopniu zostaly wyparte z pola
§wiadomo$ci — je$li tak rzec mozna — skazane na banicje.
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»W nawiazaniu do polskich zolnierskich tradycji, a zwlaszcza do
najblizszych tradycji walki o wolnosé, prowadzonej w podziemiu
i na réznych frontach Europy w okresie ostatniej wojny, ksztal-
tuje sie dzi§ i utrwala postawa patriotyczna wszystkich pokolen”
(B. Suchodolski, Wychowanie pokolerr w okresie 1918—1968, w:
Droga przez pélwiecze, W-wa 1969, s. 144—45). Zaden naréd nie
tworzy swoich dziejéw wylacznie tak, jak by tego checial i nie
moze ich tworzyé bez wzgledu na warunki. Warunki zas dla hi-
storycznej egzystencji Polski byly wlasnie takie. To prawda ale
czyz to jest wyrok losu, ktory swiadomosé moze jedynie uwiecz-
niac? Czyz po wszystkie czasy nalezy sie uczy¢ patriotyzmu wy-
lacznie od owych mlodziencow, ktérzy leza na polach walki
»Z cierpkim smakiem ojczyzny /pod sztywnym jezykiem”? (Z. Her-
bert, Nike, gdy sie waha).

Wréoémy jednak do owych ksiazek, ktore takze i w XX wieku
wywieraja jeszcze swoé6j wplyw. Polityczna rzeczywisto$é Polski
miedzy 1939 r.-a 1945 r. nie pozwalala rozkoszowaé¢ sie wspom-
niana literatura jako li tylko dzielem sztuki. Na nowo gwaran-
towala ona literaturze oddzialywanie na czytelnikéw o tyle tylko,
o ile ta literatura byla potwierdzeniem ich prawa do Zycia. Nie-
zliczeni czytelnicy jednakze, dla ktérych literatura historyczna
jeszeze dzisiaj stanowi podstawe historyeznej ,,wiedzy”, tkwia
w przeszloici nie takiej, jaka byla, lecz w tej, jaka pisarze wi-
dzieli, ,Sienkiewicz, Kraszewski, Prus, Zeromski byli moimi n a-
uczycielami historii (podkreSlenie H,O.) i nieraz jeszcze
siegam, cho¢ juz dawno przeczytane, po dziela tych autorow”.
(Wypowiedz mlodego robotnika, ur. w 1934 r. w: Wspélczesnosé
9/1969). Niewatpliwie takze i Kleist mial swoje racje historyczne
piszac w 1808 r. pamflet Hermannschlacht przeciwko napoleon-
skiemu panowaniu nad Niemcami, ale kto dzisiaj chcialby z tego
utworu uczyé sie rzymskiej historii? Byloby wiec pouczajace wie-
dzieé¢, czy 6w robotnik zna i podziela takze sad Prusa dotyczacy
Ogniem i mieczem, czy odréznia historie od historii, albo czy dla
niego te ,podreczniki” sa ostatnim, kompetentnym autorytetem
w sprawie przeszloSci i teraZniejszosci. W nastepstwie takiej po-
stawy moze doj$¢ do przesuniecia historycznych perspektyw, jak
to pokazuje Rbézewicz w swoim powaznym i $mialym opowiadaniu
Wycieczka do muzeum. Przewodnik po muzeum w O$wiecimiu
wyjasnia jakiej§ grupie zwiedzajacych: ,mimo, ze jak wiadomo,
istnieje prawo szanowane przez wszystkie narody, iz urwanemu
z szubienicy daruje sie zycie, fo jednak hitlerowcy powiesili tego
mezezyzne po raz trzeci, wbhrew prawom ludzko$ci, gdyz trzeba
zna¢ podstepno$é i charakter krzyzakéw, co tak pieknie opisal

11 — ZNAK
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Sienkiewicz w KrzyZakach i Kraszewski w Starej basni, a teraz
przejdzmy dalej...” (W-wa 1966, s. 13—14).

Imponujgco czujne rozumienie swojego wlasnego historycznego
pochodzenia staje sie problematyczne, jezeli nie otwiera oczu na
terazniejszo$é. Wydaje sie, ze w Polsce nie wyleczono sie jeszcze
z ,przewleklej i wyniszczajagcej malarii dusz”, jak nazwal Ze-
romski historyzm, jezeli moglo sie zdarzy¢ w 1968 roku, ze mlody
Polak, z wyksztalcenia fizyk poklécil sie z mlodym fizykiem
z Jeny z powodu jakiej§ przelotnie rzuconej uwagi dotyczacej
Wita Stwosza i zerwal z tego powodu przyjacielska znajomosé.

Przejdzmy do innego tematu. Za poniekad charakterystyczne
dla Polakéw uwazam motywowanie codziennych niepowodzen
okoliczno$ciami tkwiacymi w zamierzchlej przeszlo$ci lub poza
ich wlasnym krajem, w niepomyslnych konstelacjach miedzynaro-
dowych. Gdybym mial wyjasniaé ten stereotyp, krzewigcy sie
bujnie zwlaszcza w ulicznej plotce przyjalbym, ze mamy tu do
czynienia z przedluzeniem mentalnoéeci rozbiorowej, zwalniajacej
od malych ale za to konkretnych czynéow, poniewaz nie warfo,
skoro wielkiego zasadniczego planu i tak zrealizowaé sie nie da,
Oczywiscie wszystko szloby gladko, gdyby nie ta ,wielka prze-
szkoda”. W cytowanej juz pracy o wychowaniu pokolen miedzy
1918—1968 r. czytamy: ,,Gdy sprawy pracy byly zawsze trudnymi
sprawami Polakéw, dzialalno$é spoleczna miala diugie i wartos-
ciowe tradycje” (s. 145). Zdanie to brzmi jak diagnoza. No i co?
Czy nadal ma tak pozosta¢? Znamienne, ze autor zadowala sie
tym stwierdzeniem i juz wiecej nie po$wieca uwagi dobrej ro-
bocie i jej tradycjom. Historia nigdy jednak nie oferuje nam tra-
dycji w postaci gotowych produktéw. Raczej jest tak, ze Swia-
domie wypracowuje sie 1 modeluje niektére z przekazanych do-
swiadczen. Kiedy nie dostaje tego wysilku, nie ma tez i pozada-
nej tradycji, ktéra moglaby ksztaltowaé terazniejsza Praxis. Tym-
czasem co widzimy? Ofwierajgc gazete dowiadujemy sie, ze co
drugi dzien to jaka$§ rocznica: w kinie druga wojna Swiatowa nie
moze sie skonczyé, a na wystepie zespolu ,,Slask” publicznosé traci
dech, kiedy ulani Ksiestwa Warszawskiego bija obcasami w deski
sceniczne.

Trzeba zadaé sobie pytanie, czy zawsze sg to wlasciwe okazje
do publicznego Swietowania. ,,Wlasciwe” to znaczy takie, ktére
pozwola, nie tracac terazniejszo$ci, zdobyé przyszlo$¢ — bo prze-
szlosé lezy juz poza sferg naszych wysitkow, ale czy zostanie
w znaczeniu heglowskim przezwyciezona i zachowana, o tym roz-
strzyga terazniejszo$é. Jedno wydaje sie pewne, ze by¢ prawo-
witym mieszkaficem przyszloci znaczy i§é droga, ktéra nie jest
tak efektowna jak junacki patriotyzm wojskowych czynéw z prze-
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szlosci. Sarmacka fantazja moze pozostaé na tej drodze niezaspo-
kojona, bo coraz wigcej trzeba bedzie mierzyé ,zamiar wedlug
sit’. ,,Weciaz o Ikarach glosza — choé dolecial Dedal... /Je§li/ po-
znawszy miekkosé wosku umiemy dopadaé wybranych brzegow —
mijaja nas w pie$ni.

Breugel, co osiwiatl
pojmujac ludzi, oczy im odwracal
od podniebnych dramatow. Wiedzial, ze nie gapié
trzeba sie nam w Ikary, nie upadkiem smucié
— choéby najwyzszy...
A swoje ucapié.

Bryll, Mazowsze, s. 31

Za malo jest jeszcze checi do analizy wosku oraz jego wilasci-
woseci, ale juz dzisiaj zwiazek patriotyzmu z wydajnoscia pracy
stal sie oczywisty, juz dzisiaj musi on sprostaé wezwaniu do ra-
cjonalnego zorganizowania spoleczeristwa.

Powiem jeszcze jedno slowo jako pilny niemiecki czytelnik lite-
ratury polskiej. Przebija przez nig takze ta postawa, ktéra bez-
krytycznie idac za tradycja sklonna jest, czesto nie przyznajac
sie do tego, przyjmowaé to, co narodowe za ultima ratio, przez co
zamyka sobie mozliwo$¢ owocnego dialogu z innymi narodami.
Na plaszezyznie czysto narodowej argumentacji nie widze zadnego
wyjscia z diabelskiego kregu, przede wszystkim wtedy, jezeli sto-
sunek do innego narodu obcigzaja konflikty, tak jak to w ostat-
nich czasach w sposob bezprzykladny dzialo sie ze stosunkiem do
siebie narodéw polskiego i niemieckiego. Przyczynku do tej kwe-
stii dostarcza nowsza i mloda literatura polska zajmujgca sie te-
matyka niemiecka. Licznie ukazujace sie ksigzki przynosily nie-
pokojaco malo materialu poznawczego, mogacego przyczynié sie
do wyjasnienia niemieckiego faszyzmu i w ten sposéb poméc pol-
skim oraz niemieckim rowieSnikom uchwycié jego istote i jego
funkeje, jego. korzenie oraz odmiany, jego spoleczna tresé i naro-
dowe uwarunkowania, dzieki ktorym stal sie potega. Wybiera sie
w nich najrozmaitsze punkty widzenia: psychologia glebi, krytyka
ideologiczna, moralna analiza mechanizmu totalitarnego: wszyst-
kie jednak razem wziete maja tendencje do koriczenia wspSlnym
mianownikiem — zepsuciem przedstawionych oséb jako Niem-
cow. Postawa psychologiczna odnosi zwyciestwo nad historyczna,
a stad juz tylko jeden krok do kategorii ,krwi”.

Szezegblne niebezpieczenstwo niemieckiego faszyzmu, jeSli sie
go poréwnuje na przyklad z wloskim, nalezy wprawdzie widzieé
w jego niemieckim charakterze, niemniej jednak nie w charak-
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terze Niemcow, Jego osobliwo$t lezala w politycznej strulkturze
oraz ekonomicznej sile Niemiee, ktéra otwarla przed nim realng
mozliwosé powaznego zagrozenia Swiatu; jako taki dopiero mogl
sobie podporzadkowaé¢ i uzyé¢ jako narzedzia narodowo-specyficzne
dyspozycje Niemcéw, doprowadzié je do krancowosei czy zbo-
czenia. W czym przyszio mu z pomoca ogluszajace moralnie i pa-
ralizujace wszelka krytyke oddzialywanie faktycznych (cho¢ chwi-
lowych) sukecesow,

Polska krytyka czesto wskazywala na wynikajaca z braku auten-
tycznych do$wiadczen zywotnos¢ stereotypow Niemca w nowszej
literaturze. Co mnie szczegélnie uderza to nieudolno$é autorow
w odroznianiu narodowej wzglednie nacjonalistycznej ideologii od
spolecznej rzeczywistoSci. Nawet tak subtelna préba, jaka jest
Trismus Grochowiaka, rozpowszechnia banaly wskutek tego, ze
nazistowska ideologie bierze za cala rzeczywistos¢ a jej nosiciela
oddziela od wszystkiego, co go naprawde okresla, a przeciez w III
Rzeszy nie przestaly sie liczyé pobudki materialne, dzialaly me-
chanizmy presji i korupcji. W konsekwencji posta¢ Hauptsturm-
fiihrera wyglada jak owoc cieplarnianego chowu: krzyzowka
himmlerowskiej teorii rasy z podrecznikiem psychoanalizy. Tego
rodzaju istota zyjgca wylacznie ,z glowy” tj. ideologia, nie od-
krywa zadnej prawdy o Trzeciej Rzeszy — jest w gruncie rzeczy
tylko naiwna.

Przyklad Kruczkowskiego natomiast pokazuje, ze artystyczna
analiza, rzeczywiScie posuwajaca naprzod rozprawe z narodowym
socjalizmem, a nie tylko obstajgca przy narodowych zastrzeie-
niach, moze si¢ udaé temu, kto juz dokonal historycznej rewizji
mitéw wilasnego narodu. Moim zdaniem bez Kordiana i chama,
Niemcy sa nie do pomyslenia.

Rzadko kiedy ksigzki osiggajg swoj glowny cel — gruntowng
zmiane postawy jakiegos czlowieka. Niemcy nalezg do tych, kto-
rym sie to udalo. Znam milodego czlowieka, ktoéry dobrze orien-
towal sie co do zbrodni popelnionych przez Niemcow w Polsce
w czasie drugiej wojny Swiatowej i wiasnie dlatego dramat ten,
dzieki woli sprawiedliwos$ci, dzieki wyrzeczeniu sie nienawisci
i wydobyeciu spolecznych determinant tego, co ludzkie, wstrzasnal
nim i zmusil do nowego spojrzenia na rzeczy. Sztuka Kruczkow-
skiego osiagnela cel, do jakiego powolana jest dobra literatura;
przelamanie wszelkiej introwertycznej Swiadomosci narodowej,
umozliwiajgce jasno dojrze¢ polozenie drugiego narodu. Wiedy
dopiero uprzedzone spojrzenie moze staé sie spojrzeniem nieuprze-
dzonym, wtedy dopiero otwiera sie szansa uczenia sie od siebie
nawzajem po to, aby w przyszlo$ci utozsamianie sie z wiasnym
narodowym charakterem znaczylo: Praca nad nim.
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Und weil wir dies Land verbessern
Lieben und beschirmen wir’s
Und das liebste mag’s uns scheinen
So wie andern Voélkern ihrs.

A poniewaz kraj ten ulepszamy,
Milujemy go i ostaniamy,
Najmilszym niech sie nam wydaje
Jak narodom innym wlasny kraj.

Brecht, Hymn dzieciecy

W miare narastania tekstu zauwazylem, jak bardzo potwierdzilo
sie wyrazone na wstepie przypuszczenie, ze padna przede wszyst-
kim sltowa krytyczne. Ale mam nadzieje, ze czytajacy te stowa
bedzie pamietal o tym, ze nie zmienia sie rzeczy sobie obojetnych,
lecz tylko te, z ktérymi jest sie najglebiej zwigzanym.

Heinz Olschowsky
tlum. Stanistaw Grygiel



EWA MORAWSKA

Z SOCJOLOGII NARODOWEGO
CHOCHOtA

To, co przezywamy jako przynalezno$é do narodu, jest rezulta-
tem dziedziczenia kulturalnego. W jego toku zostaje czlowiekowi
wpojone subiekiywne poczucie zwigzku z narodows wspdlnota,
a takze pewien zesp6l wyobrazenn o $wiecie, przekonan i mitéw,
wartofei i stereotypow, ktére sa w niej szczegélnie popularne.
Jezyk humanistyki wyraza je nieraz w sugestywnych, obiego-
wych pojeciach.

Woko6t wielu takich pojeé nagromadzil sie wiekowy ladunek
nieporozumien i uproszczen. Nawet zywigc wobec nich uzasad-
niong nieufnos$¢, nie mozna jednak zaprzeczyé, ze odnosza sie do
istotnie waznych probleméw spolecznego zycia i dziejow. Jed-
nym z takich pojeé jest niewatpliwie ,charakter narodowy”.

W ciagu XIX wieku, ktéry zaznaczyl sie w dziejach Europy
jako epoka bujnego rozwoju $wiadomos$ei narodowej, problema-
tyka charakteru narodowego byla popularng dziedzing historio-
zoficznej refleksji. Wywodzila sie ona w znacznym stopniu z kon-
cepcji Herdera, podjetej przez licznych kontynuatoréw, ktorzy
realny problem spoleczno-kulturowych uwarunkowan, wyobra-
zen i zachowan czlonkéw grup etnicznych roztopili bez reszty
w metafizyce ,,Ducha Narodu”. ,Ducha”, ktéry w polskich roz-
wazaniach i spekulacjach odgrywal ogromng role i przyoblekal
sie w réznorodne symbole, od ,Chrystusa Narodéw” do ,,papugi”
lub ,,chochola”. Ot6z wydaje mi sie, ze historiozofia i refleksja
publicystyczna, oparte gtéwnie na tego rodzaju symbolice nie sa
najlepszym rodzajem edukacji narodowej.

W dziedzinie problematyki charakteru narodowego wylonil sie
ostatnio nowy nurt badan, wywodzacy sie ze zrédia odmiennego
od wigkszoéci dotychczasowych teorii, zwigzanych zazwyczaj z hi-
storiozofig lub z historia. To nowe 2rédlo stanowi antropologia
kulturowa. Jej ekspansja poszla w dwu kierunkach, czeSciowo
zresztg zlewajacych sie w jeden nurt. Pierwszy kierunek stano-
wig badania cywilizowanych spoleczno$ci, wzorowane na etno-
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graficznych studiach ludéw pierwotnych i podejmowane przez
zawodowych etnologéw (R. i H. Lyndowie, L. Warner czy R.
Redfield). Kierunek drugi to wtlasnie badania charakteru naro-
dowego, ktére wylonily sie jako kontynuacja studiéw nad osobo-
woscia w spoleczenstwach pierwotnych. Kierunkéw tych nie
mozna oczywiScie radykalnie rozdzielaé¢, gdyz z samych zalozen
metodologicznych antropologii kulturowej wynika S$cisty zwigzek
badain nad osobowo$cig, kultura i spoleczenstwem. Zachowanie
koncepcji nierozerwalnego czlonu: ,kultura-osobowosé¢” jako za-
sadniczego pojecia w analizie charakteru narodowego posiada
istotne znaczenie, gdyz ostabia niebezpieczenstwo metafizycznego
traktowania owego charakteru jako emanacji ,,duszy narodu”.

Czesé publicystow, snujacych refleksje na temat polskiego cha-
rakteru narodowego, zdaje sie unikaé S§ciSlejszych definicji. Z.
Szpotanski twierdzi na przyklad, Ze nie mamy wecale pojecia
przedmiotu, wiec tez metod jego badania. Tymczasem, jak widzi-
my, w naukach spolecznych pojecie takie istnieje i podejmuje
sie préby definicji, choé rzeczywiscie z metodami badan sa ogrom-
ne trudno$ci. Wydaje mi sie wiee, ze je§li mamy sensownie mé-
wi¢ o takim socjalno-kulturowym przecie zjawisku, jakim jest cha-
rakter narodowy, rzecza niezbedna jest préba zdefiniowania mo-
zliwie jasno pojecia, ktére mamy na mys$li.

Nie powinno to oczywiscie prowadzi¢ do konstruowania wielo-
pietrowych, skomplikowanych abstrakecji. Wiem, jak niezwykle
trudna rzecza jest definiowanie pojeé, szczegblnie takich, wokét
ktorych narosty tysigczne spory i konteksty emocjonalne. Chcia-
labym jednak zaproponowaé tutaj dwa ujecia charakteru narodo-
wego, (z posréd kilkunastu, wysuwanych w antropologii kultu-
rowej). Ujecie pierwsze jest oparte na wzorach zachowania wspol-
nych czlonkom danego narodu i przejawiajacych sie w organi-
zacji grupowej, w instytucjach, w zbiorowych osiagnigeciach czy
w polityce. W ujeciu drugim, charakter narodowy jest rozumiany
jako system postaw, wartosci i przekonan wspélnych dla czlon-
kow danego spoleczenstwa lub dla duzej jego czeSei.

Trzeba jednak od razu uprzytomnié sobie zasadnicze trudnoS$ei.
O odrebnym charakterze narodowym danej spolecznodci mozna,
jak sie zdaje, mowi¢ tylko na podstawie poréwnan z inng spo-
lecznoscia. Tymezasem, checac na przyklad poréwnaé czestoei wy-
stepowania pewnych zachowan czy wartoSci u roéznych grup czy
spoleczenistw, trzeba najpierw mieé pewnos$é, ktore z tych zacho-
wan i wartosci s3 typowe dla danego kregu kulturowego w ogo-
le, a ktore plyna ze specyficznych warunkéw lokalnych. Trzeba
takze wiedzieé¢, ktére cechy stanowiag rzeczywiScie element cha-
rakteru narodowego, a ktére sa wynikiem przynaleznoSci do okre-
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S§lonych grup zawodowych, plci, pokolenia, stanu albo klasy. Do-
piero gdyby dalo sie w miare §ciSle odpowiedzie¢ na te pytania,
mozna by przystapié do poréwnywania zachowan poszczegblnych
narodow w mniej wiecej podobnych sytuacjach. I w tym jednak
teoretycznym wypadku, frudno$ei trwalyby nadal. Niestety bo-
wiem w historii nie ma sytuacji absolutnie identycznych i wobec
tego wszelkie wuog6lnienia nazwaé trzeba co najmniej duzym
uproszczeniem,

Wszystko to wskazuje, ze nawet z chwilg zdefiniowania skom-
plikowanego pojecia, na przyklad — w naszym wypadku — poje-
cia charakteru narodowego, klopoty sie nie koncza. Chocby bo-
wiem udalo sie stwierdzié, ze owszem, co§ takiego jak charakter
narodowy istnieje rzeczywiscie i da sie okreslic tak a tak, to
z chwilg przystapienia do konkretnych badan owego charakteru,
natychmiast pojawia sie trudnosci. Nie znaczy to, ze metod
takich badan nie ma wcale, ale znaczy, ze sa jak dotad
bardzo niedoskonale i daja jedynie lepsze lub gorsze przyblize-
nia stanu rzeczy. Dotyczy to szczegélnie badan nad charakterem
narodowym, ktére wcigz jeszeze znajdujg sie w powijakach. Mi-
mo to wszystko jednak, mysle, ze jest to kierunek poszukiwan
bardziej plodny niz cze$¢ przynajmniej potocznych refleksji, po-
stugujacych sie wspomniang we wstepie symbolika.

Wracajac tedy do prob definicji charakteru narodowego w so-
cjologicznych kategoriach, cheialabym zaproponowaé dystynkcje
miedzy wystepujacym najczesSciej faktycznie w danym spoleczen-
stwie zespolem zachowan i postaw, a dominujacym w danej
kulturze narodowej wzorem tychze. Innymi slowy, trzeba by
moéwi¢ albo o empirycznym albo o normatywnym charakterze
narodowym.

Wsrod wypadkdéw historycznych przelomu XVI i XVII wieku
rokosz Zebrzydowskiego 1606—1608 zajmuje pozycje centralna,
stanowi jakby moment przejs$cia od okresu wzrostu gospodarczego
i kulturalnego w wieku XVI do upadku zycia spolecznego w wie-
ku XVII. To moment zalamania, zbierajgecy jednoczesnie w ca-
Tosé cala mysl spoleczna poprzedniego wieku. Poniewaz cheiala-
bym zajaé sie tu przejawami charakteru narodowego szlachty pol-
skiej w tym wlasnie okresie, rozréznienie normatywnego i empi-
rycznego charakteru przyda sie bardzo. Bedzie mi bowiem cho-
dzilo raczej o normy czy wzory popularne wsréd szlacheckiego
spoleczenstwa, niz o faktycznie wystepujace zachowania. Zajme
sie wobec tego druga z wymienionych wyzej definicji charakteru
narodowego, czyli ta, w ktérej 6w charakter rozumiany jest jako
wspélny system warto$ei i przekonan wyznawanych (choé nieko-
niecznie praktykowanych w zyciu). Rokosz, jako okres wzmozo-.
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nych napie¢ spolecznych, moze, jak mi sie zdaje, stanowié szcze-
gélnie interesujacy, a moze i pouczajacy temat refleksji badaw-
czych.

Chceialabym ukazaé etos szlachecki na podstawie Pism roko-
szowych 1606—1608*, Jak wiekszo§¢é zrodet historycznych zbiér
ten powinien by¢ traktowany z duza ostroznoscia. Ryzykowne
byloby konstruowanie wzoréw moralno-osobowych przecietnego
6wezesnego czlowieka jedynie na podstawie utworéw publicystycz-
nych lub pism polityeznych jego epoki. Postulaty i normy przed-
stawiano wtedy w formach szczegélnie skrajnych, z ogromnym
tadunkiem emocjonalnym, celowo wyostrzajac sformulowania do-
tyczace pewnych warto$ei polityeznych ezy moralnych. Dalej,
Pisma obejmuja wypowiedzi zaréwno rokoszan jak i zwolenni-
kéw krola, magnatéow, Sredniej szlachty i kleru — stanowia wiec
material bardzo zrdznicowany pod wzgledem skladu spolecznego
i pogladéw politycznych. Material taki moze wiec odzwierciedlaé
zesp6l wyobrazen moralno-politycznych szlachty zaangazo-
wanej (po ktéorejkolwiek stronie), czyli, innymi slowy, moze
ukaza¢ nam tylko te elementy charakteru narodowego, ktére wy-
stepuja w intensywnie przezywanych konfliktach spoleczno-poli-
tycznych.

Z konieczno$ci tez za reprezentanta narodu, irzeba przyjaé
w tym wypadku szlachte, Po pierwsze Zrdédila dotyczace innych
stanéw zachowaly sie niestety w bez poréwnania mniejszej ilosci,
po drugie szlachta uwazala sie jak wiadomo za naréd, a po trze-
cie wzor szlachecki, az do czas6w nam wspdliczesnych, dominowal
(dominuje?) w naszym obliczu kulturalnym. Nie tylko wiec nie-
znajomo$¢é innych warstw sprawia, ze utozsamiaé tutaj trzeba
polski charakter narodowy z charakterem typowo szlacheckim.
Dzialal tu jeszeze inny czynnik: dostosowywanie sie jednostek,
wychodzacych z innych stanéw, do dominujacego w kulturze
polskiej wzoru osobowego, ktérym byl wiasnie wzér szlachecki.

Jest ogromnie interesujace, ze wszyscy niemal ludzie zaanga-
zowani w rokosz, czy to po stronie kréla czy opozycji, magnaci
czy drobna szlachta, powoluja sie na te same wartosci i normy,
nawet gloszge odmienne w szczegbdlach programy. Wyglada wiec
na to, ze szlachta w swojej wiekszo$ci wyznawala mimo wszyst-
kich r6znic jednolity system pogladéw moralno-politycznych. Cie-
kawe jest przy tym, ze stowo ,moralny” odnosi sie w pismach
rokoszowych najezesciej do etyki politycznej. Wydaje sie wige,
ze w okresie przelomu XVI i XVII wieku wyobrazenia moralne

* Jan Czubek, Pisma polityczne z czaséw rokoszu Zebrzydowskiego 1606—1608,
t. I—III, Krakow 1916, PAU.
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szlachty byly $cisle zwiazane (a w czasie rokoszu moze nawet toz-
same) z ideami politycznymi.

Wyznawano wiec powszechnie i przezywano intensywnie war-
tosci, ktére jednak w codziennym zyciu nie byly ani powszech-
nie ani intensywnie praktykowane. Bardzo przydatne bedzie tu
wobec tego rozréznienie S. Ossowskiego 2, ktory dzieli wartosei na
pcodzienne” i ,,uroczyste”. Wartoéci uroczyste to takie, ktore sg
przedmiotem wspoélnych przezyé, wytwarzaja wspélny nastréj, nie-
ktére z nich sa odczuwane tylko w okresach nasilenia lgcznosci
spolecznej. Sytuacja rokoszu stwarzajac stan nietypowy, przywo-
tywala jak sie wydaje w ogromnym nasileniu owe normy uro-
czyste, integrujagc warstwy szlacheckie.

Moze wiec mozna nazwaé charakierem narodowym po prostu
zespo6! uroczystych wartosci, ktéry jest charakterystyczny dla da-
nego kraju? W takim jednak razie wlasnie rokosze, rewolucje
i bunty bylyby najlepszym terenem poszukiwan i poréwnan zaro6w-
no z innymi narodami, jak i pomiedzy ré6znymi okresami historycz-
nymi w jednym narodzie.

Wyobrazenia etyczne szlachty rokoszowej ogniskowaly sie wo-
k6t pewnych ,idealnych” (czy zmitologizowanych) kategorii po-
lityczno-prawnych, ktéorym $wiadomoéé szlachecka przydawata
walor i ocene moralng.

Ich opis zacza¢ trzeba od pojecia-klucza jakim jest ,Zloty
Wiek”. Pojecie to wigze bowiem w calo$¢ wszystkie pozostale
wyobrazenia moralne szlachty. Jej mity naleza bez watpienia do
wutopii przeszlo$ciowych”, (w odréznieniu od ,utopii przyszlos-
ciowych” dominujgcych na przyklad w niektérych kolach lewic
spolecznych czy wsréd wspélezesnych amerykanskich ,,prorokow
techniki”). Ow retrospektywny ideal wystepowal szczegélnie jas-
krawo w okresie rokoszu w zwigzku z powszechnym (przynajmniej
w rokoszowe]j publicystyce) poczuciem nadchodzacej ,,zguby Rzecz-
pospolitej”. Tej zgubie, jak sadzono, mozna bylo zapobiec tylko
wracajac do przeszloSci: ,,Wprawciez prawo swe i wolnos¢ w stara
ryze, a wedle nich niech was rzadzg i sami sie sprawujcie” 3.

Pozytywny uklad odniesienia stanowil Rzym: jego ustr6j, in-
stytucje, etyka. Dowodzi to zreszta silnego powigzania, na wz6r
antyku, sfery dzialalno$ei politycznej z systemem moralnym. Przez
odniesienie do idealéw rzymskich, pojecia takie jak panstwo, dob-
ry ustr6j, sprawiedliwo$é, cnotliwy obywatel czy wolnosé i réw-

* Stanistaw Ossowskli, Dzieta, t. III: Z zagadnieri psychologii spotecznej, rozdz.
IV, str. 84, W-wa 1967, PWN.
? Jan Czubek, Pisma, t. II, s. 100.
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no$é zyskiwaly sankcje moralng: ,Slawny porzadek Rzplitej...
wszystkich cnét zrédto Rzym nieprzemozony” *.

Lecz réwnolegle — co widaé bardzo wyraznie — funkcjonowatl
wzorzec inny: kult dawnoS$ci rodzimej, sarmackiej tradycji, wspie-
rany rozbudowanymi argumentami ,historycznymi”. Bylo wiec
tak, jakby oba idealy, antyczny i rodzimy, nakladaly sie na sie-
bie, tworzac wlasnie mit ,Zlotego Wieku”. Dawno§é, tradycyj-
nosé to byly najpowszechniejsze wartosci. Co$ jest dobre i §wiete,
gdyz jest dawne, odwieczne — tak wygladalo, jak sie zdaje, rozu-
mowanie szlachcica,

»Ztoty Wiek” to byla jednak takze zmitologizowana przeszlosé
wlasnego narodu. Towarzyszyla temu swoista narodowa megalo-
mania: pieczolowicie hodowano przekonanie o odrebnoSci i wy-
jatkowosei polskiego charakteru, czy, jak wéwcezas méwiono, ,,pol-
skiego animuszu”. Pisano: ,,Owo zgola zaden was [Polakéw] swa
dzielno$cia nie celuje [tj. nie przewyzsza] ni zlota wolno$ecia” ®
Albo: ,Dla Boga, komu nasza starozytnosé wadzi... kazda Rzplita
swojem prawem slynie, starozytnoscia stoi, nowinkami ginie” ",

Argumentowanie dowodami z dawnoSci i tradycji bylo oczy-
wiScie powszechne nie tylko w Polsce, lecz w calej Europie jesz-
cze na poczatku XVII wieku.

Przede wszystkim jednak poczucie rozbieznosci stanu faktyez-
nego z idealami, sigganie po idealy do ,bytu powinno$ci” nie
jest bynajmniej cecha szczeg6lnag szlachty polskiej. Rzecz jest
powszechna po dzi§ dzien. Gdyby wspolezesnego czlowieka zapy-
taé na przyklad, jakie warto$ci uznaje za najpiekniejsze, pewnie
odpowiedzialby, ze dobro powszechne, pok6j, wolnosé jednostki
czy co§ w tym rodzaju. Ale dodalby niechybnie — ze to, ot,
wzniosle idealy, od ktérych zycie, jak wiadomo, bardzo odbiega.
Kazda epoka oczywiscie dysponuje pewnym zespolem okreslonych
warto$ci, w kazdej da sie stwierdzié rozbiezno$¢ bytu i powin-
nosci. Wystarezy przyjrzeé sie choéby haslom, na ktére powoluje
sie wigkszo§¢ wspoélczesnych manifestujacych zbuntowanych na
calym sSwiecie. Powoluja sie na idealy, kiére nie sa wlasnie
realizowane, ktére sa wyrazem przekonan jak byé powinno.

Jezeli wigc mozna méwié o szczegblno$ei tego zjawiska wérod
polskiej szlachty okresu rokoszu, to tylko w tym sensie, ze idealy
specyficzne zbiegly sie z przeszloScia, ze utozsamila sie wtadnie
tradycja rodzima z wzorami rzymskimi, ze poczucie doskonalo-
§ci wlasnego ustroju, ze wzgledu na dawno$¢ i demokratyczny

4 Ibid., t. I, s. 1201,
* Ibid., s. 324.
¥ Ibid., s. 318.
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charakter zycia politycznego, uczynilo z pojecia ,,Zlotego Wieku”
osrodek calego systemu wartosci dotyczacych Zycia spolecznego.

Otéz panstwo i prawo uwazano za podstawowe wartosci politycz-
no-moralne. Byla to sytuacja zgola paradoksalna, bo ten szlachecki
legalizm Igczyl sie ze skrajnym indywidualizmem, z anarchig wla-
Sciwie. W Swiadomosei szlacheckiej funkejonowaly wiee dwa sy-
stemy warto$ci obok siebie. Trzymajac sie nadal terminologii Os-
sowskiego, mozna powiedzieé¢, ze legalizm byl systemem wartosei
uroczystych, normatywnych, a indywidualizm wartoscia funkejo-
nujaca na co dzien. Zaznaczyé¢ jednak trzeba, ze w tym wypadku
system wartos$ei uroczystych byl w $wiadomosci ludzkiej niezwykle
zywy, a w kazdym razie na kazdym kroku wyznawano go publicz-
nie. Szlachta naprawde tymi kategoriami mys$lala, legalizm jako ce-
cha jej $wiadomos$ci wystepuje w Pismach bardzo jasno. Bylo tak
zapewne dlatego, ze szlachta uwazala sie za podmiot wladzy, a pan-
stwo, jako zastrzezona dla niej domene dzialalno$ci, integrowata
chyba gléwnie moc normatywna wyobrazen moralno-politycznych.
Wiara w prawo musiala wiec byé niezlomna.

W do$¢ powszechnej $wiadomos$ci utarlo sie mniemanie, Ze ce-
cha gléwna szlachty polskiej byla bunczuczno$é i walecznoéé, To
wlasnie jesteSmy nieraz sklonni przypisywaé ,charakterowi naro-
dowemu”. Tymczasem, nawet w okresie rokoszu, wojny domowej
(a i czasy byly w ogoéle niespokojne), dominowal de facto ziemian-
ski ideal zycia, ideal w gruncie rzeczy pacyfistyczny. Nie znaczylo
to oczywilcie, ze nie ceniono zalet rycerskich. Szlachcic-obronca
Ojezyzny byl powszechnie powazany, (z obowigzku rycerskiego
wywodzono zreszta uprzywilejowang pozycje warstwy szlachec-
kiej). Byt to jednak obroneca ,,Ojczyzny w potrzebie”, a w zadnym
wypadku nie agresor. Agresja nie byla zgodna ze szlacheckim po-
czuciem legalizmu,

Ow legalizm obejmowal takze duze poszanowanie dla wladzy
kréolewskiej. Rowniez w tym wypadku nasze dzisiejsze potoczne
wyobrazenia sg nieSciste. Nie docenia sie zwykle elementu monar-
chicznego w ustroju Rzplitej, mowi sie gléwnie o wysiltkach ogra-
niczenia wiladzy kr6la i o rosnacym samowladztwie szlachty.
Wszystko to prawda, ale byloby duzym uproszczeniem przedsta-
wianie stosunku szlachty do kréla tylko w tym jednym aspekcie
stalego strachu przed absolutum dominium. Powaga wtadzy mo-
narszej byla tak silnie ugruntowana w $wiadomos$ci przecietnego
szlachcica ($wiadezg o tym miedzy innymi czolobitne formy oby-
czajowe), ze wiekszos¢ laudéw sejmikowych w okresie 1606—1608,
wyrazajac nawet poparcie dla postulatéw rokoszowych, zawiera
jednocze$nie zastrzezenia, iz wszystko ma sie odbywaé ,z zacho- .
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waniem dignitatem JKMoS$ci” 7. Takze najostrzejsze egzorbitancje
i petitia pod adresem kréla formulowane byly przewaznie z uni-
zona grzecznoscig. ,Lepiej ci temu stuzyé, ktorego obrata Rzplita
panem, a nie szabla dala” 8.

Silnie zakorzeniony byl réwniez poglad, Zze krél jest pomazan-
cem Bozym. Byl od zawsze i byl dany od Boga, te dwie cechy
oddzialywaly bardzo silnie na zakotwiczong w ,zlotym wieku”
dawnoéci §wiadomo$é szlachecka. W stosunku do kréla, tradycjo-
nalizm Iaczyl sie wlasciwie z pacyfizmem. Jesli go juz atakowano,
to tylko w imieniu Prawa, (réwniez pradawnego). , Kr6l prawa
niechaj sluga, niechaj strézem bedzie”. I rokoszanie i rojalisci
przejawiaja wiee, jak widaé, ten sam w gruncie rzeczy legalizm,
chociaz wyciagaja z niego inne szczegbélowe wnioski.

Pojecia dobra Rzplitej, Ojczyzny, krola, interesu spolecznego
byly w owym okresie jak sie zdaje nierozdzielne. Stanowily rodzaj
»zbitki moralnej”. Dzialo sie tak tym latwiej, ze Rzeczpospolita
byla dla szlachty jakby zywa osoba: zespél odpowiedzialnych za
jej losy ludzi poréwnywano do jej ,ciala”, a prawo do ,duszy”
tego organizmu.

Oprocz panstwa i prawa, szermowano chetnie pojeciem ,,dobrego
obywatela”. I tu réwniez odwolywano sie do przeszioSci, do ,,Zlo-
tego Wieku”, przeciwstawiajge panujacemu zepsuciu cnoty przod-
kéw, takie jak mestwo, slawe, wolnosé, (o tej wolnoSei jeszcze
potem): Dobry obywatel byl obronca praw i przywilejéw szlachec-
kich, byl cnotliwy, pobozny, sprawiedliwy, byl miloSnikiem Ojczy-
zny. Podobnymi zaletami powinien byl sie zreszta odznaczaé row-
niez dobry wladca. Stuzbe Rzeczypospolitej uwazano za najwyzsza
cnote obywatelska, przy czym chodzilo o aktywne zaangazowanie
w sprawy publiczne, nie za$§ gléwnie o zaslugi militarne. Po-
wszechnie nawolywano takze do powrotu do ,,staropolskiej cnoty”.
Ta cnota przypomina bardzo rzymski wzér obywatela, tak jakby
Rzym i polska przeszlosé utozsamily sie z kretesem w swiadomo-
sci szlachcica. Tyle tylko, ze powinno$ci oddawaé nalezalo nie
tylko Ojezyznie, lecz takze Bogu. Do idealéw rzymskich dolaczyly
sie wiec chrzescijanskie, i mamy oto — jeszcze raz — podwojny
6wczesny ,,Zloty Wiek”, bez kiérego nie sposéb rozwazaé wyobra-
zen moralno-polityeznych szlachty omawianego okresu.

I wreszcie, dobry obywatel zywiac kult dla spraw rodzimych
i przekonanie o doskonalo$ci wlasnego ustroju z niechecig odnosit
sie do cudzoziemecbéw: ,jedno, aby Polacy.. cudzoziemcoéw nie
przyjmowali, staropolskich praw swoich psowaé¢ im nie dali... bo

7 Jarema Maciszewski, Szlachta polska { jej paristwo, W-wa 1969, WP, s. 161.
% Jan Czubek, Pisma, t. I, 8. 167.
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w Rzplitej roénie sedecyja, a cudzoziemska gbre bierze ambicyja...
prawom naszym, wolnosci, wiecej niech nie szkodzg”?®.

Prawda, ze panujacy wtedy kr6él Zygmunt III mial szczegélng
sklonnos¢é do otaczania sie cudzoziemcami. W okresie rokoszu atak
na cudzoziemecow, obecych, jako winnych wszystkiemu byt po
prostu znang i dzi§ formg kanalizowania nastrojow. Animozja od
obeych i przypisywanie im jak najbardziej zbrodniczych zakusdéw
wobec Rzeczypospolitej ,,pasuje” niemniej bardzo do opisanych
juz wyobrazen na temat rodzimej doskonaloSci.

Jest jeszcze jeden czynnik konieczny dla pelnego obrazu owych
»dawnych, dobrych czas6w”, mianowicie — zgoda. I rokoszanie
i legalisci ze smutkiem wspominaja, jak to przodkowie nie wadzili
sie rzekomo nigdy, jak to zgoda budowala powszechny pozytek
i szczeScie. Szezegblnie jasno widaé w tym wladnie wypadku czysto
normatywny charakter konstrukeji ,,Zlotego Wieku”. Przez caly
czas jest wszak mowa o tym, jak byé powinno, ale ani nie od-
zwierciedla sie to w tym, co faktycznie jest, ani nie wida¢ rze-
czowe] analizy aktualnych przyczyn niezgody, nad ktérg sie weigz
ubolewa.

No i wreszcie naczelne haslo, jakim szermowala szlachta w ro-
koszowej publicystyce, mianowicie wolno§é¢ i r6wnosé. Owa
wolnosé i réwnosé byla dana szlachcie od Boga, stanowila jej ce-
che przyrodzona, wyrdzniajaca ja od innych ludzi, ktérzy wywo-
dzili sie jej zdaniem z innego pnia genetycznego. Byla to wiec
rowniez wlasciwos$¢ zakorzeniona jeszcze w zlotym wieku, nie-
zmienna, nieomal metafizyczna: ,,Nam, Polakom w sukience wol-
nos$ci tak przystoi jakoby ja do nas, do naszych natur i geniuszéow
przymuskal” ¥, Moze w tym prze§wiadczeniu wiasnie szukaé na-
lezy wyjasnienia paradoksu, jakim jest wspomniane juz polgczenie
legalizmu ze skrajnym indywidualizmem. Legalizm odnosil sie za-
pewne do sfery zycia publicznego, byl narzedziem, postulowanym
jako czynnik ladu, wolnos¢ i réwnos¢ natomiast byly rozumia-
ne jako szlacheckie wlasciwosci na uzytek indywidualny. Juz
sam taki zestaw wartosci wyznawanych musial zawieraé w sobie
potencjalne konflikty. Gdy sie zwazy, ze zakladano ich niezmien-
ne istnienie w jakim$ trwalym, a tylko niestety przyémionym
chwilowo $wietym porzadku ,,Zlotego Wieku”, nietrudno zrozu-
mie¢ czemu zamiast szukaé ich racjonalnej realizacji w sferze
aktualnych, polityeznych mozliwosci, ‘karmiono sie iluzjami i nie-
rzadko walczono o iluzje, piekne w kategoriach ,wartosci uro-
czystych”, ale nieosiggalne lub wrecz szkodliwe w zwyklym Zzyciu.

1

* Ibid., s. 291.
i J. Ostrowski-Daneykowicz, Swada polska i taciviska, t. I, s. 303.
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Nie dziwnego, ze panowala zaskakujaca wrecz rozbiezno$é mie-
dzy faktyecznym zréznicowaniem wewnetrznym stanu szlachec-
kiego, a wolnoSciowymi i egalitarnymi ideatami, jakie w tym sta-
nie wyznawano. Zdawano sobie co prawda z tego sprawe: ,,.wiec
to jest wolno$é? To najgorszy ucisk ogoélu ze strony garstkil”
pisano. Takich wykrzyknikéw mozna znalezé mnéstwo w pismach
rokoszowych. A mimo to wolno$é i réwnosé funkcjonowaly nadal
w $wiadomos$ci w spos6b czysto normatywny i weigz zafiksowany
w ,,Zlotym Wieku”. Widoczna byla przy tym postepujgca sarma-
tyzacja szlacheckich idealéw, wzorzec zawezal sie¢ do miary szlach-
cica, ktéory postuluje przede wszystkim wygodne zycie we wias-
nym partykularzu. Lamentowano nad uciskiem ogélu ze strony
garstki, ale jednocze$nie pisano: ,,Wolno§¢ jest zyé jako chcieé
bezpiecznie w swym domu, oprécz Boga, praw, sadéw nie podledz
nikomu, mie¢ wolny plac w braterskim kole do moéwienia, na
zjezdziech wspélnych niwezym nie ponie§é zelzenia”'* Juz nie
polityk, o horyzontach odpowiedzialnego za rzecz publiczna meza
stanu, ale wygodny sarmata, gustujgcy w sejmikowym polity-
kierstwie staje sie wige uosobieniem szlacheckich wolno$ci. Dolg-
czal sie tu zreszta, jako potezny motor, ksztaltujacy opinie — lek
przed deklasacja. Tym bardziej wiec akcentowano wolnosé i réw-
nos¢ jako nieodbieralne i ,z natury” (z samej dawnosci) posia-
dane wlasciwoSci. Szlacheic zyl tedy mitem. Jego korzenie umiesz-
czal w przeszloSci, ale deklarowal jego obecno$é stale, desperacko,
w zyeiu codziennym, nie chege widzieé jak malo ma on juz wspél-
nego z faktycznym stanem rzeczy i nie umiejgc takze, czy nie
pragnge, zrewidowaé gruntowniej i mitu i rzeczywistosei.

A tymczasem rzeczywisto$¢ rozmijala sie z mitem coraz bar-
dziej. Na przyklad rowno$é, w rozumieniu szlacheckim, oznaczala,
ze skoro kazdy szlachcic jest réwny drugiemu pod wzgledem
prawnym, to tym samym zaden w niczym nie ustepuje Radzi-
willom ezy tez Zamoyskim. Nikt nie ma wszakze wysuwaé glowy
ponad szereg, jak tez nie nalezy wypadaé z szeregu. Pisano tedy:
.aby§ WKMosé jednych familjej nad drugie nie wysadzal, dosc
ozdcby ma szlachcic polski ze swobody i prawa swego. (..) Tak
sie przodkowie naszy i my in ea aequalitate kochamy, Zze ta nas
aequalitas trzyma i w niej libertas nasza constitit”?

A tymeczasem — jakze naprawde wygladala owa zasada réow-
no$ci w stosunku do szlachty stuzebnej? Na stowa Jaziowieckiego:
»shuga méj, komornik, rowny wasei szlacheic”, Stanistaw Stad-
nicki dawal taka oto charakterystyczng odpowiedz: ,Komornik

U Biskup Marcin Szyszkowski na sejmie 1606.
2 Jan Czubek, Pisma, t. I, s. 161.
2 Ibid., t. II, s. 476.
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WMeci i rowny WDMeci, nie mnie, bo Stadnicki zaden z kopy nie
stugiwal”.* Ten drobny przyklad dowodzi bardzo jasno, jak wy-
lacznie juz ,uroczysty” charakter miala wartos¢ egalitaryzmu.
Stadnicki, magnat, jeden z przywodcow rokoszu, odwolywal sie
wszak stale na forum publicznym do wolnosei i réwnoscei, jako do
wartoSei powszechnie uznawanych, sam jednakze, podobnie
jak 6wczesna magnacka grupa, wcale ich nawet nie odczuwat
(by posluzyé sie jeszeze jednym rozréznieniem Ossowskiego).
Szlachta zdawala sobie zreszta sprawe, ze wolnosé i rownosé
byly juz wlasciwie nierealne. ,Zeby mi sasiad mozniejszy tyra-
nem nie byl...” 8 pisal Anonim na poczatku XVII wieku.

Mimo to jednak, prawo, wolno$é i rownos$é byly nadal wartos-
ciami $wietymi niemal. To, Ze odwolywano sie do nich weciaz,
i az tak powszechnie, zdaje sie wskazywaé, ze funkcjonowaly juz
niejako przez negacje istniejacego stanu rzeczy. Moze wra-
canie weciaz do tego ,jak powinno byé&”, ,jak drze-
wiej bylo” stanowi czasem ostatnia deske ratunku w zale-
wie tego, co jest, a czego nie umie sie, albo nie moze zmienié.

Bywa to jednak ratunek bolesny. Szlachecka doktryna poli-
tyczna, uczaca ,jak byé¢ powinno”, byla na przyklad na wskro$
demokratyczna. Republikanska forma rzadéw miala takze sama
w sobie duze znaczenie wychowawcze: ksztaltowala przywiaza-
nie do kraju, poczucie réwnosci, w sumie — okreflone wyobraze-
nia moralne, Tymeczasem wyobrazenia te byly z gory skazane na
szok zderzenia z faktycznym stanem rzeczy. Tym boledniej wiec
musiala odczuwaé szlachta niezgodno$¢ idealdéw z rzeczywistoscia.
Z drugiej jednak strony, i to jest zjawisko frapujace — mimo tej
tak wyraznej niezgodnosci, przeswiadczenie o perfekeji ustroju
,Samego w sobie” bylo tak silne, Ze odnoszono sie jak najbardziej
wrogo do wszelkich idei reformatorskich. Mimo nawolywania do
naprawy, mimo przestrzegania przed zguba, kazda wlasciwie
proba naprawy konkretnej byla szkalowana jako che¢ wprowadze-
nia absolutum dominium i zajadle tepiona w imie tych wlasnie
wartosci, ktérych przywrdcenia tak goraco domagano sie w teorii.
Tak chyba wyglada, w przyziemnym, socjologicznym ogladzie
polskie bledne kolo, zwane chetnie przez naszych lirykéw ,.cho-
cholem?”,

Konczae, powiérze jeszcze raz cechy, ktore wydaly mi sie naj-
istotniejsze dla szlacheckich wyobrazen polityczno-moralnych doby
rokoszu. Pierwsza z nich to zespolenie, na wzér rzymski, moral-

4 Ibid., 5. 177,

%5 stanistaw Ossowskl, Dziela, t. III: Z zagadniesi psychologii spotecznej, rozdz.
IV, 8. 73.

# Anonim, XVII wiek,
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nosei i polityki, Druga to szlachecki legalizm, wysuwany, norma-
tywnie w kazdym razie, na plan pierwszy w wiekszoSci 6wezesnych
wypowiedzi. Jest to tym bardziej interesujace, ze rzeczywistosé
bardzo daleko odbiegala od legalistycznego ideatu. Cecha trzecia to
powszechne funkcjonowanie w $wiadomos$ci szlacheckiej kategorii
wolnosci i réwno$ci, przy podobnej niezgodnosci tych idealéw ze
stanem faktycznym. Wszystko to nasuwa przypuszczenie, ze war-
toSei moralno-polityczne egzystowaly w dobie rokoszu w duzej
mierze autonomicznie, uporczywie przetrzymujgc kontrast z rze-
czywistobcig.

Byé moze, dzialo sie tak dlatego, iz, jak juz pisalam, ukladem
odniesienia dla $§wiadomoSci spolecznej szlachty byla przeszlosé,
mit zlotych czaséw, moralno-polityczna utopia, ktéra ,fiksowala"”
pewne wyobrazenia, uodporniajac je na realna sytuacje i unie-
mozliwiajage tym samym wszelkie jej zmiany, nawet po linii glo-
szonych idealow. Ale moégl dziala¢ takze mechanizm odwrotny:
rzeczywistoS¢, tak réina od wyznawanych wyobrazen, mitologi-
zowala te wyobrazenia tym silniej, czynila z nich rodzaj ,$wie-
tego obszaru”, pelnigcego role twierdzy, chronigcej przed star-
ciem z realnym zyciem,

Poniewaz napisano juz tomy na temat polskiej tolerancji reli-
gijnej, nie sadzilam, by trzeba bylo tu sie nig osobno zajmowacé.
Wspomne wiec tylko, ze jak wynika z omawianych pism, nie
byta to jedynie tolerancja, i rozdzial religii od polityki, choé te
podkreslano bardzo mocno. (,,Bywal Swiety zwyczaj stary, sejm
nie miewatl nic do wiary”)."” Posuwano sie jeszcze dalej: stuzba
panstwu i ojezyznie stawiana byla moralnie wyzej niz praktyki
religijne: ,,..wiedzac, ze szlachcicami pierwej niz katolikami po-
rodzili sie przodkowie, (...) ze Krélestwo Polskie nie jest regnum
sacerdotale, ale regnum politicum, (..) wiedzagc co Panu Bogu
powinni, religii $wietej z policja nie mieszali”.® Poglady takie
dowodzilyby, ze wigz stanowa stawiano wyzej niz religijng, ze
rzeczywistym spoidlem narodu bylo poczucie szlacheckosci, i ze
synonizm: ,polak-katolik” pojawil sie dopiero znacznie pdézniej.

Powyzsze refleksje to naturalnie tylko migawkowe wskazanie
pewnych elementéw charakteru narodowego, w nieduzym wy-
cinku historyeznym. Chege zanalizowaé te elementy naprawde
gruntownie, nalezaloby przedstawié ich zwigzki z warunkami spo-
lecznymi i ekonomicznymi w Polsce, oraz zbadaé, ktére z wyzna-
wanych wartoSci byly wéwcezas wspélne dla calej Europy. Tylko
wtedy zostalby spelniony postawiony przeze mnie na poczatku

I Jan Czubek, Pisma, t. I, 5. 18.
4 Tbid., t. II, 5. 125.
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postulat calo$ciowych, spoleczno-kulturowych badan nad charak-
terem narodowym. Aby byé w zupelnym porzadku, nalezaloby tez
wilasciwie dokonaé historycznego opisu przebiegu rokoszu 1606—
1608. Nie zrobilam tego, bo wydaje mi sie, ze dla interesujgcego
nas tu problemu wartoSci, dokladne dane historyczne na temat
kolejnych zjazdow nie sa najistotniejsze. Szkic ten nie moze oczy-
wiscie pretendowaé¢ do rangi solidnej caloSciowej analizy, a sta-
nowi tylko zasygnalizowanie interesujacego by¢ moze przedmiotu
dla niej. Moze takze niektére ukazane tu migawkowo elementy
charakteru szlachty polskiej z doby rokoszu da sie odnalezé w na-
szej Swiadomosci takze i dziS. Nie istnieje wprawdzie, moim zda-
niem, ,charakter narodowy” jako wlasSciwosé stala i niezmienna,
uwazam go za wlasciwos¢ historyezng, ale jasne jest takze, ze pew-
ne wyobrazenia utrzymuja sie niezwykle uporczywie. Pytanie
dlaczego tak sie dzieje, to domena oczywiscie socjologii, lecz
przede wszystkim moze psychologii i jej studiéw nad ,elemen-
tami konserwujgcymi” w swiadomosei.

Ewa Morawska
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Wijazd samochodem do Ottawy, nocg. Ulica szeroka jak wschodni
trakt, niskie domki po obu stronach, rzesicie o§wietlone ale jakby
prowizoryczne, girlandy lamp nad jezdnig, wyglada to prawie na
wesole miasteczko. W dzien jednakze stolica ujawnia inne, tez
chaotyczne, ale dostojniejsze oblicze: ciezkie budynki rzadowe, co
najmniej tak samo gotyckie jak parlamenty Londynu czy Buda-
pesztu, hotel niby S$redniowieczne zamczysko z ilustracji Dulaca,
powiekszone do nadnaturalnych rozmiaréw, z pelnym wyposaze-
niem w baszty, blanki, wiezyczki 1 wykusze. Tuz otwiera sie uroczy
(cho¢ samochodowy) spacer nad szerokim kanalem: wszystkimi
barwami ognia okryte drzewa, trawniki, domki w ogrodach. Gdzie
indziej dalekie rozlogi wioda do nadwodnego, romantycznego cam-
pusu Carleton University. Pomieszanie gestej zabudowy z pustka-
mi, rozrzutno$é przestrzeni przypominajg mi tylko jedng ze zna-
nych stolic: New Delhi. Bez samochodu ani rusz. Ale styl jazdy
jest tu zupelnie inny, nieporéwnanie spokojniejszy, niz w Indiach
czy w Europie. We Francji samocho6d jest narzedziem przepychania
sie w poSpiechu, w Polsce wcigz jeszcze uwazamy go za instru-
ment uciechy sportowej (choéby nieudolnej). Kanadyjezyecy na
ogot traktuja auto, jako wedrujgca kanape,

W samym centrum miasta rozlegly, niski, wielopoziomowy bun-
kier National Arts Centre, zbudowany przez architekta polskiego
pochodzenia, w $§rodku piekniejszy chyba, niz zewnatrz. Wspaniale
sale teatralne i koncertowe z obnazona aparatura techniczno-aku-
styczna, jako podstawowym elementem plastyki wnetrza, maja
urode tak surowa, ze czlowiek nawykly do zludnych, zabawnych
1 wilaénie dlatego czarodziejskich przepychéw w stylu opery pary-
skiej i jej pochodnych (jak krakowski teatr Slowackiego), do tra-
dycyjnej atmosfery, ucielesnionej w Lozach Renoira albo w Annie
Kareninie, zastanawia sie, czy w tych funkcjonalnie wysmakowa-
nych, wykwintnie purytanskich salach potrafi zgeScié¢ sie tak moc-
ny nastréj, jak wérod 16z de la belle époque?
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Lecz i powazniejsze znaki zapytania zawisly nad tym s$wiezo
ukonczonym, a wlasciwie swiezo rozpoczetym, odwaznym i ryzy-
kownym eksperymentem. Kanada uznala ambitnie, ze sta¢ ja na ...
teatr narodowy. Zbudowala go w niewielkiej swojej stolicy (pé?
miliona mieszkancéw), kilkakrotnie w trakcie prac powiekszajac
rosnacy jak lawina preliminarz budzetowy. Wiadomo, ze chocby
wszystkie sale byly zawsze nabite, na co sie¢ chyba nie zanosi,
trzeba bedzie do NAC dokladaé¢ co roku ... ile? kilkadziesigt, czy
kilkaset milionéw? To sie jeszcze pokaze.

Kiedy zwiedzam ogromny gmach, najbardziej chyba zachwyca-
jac sie korytarzami i schodami, niewiele sie jeszcze w nim dzieje:
dyrektor NAC, Hamilton Southam, byly ambasador Kanady w Pol-
sce i wyprébowany nasz przyjaciel, dopiero koresponduje z auto-
rami, kompozytorami, rezyserami, kompletuje z calego Swiata or-
kiestre (pod batuta Maria Bernardi: koncert otwarcia, 7 pazdzier-
nika, obejmuje utwory Haydna, Schumanna, Wagnera, Prokofiewa
oraz dzielo Murraya Adaskina, zaméwione przez NAC) ... Jakos
to bedzie! Tej postawy Southam musial nauczyé sie u nas: ale
mial wida¢é predyspozycje: nie on jeden bowiem, lecz wielu Ka-
nadyjczykéw postanowilo podjaé ryzyko i patrzs teraz z niespo-
kojna dumg na ten $mialy i kosztowny symbol swoich marzen
o kulturze.

Jemy obiad w doskonalej restauracji NAC, pijemy kawe w jego
nadwodnej kawiarni, ogladamy ksigzki na wystawach jego ksie-
garni, szukamy auta w przestronnym labiryncie podziemnych jego
parkingéw. M6j zapal do budowania i w Polsce takich parking6w
ostudza wiadomo$¢, ze pod niektérymi amerykanskimi buildingami
Swiecg one pustks: od zaparkowanego auta do najblizszej windy
trzeba wedrowaé tak diugo wsréd martwego milczenia wyszeze-
rzonych samochodowych masek, ze kobiety (i nie tylko one) boja
sie tam bardziej, niz w nocy na ulicy.

I drugi symbol, nieco dawniejszy: muzeum sztuk pieknych. Wi-
dzialem w Kanadzie tylko dwa muzea: to w Ottawie i drugie,
przyrodniczo-ludoznawcze (jak nasze muzeum tatrzanskie), w Ed-
montonie. Mimo wszystkich réznic zostawily mi oba to samo wra-
zenie: dziecinnego zapalu, duzych mozliwosci i sporego jeszcze
braku rozeznania. Jak czlowiek, ktéry raptem sie wzbogacit i na-
mietnie zapragnal uzyé pieniedzy na szlachetne cele: zbiera co
popadnie, stabo jeszecze sie w tym orientujgc i zapelniajgc swoje
graciarnie w oczekiwaniu, az jego syn skonczy wyzsze studia
i zrobi w tym wszystkim porzadek. Gesto wiszg obok siebie arcy-
dziela i knoty, w gablotach sgsiaduja wspaniate autentyczne wy-
roby indianskie czy ukrainskie z kanadyjska CEPELIA albo zgola
z najgorszymi odpowiednikami ,glowy gérala z fajka”. Poza tym
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jako obiekty muzealne obejrze¢ mozna rézne przedmioty gospo-
darstwa domowego, ktére u nas ... hm ... wcigz jeszcze naleza do
kuchennej czy lazienkowej awangardy.

W salach z malarstwem kanadyjskim uderzaja — jak na calym
tym kontynencie — rozkoszne prymitywy (widoczki i portrety)
z pierwszej polowy XIX wieku. A potem — z poczatkiem wie-
ku XX — mamy stawna tutaj kanadyjska ,siodemke”, ktora
zreszta nazwala sie tak oficjalnie dopiero po pierwszej wojnie
i jeszeze wtedy uchodzila za grupe rewolucyjna. Tych pejzazy-
stbw — gdyby koniecznie szukaé europejskich analogii — mozna
by poréwnaé z Sichulskim czy Jarockim plus ekspresjonizm nie-
miecki: podobny rozmach i nieco brutalna ozdobno$é arabeski, po-
dobna jaskrawo$é koloréw, solidniejsza niz u naszych mistrzow
konstrukcja. Ci Kanadyjczycy daja chyba autentyczne §wiadectwo
tutejszemu krajobrazowi: jego geologicznemu i roflinnemu, rap-
townemu rozbuchaniu, jego démesure, jego surowej mocy.

Barwy jesieni sg tu naprawde niewiarygodne: jeden i ten sam
klon ma naraz wszystkie kolory plomienia i kolor kawonu, zupel-
nie sztuczne w moim odczuciu tony jakie§ purpurowe i amaran-
towe. Nie wida¢ duzych drzew — wszystko tu szybko ro$nie
i szybko niszcezeje — ale ich gwaltowna strojnosé oszatamia, kiedy
tak plong dziesigtkami kilometrow. Dojezdzamy nad jezioro
i wstawiamy samochéd do szopy z idealna punktualno$ecia: choé
na wyspie nie ma telefonu, nie czekamy ani chwili. Spod dalekiej
wstazki lasow ukazuje sie na wodzie motoréwka, z ogromng szyb-
koscig rosnie w oczach, zwalnia, wsuwa dziéb do wody, jek sil-
nika cichnie, opadaja skiby pian. Pykajac zyczliwie motorowka
dobija do pomostu pod szopg. Panstwo Southamowie przypiyneli
po nas razem z Janem, czyli ze swym pudlem. Kierowca, ktory
mnie tu przywio6zl, to podkomendny Southama z ostatniej wojny,
ktéry troszezy sie o wyspe i jej wyposazenie techniczne. Stary
wiarus pilnuje dworu, kiedy ukochany jego rotmistrz (major, pul-
kownik) bawi w mieécie: jak w dawnej polskiej powieSci.

Bialy dwoér na wysepce ma pewno Kkilkadziesigt lat: weranda
z dachem na drewnianych kolumienkach, trzaska ogien na komi-
nie, liczne fotografie rodzinne, kilka toméw ksigzki go$cinnej,
troche rozstrojone pianino ... Totez rozmowa z pisarzem szwajcar-
skim, panem de R., ktéry wraz ze swa piekng zong takze tu gosci,
sama schodzi na tzw. dawne czasy. Nawet bardzo dawne: pisarz
méwi o swoim przyjacielu, Polaku, ktérego rodzina siega IX wie-
ku. Mam ochote dowiedzieé sie, czy przed Chrystusem, ale tylko
zapytuje ostroznie, czy z tamtych lat zachowala sie u tego pana
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(nazwijmy go tu przez dyskrecje Rozdziala-Niedopuszczalskim)
bogata dokumentacja rodzinna? Szwajcar niestety nic blizszego
nie wie, styszal natomiast, ze w Polsce nazwisko i zwigzane z nim
ewentualne splendory zachowujg wszyscy potomkowie danej ro-
dziny, podczas kiedy w Anglii kazdy syn nazywa sie inaczej, et
finelement c’est toujours Smith,

Potem zaczyna barwnie opowiada¢ swoje przejscia na Ellis
Island. Kiedy mianowicie przybyl do USA w czasie wojny, czy
zaraz po niej, nie moégl zrozumieé¢ pytania urzednika od imigracji:
jakiej jest rasy? Przeciez w Szwajcarii istnieja trzy rasy, tiu-
maczono mu. Odpowiedziat wtedy: napiszcie homo alpinus. Za tak
niepowazny stosunek do wiadzy zamknieto go na Ellis Island.
Gdybym tu podal jego 6weczesne przezycia i losy roznych oséb,
wsrod ktorych tam sie znalazl, ten fragment ,,zapiskow” czytanoby
z zapartym oddechem, cho¢ moze z pewnym niedowierzaniem. Ale
nie chee klusowaé w rewirach pana de R. Obiecal, ze to wszystko
sam kiedy$§ opisze. Zreszta juz probowal i to zaraz po opuszcze-
niu wiezienia, przez ktérego kraty ogladal z bliska statug Wol-
nosci. Lecz w jednym z wielkich tygodnikéw USA odpowiedziano
mu, iz nie mogg drukowaé¢ kpin z amerykanskich instytucji. Na
prozno tlumaczyl, ze chodzi tu o instytucje w gruncie rzeezy
antyamerykanska.

To bylo ¢wieré wieku temu. Teraz prasa amerykanska z duzym
zapalem sama opowiada historie, od kiérych wlos sie jezy: tuz
po pobycie na tej idyllicznej wysepce, w drodze do Winnipegu,
przeczytalem szczegélowy opis, jak ,zielone berety” przy cichej
zgodzie CIA zlikwidowaly pewnego czlowieka podejrzanego o to,
ze jest agent double. Depesza z Washingtonu przyszla za pdzno,
by go ocalié. Powie kto§ o takiej prasie: zly to ptak, co wlasne
gniazdo kala. Pamietam jak dzi§, ze tymi slowy odezwal sie do
mnie na Pustyni Bledowskiej szef szwadronu cekaeméw, kiedy
po dlugim éwiczebnym marszu powiedzialem glosno, Ze odparzyly
sie konie pod jukami. Od tamtego czasu zywie nieziomne przeko-
nanie, ze tluczenie termometru w obronie honoru gniazda nie
jest najlepszym sposobem leczenia goraczki. Kazdemu zyczyé by
nalezalo takiej gazety, jak ,New York Times” (nie dlatego, Ze
jego niedzielne numery wazg trzy i pol kilo!).

Ruszamy inng plaskodenng lodzig hors-bord ku duzej wyspie,
wznoszacej sie na granitowym cokole o sltoniowych ksztattach
i barwach, ku jej wewnetrznym, tajemniczym jeziorkom, ktoére
obrzeza nietkniety, mlody matecznik. Trafiamy tam waziutkim
przesmykiem dzigki z6ltej tablicy, ktéra glosi: FISH SANCTUARY,
unosimy w gére silnik, przeplywajae nad bielejageymi w wodzie,
falujgcymi dlugowlosa trawg szkieletami zwalonych drzew, snu-



WESTWARD HO 323

jemy sie w cichym plusku wiosel po wodnym labiryneie, wreszcie
wyplywamy z powrotem na roztocz jeziora innym przesmykiem
wsrod skal i gestwiny. Motor znowu terkocze, 16dZ rusza zwawiej,
rozwiazujg sie jezyki. Nie wiem czemu rozmawiamy o hippiesach.
Pan de R. przypomina ironiczng ,konstytucje anarchistow”, wy-
myslona bodaj przez Rocheforta. Paragraf pierwszy: nic nie istnie-
je. Paragraf drugi: nikt nie musi czuwaé, by respektowano pa-
ragraf pierwszy. Pan de R. uwaza, Ze niepisana konstytucja hip-
piesow jest bardziej komfortowa. Paragraf pierwszy: nie ma nic
do roboty. Paragraf drugi: policja winna czuwaé, by respektowano
paragraf pierwszy.

Lot na zachdd ponad trzema prowincjami stepowymi (prairie
provinces): Manitoba, Saskatchewanem i Alberta. Maja razem
niecale trzy i pél miliona ludnosci, ktéra do dwéch ostatnich pro-
wineji naptywaé jela gléownie z poczatkiem XX wieku. Wowezas
to dynamiczny minister Clifford Sifton, nie widzac jako§ wsréd
Anglosaséw 1 Francuzéw zbyt wielu chetnych do uprawy tych
s§wiezo utworzonych prowineji, wypowiedzial pewna zlota mysl:
»Sadze, ze krzepcy wieSniacy, odziani w oweze skoéry, ktérych
przodkowie orali ziemie w ciggu dziesieciu pokolen, majacy silnie
zbudowana Zone i pél tuzina dzieci, to bedzie dobra krew ...”, Ta
koncepcja hodowlana otwarla kanadyjskie prerie biedocie chlop-
skiej z Europy S$rodkowej i wschodniej. Jej potomkowie stano-
wig dzi§ co najmniej polowe mieszkancéw prowineji stepowych:
ciekawy teren, demograficznie i kulturalnie. Od strony ekonomicz-
nej — ,spichlerz Kanady”, plus cynk i nikiel w Manitobie i od-
kryte po drugiej wojnie zloza ropy w Albercie,

Stolica Manitoby, Winnipeg, nie wydala mi sie miastem uro-
dziwym: jeszeze bardziej prowizoryczna i bezladna niz to, co wi-
dzialem dotychezas, jakby cala rozkopana, Tym bardziej doceniam
kulture dyskusji podczas lunchu z rektorem w jadalni University
of Manitoba (jest tu jeszcze druga, réwniez prawie stuletnia wyz-
sza uczelnia: University of Winnipeg). Przysiada sie do nas pro-
fesor-monarchista (co w Kanadzie nie takie dziwne — maja
wszakze krolows) i wszezyna z rektorem dyskusje o autorytecie,
zreszta gléwnie odwolujge sie do wydarzen z ostatniego soboru
i do sytuacji papieza. Identyczna dyskusja moglaby sig toczy¢
wszedzie, choé nie koniecznie na tak dobrym poziomie: znam
argumenty obu stron, nawet formacje obu pandéw wydaja mi sie
znajome. Konserwatywny profesor sprawnie szermuje boskim po-
chodzeniem wszelkiego autorytetu, ktéry skadinad opiera si¢ na
prawie naturalnym. Rektor, inZynier-urbanista, w dodatku je-
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Uwoze z Winnipegu trzy publikacje wydzialu slawistycznego
University of Manitoba: Readings in Polish Folklore, czyli wybor
oryginalnych tekstéw z Kolberga, Glinskiego, Glogera i in., wy-
dany przez prof. Rudnyékiego w roku 1953, jako pomoc dla stu-
dentéw; pozycja druga — Selected Poetry Lermontowa, 1965, stu-
dwudziestostronicowy zbiér przekladéw, dokonanych przez dwoch
Kanadyjczykow, panéw C. F. L’ami (dziennikarza i pisarza pocho-
dzenia irlandzkiego) i Aleksandra Welikotnego (wychowanka Mi-
kolajewskiej Szkoly Kawalerii w Petersburgu); pozycja trzecia, to
Slavica Canadiana A. D. 1967. W selektywnej bibliografii ,,slavi-
cow” znajduje sporo polskich komunikatéw, sprawozdan, biulety-
now, gldwnie kombatanckich i parafialnych, czesto powielanych;
takze kilka ksiazek. Podam gar§é tytuléw, jako ilustracje. Biule-
tyn Zwigzku Kawalerii i Artylerii Konnej w Ameryce Péinocnej;
Submission to the Special Joint Committee of the Senate and the
House of Commons on Immigration by the Standing Comittee
on Immigration of the Canadian Polish Congress National Execu-
tive Board (dtugi tytul); ,Jak tam idzie”: Bulletin of Polish Ca-
nadian Alliance Youth; ,Nasza Credit Union”: published by St.
Stanislaus Parisk (Toronto), Credit Union Limited; T. Krychowski:
The Polish Canadian Research Institute, its Aims and Achieve-
ments; uwagi posta Haidasza (jego ojciec przybyt z Polski) na
drugim zjezdzie kanadyjskich Slowian; Pierre A. Radwanski: Man,
the Known (206 stron); zbiér esejow: Political Thought since
World War II, ed. by W. J. Stankiewicz (462 strony); Eryk Kosko:
Polish Engineers in Canada ... ; trzy prace z dziedziny psychiatrii
dra Szyrynskiego, pie¢ prac z fizyki Bolestawa Szczeniowskiego
i tylez z biologii S. Dubickiego; William Boleslaus Makowski: His-
tory and Integration of Poles in Canada (274 strony). Tylko
w dziedzinie literatury troche ubogo: na 21 pozycji duza wiek-
szo§¢ ukrainskich, trzy slowackie i dwa polonica: wiersze Mariana
Lisowskiego, tudziez Ivan Dobrachynskij: Lysty Nykodyma.

Mimo ponawianych préb nie udalo mi sie ublagaé¢ pracownikow
hotelu w Winnipegu, by zechcieli wyprasowaé mi ubranie i wy-
pra¢ kilka chustek. Przeskakuje Saskatchewan (jeszcze tam wré-
cimy) i laduje w stolicy trzeciej prowincji stepowej, Alberty.
Zaraz po przybyciu do hotelu w Edmontonie ponawiam prébe
z ubraniem i chustkami: skutek tym razem pozytywny. Drobny
ten szczeg6l podaje jako ostrzezenie przed wycigganiem z niniej-
szych zapiskéw jakichkolwiek pochopnych konkluzji. Podobnie
i brzydote Winnipegu zakwestionowalbym zaraz po starcie do
Edmontonu: z lotu ptaka zobaczylem srebrng rzeke i rdzawo fio-
letowy dywan drzew. Gdzie sie to wszystko krylo, kiedy jezdzi-
lem po miescie?
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Rozstasowuje sie w edmontonskim pokoju i lazience, po czym
zasiadam przy oknie, by napaS¢ oczy wspanialym widokiem do-
liny North Saskatchewan River, ktorej strome brzegi rumienia
sie jesiennie. Telefon od Piotra, zaraz przyjezdza po mnie i za-
biera mnie do domu. Ciesze sie bardzo, tylko chwila niepokoju,
ze trzeba bedzie jednak zaplaci¢ ,,za dobe”. Nie, hotel nie ma zad-
nych pretensji, przypomina jedynie, zeby wieczorem odebraé ubra-
nie i bielizne.

Kolacja w chinskiej restauracji, znacznie lepsza niz jadlo ka-
nadyjskie, caly czas podlewana §wietna zielona herbats. Wieczo-
rem przychodzi po sasiedzku do Piotrow sedziwy general Woli-
kowski, zieé prof. Lutoslawskiego. Doskonale pamietam profesora
i z autopsji i naturalnie z legendy: goScil kiedy§ u moich pra-
dziadkéw, ktorzy mieszkali wtedy na Kleparzu, i rano jat na bal-
konié praktykowaé joge w stroju raczej adamowym, co wywolalo
sensacje wsréd kleparskich przekupek.

Znowu wiec toczy sie rozmowa ,,0 dawnych Polakach”. Gdybyz
udalo sie namoéwié generata do pisania pamietnikow!

Piotr zajmowal sie przez pare lat prospekcja, wiodac Zzycie po
trosze traperskie: zakolkowal sobie gdzie§ na poéinocy dzialtke —
nie zlota, lepszg: uranowsy. Ale niewielkie byly widoki, zeby tamte
zloza zaczeto eksploatawaé: brak komunikacji, ciezki klimat. Tym-
czasem teraz przywi6zl kto§ wiadomos$é, ze biora sie do budowa-
nia drég w tamta strone i kto wie ... Piotr jest w klopocie, bo od
kilku lat nie placi podatku od swojej dzialki, wigc tytul wiasnosci
przepadi: musialby ja chyba na nowo oznaczy¢ i zglosié.

Rozmawiam jeszcze z Piotrem i diugo przez telefon z Zyg-
muntem, ktérego nie zdgze juz zobaczyé, o ich Zyciu w tym naj-
bardziej na pélnoc wysunigetym duzym mieScie Kanady (szerokosé
geograficzna Baltyku, ale klimat kontynentalny!), tak odleglym
od lagodniejszych stref i od gléwnych w tym kraju skupisk eywi-
lizacji: Montrealu, Toronto, Vancouveru. A jednak nie porzucili-
by Edmontonu, méwig obaj. Moze to troche dobra mina do trud-
nej gry? Nie: tu na preriach — méwig — zywy jest jeszcze pio-
neer spirit, dzieki ktéremu wzajemny stosunek ludzi jest zyczli-
wy, solidarny, pomoeny. A w tamtych miastach tworzy sie juz
typowa, twarda, konkurencyjna, bezwzgledna spoltecznosé mrowisk
urbanistycznych naszego wieku.

Péznym wieczorem ogladamy dubeltéwki, przymierzam buty gu-
mowe, gruba kurte, czerwong czapke.

Nazajutrz budzenie o 5.15, wyjazd we trzech o 5.45. Ciemno
jeszcze, ale niebo zaczyna sie juz czerwienié, jak witraz.
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Zeby polowaé w Kanadzie, trzeba wykupié karte lowiecks, kto-
ra podaje na jaka zwierzyne dany my$liwy ma prawo polowaé
i ile sztuk moze w sezonie zabi¢ (dzienny rozklad takze jest ogra-
niczony). Nie istnieja natomiast rewiry czy tereny lowieckie: po
prostu kazdy jedzie w plener, gdzie ma ochote i strzela. Niestety
czesto nie wie do czego strzela, to tez wsréd trofeéw kazdego
sezonu naliezyé mozna kilkadziesiat kréw i co gorzej kilku mys-
liwych. Nie zawsze pomaga wielki napis COW, wymalowany na
krowie przez roztropnego farmera, nie wystarcza obowigzkowe
czerwone kurtki, a przynajmniej czapki: moze taki obyczaj wsrod
jeleni, zeby rogi stroi¢ na czerwono? myS$li sobie co poniektéry
Nemrod i fup. M6j przyjaciel wracat kiedy$ do swego domku wee-
kendowego w Rowdon (pod Montrealem) z dwojgiem dzieci, po
rannym spacerze. Wychodzac z lasu zobaczyl, ze po przeciwnej
stronie igki sklada sie kto§ i najwyrazniej mierzy do nich. Cala
trojka ledwo zdgiyla pasé na ziemie i wrzaskiem powstrzymac
mordercze zamiary: myslalem, ze fo sarny, tlumaczyt myS$liwiec,
bynajmniej nie zbity z tropu. Opowiadano mi tez historie¢ dwach
panien, ktére w pédinej wiosnie zycia postanowily zasmakowac
lowieckich przygdéd: uzbrojone po zeby ruszyly na polowanie,
Udalo sie im przy pomocy indianskich forteli podejs¢é pewnego
osla, ktéry past sie opodal swej stajni. Biedny osiol, wziety
w krzyzowy ogien, padl. Damy zaladowaly go na dach samochodu
i dopiero w miescie dowiedzialy sie, ze to nie lania (bo lanie takze
sa tu zwierzyna lowna).

Mysliwi ging nie tylko od bratniej kuli: dosy¢ czesto po prostu
sie gubig. W czasie mego pobytu w Kanadzie prasa donosila kil-
kakrotnie o poszukiwaniu réznych zaginionych grup. Gubia sie
czasem tuz obok wlasnych domow: niewysokie, lecz geste lasy ze
skoltunionym poszyciem, pozbawione wszelkich punktéw orienta-
eyjnych — drog, Sciezek, przecinek, zrebéw — nie sa latwe. Do-
dajmy do tego surowo$¢ kontynentalnego klimatu (gorace lata,
ostre zimy) i brak fizycznej, a zwlaszcza psychicznej odpornosci
ludzi z wygodnych miast — i mamy wypadki, kiedy o kilkaset
metréw od ludzkich siedzib znajduje sie mySliwych, zmarlych
wskutek nerwowego wyczerpania.

Pytalem, czy te lasy nie stanowig idealnego schronienia i bazy
wypadowej dla réznych zb6jéw? Jednak nie: bardzo dobra jest
kanadyjska policja (pamietacie Tajemnice Johna Keitha i Steelego
z Krélewskiej Konnej?), a co wazniejsze — wielce skuteczne sg
jakie§ okropne czarne muszki, ktére tak sie daja we znaki, ze
zbiegli zlodziejaszkowie blagaja podobno, by zabraé ich z powro-
tem do wiezienia, byle sie¢ méc po tych muszkach dowoli wy-
drapaé.
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Jedziemy przez park narodowy. We mgle snujgcej sie miedzy
pniami przeplywa daleko para losi, widze tez niewyraZnie ja-
kie§ matle jelenie, troche podobne do naszych danieli. Pézniej, tuz
przy szosie, stadko wspanialych, rozlozystorogich jeleni wapiti
i dalej kilka bizonéw (buffalo). Jeszcze paredziesigt kilometrow.
Nedzne, posepne, przewaznie chyba opuszczone fermy, sklecone
byle jak z desek, stojgec na golych wydmuchach, w sposéb niemal
demonstracyjnie przypadkowy i nieprzytulny. Zadnego przy nich
otoczenia, drzew, krzewow, ani Sladu kwiatowych grzadek. Ktos
mi poéZniej tlumaczyl, ze farmerzy ogalacali cale otoczenie do-
moéw, by utrudnié podkradanie sie Indianom. Jest chyba wyjas-
nienie prostsze: trzebiez nawet skrawka tych nieprzebytych la-
sOw wymagala zapewne takiego wysitku, ze czasu nie stalo na
urzadzanie sie, tym bardziej skoro nikt nie wiedzial, jak dlugi
popas wypad} mu tu wlasnie, nie gdzie indziej: ziemi bylo dosyc.
W dodatku wystarczajacym symbolem opanowania natury byl po
prostu sam brak lasu wokél domu. Farmer zapewne delektowatl
sie tym fragmentem krajobrazu, gdzie udalo mu sie zlikwidowac
drzewa i krzaki: ktéz by je mial sadzi¢ z powrotem i po co?

A duza ilo§¢ opuszczonych ferm rowniez tlumaczy sie prosto.
Pewna cze$¢ rolnikdw wyniosla sie na ziemie bardziej urodzajne
i korzystniej polozone, inni przeprowadzili sie do miasta. Mecha-
nizacja rolnictwa ogromnie powiekszyla obszar, ktory jest w sta-
nie uprawiaé jedna rodzina. Tam, gdzie byly dawniej trzy fermy,
wystarczy teraz jedna. Swietnie sie sklada: wszak w mieécie —
wedle dosyé powszechnego jak dotychezas zdania — jest o wiele
zabawniej. Ponadto w samym roku 1970 rzad ma zamiar wyplacic¢
farmerom do 140 milionéw dolaréw, jako premie za NIEproduko-
wanie zb6z. Kto ich nie sieje, dostaje 6 dolarow za akr (ok. 4 tys.
m kw.) ugoru, jeszcze wiecej za akr paszy. Chodzi o zredukowanie
produkeji zboza w prowincjach stepowych i Kolumbii Brytyjskiej
do minimum, celem upiynnienia nadmiernych zapaséw. Juz w ro-
ku 1969 zasiano o pie¢ milioné6w akréw mniej, niz w roku po-
przednim. Ale rzad pragnalby wylaczyé spod zasiewu dalsze 22 mi-
liony akrow. W roku 1970 zboze zasianoby wiegc tylko na trzech
milionach akréw! Oczywiscie ta metoda ,,uzdrawiania rynku” jest
tylez radykalna, ile dorazna: opozycja (konserwatysci i socjalisci)
krytykuje ,kréotkowzrocznosé” rzadu i przewiduje ,frustracje” far-
merow.

UjechaliSmy ze sto kilometréw. Okolica przypomina Kaszuby,
wysuniete bardziej na pélnoc. Juz za p6ézno na ranne ciagi ka-
czek, niestety nie mozemy tez zostaé na ciggach wieczornych, bo
mam na uniwersytecie prelekcje o godzinie 20-tej. Moze sie jed-
nak nawing jakie§ przeloty w ciggu dnia. Nie zdazylismy zaha-
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mowaé i przejechaliémy duzego zaskronica. Wysiadamy. Na tra-
wiastym zboczu niedaleko opuszczonej lub moze jeszcze $Spiacej
fermy wyrywa sie prawie spod moich nég kojot i ucieka jakby
kulawo, weiaz ogladajac sie przez ramie. Kaczki kreca sie tu i tam
w powietrzu. P6zniej widzimy, ze zapadaja na dalekiej S$cierni.
Zasiadamy w zaroSlach wokél niewielkiego jeziorka. Nielegalnie
pozyczam strzelbe. Po wojnie, kiedy juz wiedzialem, jak niemilo
byé¢ zwierzyng, zdawalo mi sie, ze nigdy wiecej nie potrafie strze-
li¢é do zadnej zywej istoty. Widze, jak ciagnac za sobg dwie dlugie,
rozchylone zmarszczki sung po szklistej powierzchni kaczki roz-
maite, inne niz w Europie, ale pokwakujgce tak samo jowialnie:
mam sympatie dla tych kaczek i za nic bym ich nie skrzywdzil.
Ale taka jest perfidia natury ludzkiej, ze wystarczy przestawié
punkt widzenia, by uczucia sie rozkojarzyly: podobnie jak nie-
przyjaciel nacierajacy w mundurze feldgrau nie byl czlowiekiem,
tylko celem, tak tez kaczka w locie jest czym$ zupelnie innym,
niz kaczka na wodzie. Jak daleko, jak $lepo trzeba i§é po drodze
rozkojarzen, zeby spokojnie zabijaé, nie jak ludzi, nawet nie jak
zwierzeta, tych co majg inny kolor wloséw, inny ksztalt nosa?

Szybko, z poswistywaniem skrzydel nadlatuja po chwiejnych to-
rach najpierw trzy kaczki, chwile pdZniej cztery. Strzelam dwa
razy i ze zdziwieniem spuszczam czysto dwie kaczki. Zdziwienie
ro$nie w miare, jak dalsze strzaly ida bez pudila Panu Bogu w okna.

Potem siedze dilugo nad innym jeziorem i obserwuje szczury
wodne, ktére doplywajac pod sam brzeg genialnie udaja brazowe
kawalki galezi, kolysane przez wode. Potem idziemy tyraliera
przez niewielki zagajnik brzéz, olch i sosen, bo zobaczyliémy, jak
z laki frunely tam jarzabki, zwierzyna trudna i nawef tutaj ce-
niona. Zagajnik jest dosyé gesto podszyty, sporo w nim wykrotow
i zwalonych ki6d. Wlaze na jedng z nich i zapadam sie w proch-
no po kolana. Lapigec rownowage chwytam sterczacy obok pien
ulamanej brzézki, ktéry rozkrusza mi sie w reku na miazge. Strze-
lam jednego jarzabka.

Z tymi kaczkami na $cierni zupelnie sie nam nie udalo: niskie
slonice juz sie czerwienilo. Nim zdazyliSmy doj$é do jeziorka, za
ktérym siedzialy, zobaczyliSmy na tamtym brzegu czarng jaka$
postaé, niby zywy strach na wréble: podskakiwata, machala wiel-
kimi rekawami, kaczki zerwaly sie chmurg i poszly bokiem. Na-
turalnie, huteryta broni resztek swego jeczmienia, méwi Jerzy.
I nawet nic nie bedzie mozna mu wytlumaczyé, bo sie do nas
nie odezwie, oni z nikim obcym nie rozmawiaja! Huteryta po
chwili przejezdza w pélciezar6wce: czarna broda, czarny kapelusz
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z wielkimi krezami, czarny plaszez, jakby habit. Staje i wbrew
oczekiwaniom bardzo grzecznie zaluje: nie wiedzial, bylby pocze-
kal az podejdziemy blizej.

Probowalem dowiedzieé sie czego$ wiecej o tych huterytach, ale
z miernym skutkiem., W brutalnym skrécie daloby sie moze spra-
we przedstawi¢ — od pieca — jak nastepuje. Jednym z najbardziej
plodnych zjawisk w dziejach naszej cywilizacji byly — od pierw-
szej polowy XVI wieku poczynajgc — sekty protestanckie Europy
srodkowej, to znaczy grupy, zbuntowane przeciw zbuntowanym
do niedawna, lecz wpredce oficjalnym Kosciolom reformowanym.
Sekty podjely czeSciowo jedna z idei, ktéra przy§wiecala pierw-
szym reformatorom, ale skostniala w zazdrosnym strzezeniu lute-
ranskiej ezy kalwinskiej prawowierno$eci. Jak czesto bywa z he-
rezjami, sekty probowaly spod struktur instytucji odstonié to, co
pierwotnie powolalo te struktury do bytu: plomient ich wewnetrz-
nej tresci, uznajgc przy tym utopijnie zbytecznos¢ samych struk-
tur. I jak czesto bywa z herezjami, sekty z jednej strony przeSla-
dowali ci, od ktorych sie odlgczyly i ktérzy dopiero co sami
prze§ladowania cierpieli, a z drugiej strony one same wpadaly
niekiedy w rézne skrajnosci, tym Iatwiej, ze podjely zuchwala
probe umasowienia pewnych zdobyczy arystokratycznego, rene-
sansowego humanizmu. Sekty tworzyli na ogél ludzie prosci, dla
ktérych granica miedzy religia a przesadem i miedzy Objawie-
niem a gnoza bywala jeszcze mniej wyrazna, niz dla ludzi wy-
ksztalconych. Zrewoltowane przeciw ,potegom i tronom”, trafnie
wyczuwajac, ze instytucja zbyt czesto zapomina o wartosci indy-
widualnego kontaktu z Bogiem i o wolnosci sumienia, sekty jed-
noczesnie sklonne byly zapoznawaé warto$é myslenia spolecznego,
i to takiego, ktore spaja ze soba wiele pokolen. Prowadzilo to do
cigglego ich rozmnazania sie przez paczkowanie. Czujac ten brak,
albo fatalng rzeczy kolejg same sie instytucjonalizowaly, albo wy-
twarzaly zastepcze, czasem dla postronnych groteskowe ksztaity
spolecznego zycia, w ktérych prawdziwe obcowanie zastapic
mialy wspélnie przezywane dreszcze gnostycznych iluminacji
i wtajemniczen, a trad yc je — skrupulatnie zachowywane, cho¢-
by i niepojete przepisy.

Sekty wydaly w ciagu wiek6w wielu wspanialych przywodcow
i jeszcze wieksza ilos¢é wspaniatych, prawdziwie naboznych, ci-
chych ,szarych ludzi”. Najpiekniejszym dorobkiem sekt jest gleb-
sze niz dawniej ujecie wolnosci i potepienie przemocy w $wiecie
ducha: czy istnialoby dzisiejsze rozumienie tolerancji religijnej
bez takich ludzi jak Sebastian Franck ze Szwabii, Coornhert
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z Amsterdamu czy Jeremy Taylor z Anglii? Nie moéwiac o tym,
ze bez dzialalnoSci sekt nie byloby ani Kanta, ani romantyzmu.
Ani Stanéw Zjednoczonych.

Wiadomo, jak decydujaca role w zasiedlaniu i organizowaniu
USA odegrali rézni nonkonformisci, uciekajaey za ocean od prze-
sladowan religijnych: Pilgrim Fathers i purytanie w Nowej An-
glii, kwakrzy z Williamem Pennem w Pensylwanii. Kliszg stal sie
obraz pioniera, idgcego na zachéd z karabinem w dloni i Biblia
w trokach, obraz improwizowanego pastora, ktérego kazania sta-
nowig z poczatku gléwng tworczodé literacka oraz ideologiczna
nowych osiedli: np. o Indianach, ze ,chyba diabel ukryl ich na
tej ziemi, w nadziei, ze nigdy nie dotrze tu Ewangelia Jezusa Chry-
stusa, by zniszezy¢ diabelskie panowanie nad nimi..."”

Niezliczone amerykanskie wyznania (jest ich z gorg 250!) wto-
pity sie jednak w tygiel amerykanskiego zycia, przystosowaly sie,
zmodernizowaly, w wielu wypadkach staly sie tylko jakby odzna-
ka czlonkostwa tego czy innego, mgliScie deistycznego klubu.

Inaczej w Kanadzie. Zdaje mi sie, ze sekty nie odegraly tam
takiej roli, jak w USA. Najpierw dlatego, ze z poczatku zasiedlili
ja katolicy francuscy, a pézniejsi przybysze anglosascy nie byli
juz uciekinierami od prze§ladowan religijnych; po wtoére dlatego,
ze jej przybrzeizne zgrupowania ludnos$ci diugo zalezaly bezpo-
Srednio od korony brytyjskiej i oficjalnego jej koSciola, a daleki
srodek kraju zial pustka; wreszcie ze wzgledu na koncepcje ,,mo-
zaiki”, jako przeciwstawng ,tyglowi”. Chociaz wiec cala os$wiata
z poczatku byla w Kanadzie wyznaniowa, religia — z wyjatkiem
gleboko integrystycznego Quebecu — organizowala zycie chyba
nie w tym stopniu, co w Stanach. Ale za to sekty zachowaly
w stopniu moze wyzszym swo6j charakter folkloryczny: charak-
ter — salva reverentia — rezerwatéw, gdzie dozywaja ostatniego
bodaj etapu dramatycznych swoich dziejow.

Wréémy jeszeze na chwile do historii. Znowu z uproszezeniem
mozna by powiedzie¢, ze korzeniem wszelkich sekt byli anabap-
tysei, ezynni juz w pierwszej polowie XVI wieku (Thomas Miin-
zer i Wojna Chlopskal). Cheieli oni wrécié do kosciola pierwot-
nego, stwarzajae ,,wspélnote swietych” w oparciu przede wszyst-
kim o ,wewnetrzne §wiatlo” (iluminacje): odrzucali sakramenty
z wyjatkiem Eucharystii i chrztu, ktérego jednak udzielali tylko
dorostym. Z anabaptystéw wywiedli sie¢ miedzy innymi menno-
nici, ktérzy odmawiali sluzby wojskowej, sktaniajac sie w przypad-
kach skrajnych do pacyfistyeznej anarchii. Jezykami liturgicznymi
kilkunastu réznych sekt mennonickich w USA (201 tysiecy wy-
znaweéw) 1 Kanadzie (150 tysiecy) sa holenderski, niemiecki lub
rosyjski. Ich czlonkowie odziewaja sie jedynie w sukno, ktore
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sami tkaja i nie uzywaja guzikéw. Huteryci sa wiasnie sekta men-
nonicka: zyja we wspélnotach jakby komunistycznych, ktére bar-
dzo skutecznie uprawiaja ziemie. Przedstawiciela takiej wspolnoty
spotkaliSmy nad jeziorem.

Kiedy juz weszliSmy w te daleka dygresje, powiedzmy jeszcze,
ze wéréd 28 okre§lonych wyznan, ktéore wylicza Canada 1867—
1967, widnieja tez duchoborey (13 tysiecy). Poza Kanada prawie
nie istniejg. Zalozyl ich niedaleko Charkowa okolo 1740 roku
pewien byly podoficer pruski, moze kwakier: a kwakrzy tez wy-
wodza sie z anabaptyzmu. Duchoborey nazwali sie sami ,,Chrzesci-
janami Powszechnego Braterstwa”. Wszyscy sa u nich réwni,
kazdy moze w tym samym stopniu otrzymaé¢ ,S$wiatlo wewnetrz-
ne”. Nie majg okreslonych form kultu ani nawet form Zzycia ro-
dzinnego: wolne zwiazki miedzy nimi koncza sie same z chwilg,
»kiedy skonczyla sie milosé”. Odrzucaja podatki, sady, policje,
wojsko. Trudno sie dziwi¢, ze nie zachwycili ani kosSciola prawo-
stawnego, ani caratu. Mimo to istnieli w Rosji do konca XIX wie-
ku, cierpige rézne uciski, przesiedlenia, chwilami przesladowania.
Na ich rzecz do opinii $swiatowej apelowal Tolstoj. Mikolaj II
pozwolil im emigrowaé: powedrowali na kontynent wolno$ei reli-
gijnej, do Kanady, gdzie doskonale pracuja.

Nie pojechalem do klasztoru Bazylianow, w poblizu Edmontonu,
gdzie przechowywane sg podobno najstarsze i najpiekniejsze ksie-
gi liturgiczne grecko-katolickie. Telefonowalismy, ale ojcowie wy-
dawali sie troche zaniepokojeni perspektywa odwiedzin goscia
z Polski, wiec wolalem sie nie narzuca¢. Martwili sie ta lukg
w mojej podrézy profesorowie pochodzenia ukrainskiego, z kto-
rymi spotykalem sie na wielu uniwersytetach i ktorzy z reguly
okazywali mi ogromng go$cinno$é i uczynno$é. Rozmawiali ze
mna dobrg polszczyzna, co niekiedy dziwilo profesoréw pochodze-
nia polskiego. Przy najlepszych stosunkach ze swymi ukrainskimi
kolegami, porozumiewajg si¢ z nimi po angielsku: moze po prostu
dlatego, ze wielu lepiej zna ten jezyk, zwlaszcza w dziedzinie
swych specjalnosci, a moze wchodzi tu w gre subtelna kwestia
protokolarna: Ukraincom moéwigcym po polsku Polacy na ogét nie
umieliby zrewanzowaé sie znajomoscig ich jezyka: natomiast an-
gielszczyzna stawia wszystkich al pari.

Zyczliwosé profesoréw pochodzenia ukrainskiego wydawala mi
sie nawet chwilami tak akcentowana, ze az niejako programowa,
co bynajmniej nie odbieralo jej wartosci: jakby chcieli podkreslié,
ze spotykamy si¢ na gruncie podwoéjnie neutralnym, bo najpierw
kanadyjskim, po wtére uniwersyteckim, co tym szczesliwej pozwala
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obu stronom wyzwolié sie od przeszlosci i stangé na gruncie nor-
malnych, ludzkich, ,,dobrosgsiedzkich” stosunkéw. Moze mi sie
zreszta owa programowo$é przywidziala, moze to tylko we mnie
odzywaly sie czy rozladowywaly jakies nieuswiadomione kom-
pleksy?

Pewna rozmowa, zresztg nietypowa, szczegélnie utkwila mi
w pamiegci. Kto§ sposréd wielu ukrainskich profesoréw powiedzial,
ledwo poznaliSmy sie, ze musi jedng sprawe od razu postawié
jasno: uniwersytet konezyl w Niemczech podczas ostatniej wojny.
I co pan uwaza, zapytal nagle, czy wolno mi bylo wtedy korzy-
staé z tych przywilejow, ktéorymi Niemcy prébowali nas kaptowac,
czy tez mialem sie daé wzigé do ich wojska? Bylem mlodym
chlopcem, widzialem tylko taka alternatywe, ich uniwersytet albo
ich wojsko, my$lalem, zeby wojnie nie pozwolié sie zniszczyc,
zeby nie marnowaé¢ miodych lat, jesli sie tylko da uczyé sie, nawet
z takiej szansy skorzystaé, uczyé sie, uczyé ... prosze mi powie-
dzie¢, co pan uwaza?

Wspélzycie obu grup, polskiej i ukrainskiej, jak mi mowiono
uklada sie na ogdl dobrze, czasem w postaciach dosy¢ nieoczeki-
wanych. Na przykiad (a pamieta¢ trzeba, ze stara emigracja zaréw-
no polska, jak i ukrainska, to byli przewaznie biedni chlopi) preze-
sem Polonii w jednej z prowincji byl niedawno Czartoryski (z Pel-
ki), bardzo na swoim stanowisku ceniony i szanowany, takze
przez Ukraincow, ktérzy z reguly zapraszali go na wszystkie na-
rodowe swoje uroczystosci, nie tyle moze jako prezesa Polonii,
ile wlasnie jako Czartoryskiego, bo rozumiecie (tlumaczyli Kana-
dyjczykom), to jest nasz kniaz litewsko-ruski.

Mialem w reku ,Zalecenia”, ktére Kroélewskiej Komisji —
Royal Commission on Biculturalism and Bilingualism — przed-
tozyl Ukrainski Klub Wolnych Zawod6éw i Businessmenéw z Re-
giny (Saskatchewan) w roku 1964. Warto zaznaczyé, ze w Reginie
bylo wéwezas 6 tysiecy Ukrainicéw (5 procent ludnosci): mieli trzy
koscioly, trzy budynki dla dzialalnosci organizacyjnej, spoldzielnie
spozyweow i towarzystwo kredytowe. ,Zalecenia” streszczaja sie
w tym, ze jedno$é nie moze oznaczaé uniformizmu: zatem nale-
zy, bez oslabiania Federacji, uznaé¢ jezyk francuski
za drugi jezyk oficjalny calej Kanady i uczyé go, w szkolach
srednich z jezykiem angielskim, od trzynastego roku zycia (po-
dobnie — angielskiego w szkolach z jezykiem francuskim). Nato-
miast z nauki innych jezykoéw ,etnicznych” ueczniowie szk6l pan-
stwowych winni korzysta¢ wedle wyboru, od dziewigtego roku
zycia; kulturalne wysitki ,trzeciej grupy etnicznej” (to znaczy: ani
angielskiej ani francuskiej) trzeba wspieraé finansowo na wszyst-
kich szczeblach administracji; nie nalezy stosowaé dyskryminacji

13 — ZNAK
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wobec czlonkéw trzeciej grupy przy mianowaniach na wyzsze
stanowiska rzadowe., Te dwa ostatnie, wazne punkty podparte sa
w ,,Zaleceniach” ciekawymi statystykami, a drugi z nich — cy-
tatami z prasy kanadyjskiej, méwigcymi o $wietnych, lecz tyiko
potencjalnych urzednikach panstwowych, ktérych sie nie mianuje,
bo majg obcy akcent.

Pisalem juz, ze w prowincjach stepowych jest 7 procent Fran-
cuzéw, 43 procent Anglikow i 50 procent trzeciej grupy. Ta trze-
cia grupa jest ogromnie zr6znicowana (zaokraglam dane z roku
1961). W catej Kanadzie jest milion Niemedéw: 6 procent ludnosei
kraju (w prowincjach stepowych — 14 procent), 470 tysiecy
Ukraineéw: blisko 3 procent (w prowincjach stepowych — 9 pro-
cent), 450 tysiecy Wiochow: z gora 2 procent (0,75), 430 tysiecy Ho-
lendréw: z gora 2 procent (4), 324 tysiecy Polakéw: prawie dwa
procent (blisko 4), 200 tysiecy Indian: 1 procent (blisko 3), 173 ty-
sigce Zydow: prawie 1 procent (0,80). Potem nastepuja jeszcze
24 grupy narodowosciowe, ktére nie dochodzg do 1 procenta, lecz
razem dajg ladna sumke. Z tej reszty powyzej jednego procenta
wychodza na preriach Norwegowie, Szwedzi, Rosjanie, Austriacy,
Wegrzy i Dunczycy. Z wiekszych grup, jak widaé z przytoczonych
liczb, tylko Wilosi i Zydzi s3 proporcjonalnie liczniejsi — mé-
wige z pewnym uproszezeniem — w miastach przybrzeznych, niz
na preriach.

Ale wymowne stajg sie te statystyki etniczne (klasyfikacja
wedlug pochodzenia) dopiero w zestawieniu ze statystykami je-
zykowymi (klasyfikacja wedlug jezyka, uznanego za ojczysty).
Nie tylko bowiem ludzie pochodzenia angielskiego uwazaja jezyk
angielski za ,0jczysty”: stosunek jest jak 100 (pochodzenie) do
140 (jezyk), na preriach nawet do 160. I odwrotnie: w trzeciej
grupie etnicznej $redni stosunek w roku 1961 rownat sie 100 (po-
chodzenie) do 53 (jezyk). Podobnie wyglada na preriach grupa
francuska! U Polakéw, mimo znacznego wzrostu liczebnego tej
grupy w ostatnim ¢wieréwieczu (czeSciowo wskutek imigracji wo-
jennej) stosunek w roku 1941 réwnal sie: 100 do 77, w roku 1951:
100 do 59, w roku 1961: 100 do 50.. Wniosek jest oczywisty:
w drugim lub trzecim pokoleniu imigrantéw niewiele wiecej osob,
niz polowa tak méwi jezykiem kraju, skad pochodzg, by uwazac
go za jezyk ojczysty. Jest to tendencja powszechna i stala. Procent
grupy jezykowej w stosunku do etnicznej wzrést w dziesiecioleciu
1951—1961 tylko u Holendréw i Wlochéw (nie liczac pewnych
drobnych zbiorowosci) ale jedynie dlatego, ze te dwie grupy s3
ciggle zasilane liczng emigracja.

Ow proces asymilacji jezykowej, a co za tym idzie kulturowej,
wydaje sie nieunikniony wobec przewagi anglosaskiej w Kana-
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dzie i sasiedztwa USA. Lecz ukrainski klub z Reginy usilnie
przed nim przestrzega, utrzymujac, ze swoista wartoscia Kanady
powinno hyé bogate zréznicowanie kulturowe, przy zjednoczeniu
we wzajemnej tolerancji i we wspoélnym, goracym patriotyzmie.
Tak rozejrzawszy sie w sytuacji prerii rozumie sie¢ lepiej, jak
brzemienny moze byé dla nich w przyszloSei rozwoj sytuacji
Quebecu. Nie tylko dla nich. Na calym tym ogromnym kontynen-
cie Ethnic Power zaczyna odgrywac role, ktérej mozliwosei nikt do
niedawna nie podejrzewal. Moze droge utorowala Black Power?
Pamietaé jednak warto, ze murzynow jest w USA 22 miliony, a tak
zwanych ethnic Americans koto 40 milionoéw. Zaczynajg czué swoja
sile, wspélnie przeciwstawiaé sie anglosaskiej przewadze, dzialaé
wspdlnie — i to juz nie tylko przeciw tym, ktoérzy stoja jeszeze ni-
zej. ,,W Detroit (pisze ,,Newsweek” z 21 grudnia 1970), gdzie trzy
piate mieszkancéw to murzyni i Polacy, Black-Polish Conference —
na czele ktérej stoja czarny kongresman i polski ksigdz — zdolata
dwukrotnie rozladowaé napieta sytuacje...” Tenze numer donosi
o powstaniu CCC, czyli Calumet Community Congress, ktéry chce
reprezentowaé amerykanskich ethnics, Wiele zalezy od tego, jaka
droga pojdzie ta sila, ktéra na naszych oczach budzi sie i prze-
ciaga ramiona.

Pluralizm kulturowy Kanady dobrze ilustruje jeszcze jedna
statystyka z owych ,Zalecenn”, ktére juz tak obficie cytowalem.
Chodzi o czasopisma w jezykach trzeciej grupy. W roku 1963
istnialo ich 94 (niestety nie ma statystyki nakladow) w 32 jezy-
kach. Tabela podaje trzy polskie pisma: na kazde z nich przypada
04 tysigce oséb z polskiej grupy jezykowej. Wylicze zatem dla
orientacji te grupy, ktére maja co najmniej trzy pisma (w nawia-
sie — ilos¢é os6b z odno$nym jezykiem ojczystym, przypadajacych
na jedno pismo). Litwini: 3 pisma (5 tys.), Szwedzi: 3 (11 tys.). Sto-
waey: 4 (11 tys.), Chinezyey: 4 (12 tys.), Zydzi (jidisz): 4 (21 tys.),
Serbokroaci: 5 (6 tys.), Wegrzy: 6 (14 tys.), Holendrzy: 7 (24 tys.),
Wtosi: 9 (38 tys.), Niemey: 9 (63 tys.), Ukraincy: 19 (19 tys.).

Ta ostatnia liczba dobrze ilustruje dynamicznoéé grupy ukrain-
skiej. Przejawia sie to nie tylko w dziedzinie publikacji, organi-
zacji, sztuki (istniejg np. ukrainskie muzea i skanseny), lecz
i w zyciu polityeznym Kanady: sa ukrainscy prezydenci miast
i ukrainscy senatorowie. W grupie polskiej — je$li mnie wzrok
nie mylil — widywalem tylko ochotnikéw na senatoréow.

Ostatnie moje przezycie z Edmontonu: konfrontacja z pijakiem,
chyba jedynym, jakiego spotkalem w Kanadzie. Na lotnisko od-
wiezli mnie Piotrowie i pijak widocznie slyszal, ze rozmawiamy
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po polsku, bo kiedy postawilem walizke na wadze, podbiegl rap-
tem chwiejnym kroczkiem, nie bez wysitku zepchngl walizke, za-
miast niej ulokowal swéj worek, po czym wytrzasajac mi mala,
ale za to brudna pigstka pod nosem zawolal: You are just a DP
for me! Te rece spracowaly sie dla Kanady (demonstracja obu
pigstek), a pan tu przyjezdza, po co wlasciwie? Pan jest dla mnie
tylko dipisem! powtérzyl bardzo glo$no. Zanim zdazylem wyjasnic,
ze naprawde nie zamierzam stwarza¢ mu konkurencji w jego
zacnym i zacnie zakropionym znoju, dostrzeglem, ze panienka od
biletow zniknela i pe sekundzie wrécita z dostojnie wygladajacym
panem, Pan spojrzal mroznie na pijaka i spytal retorycznie: Have
you been drinking? Po czym dodal, nie czekajac na odpowiedz:
We shall be watching you. Behave.

Biedny pijak znikl, zapad! sie pod ziemie, a panienka cala czer-
wona przeprasza mnie, jakby to byla jej wina, i méwi, ze takie nie-
goscinne wystepy nigdy sie w tym kraju nie zdarzaja, ze prze-
ciez kazdy przybysz mile tu jest widziany ... Pocieszam ja, ze pi-
jacy sa na calym §wiecie tacy sami, na co ona: You really are
a good-natured man. Nie wiem, czego sie spodziewala? Ze wy-
ciggne rewolwer, jak w westernie? Wszakze wowezas nie mialem
jeszcze calgaryjskiego kapelusza.

Calgary, to miasto na poludniu Alberty, pospiesznie rzucone
w goly step; na pocieche o sto kilometréw rysuje sie w pogodne
dni zjawa Goér Skalistych. Zalazkiem miasta byl posterunek po-
licji konnej, ktéra w roku 1875 prébowata zaprowadzié tu jaki taki
porzadek w niepochwytnej spoleczno$ci owecoéw buffalo, traperow
i handlarzy whisky. Oprocz tych przedstawicieli bialej cywilizacji
siedzieli wéréd tutejszych Indian tylko nieliczni misjonarze. Cal-
gary jest oSrodkiem poteznej hodowli bydla rogatego, stad od pol-
wiecza z gorag doroczne Calgary Stampede, the greatest outdoor
show on earth, stynace dobrze znanymi z amerykanskich filmow
baranimi skokami dzikich broncos, wyscigami chuck wagons, ale
i koni pelnej krwi, defilada Indian, powiewaniem cowboyskich
kapeluszy, westernowa gwara: jedna restauracja zwie sie tu Guv-
nor’s Grill, druga, ktéra obraca sie wkolo na wysokim stupie —
Husky Tower, drukowane powitanie dyrektora zwiazku turystycz-
nego zaczyna sie: Howdy, Friend!

Proboszez polskiej parafii pokazuje mi fotografie kardynala Woj-
tyly w cowboyskim kapeluszu: dostaja je tutaj ,lepsi goscie”. Na-
prawde? Zapragnalem pozadliwie calgaryjskiego, bialego kapeiu-
sza: ilez mi doda splendoru w oczach moich dzieci. Ze wstretem
stucham historii o zblazowanym ksieciu Filipie, ktory $wiezo do-
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stajac iksty z rzedu kapelusz (bo nie pierwszy raz byl w Calgary)
zapytal niedelikatnie: co mam z tym robi¢? Jajka w tym wiezé do
domu? czym oburzyl cala Kanade. Ale przez péitora dnia nie zdo-
lalem wecale zapisaé sie w Calgary jako lepszy go$é: wrecz.prze-
ciwnie, m6j odezyt na tutejszym uniwersytecie cieszyl sie najniz-
szg frekwencja, jaka w calej podrézy zanotowalem (bodaj dziesigé
0s6b). Od czegoz jednak cudowna polska goScinnosé i uczynnosé?
Nawet nie wiem kiedy zaczynaja urywaé sie telefony, pani M,
cho¢ po wypadku kuleje, dziala szalenie. W rezultacie przed samym
odlotem ona i Jas-prospektor wiozg mnie do jakiegos biura tury-
stycznego, zza biurka wstaje strzelisty mlody drab w kraciastej
koszuli, z wisiorem na piersiach, sam wklada white hat ozdobiony
mnostwem oznak i nie baczac na wymowne zerkniecia pani M.
na zegarek (bo zaraz odlot) ani na speszona mine Jasia, ktory
w tym momencie uwaza mnie za skonczonego glupea, ,zaprzysie-
ga” mnie nad wyraz uroczyécie do klubu white-hatteréw (musze
powtarzaté gwarowa ,przysiege”, z ktérej wynika, ze zawsze bede
rownie goscinny dla wszystkich, jak Calgary bylo dla mnie), wsa-
dza mi na glowe kapelusz, po czym mowi cicho: a gdyby$ kiedy
potrzebowal pomocy innego white-hattera, to zaspiewaj tylko pio-
sneczke, ktorej cie zaraz naucze: raz — dwa — trzy ... tu mlodzian
z lekka przysiada i wydaje z siebie ryk tak okropny, ze jeszcze
w samolocie dlugo brzecza mi uszy.

Jacek Wozniakowski
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SASKIE REFLEKSJE

Okolo trzech tysiecy kretych, ,,przelomowych” szos, pokrytych
czesto archaiczna, kostkowa nawierzchnia, kilkaset zabytkéw
z rozmaitych epok i tasma krajobrazéw przemykajacych i odmie-
niajacych sie tak szybko, ze zaledwie migawki osadzaja sie w pa-
mieci, zatrzymane jako tlo silniejszych wrazen, lub jako efelkt chi-
merycznej pogody, skapiacej stonca, za to mgly, deszezu, a nawet
przedwezesnej zimy przydzielajacej co niemiara. Trzy tygodnie
Saksonii z bliska, na co dzien, prawie na dotknigecie reki, a jednak
nie dajacej sie dotknaé, nie pozwalajacej wyczué pulsu — jednak
zawsze jeste§ tu tylko gosciem, tylko ,,Ausldnderem”, ktorego
przyjmuje sie z obojetng uprzejmosciag. Co mi wige pozostalo?
Strzepki filmu z zarysami budowli i barwami obrazéw? Zamki
jak piesci zaci$niete na skatach i zamki jak uspione, drapiezne
zwierzeta u rzek, w dolinach. Miasta duze i miasteczka male jak
wioski — te pierwsze o twarzach zmasakrowanych w czasie
wojny, ze dzi§ juz w nowej zabudowie zacieraja sie ich dawne
rysy, te drugie haftowane z szachulea, przywolane do realnego
istnienia ilustracje z ksiazek dziecinnych z epoki naszych babun.
Za duzo, zeby spamietaé i za krotko, zeby zrozumiec. Przez giowe
przemykajg jakie§ pomysly i poréwnania, skojarzenia i wyjas-
nienia; czy jednak wyrastaja one z faktow, czy tylko ze zludzen
podsuwanych przez te wyjagtkowo kaprysna jesien?

Wiec jedna z owych niemieckich krain, ktore powstaly w okre-
sie ekspansji wojowniczych plemion, w okresie przypadajacym na
schylek tego zakretu dziejowego, w ktéorym narody, wylaniajae
sie z puszez i z mileczenia historii, za ojczyzne mialy ladowne wozy
i latwo przenoéne obozy. Sprzeczne i niezdecydowane kierunki ich
marszéw coraz bardziej dzielily i rozdrabnialy uniwersalistyczna
koncepcje antyku, rysujac na bialych jeszcze obszarach map kon-
stelacje wszystkich naszych przysztych konfliktéw. Sasi parli na
wschod, samym niemal Srodkiem tej europejskiej rynny, poki im
od poludniowego wschodu drogi nie zagrodzily géry, a od wschodu
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puszeze i przesieki w nich rgbane przez kudlatych wojow nie-
mniej zapewne kudlatego ale chytrego wladcy jakiego§ niepraw-
dopodobnego panstewka zaszytego w gluszy. Poniewaz péinoca
posuwal sie napér innego ludu tej samej rasy, natrafiajacego na
te same przeszkody, wiec pierwsze potezne uderzenie owego
»Drang nach Osten” zalamalo sie¢ juz dziesie¢ wiekéow temu i az
do nastepnych wielkich germanskich inwazji odbywajacych sie
w niedawnej przeszlosci i w zasiegu nawet naszych wlasnych
wspomnien, przez stulecia ruch w owym raz przyjetym kierunku
odbywal sie powoli, bez walk i bez widocznych sukcesow. Wyle-
wal sie poza coraz wyrazniej okreSlone granice panstwowe mi-
gracjami mieszezan i chlopéw, przyladkami i archipelagami — na
Slask i Morawy, na Siedmiogréd, Wolyn, a nawet nad Don. Sak-
sonia w owym pokojowym etapie ,Drang nach Osten” nie brala
wlasciwie wigkszego udzialu: zajeta wilasnymi sprawami, to zna-
czy przetrawianiem swych slowianskich pokarmoéw. Kiedy przy-
ladki i archipelagi germanskiej ekspansji czgSciowo roztapialy sie
i wynaradawialy wéréd slowianskich, romanskich i ugrofinskich
narodoéw, tu — w samym sercu tego jednego z najpotezniejszych
panstw Rzeszy — dokonywal si¢ proces wynaradawiania ludow,
ktére, zanim zostaly wchloniete, nie zdazyly nawet wyksztalei¢
wlasnej panstwowosei.

Wige historia innym bita tu tetnem niz u nas — ,w Koronie”,
innym nawet niz na Slasku czy Pomorzu, wiec jeéli przelotnego
nwAuslindera” zatrzymuja tu i zadziwiaja pewne dla tubylcéw
oczywiste zjawiska, to dzieje sie tak dlatego, ze tam, skad on
przybywa, o innych porach przeszlo$ci zegary dziejow dzwonily
gloéniej, lub na odwrét — cisze].

Po Naumburgu i Magdeburgu, po Halberstadt, Quedlinburg
i Gernrode romanizm zachowany na obszarze Saksonii w jej
dzisiejszych, administracyjnych wymiarach!) wypada wlasciwie
niezbyt imponujgco. Wiecej tu — podobnie jak u nas — wspa-
niatych resztek poprzerastanych tkanka péZniejszych stylow, jak
chociazby S§liczne ,zlote wrota” katedry we Freibergu, niz w ca-
losci i w mniej wiecej pierwotnym stanie zachowanych zabytkow,

! Saksonia w swych politycznych granicach, w ktérych — polaezona z Tu-
ryngig — stala sie monarchig pod rzgdami Wettynéw, nie pokrywa sie z po-
jeciem geograficznym, ktore przesuwa jej polnocno-zachodnie granice az po
Magdeburg. W niniejszej relacji opieram sie jednak na obecnych granicach
administracyjnych, ktére z grubsza pokrywajgc sie z dawnymi paristwowymi,
obszar Saksonii dziela na trzy dystrykty: lipski, drezdenski i Karl-Marx-Stadt.
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Niemniej to, co przetrwalo i tu i na sasiednich, geograficznie sas-
kich jeszcze obszarach, pozwala wielu naukowcom na poslugi-
wanie sie okreSleniem: ,saska odmiana romanizmu”. Dla mnie
jej najpiekniejszym wykwitem byl bez watpienia Wechselburg.
Juz sama sceneria tworzy niepowtarzalny nastr6j, nastréj wzmoc-
niony jednym 2z nielicznych slonecznych popoludni: najpierw
kreta, marna ale malownicza droga wS$rod lesistych wzniesien,
pozniej miasteczko osadzone ,na bakier” na zboczu lub moze
stuszniej 16dZz porywana ku goérze przez fale uderzajaca w burte
i na samym dziobie dawny klasztor, z koSciolem czystym jak
gdyby wyjeto go z podrecznika, lecz nie sztywnym i bezdusznym,
nie pokrytym jeszcze warstwg banatu, ktory zwyk! porasta¢ naj-
bardziej renomowane zabytki, pelen drobnych i zachwycajaeych
niespodzianek, gdzie spokojne rytmy architektury lacza sig¢ z ma-
lymi lirykami rzezbionych glowic, gdzie lektorium, o ilez skrom-
niejsze od analogicznego w Naumburgu, jest zarazem bardziej
rzeczywiste wiec tez i wzruszajace, gdzie rzezbiona w drzewie
ogromna grupa Ukrzyzowania chwilowo znajduje sie nisko, na
wyciaggniecie reki, wiec jej cudowna monumentalnosé przyblizona
nam zostala, nie tracge na tym nic ze swej wielkosci i gdzie stary
,»Kister” gra Bacha cicho i delikatnie, bo za $ciang ko$ciola, w bu-
dynku dawnego klasztoru znajduja sie teraz chore dzieci.

Poza Wechselburgiem inne renomowane okazy romanizmu nie
zrobily na mnie wiekszego wraZzenia, chociaz w fakim na przy-
klad Gnandsteinie oglgdaé mozna romanskie palatium zupelnie
nie zafalszowane przez poprawiaczy historii sprzed wieku (czego
doéé zatrwazajacym przykladem jest Wartburg). Natomiast ze zdu-
mieniem ogladnatem kilka romanskich i gotyckich koscioléw, kio-
rych niemiecka nazwa ,,Chorturmkirche” nie da sie wlasciwie do-
kiadnie przelozyé na nasz jezyk (kosSciél z prezbiterialna wieza,
wzglednie z prezbiterium wiezowym). W tej odmianie typowego
wiejskiego kosciola wieza nie stoi — tak jak to sig zwykle za-
rowno u nas jak i na calym $wiecie spotyka — przy zachodniej
fasadzie nawy, lecz wyrasta ze Srodka prezbiterium. Wszystkie
koscioly romanskie dzieki temu, ze dominuja w nich duze plasz-
czyzny muréw, ze otwory sa niewielkie i rzadkie, ze wieze ich
maja szczegblnie masywny wyglad — wydaja sie nam dzi§ dzie-
tami architektury tylez sakralnej co obronnej. Jest sprawa oczy-
wista, ze w owych czasach, kiedy jeszcze murowanych budowli
nie bylo na $wiecie zbyt wiele, kazda z nich odgrywala waina
role przy ewentualnej obronie, niemniej saskie ,,Chorturmkirche”
sa w jakim$§ sensie najsilniej optycznie warowne: s malymi ka-
miennymi wzlotami ku niebiosom i mala ale twarda jak orzech
twierdza tu na ziemi.
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W muzeum, ktére mieSci sie na zamku w Misni, przechowy-
wana jest drewniana figurka Panny Marii z Dziecigtkiem, pocho-
dzaca z Otzdorf, a powstala okolo polowy XII wieku. Mimo nie-
wielkich rozmiaréw jest réwnie monumentalna jak olbrzymie
Ukrzyzowanie w Wechselburgu, przy czym owa nie tyle Matka
co Wtadezyni, sztywna i frontalna jak idol, posiada pare warko-
czy spiywajacych na ramiona i piersi, warkoezy, ktére niespodzie-
wanie przywracaja jej zwyczajna ludzkosé. Czas, kruszac w wielu
miejscach owa rzezbe, starl z niej réwniez barwy, ktérymi byla
niewatpliwie pierwotnie pokryta, ale domysla¢ sie mozna natych-
miast, zwlaszcza jeSli sie przedtem widzialo przesliczng Madonne
z lektorium kosciola mariackiego w Halberstadt, ze te strumyeczki
splecionych wlosow musialy byé niegdys ,,zlote” (bo tak sie o ich
wlosach méwi kobietom, by sie im przypodobaé, gdyz te idealne
istoly wola barwe metalu od tej, ktérg slonce nadaje zdzblom
dojrzewajacych zbéz).

W tym, co tu moglem zaledwie naszkicowaé, zawiera sie jaka$
surowa bezposredniosé¢, ktéra musiala cechowaé nardéd milody,
ktory dopiero przedwezoraj zamienil szalasy koczownicze na po-
tezny obszar urodzajnych ziem, ktéry dopiero wezoraj odlozyl
tarcze i miecz, weiaz gotéw znbéw za nie pochwycié. A moze przes
niklo do tej sztuki cos z tego drugiego narodu, ktéry narodem nie
zdazyl sie narodzi¢, gdy juz zaczely go pochlania¢ obyczaje i mowa
tych, ktérzy nim i jego ziemiami dopiero co zawladneli. Bo kto
dzi§ zareczy, czy germanska czy tez slowianska krew plynela
w zylach tej dziewczyny, ktora stala si¢ idealnym prawzorem Ma-
donn z Halberstadt czy z Otzdorf? I kto zargezy o pochodzeniu
rzezbiarza, po$ledniego ucznia wielkich mistrzéw, ktéry na wieé
niosac wzory z katedr i opactw, tlumaczyl tryumfalny styl Sred-
niowiecza na nieco zgrzebng, kamienna kantyczke?

W 1168 roku odkryta zostaje w obrebie dzisiejszego miasta Frei-
berg zyla srebrna. Data ta wydaje mi sie o wiele bardziej brze-
mienna w nastepstwa od bardzo wielu dat bitew, w ktérych ktos
kogo$§ zwyciezyl, stanowigcych ulubiony repertuar dreczycielsko-
-pytaniowy naszych pedagogow.

»Ziemiorodztwo”, jakby rzekl Staszic, saskich gér — Rudaw
(a wiec juz sama nazwa wskazuje w co obfitowaly) — staje sie
coraz gorliwiej eksploatowane, im blizsza jest konca epoka Sred-
niowiecza. W Annaberg i w Pirna, w Schneeberg, Marienberg
i dziesiatkach innych miejscowos$ci rozkwita gérnictwo i gérnicze
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spolecznosci oraz wzbogaceni na nich feudalowie wznosza kos-
cioly Bogu i sobie samym na chwale. W pélnocnej nawie kos-
ciola w Annaberg tryptyk, ktory od frontu wyglada mniej wiecej
tak samo jak sto tysiecy powstalych w tej epoce tryptykéw, na
odwrocie i to nie tylko na skrzydliach, lecz takze na tyle czeSci
Srodkowej zachowal wielkie malowidlo wykonane w 1521 r. przez
malarza Hansa Hesse, w ktorym w sposdb symultaniczny i skrzacy
si¢ kolorami przedstawiono ,Biblia pauperum” gérnictwa i hut-
nictwa srebra. W krajobrazie godnym starych mistrzow nider-
landzkich zaczyna sie to wszystko od wydzierania ziemi jej skar-
béw, kofczy za§ w mennicy pod postacia garSci niepozornych,
wstretnych i kochanych krazkow,

Na ziemiach saskich gotyk trwa niemal niepodzielnie az do lat
30-tych XVI wieku. Nie jest to jednak 6w styl logicznego piecia
sie w gore, ktéry znamy z podrecznikow, styl wyrosly z geometrii
czyli z abstrakeji, ktéry przypomina las w sposéb niezamierzony,
po prostu dlatego, ze przyrost-lasu jest rownie logiczny i abstrak-
cyjnie geometryczny. Pézny gotyk rozkwitajacy na gérniczym uro-
dzaju Saksonii jest zjawiskiem juz zupelnie odmiennym. W pew-
nym sensie nalezy jeszcze po trosze do miedzynarodowego (by nie
rzec kosmopolitycznego) stylu, ktéry Francuzi okreSlajag mianem
»porzadku plomienistego” (l'ordre flamboyant), gdyz podobne ce-
chy wykry¢ mozna zaré6wno w Anglii jak i w Hiszpanii, a w czes-
kiej Kutnej Horze przebudowa tamtejszego kosciola przypomina
w ogélnym zarysie koncepcje halowych rozwigzan tych wszyst-
kich saskich Pirn i Annabergéw (dodajmy zreszta, ze wlasnie
Kutna Hora byla wowczas oSrodkiem czeskiego goérnictwa).

»Otwieranie gor” — jak sie niegdy$ pieknie okreslalo gornicze
inwestycje — to tylko ekonomiczna baza zjawisk dokonujacych
sie w sztuce i malowidlo Hessego jest tylko cennym dokumentem
historycznym. To, ze saski najpdZniejszy gotyk ma w sposéb nie-
watpliwy swe wlasne oblicze, wynika z pewnosScia z innych przy-
czyn, ktorych oczywiscie nie potrafie wyjasnié dokladnie, ktérych
jedynie moge sie domysla¢. Gorniczy urodzaj otworzyl tylko moz-
liwosei podejmowania takich realizacji, w ktérych wypowiedzieé
sie mogli artySci nieprzeciein, ariy.ci, ktéorzy — jak sadze —
wbrew temu, ze zalicza sie ich do kategorii epigonéw przemija-
jacej epoki, nie§li w sobie zarodek czego§ nowego, czego$, co
mialo sie zrealizowaé w dosé odleglej przyszlosci, ale w mniejszej
i ubozszej emocjonalnie skali. Nie ma juz teraz miejsca na dosto-
jenstwo, hieratyzm, réwnowage: u tworzacych obecnie artystow
odrodzony mistycyzm S$ciera sie z bezwzglednie analityczng cie-
kawos$cia $wiata i czlowieka. Niepok6j, ruchliwo$é, zamilowanie
do zawilej dekoracyjnosci, niespodziewane bogactwo i niespodzie-
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wana oszczedno$§é graniczace ze sobg o krok. Wszystko to miesei
sie w rzezbie i malarstwie ale réwniez w architekturze tego
okresu, Ten najpdzniejszy gotyk jest caly zapatrzony w siebie,
caly w sobie zagubiony, jest spazmatycznie introwersyjny. I wlas-
nie w architekturze dostrzec to najlatwiej: te wszystkie olbrzy-
mie koScioty, ktérych kulminacjami sa §wiatynie w Annaberg
i w Pirna, maja zewnetrzne sylwetki surowe i nawet skromne
(jeSli nie bra¢ pod uwage wymiarow). W Saksonii zewnetrzna
oprawa ,gotyku plomienistego” trafia sie co prawda tu i o6wdzie
(Zwickau, Rochlitz, wieza schodowa tzw, Grosser Wendelstein
zamku w Misni), ale to co najpiekniejsze, co tam najbardziej sas-
kie i najbardziej niezwykle, to wnetrza.

W historii sztuki niewlasciwie nazywa sie ten okres mianem
ngotyku lamanego”. Termin bardzo trafnie dobrany dla scharak-
teryzowania epizodu wystepujacego w rzeibie i malarstwie na
przestrzeni trzeciego ¢wieréwiecza XV wieku, w odniesieniu do
architektury jest zupelnie nieodpowiedni: w najpéZniejszym go-
tyku saskim nic sie nie lamie. Olbrzymia piesn sklepien, czy
moze taniec sklepien rozpietych w Annaberg lub w Pirna jest
jedna wielka pochwalg linii gietkiej i kretej, rwacej sie — to
prawda — ale nie lamiacej. Gwiazdy i sieci wynikajg nie z la-
mania sie zeber lecz z ich przenikania. Ale w Annaberg, gdzie
kosciol parafialny jest szezytowym osiggnieciem najpézniejszego
gotyku saskiego, nie ma juz nawet gwiazd: gnace, wijace sie zebra
ukiadajg sie tu w motywy kwiatow i galezi, czasem odrywaja sie
od sklepien przemieniajac w weze, czasem urywaja, a raczej roz-
kwitaja popiersiami §wietych i prorokéw, jakie§ oszalate drzewo
Jessego, ktore znikad nie wyrasta, nie ma poczatku, nie ma konea,
wiec nie drzewo, ale w ogoéle roslinnosé: zycie.

Inny przyklad tych napieé, ktérych sztuka saska jest tuz przed
i kilkanascie lat po 1500 roku pelna (bo to wszystko, o czym tu
pisze, jest przygoda i losem jednego pokolenia): przez Ehrenfrie-
dersdorf przejezdzam we mgle i w $niegu i tylko jaki$§ przypadek,
moze wolne miejsce na parkingu, moze potrzeba zapalenia papie-
rosa sprawia, ze wysiadam z wozu, gramole sie na wzgbrze, by
obejrzeé¢ kosciél, i choé ten nie przedstawia sie od strony archi-
tektonicznej ciekawie, przeciez zaglagdam do ,Pfarramtu” z prosbg
o klucz. I jeszeze dalszy laskawy dla mnie zbieg okolicznosci: bo
wewnatrz stoi wielki oltarz rzezbiony przez Hansa Wittena, ale
ja juz bylem widzialem nie takie Witteny i moze odszedibym nie
zobaczywszy tego, co w Ehrenfriedersdorf jest najcenniejsze, gdyby
nie uprzejmy Kiister, ktéry przy pomocy gasidia do §wiec zamknal
oficjalng, ozdobng i mienigcy zloceniami cze$¢ srodkows. I wtedy
ukazaly sie moim oczom obrazy malarza, o ktérym wiadomo tyle,
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ze nazywal sie Hans von Coln i ze czasowo przebywal w Chemnitz,
wspéipracujac z Wittenem. Wiec najpierw (bo jest to poliptyk,
czyli oltarz o dwéch parach skrzydel) cztery sceny pasyjne, kto-
rym u dolu, w kolistych medalionach jak w wypukiych lustrach,
towarzysza cztery parabole ze Starego Testamentu, a poézniej
czterech Swietych tak strojnych, tak wspaniatych i pysznych, ze
atrybuty swych meczenstw dzierza w rekach, jak bulawy zwy-
cigskich wodzéw. Najnowszy, skrotowy zreszta bardzo komentarz
do sztuki saskiej® powiada, ze Hans von Coln jest ,nieprzebada-
nym jeszcze poznogofyckim manierysty” i dodaje, ze chociaz
wspolczesny Cranachowi, nie wykazuje ze sztukg mistrza z Wei-
maru najmniejszych nawet zwiazkow. Komentarz ten nie dopo-
wiada jednak tego, co wydaje mi sie sprawa zupelnie oczywistg —
jest bowiem w malarstwie Hansa von Coln patos i wykwintnosc,
strojnosé i zmanierowana gestyka, a przede wszystkim ekspresyj-
nos¢ i wizyjnoéé, ktore cechuja najwiekszego geniusza tej epoki
i tego kierunku, Mathisa Gotharda Neidhardta, kiérego zna sie
powszechnie z przypadkiem nadanego mu w sto lat po S$mierci
nazwiska: Griinewald., Oczywiscie — Hans von Coln jest tylko
nasladowea geniusza, a nie zdarzylo sie jeszeze i nie zdarzy, by
nasladowea geniusza sam byl geniuszem, ale jest zjawiskiem do-
statecznie niezwyklym, by poswieci¢ mu chwile uwagi. Znajacy
perspektywe, ale pietrzacy ja tak, ze uczestnicy Ostatniej Wie-
czerzy w sposob najzupelniej jeszeze gotycki tlocza sie w jednej
niemal plaszezyZnie, dla pieknego ukladu draperii poswiecajacy
prawde anatomii, jest ten malarz w nastroju, w kolorze, w eks-
presyjnosci na pewno najwiekszym w malarstwie mistrzem naj-
pozniejszego golyku saskiego.

W rzezbie jest nim wspomniany tu juz Hans Witten. Wykonal
on bardzo wiele dziel wybitnych: tryptyki i pojedyncze rzezby,
tworzyl zaré6wno w drzewie jak i kamieniu, plynal na fali tra-
dycji cyzelujac mistrzostwo i precyzje wykonania, mnozac skom-
plikowane maswerkowe baldachimy, plataniny szat, ostro charak-
teryzowane twarze $wietych. Jako autor tryptykéw, nawet jako
autor doskonalych anioléw 2z pulpitami w Karl-Marx-Stadt —
Ebersdorf, nie uzyskalby w dziejach wigkszego znaczenia. Ale
Hans Witten wyrzezbil réwniez tzw. tulipanowa ambone dla ka-
tedry we Freibergu, portal pélnocny kosciola zamkowego w Karl-
-Marx-Stadt (dawniej Chemnitz) wspélnie ze swym pomocnikiem
Franciszkiem Maidburgiem, a przede wszystkim tzw. Kolumne
Biczowania, ktéra znajduje sie w tymze kosciele.

® Deutsche Kunstdenkmiiler. Ein Bildhandbuch, Bezirke Dresden, Leipzig,
Karl-Marx-Stadt, Leipzig 1969, s. 368.
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Tulipanowa ambona jest igraszka mistrza, jest dzielem wirtuoza,
ktéry checial zamieni¢é kamiefi w materie zywa, ro§linna, i kto-
remu sie to udalo: dzielo zachwyca i pozostawia widza chlodnym
obserwatorem, nie mozna bowiem doznaé wzruszenia wohec tour
de force techniki, choé mozna przed nim pochyli¢ czota. W pew-
nym sensie réwniez tour de force jest portal, o ktérym wspom-
nialem. Jest w nim jednak co§ wiegcej: jest proba przeprowa-
dzenia nowej koncepcji kompozycyjnej, jest préba wprowadzenia
nowego stylu, tak jest — nowego stylu, ktory moze nam sie tylko
wydaje stylem najpézniejszego gotyku, gdyz nie korzysta jeszcze
z wloskich czyli antycznych motywéw ornamentalnych. Koncepcja
portalu jest — mimo bogactwa rzezb — w zasadzie prosta: wy-
sokie, smukle pole miedzy dwiema szkarpami wypelnia rama dzie-
laca calo$¢ na trzy strefy. Portal sam w sobie nie odgrywa roli:
dekoracja nie eksponuje lecz zaledwie toleruje to wejécie, dla
ozdoby ktérego powstala. Istota jej jest struktura podzialu, utwo-
rzona z suchych, pogietych, poucinanych i przenikajaeych sie pni
drzewnych ®, I tu lezy zagadnienie, ktére interesuje mnie najsil-
niej: czy jest jeszceze gotykiem ta igraszka wykoncypowana i prze-
niesiona w kamien z form naturalnych? Gotyk byl jedynym wias-
ciwie stylem czystej abstrakeji, jes§li bowiem odjaé mu to, co wy-
raznie przynalezy do warstwy przedstawieniowej (wiec wyobra-
zenia $wietych, cykle pasyjne, maryjne, starotestamentowe, po-
dobizny nagrobne, przedstawienia heraldyezne i symboliczne) po-
zostaje igraszka abstrakeji: mnozenie i laczenie ze sobag kilku za-
ledwie podstawowych form geometrycznych: kola i pélkola, tuku
ostrego, tré6j- i czteroliScia, a ,rybi pecherz” nazwe swa zawdzie-
cza wspolezesnym skojarzeniom, pierwotnie bowiem nie usilowal
niczego przypominaé. Realizm przedstawien figuralnych, a takze
realizm tych dodatkéw do architektury, jakimi sg kapitele i zwor-
niki oplecione li$émi winoro§li, debu czy nawet poczciwej ka-
pusty, wkomponowany jest w tlo wydedukowane z geometrycznej
absfrakeji. Witten (nie on jeden zreszta, ale jeden z nielicznych
robiacych to z takim rozmachem) proponuje w miejsce abstrakcji
zupelnie nowa koncepcje: realizm scen umieszeza w ramach o row-
nie realistycznym pochodzeniu. Méwi sie: — pdzny gotyk posiu-
guje sie suchymi galezmi, omdlewajacymi, wiednacymi jak gdyby
fialami, wyraza sie w tym wielkie umieranie epoki. Czy jest tak
naprawde?

! Jezyk niemiecki, tak podatny dla tworzenia pojeé, ma i dla opisanego tu
rodzaju dekoracji specjalny termin: , Astwerk”. Sucha galaZ jest podstawowym
skladnikiem, najpierw zastepuje w wielu przypadkach czysto abstrakcying de-
koracje maswerkowsg, a pézniej przenika i czas jaki§ trwa w kreacjach o wy-
raznie wlosko-renesansowym charakterze, zwlaszeza w portalach.
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Ale najbardziej dla mnie zaskakujgcym dzielem rzezbiarza
z Chemnitz jest ,J Kolumna Biczowania”. Stoi we wnetrzu pustego
poza tym kosSciola zamkowego, zamyka perspektywe filaréw dzwi-
gajacych baldachim zawilych sklepien. Poprzedza ja stél olta-
rzowy, najprostsza mensa pozbawiona jakichkolwiek ozdéb. ,Ko-
lumna Biczowania” jest za§ znowu suchym pniem drzewa, do kto-
rego przymocowano obnazonego Zbawiciela i woké! ktérego spi-
ralnie i tanecznie uwijaja sie oprawcy. Polichromia poglebia we-
ryzm i ekspresje tej grupy, ktéra w sztuce nie ma poprzednikow,
ale i nie ma nastepcéw. Nie istotnym jest tu bowiem to, ze owa
dziwaczna rzezba odznacza sie gwaltowna, okrutna ekspresjg —
ta bowiem jest charakterystyczna dla calej tej krétkiej, spazma-
tycznej epoki, ale istotnym jest to, ze mistrz, ktéry wykonat
szereg znakomitych technicznie, ale kompozycyjnie tradycyjnych
oltarzy tryptykowych, dal tu nagle co$, co najzupelniej owa tra-
dycje przewraca i niweczy. Dzieje $redniowiecznego oltarza, to
dzieje rozbudowy architektonicznej struktury coraz wyzej i sze-
rzej rozrastajacej sie nad mensg. Coraz w niej wiecej $wietych
i ozdob, coraz bardziej dominuje nad tym, co jest w ofierze mszy
najistotniejsze — nad prostym stolem mensy.

Renesans nie przyniesie w tej dziedzinie wiekszych zmian:
strukture szafy gotyckiej zastapi struktura luku tryumfalnego.
Retabulum bedzie nadal, az do naszych dni rozbudowywaéc sie
w coraz potezniejsza, coraz teatralniejsza architekture w archi-
tekturze. Propozycja Wittena pozostaje bez echa. Nie byla to
propozycja renesansowa, cho¢ zdawala sie zapowiada¢ nowa epoke.
Ale czy byla jeszcze gotycka?*

., Kolumna Biczowania” powstaje w 1515 roku. W dwa lata pdz-
niej, na drzwiach ko$ciola w Wittemberdze...

*

W koéciele zamkowym dawnego Chemnitz, a obecnie Karl-
-Marx-Stadt, gdy przychodze obejrze¢ ,Kolumne Biczowania”,
jest wlasnie po niedzielnym nabozenstwie. Juz prawie nikogo
nie ma w $§wiatyni, koscielny porzadkuje co§ w kruchcie, a opo-
dal oltarza mlody pastor rozmawia z jaka$§ kobieta. Dlugie wlosy
opadajag mu ondulowanymi lokami na ramiona, a puszyste baczki
okalaja przystojna twarz. Gdyby nie schludno$é stroju i koafiury,

¢ Termin ,manieryzm poéZnogotycki”, podobnie jak inne préby okreslenia
tego krotkotrwalego ale niezmiernie bogatego i indywidualnego zjawiska (np.
barok gotycki), sg, jak mi sie wydaje, wadliwe w samej zasadzie, gdy: prze-
noszg pojecia przyjete dla innych epok i styléow na grunt, na ktérym — poza
przypadkowymi zbieznofciami — analogie rzeczywiste nie istniejs.
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mozna by go uznaé za szczegélnie ekscentrycznego hippiesa. Po-
§réd koSciolow reformowanych, luteranski zaliczyé mozna nie-
watpliwie do najbardziej zachowawczych. Wyszed! z wielkg ener-
gia naprzeciw zmian, ktére byly u schylku sSredniowiecznego
$wiata niezbedne, ale péZniej, w swego rodzaju osaczeniu w ja-
kim sie znalazl, majge z jednej strony ,papistow”, z drugiej za-
cieklejszych bodaj od tamtych ,kalwinéw” i innych reprezentan-
tow tendencji skrajnych, zatrzymal sie jak gdyby w pél kroku.
Dlatego niewlaSciwe jest pomawianie luteranizmu o obrazobér-
stwo, skoro w protestanckich kosciolach zachowalo sie wiecej
sredniowiecznych Madonn i Swietych, niz w katolickich, z kto-
rych wymiétt je wszechwladny barok. I moze dlatego ondulowa-
ne wlosy i puszyste baczki przy bialo obramowanych patkach
i czarnej sukni wspoélezesnego ,ministra”.

Reformacja w wydaniu saskim obrazoburczg na pewno nie by-
la. Ale jednocze$nie z jej nadejSciem rozpoczyna sie to, co pewien
niemiecki historyk sztuki okres$lit jako ,,wielkie umieranie” sztu-
ki swego narodu. Istotnie, jesli porownywaé bedziemy indywidu-
alnos$ci i osiagniecia dwéch generacji, nastepujacych po tej, ktéra
wydala Griinewalda i Diirera, Holbeina i Cranacha Starszego, to
rezultaty takiego poréwnania okazg sie dla nowej epoki katastro-
falne. Wyjasnianie tego zjawiska faktem, ze sam Luter wysoko
cenil muzyke, ale do sztuk plastycznych i ich roli w kosciele nie
przywiazywal wiekszej wagi, ani tez tym, ze w okresie przelo-
mowym bylo az nadto nowych koScioléw i nowych wystrojow
wnetrz, nie tlumaczy tego zjawiska. Gdyby nastepne po Diirerze
pokolenie przyniosto réwnego mu geniusza, o — mimo niesprzy-
jajacych okoliczno$Sei — ujawnié by sie musial, ,wielkie umie-
ranie” jest bowiem przenosnia, tetno nie ustaje nigdy i tylko
straszliwie stabnie.

Mamy zreszta inny sprawdzian; twoérczo$é Cranacha Starszego
oraz jego nastepcow i nasladowcéw. Bedzie na pewno niesmacz-
na przesads, jesli powiem, ze podobnie jak nasz kraj Mniszkéw-
na, Saksonia zalana jest Cranachem i jego spadkobiercami. Bar-
dziej stosowne byloby poréwnanie warsztatu saskiego z warszta-
tem ostatnich dwoéch generacji Kossakéw. Faktem jest, ze niemal
w kazdym odwiedzanym przeze mnie koSciele pokazywano mi
,0brazy malowane przez samego Eukasza Cranacha”, gdy ja na-
wet szereg najlepszych, w muzeach zgromadzonych dziel przypi-
sywanych mistrzowi, ogladalem z duza doza sceptycyzmu.

.Casus Cranach” jest dla epoki ,wielkiego umierania sztuki
niemieckiej” symptomatyczny. Niewatpliwie przesada bylo lacze-
nie jego nazwiska z nazwiskami geniuszéw tej miary co Griine-
wald i Diirer, ale krytycy bardzo lubig grupowaé i segregowac
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to, co do grupowania i segregowania z pewnoS$cig sie nie nadaje.
Cranach byl malarzem bardzo wybitnym i bardzo sprawnym.
Przedreformacyjna twoérczos¢ odznacza sie wieloma doskonalymi
osiaggnieciami zaréwno w malarstwie religijnym (liczne Madonny,
tryptyk §w. Katarzyny w DrezZnie), portretowym, jak i $wiecko-
mitologizujacym (naiwnie-perwersyjne akty).

Jeden z pierwszych, wéréd artysiéw niemieckich, opowiedzial
sie zdecydowanie po stronie reformacji, co wigcej — bedge w bli-
skich stosunkach z Lutrem — wyroésl na czolowego reprezentanta
sztuki w stluzbie nowego wyznania. Préobowal stworzyé¢ syntetycz-
ng plastyczng wykladnie tegoz i jego kompozycja poswiecona od-
kupieniu stala sie pierwszym ikonograficznym manifestem refor-
macji.

Replikowal ja (z pewnymi odmianami) i replikowali ja po nim
jego uczniowie, tak ze malowidla o tej tematyce zawedrowaly
i do Kroélewca, i do Wroclawia, i nawet do Nysy, gdzie w kato-
lickim ko$ciele $w. Jakuba, na katolickim epitafium znajdziemy
dos¢ nieudolng parafraze jednego z motywéw przedstawienia:
Chrystusa zwycigzajacego grzech i $mieré. Najwybitniejszym
z tej serii przedstawien jest pogrobowiec artysty — utwor beda-
cy dzielem zapoczatkowanym przez mistrza zapewne, ale ukon-
czony juz po jego Smierci, niewatpliwie przez syna: — tryptvk
oltarzowy w kosciele miejskim w Weimarze. Osia kompozycji jest
Chrystus ukrzyzowany i baranek eucharystyczny stojacy u stép
Krzyza. W tle staro- i nowotestamentowe wykladnie dziejow zba-
wienia — zwiastowanie pasterzom (zapowiedz), czciciele weza
miedzianego (grzech przeciwko pierwszemu przykazaniu i zara-
zem zapowiedz Meczenstwa Panskiego), a wreszcie czlowiek
{Adam?), uciekajac przed diablem i $miercia wprost w buchajgca
ogniem otchlan piekielng. Na pierwszym planie natomiast
Zmartwychwstaly Zbawiciel depczacy i1 niweczacy koSciotrupa
$mierci i maszkare grzechu po jednej stronie krzyza oraz trzej
mezowie po drugiej: §w. Jan Chrzciciel, Luter, ale posrodku sam
Cranach, w ten sposéb wywyzszony niejako nad swietego i refor-
matora, wywyzszony podwoéjnie, gdyz na niego tryska krew z ra-
ny w boku Ukrzyzowanego.

Pojecie ,,Epitaphienaltar” jest — o ile sie nie myle — wylaczng
wlasnoscia jezyka niemieckiego, a jako zjawisko plastyczne réw-
niez zdecydowanie dominuje na obszarach protestanckich. Jest to
polaczenie oltarza z epitafium, polaczenie o tyle istotne, ze fun-
dator i zarazem zmarly, ktéory sam siebie czy tez ktérego upa-
mietnié zamierzano, zréwnany =zostal z przedstawieniami swie-
tych i ustawiony w retabulum w sposéb analogicznie rowno-

-
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rzedny do tematu gléwnego, w jaki Cranach wprowadzil samego
siebie obok Lutra w obrazie weimarskim.

Na obszarach katolickich takie ujecie byloby niemozliwe:
owszem — jeszcze u schylku $redniowiecza zaczeto w oltarzach
przedstawiaé ich fundatoréw, ale te male portreciki zepchniete
sg na margines kompozycji. W krajach katolickich plastyka se-
pulkralna zdobywa sie na dziela wielkie i czasem konkurujace
z wystrojem stuzacym S$ciSle kultowi (ogromne nagrobki przera-
stajace rozmiarami oltarz w katedrze tarnowskiej, typowo polskie
kaplice nagrobne dobudowywane od czasu Zygmuntowskiej do
istniejacych juz ko$ciol6w), ale te dwa skladniki wystrojéow kos-
cielnych sa jednak zawsze rozdzielone. Umarly moze byé przed-
stawiony w pelnej postaci, ale pozostaje w ramach swojego pom-
nika nagrobnego i nawet, kiedy jak u Bernardynéw rzeszowskich
cale prezbiterium zamienia sie w mauzoleum rodowe — zmarli
fundatorzy i ich poprzednicy ze Sciennych nisz kieruja wzrok ku
oltarzowi w ,wieczystej adoracji”.

W malej wiosce Seifersdorf kolo Drezna typ oltarza epitafij-
nego doprowadzony zostal do ostatecznej konsekwencji: epita-
fium stalo sie tu oltarzem przez umieszczenie w prezbiterium,
ponad mensg oraz przez uzupelnienie go reliefem z Ostatnig Wie-
czerzg. Ale relief jest prawie niedostrzegalny na pierwszy rzut
oka, gdyz w oltarzu dominuje przedstawienie rycerza kleczacego
przed Krucyfiksem, przy czym rycerz jak chrabaszez w swej zbroi
jest duzy, a Krzyz jest malym Krzyzykiem ustawionym na pul-
picie, przed ktérym kleczy zmarly. Indywidualny gest poboznosei
podniesiony tu zostat do roli podstawowego tematu ikonograficz-
nego.

Otltarz w Seifersdorf powstal w latach 1604—5. Jestedmy juz
w innej epoce, ktéra miala sie okazaé réwnie krétkotrwalg i réw-
nie dynamiczng co epoka najp6zniejszego gotyku. I réwnie bez-
potomna,

Nie wiem, czy reformacja byla rzeczywiscie przyczyna ,wiel-
kiego umierania’, ktére zakonezylo sie gdzie§ w T0-tych latach
XVI wieku. Faktem jest, ze byla ona rzeczywiScie do§é obojetna
wobec sztuk plastyeznych, nie doceniajge ich roli w oddzialywaniu
na wiernych. Ale — jak juz wspomnialam — nie tylko nie niszezyla
odziedziczonych po katolicyzmie rzezb i malowidel, lecz réwniez
nie przeszkadzala w prébach stworzenia sztuki wlasnej, prote-
stanckiej. Obojetnosé swg posuwala tak daleko, ze odrzucajac
gorliwie wszystko, co bylo rzymskie w dyskusji ideowej, akcep-

14 — ZNAK
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towala réwnoczesnie bez najmniejszych oporow nowinki przy-
noszone spoza Alp przez wielka migracje wloskich artystow
i rzemie§lnikéw.

Byé moze kraje niemieckie zaczerpnely zbyt gleboki oddech
na poczatku ery nowozytnej, by¢ moze nie mozna bylo juz utrzy-
maé tego napiecia i tego poziomu. Przez dwa $rodkowe éwieré-
wiecza XVI wieku trwa adaptacja italskich wzoréw do german-
skich nawykow, powstaja utwory mniej lub wiecej wykosla-
wione, dziela niezro6wnowazone. Nowy rozmach zaczyna sie
u schylku stulecia, kiedy powstajace dziela trudno juz nazwaé
renesansowymi, a niezupelnie jeszcze da sie okres$li¢c modnym do
niedawna terminem: manieryzmu. Przelom XVI i XVII wieku
jest ponowna erupcja energii twodrczych, pozostajgcych tak diugo
w uspieniu. Podejmowane sa wielkie zadania, buduje sie dzie-
siatki wiekszych i mniejszych rezydencji, koscioléw, ratuszow
i kamienic mieszczanskich. Rozkwita wspaniale rzeZba (malar-
stwo daleko pozostaje w tyle). I rzecz zadziwiajaca — wraz z ty:n
rozkwitem podejmowane sa w wielu wypadkach zagadnienia
i motywy wygaste zdawaé by sie moglo przed przeszlo pélwie-
czem, Juz od dawna zauwazono, ze ten okres, ktory nastepuje po
renesansie i ktéry prowadzi do baroku, okres wiec, ktéry zdecy-
dowano sie dopiero w naszym stuleciu ochrzci¢é mianem manie-
ryzmu ®, w odniesieniu do sztuki péilnocnej, niesie w sobie po cze-
sci formalny ale gléwnie ideowy nawr6t do epoki gotyckiej. Na
poinocy, a konkretnie w Niderlandach wypracowana zostaje i roz-
powszechniona dzieki drukowanym wzornikom ornamentacja,
ktéora — cho¢ znana réwniez we Wloszech — jest poniekad anty-
teza tego wszystkiego, co w renesansie odzyskano po antyku; Sci-
stego nawigzywania w dekoracji do form naturalnych. Kartusz
i ornament okuciowy sg typowymi produktami teoretycznej spe-
kulacji — moga przypominaé i przypominaja wyroby metalows,
ale wlaénie wyroby. Z pilastréw i fryzow, z obramien, a nawet
tympanonéw znikaja motywy ro$linne i zwierzece, cho¢ fanta-
styczne czesto, ale powolane do istnienia wprost z zycia, na za-
sadzie tylez obserwacji co zartu. Zwijajace sie na brzegach kar-
tusze, i plaskie, nie zaczynajace sie i nie konczace na dobra spra-

* Ten najmlodszy skladnik periodyzacji historii sztuki ma krotka wpraw-
dzie ale niezwykle burzliwg historie. Najpierw przyjety z oporami, pbinie] roz-
winiety i akceptowany z zachwytem, wywolal fale wstrzemiefliwej reakeiji.
Doczekal sie niezwykle bogatej bibliografii i przez dlugi czas egzystowal w du-
zej mierze dzieki temu, Ze widziano go i interpretowano oczami krytyka sztuki
polowy XX wieku (G. R. Hocke, Die Well als Labyrinth), Dobrze sig stalo, e
przelozono i opublikowano u nas kslaZzke J. Shearmana (Manieryzm, Parstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1970), ktora przywraca zjawisku jego natu-

“ralne wymiary i znaczenie.
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we metalowe listwy wyrosly w umyslach artystéow, staly sie po-
nownym, iryumfalnym powrotem abstrakeji. Réwnocze$nie za-
czely sie zmienia¢ proporcje i porzadki, w ruine padaé zaczely
witruwianskie, a nawet serlianskie i palladianskie dobre rady. Na
tyech gruzach nowe utwory, jakze dalekie od réwnowagi, syme-
trii i ladu budowaé zaczeli z jednej strony nieudolni uczniowie
nieudolnych imitatoréw Witruwiusza, tych réznych autorow
.,ksigzeczek z kolumnami’” (S&ulenbiichlein), jak tez artyseci zain-
spirowani niezwyklymi, wizjonerskimi nieomal miedziorytami
znakomitego Wendela Dietterlina.

Lauenstein moze jest jeszcze, a w kazdym razie niegdy$ bylo
miasteczkiem, Dzi§ jest to pochyly ryneczek, zamek i koseiél na
tle lesistyeh zboczy gérskich. Trzeba tam jechaé diugo, zla droga
i jeszcze na dobitke mocowaé sie z atlasem samochodowym,
objazdami i fatalnym oznakowaniem szos. Ale to wszystko sowi-
cie sie oplaca. Bo nigdzie poza Lauensteinem nie ma w Saksonii
takiego manieryzmu, gdyz mauzoleum we Freibergu jest zbyt
wloskie i zbyt niderlandzkie, a inne dziela braci Schwenke czy
Wawrzynca Hornunga zachowane w Pirnie i jej okolicach nigdy
nie uzyskaly tak specyficznego ,zageszezenia” jak wlasnie tu,
gdzie prezbiterium jest waskie, gdzie dobudowana don kaplica
rodu Biina6éw peka po prostu w szwach od tej piramidy rzeib,
ktére w nig zostaly wtloczone, gdzie wszystko poza tym jest tyl-
ko z tej epoki, w ktérej pancerni brzuchacze i ukryzowane damy
liczyli sie na réwni z biblijnymi przypowiesSciami.

Jest to jednoczesnie szezyt laicyzacji protestantyzmu i szezyt
jego artystycznych aspiracji. Juz nigdy péZniej, moze dopiero
w okresie klasycyzmu w jego berlinskim wydaniu, protestantyzm
nie zdobedzie sie na tak wlasny, dynamiczny, patetyczny i de-
magogiczny nawet wyraz w sztuce. Na tym zakrecie dziejowym
wypracowywal swoja, naprawde swoja formule i brzmiala ona
najwyrazniej, wiasnie tu — w Saksonii — gdzie poczela sie re-
formacja. I w tym zachly$nieciu, w tym spazmatycznym i ora-
torskim zarazem okrzyku zawiera sie co§, na co nie mialyby
wplywu zmiany méd i fasonéw ornamentu. W nadchodzacej ,,mal-
zowinowej” i ,chrzastkowej” dekoracji wypowiadalby sie réwnie
dobrze jak w ,,okuciowej”’, gdyz wbrew pozorom byly one row-
niez czysto abstrakeyjnymi tworami, O tym Swiadeza wezesne
realizacje tego typu, na przyklad wystréj kosciola w Strehla,
Wilsdruff czy Pegau.

I znéw nasuwa sie pytanie: czy 6w saski manieryzm (o ile
przyjmiemy, ze termin ten do wspomnianych zjawisk pasuje), nie
mial juz po takich realizacjach jak ko$cié! w Lauenstein niczego
do zaproponowania? Czy musial przejé¢ w barok lub ustgpi¢ mu
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z drogi? Bowiem barok na pewno nie by! jego konsekwencja.
I wydaje mi sie, ze przyniesli go w prochownicach muszkieterzy
Tillyego, przyjechal na wozach markietanek, przywialy go wichry
ze smrodem dymoéw i falami zaraz. Wojna trzydziestoletnia nie
obalila, moze nawet umocnila w Saksonii protestantyzm, ale row-
noczeénie zubozyla go i wyjalowila w tym sensie, Ze nie mial sil
w sprawach drugorzednych podejmowaé swej wilasnej, manife-
stacyjnej przeszlosci, ze akceptowal to, co mu przynosili z po-
tudnia ustuzni rzemie$lnicy wiloscy, francuscy czy niderlandzcy.
A z kolei wtedy, gdy rozkwitt w pelni barok w swym wloskim,
najpdzniejszym wydaniu, gdy powstalo to Drezno, kiére znamy
z obrazow Belotta, protestantyzm nie byl juz ideologia. Byl tylko
religia. Ideologia — w sposob sztuezny i nietrwaly staly sie ape-
tyly dynastyczne Wettynow.

,,Griine Gewdlbe” nie ma dzis§ zielonego sklepienia i jest tylko
gestem wobec tradycji. Bo prawdziwe ,,Griine Gewolbe”, podobnie
jak trzy czwarte Drezna uleglo zniszczeniu w czasie tej nocy
Smierci miasta. Ale zbiory ocalaly i mozna wypatrzy¢ oczy w tym
zbiorowisku najcudowniejszej bizuterii i najbardziej zdegenero-
wanego gustu. Widzialem kilka kolekeji precjozéw: zloto scytyj-
skie, carskie srebra, drogie kamienie tureckich sultanéw i kroléw
angielskich. Bizuteria — przeznaczona przeciez na najbardziej
nieobliczalne ciala tego nienajlepszego ze znanych swiatow, na
ciala kobiet — byla zawsze {a galezig sztuki, ktéra uprawia ekwi-
librystyke na krawedzi szmiry. W Dreznie ekwilibrystyka ta zna-
czona jest wyjatkowo licznymi upadkami. Tylko ze — znow tak
jak to jest z kobietami — te upadki sa czasem tak ol$niewajace,
ze dopiero po pewnym czasie uswiadomié sobie mozna, iz byly
naprawde upadkami,

Cala jubilerska produkecja Dinglingera jest w gruncie rzeczy
przedziwnie dobranym malzenstwem niezréwnanej techniki i po-
mystowosci ze zlym smakiem, I nie chodzi nawet o ogromne kom-
pozycje z jakimi$§ ,,wielkimi mogolami” lub scenami dworskimi,
ale o taki drobiazg, jak o kolekcje figurek karléw dworskich. Ko-
lekeja ta powstala z wykorzystania ogromnych, zdegenerowanych,
chorobliwie zdeformowanych perel: s3 one brzuchami i ptucami,
sa tulowiami zdegenerowanych czlowieczkéw, ktorzy swa dege-
neracja mieli rozwesela¢ pozornie ,normalnych” wielkich tego
swiata. Te dinglingerowskie karzelki to zbiér analogiczny do zbio-
ru zwyrodnialych trofe6w zgromadzonych w tzw. ,Monstrosen-
saal” palacu mySliwskiego w Moritzburgu. Wydaje sie rzeczy

=
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oczywista, ze ludziom rozmilowanym w tego rodzaju kolekcjach
dalekie musialy byé wszelkie sprawy, ktére my, niepoprawni po-
prawiacze naszego niewydarzonego stulecia, nazywamy mianem
»Spraw humanistycznych”. Tuléw ze zwyrodnialej, rozdetej
obrzydliwie perly, korona utworzona z polamanych, pogietych,
obarczonych skamienialg puchlina rogéw jelenich...

W Muzeum Historycznym, mieszezacym sie w semperowskiej
galerii przyleglej do Zwingeru, obok oléniewajacych zbroi i roz-
maitych odmian oreza znajduje sie rowniez gablota mieszezaca
szate koronacyjng Augusta Mocnego. Szate i nawet korone przy-
gotowang na koronacje nie tu, w Dreznie, ale tam, daleko, w Kra-
kowie. Ponad gablota wisi tablica zatytulowana: ,Zloty sen Au-
gusta Mocnego o polskiej koronie”. Na tablicy wyobrazono mape
Saksonii z naniesionymi wszystkimi poczynaniami, ktére ten
wettynowski Herkules podejmowal, aby ze swego kraju wycisnaé
jak najwiecej pieniedzy. Sprzedawal i zastawial, wydzierzawial
i frymarczyl. Ze swego Drezna, kioére powoli przerastalo rozmia-
rami i rozmachem te jakie§ nad Wisla podrzemujace miasteczko,
marzyl ten saski osilek o kraju, do ktérego kluczem bylo owe
zaspane miasteczko, z katedra mniejsza od kazdego z budowa-
nych przez niego kofcioléw i z tradycja wspanialsza niz tradyecja
dziejow calego jego panstwa.

Zdobycie upragnionej korony kosztowalo krocie. Trzeba bylo
Polakéw przeplaca¢, bo z czystej miloSci nie wybraliby nigdy
monarcha jakiego$ tam Sasa. Trzeba bylo tez przygotowaé i sza-
te, i korone, nie bylo bowiem pewne, czy prawdziwa, wawelska
korona wydana zostanie pretendentowi do niej w dniu korona-
cji. Od tego czasu Sasi maja do nas zal, ze rekami ich monarchy
zrujnowaliSmy ich kraj, ze przez jego i synalkowa rozrzutnosé,
a za ich ciezka prace przyozdobiliSmy Warszawe tuzinem naj-
przedniejszych palacéw. A my mamy do nich akurat z tych sa-
mych przestanek wynikajgce pretensje, ze wystawili sobie Drezno
takie, jakim bylo do tej jednej jedynej nocy w 1945 roku. Pre-
tensje dzi§ oczywiScie najzupelniej irracjonalne, pogrzebane
w gruzach historii i w gruzach miast, z ktérych jedno umierato
w ciagu jednej nocy, a drugie w ciaggu niemal pieciu lat.

Do unii pod korong Wettynéw nie doszlo, ocena panowania
Sasow w naszym kraju jest jednoznaczna i byloby chyba bez-
produktywnym ,,gdybaniem”, jesliby$émy chcieli rozwazaé¢ per-
spektywy polaczenia sie obu panstw. Nie, nie chodzi tu o fo, ze
inny nardd, inny jezyk i inne wyznanie; wykazaliSmy w najlep-
szym okresie naszych dziejow, ze mozliwe bylo zlaczenie w jed-
na calosé takich wlasnie réznorodnych sktadnikow.
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Po prostu to nie byla juz ta epoka, w ktérej moglismy my
1 mogliby Sasi wnosi¢ w taki zwiazek elementy twoércze. Zwiaz-
ki bowiem, ktére maja szanse powodzenia, to znaczy trwania
i rozwoju, zawiera¢ mozna miedzy partnerami zdrowymi na ciele
i umysle. Kiedy jednak pochylam sie nad perlobrzuchymi, zloto-
maszkarnymi figurkami w gablocie ,,Griine Gewolbe”, mam wra-
zenie, iz nie sg to podobizny dworskich wesolkéw lecz karykatury
tych, ktorym tam gdzies nad Wisla moglo sie zdawaé, ze maja
jakas ,ssarmacka” ideologie i ze czynig co§ na pozytek panstwu,
z ktéorym sie utozsamiali. Byl to nie pierwszy i nie ostatni nie-
stety okres naszych dziejow, w ktérym ideowa i moralna korup-
cja spoleczenstwa siegnela zenitu.

A jaki byl ten drugi partner? Wystarczy odpowiada¢ w imie-
niu kréla jegomosci; byt bowiem absolutyzm saski o wiele mniej
radykalny niz takiz w Prusach czy Francji, dostateczny jednak,
by nie pyta¢ tu, nad Laba, o zdanie uperuczonych podwladnych,
ktorzy teraz mieli sie staé¢ braémi podgolonych rebajlow znad
Wisty. I nagle wszystko zdaje sie pozorem: od kéndlerowskich
figurynek porcelanowych poezynajac, w ktorych i krol w kontuszu,
i szlachta-bracia i pasterscy kochankowie sa li tylko operetko-
wymi przebierancami, az po wspanialoi¢é nikomu wlasciwie nie-
potrzebng Zwingeru, bedacego przykladem architektury, ktérg
tzw. ,,Dehio” ® okresla slusznie jako ,ein Hohepunkt der euro-
peischen Barockarchitektur”, a zarazem przykladem architektury
na niby. Wiec taki byt ten, ktory reprezentowat Saksonie w mo-
mencie, w ktérym dwa nasze kraje i dwa nasze narody zblizyly
sie najbardziej: stawial zachwycajgce budowle, bedgce w calodci
przediuzeniem ogrodu (choé zazwyczaj postepowalo sie na odwrot),
nadwornym jubilerom zlecal wykonywanie drogocennych ohyd
1 kolekejonowal kalekie rogi dzikich zwierzat.

W kilka dziesigeioleci poézniej opuszczal Saksonie niejaki Jan
Joachim Winckelmann. Mial za soba kilka lat pracy w charak-
terze bibliotekarza u moznej rodziny von Biinau i pewna ksiazke
specjalistyczng, ktéra miala odegra¢ w dziejach i sztuki i nauki
europejskiej role nieposlednia. Watpi¢ jednak mozna, czy w cza-

¢ G. Dehio, Handbuch der deutschen Kunstdenkmiler, Die Bezirke Dresden,
Karl-Marx-Stadt, Leipzig, Berlin 1966, 5. 73. W tekécie uiywam okreslenia tzw
»Dehio”, poniewaz z pierwotnego opracowania dokonanego przez tego wybit-
nego historyka sztuki w nowych edycjach pozostalo niewiele. Wzglednie bardzo
wiele: sam pomyst i formula — reszta jest wynikiem zupelnie na nowo pod-
jetych, zazwycza] zespolowych opracowarn. Na marginesie warto wspomaied,
e idea wydawanych u nas Katalogdw Zabytkdéw Sztuki ma rdéwniez Zrbodio
w pomysle Dehia stworzenia krotkich, moiliwie zwiezlych opiséw zabytkow,
dostepnych kazdemu, gdy wielkie 1 drogie inwentaryzacje mogg stuiyé jedynie
naukowcom.
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sie pracy w Lauenstein, gdzie zamek i koSciél rygluja z dwoch
stron pochyly rynek, zamilowanie do sztuki antyku zrodzilo sie
z podziwiania oltarza, nagrobkéw i innych rzezb znajdujgcych
sie w miejscowym kosciele. Rownie negatywnie, z perspektywy
swych naukowych doswiadczen, ocenia¢ musial architektoniczno-
-rzezbiarsko-cukiernicze fantazje Poppelmanna i Permosera. Raz
jeszeze Europa pélnocna miala sie wycofaé z drogi, ktéora po bu-
rzach i naporach zdawaéby sie moglo stawala sie jej wiasna droga,
raz jeszcze miala powrécié do antyeznych Zrédel, przy tak walnym
wspoludziale skrzetnego, saskiego bibliotekarza, i raz jeszcze
miala te pieczolowicie kolekcjonowane nauki zrozumieé¢ najzu-
pelniej falszywie.

Niedziela. Z rozkosza zasiadam za kierownica, gdyz uganianie
po pieknym lecz stromym Budziszynie dalo sie solidnie we znaki
mym nogom. Kraj tu prawie w niczym nie rézny od Dolnego
Slaska. Tyle tylko, ze na tablicach z nazwami miejscowos$ei wy-
pisane sa one podwdjnie — w niemieckim i slowianskim brzmie-
niu. Po drodze do Kamenz chce koniecznie zobaczyé klasztor Ma-
rienstern w miejscowo$ci Panschwitz-Kuckau, gdyz ko$ciél tam-
tejszy w sposéb zdumiewajacy przypomina swym wnetrzem po-
cysterska Swigtynie w Kamiencu Zabkowickim, a w konsekwen-
cji réwniez §w. Jakuba w Nysie. Niestety dane mi bylo zobaczyé
to wnetrze tylko z kruchty i przelotnie. Wlasnie mialo sie za-
cza¢ nabozenstwo, zakonnik zapalal §wiatlo, w lawkach gestnial
tium naplywajacy przez gotycka brame odgradzajacg od drogi
zabudowania klasztorne. O ile jednak mezczyZzni nie odznaczali
sie¢ w tym tlumie niczym, o tyle kobiety w przytlaczajacej wigk-
szo§ci przybrane byly w czarne aksamitne spédnice i kaftany
ozdobione réwnie czarnym haftem, w czarne czepce z cieniutkim
bialym rabkiem nad czolem oraz czarnymi kokardami i wstegami
z tylu. Podobne stroje widzialem juz chwile przedtem przed mi-
janym wiejskim koscioltkiem, Natomiast nigdzie w czasie mej
miesiecznej wedrowki nie widzialem tak licznie przybywajacych
do kosciola wiernych.

Staralem sie podstuchaé¢ ich mowe, ale do moich uszu docho-
dzily tylko poszczegblne stowa, podobne i niepodobne do naszych.,
troche takie, jak polskie, gdy wymawial je méj profesor Wojstaw
Moié, ktory pochodzil ze Slowenii. Bylbym tu chetnie zostal na
mszy, ale musialem jeszecze zobaczyé Kamenz, a byt to juz ostatni
dzien mej saskiej wedrowki. Mialem zreszts szczeScie: miasto
ukazalo mi sie w przelotnym blasku slorica, a uprzejmy pasto:
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chetnie otworzyl kosci6l i stuzyl rzeczowymi informacjami. Za-
pytany o mowe luzycka odpowiedzial:

.U nas ostatnie nabozenstwa w jezyku serbskim usfaly z po-
czatkiem naszego stulecia. Tu w miescie jezyk ten zamarl. Trwa
jeszcze w Panschwitz-Kuckau i kilku okolicznych wsiach, wie
pan, tam gdzie sg katolickie parafie, bo to przeciez bardzo trady-
cjonalne srodowiska”.

Sposéréd wrazen przywiezionych z Saksonii, z tych kilku ty-
siecy kilometrow i kilkuset zabytkow, z ta§my krajobrazéw i prze-
lotnych rozméw, jednym z najmocniejszych byly wilasnie te ko-
biety, czarne i dostojne, moze nie fragiczne w tej czerni, ale po-
godzone z nig w ten cierpliwy sposéb, ktéry sprawil, ze w tych
kilku wsiach otfaczajacych klasztor nazwany ,,Gwiazdg Marii”
przetrwala mowa narodu, ktory wlasnego panstwa nigdy sie nie
doczekat i nie doczeka, ktéry nie mial ojezyzny okres$lonej grani-
cami, ale ktory ja miat po prostu w kazdym skrawku uprawnej
ziemi, w kazdym leSnym drzewie i w mowie, wiazacej tych ludzi
jeszeze zanim wzniesiono tu 6w wielki gotycki kosciél, zanim usta-
lity sie — wpoprzek narodu — granice innych narodéw, zanim
magrabia Gero wycial w pien starszyzne plemienng. Panstwo —
ten twor ponoé ludzki — jest czym$ co jest nam dane. Rodzimy
sie i niemal réwnocze$nie z naszym pierwszym wrzaskiem doko-
nuje sie akt naszego ,przypisania panstwu’”. Ale ojczyzna jest
sprawa wyboru. Mozna jg poélswiadomie wyssa¢ z mlekiem matki,
ale mozna jg réwniez najzupelniej S§wiadomie wybraé, choé¢ na
pozor jest pojeciem abstrakeyjnym, nie znajdujacym odniesienia
do rzeczywistosci, choé¢ moze nie istnie¢ ani w barwach map ani
w traktatach zdobionych kretymi podpisami.

Tadeusz Chrzanowski

‘o dalid e T e S L e



JERZY HARASYMOWICZ

W GORACH NIEPOGODA

1

- Jak Swiatogora
Druzyny swietej
Blyszeza w ulewie
Cerkiewne helmy

2

I ledwie w drzewach
I po kryjomu

Dzi§ basn sie liczy
Do zabobonu

3

Dymi poemat

W jalowcach kurzy
Jest niepogoda
Ciala i duszy

4

Na tylach cerkwi

W tych ranach Boga
Tylko wiatr gwizdze
Na wylot w nogach

5

Na wylot w sercu
Na wylot w rekach
Nad zyciem pedzi
Wielka elegia

6
W roju komarow
Glowe pochyla
U noég jest tylko
Matka pokrzywa

J?

Chcial kraje stworzyé
Z marzenia mleka
Teraz mu reszta
Szaty ucieka

8

I coraz dalsze

Tragb cudu grzmienie
Na ziemie wraca
Wielkie zmyslenie

9

Do pasa nosi

Te wierszy brode
Myszy ze Swiety
Ludzie ze zlodziej

10

Dni ikonostas

Wsrod szyderstw thumu
Pod glowa tylko
Wigzka piotunu




11
I swiatopisy
Skrobig cos piszezg
Miotlg pedzone
Na posmiewisko

12

Bo z tarczg mitu
Piszace ramig
Toczy swa wojne

Z wielkim komarem

13

I losy $wiata
Nierozstrzygniete
Przebija pioro
Puste powietrze

14

Kleby wzbijaja

Wielkiego kurzu
Komarze bzyki

Metafizyki

15

Na tylach cerkwi
Na tylach Boga
Tylko wiatr gwizdze
Na wylot w nogach

16

I rajskie wrota
Juz wylamane
A za wrotami
Myszy te same

2

Te same kurze
Te same deszcze
I dziury w dachu
I woly rzewne
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18

Bo raj co$ gnije

Wtlasnie od drzewa
I mysz sklepieniem
Rajskim przebiega

19

Bo wrota rajskie
To wrota carskie
Na wrotach ptaszki
Siedzialy martwe

20

I nie $piewaly
I nie kukaly
Kiscie winogron
Deszcze stracaly

21

I raju nie ma
Nieba rozbite
Zielony zostat
Gor nieuzytek

22

I w nogach $wietych
Wiekéw puchlina

I wlosoéw gnijg
Zlote warzywa

23

Niewykochane
Niewytarzane
W zelazne pasy
Modlitw ubrane

24

Cho¢ zachwycenie
Na swietej twarzy
Pod suknia raju
Parskanie klaczy
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25
Licho na zime
Kopuly szyte
Zamarzla tiara
Warkocze lite

26

Dymi poemat

W jalowcach kurzy
Jest niepogoda
Ciala i duszy

27
Ciemnoseci wielkie
Grzechocze niebem
Bezpanskiej burzy
Ten krowi eczerep

28

Stoi jak trumna
Kapliczka ruska
Sypie sie¢ z Syna
Smiertelna glina

29

Dymitr umarly
Deszezem podparty
Loki gliniane
Rosng juz same

30

Jest zawiniety

W choragwi szuwar
Ach niepogoda

Jest wielka w goérach

31

Ulewy nagle
Wypraly barwe
I nimb splowialy
Nie daje wiary

32

1 sama stoi

Na deszczu wlbcznia
I paki zalu

Noca wypuszcza

33

Dymi poemat

W jalowcach kurzy
Wielki kamieniec
Lezy na duszy

34

I jedna Lemkow
Zalu ulica

Jedna nad nimi
Cerkiew placznica

35

Wszystko co zmiesei
To serce moje

To trzy kopuly
Zalem skrecone

36

Skrecone zalem

I gorskim wiatrem
Szepczg modlitwy
Nad Bogiem padlym

37

I cherub jeszcze

Na chérze $piewa
Nie wie ze Swiata
Juz dawno nie ma

38

Na tylach cerkwi
Zycie przekwita

W brzeku komaréow
I Magnificat

359
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39

I we mnie wszystko
Jest takie krete
Jak tej buczyny
Konary Swiete

40

I kto chece poznaé
Te $ciezki moje
Bedzie sto razy
Wiedziony w pole

41

Spichlerzu duszy

Z ta cerkwia lasem
Ty$ podkopany
Przez dziki zdarzen

42

Na spichrzu duszy
Bieleje zima

I prawdy ziaren
Stale ubywa

43

Wiec nad tym zyciem
Wiec nad tym sercem
Sa zalamane

Gory jak rece
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44

I pustka wielka

Nic sie nie dzieje
Tylko sie zwolna
Zwegla sumienie

45

Tylko si¢ zwolna
Czlek taki staje
Ze mu dalekie
Rajskie $piewanie

46

I malowane

W te oczy Boga
Lomoca nieba
Drewniane wrota

47

Sciggnalem z siebie
Wiersza koszule
Nakrylem Boga

1 te kopule

48

Bo w Jego domu
Zawsze bezdomny
Pisalem zlotym
Drzewcem choragwi.

Jerzy Harasymowicz
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GARSC WSPOMNIEN
O STANISLAWIE MICHALSKIM*

Zawodna pamie¢ nie pozwolila mi zachowaé obrazu chwili,
w ktérej po raz pierwszy w zyciu spotkalem sie ze Stanistawem
Michalskim. Bylo to zapewne niedlugo potem, jak rozpoczalem
w Warszawie, we wrzesniu 1918 r., prace w Departamencie Nauki
i Szkél Wyzszych Ministerstwa Wyznan Religijnych i Oswiecenia
Publicznego pod kierownictwem Jana Lukasiewicza. Lecz juz du-
zo weze$niej znalem postaé¢ Stanistawa Michalskiego jako spiritus
movens Kasy im. Mianowskiego oraz redaktora Poradnike dla
samoukdéw. Posrednikiem przy tym byl w znacznej mierze Zyg-
munt Janiszewski, woéwczas Swiezo docent Uniwersytetu we Lwo-
wie, mlody, Swietnie zapowiadajacy sie matematyk, ktérego przed-
wezesna $mieré w kilka lat pézniej byla nieodzalowang strata.
Janiszewski byl stypendysta Kasy, bliskim wspéipracownikiem
Stanislawa Michalskiego i gléwnym wspolautorem tomu Porad-
nika poSwieconego matematyce; osobiicie zawdzieczam niezmier-
nie wiele obcowaniu z nim i pomocy, ktorej od niego doznalem,

* Stanistaw Michalski urodzit sie 21 kwietnia 1865 r. w Réwnem na Wolyniu,
z zawodu iniynler technolog w stluzbie kolejowej, z =zamilowanla dzialacz
ofwiatowy; inicjator i 1898—1939 redaktor Poradnika dla samoukdw, 1918—1939
kierownik dzialu naukowego , Kasy im. Mianowskiego — Instytutu Popierania
Nauki” w Warszawie i redaktor rocznika Nauka Polska, jej potrzeby, organi-
zacja t rozwdj; 1928—1939 dyrektor ,Funduszu Kultury Narodowej'. Zmarl
w Krakowie 30 grudnia 1949. Piekne wspomnienie poSmiertne poSwiecilt mu prof.
Wiadyslaw Konopezyliski w Tygodniku Powszechnym (1950, nr 3, s. 2).

W r. 1860 grono przyjaciél Zmarlego, z inicjatywy dwojga jego najblizszych
i diugoletnich wspbélpracownikéw Faustyna Dzika i Janiny Matkowsklej przy-
stapilo do przygotowania monografii, przedstawiajace] jego Zycie i dzialalnosé,
monografia miala objgé trzy odcinki czasowe, lata 1890—1915 (tom I), 1916—1939
(tom II), 1939—1949 (tom III). Prace byly dosyé daleko posunigte, ale wydaw-
nictwo nie zostalo zrealizowane, jego inicjatorowie pomarli. Niniejsze wspom-
nienie bylo przygotowane do wymienionego wydawnictwa,

Materialy dotyczgce Zycia i dzialalnoSci Stanistawa Michalskiego s3 przecho-
wywane w Archiwum Polskie] Akademii Nauk w Warszawie oraz w Bibliotece
Uniwersyteckie] w Zodzi. i
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zwlaszcza przy mej pracy doktorskiej. Janiszewski tez ukazal mi
styl pracy spolecznej na terenie popierania nauki, ktéry reali-
zowal — o czym przekonalem sie péiniej — Stanistaw Michalski.

Nasze stosunki osobiste nawigzaly sie, gdy Stanistaw Michal-
ski objal stanowisko Naczelnika Wydzialu Nauki w Departamen-
cie Nauki i Szk6t Wyzszych, przejsciowo za§ takze kierownictwo
Departamentu, stajac sie moim zwierzchnikiem. Sgdze — niech
mi to wolno bedzie stwierdzi¢ — ze pozyskalem sobie jego zycz-
liwo$é, mimo ze w niejednej sprawie r6zniliSmy sie pogladami.
Zblizenie pozostalo trwale takze po moim przeniesieniu sie do
Wilna, gdy Stanistaw Michalski zostal Dyrektorem Funduszu Kul-
tury Narodowej, jakkolwiek w tym czasie rzadko juz spotykali-
smy sie osobiscie, kontakty zas dotyczyly najcze$ciej wspélnych
zainteresowan dotyczacych spraw i 0s6b objetych dziatalnoécia
Funduszu.

Gdy dzi$ po uplywie lat wywoluje w pamieci obraz tego nie-
zwyklego czlowieka, o pieknych, wyrazistych, budzacych zaufanie
rysach, otwartym spojrzeniu i meskiej postawie, mysle jedno-
czeSnie o dziele, ktérego dokonal. Wspanialy rozwéj Kasy im.
Mianowskiego w ostatnich latach przed pierwsza wojng i okre-
sie migedzywojennym jego byl glownie zastuga: dalszym ciggiem
realizowania tej samej mys$li, ktora kierowala dzielalnoscia Kasy
1 rozszerzeniem tej dzialalnoSci na skale ogdlnopanstwowa byl
Fundusz Kultury Narodowej, zainicjowany i kierowany przez
Stanislawa Michalskiego. W obrebie za§ dzialan tych instytucji
zaslugujg w pierwszym rzedzie na wymienienie serie wydawnicze
pomyshu Stanistawa Michalskiego i szezegélnie jemu bliskie: Po-
radnik dla samoukéw (w nowym wydaniu 10 obszernych tomow,
informujgeych o najnowszych osiggnieciach w roznych dziedzi-
nach nauk) oraz Nauka Polska w dwudziestu kilku rocznikach.
Nauka Polska miata jako cel budzi¢ i skupia¢ badania dotyczaee
uprawnienia i rozwoju nauk w Polsce, wyrazem za$ zaintereso-
wan rozszerzonych poza Polska i obejmujacych rozwoj nauki swia-
towej stal sie rocznik Organon, powstaly juz u schylku dwudzie-
stolecia. Doniostosé tego wszystkiego, co zostalo tu podane w kilku-
nastu wierszach, staje sie widoczne, gdy sie wejdzie w szczegoly
dobrze znane blizszym i dalszym wspoélpracownikom dokonanego
dziela.

U podstawy calej dzialalno$ci Stanistawa Michalskiepo lezala
my$l prosta i jasna: uSwiadomienie sobie doniostosei nauki dla
zycia narodowego. My$l ta znajdowala oparcie w gorgeym uczu-
ciu tego samotnie zyjacego czlowieka, skierowanym zaréwno ku
samej nauce, ktorej warto$¢ i piekno w pelni ocenial, jakkolwiek
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sam nie pracowal naukowo — jak zwlaszcza ku mlodym pracow-
nikom nauki, ktorych otaczal troskliwa i czynna opiekg. Stypen-
dia z Funduszu otrzymywali rézni mlodzi pisarze i artysei.
W sluzbie idei, ktorej poswiecil swe zycie, postugiwal sie staran-
nie wypracowang i systematycznie stosowana metoda. Metoda ta,
gdy sie z nia zetknalem, wzbudzala we mnie watpliwosci, bylem
weiggniety w inne sposoby pracy; dopiero z uplywem czasu po-
trafitem zdaé¢ sobie sprawe z jej zalet: prostoty, oszeczednoS$ci sit,
skuteczno$ci. Dwa byly, jak sadze, zasadnicze jej elementy. Po
pierwsze, staranny dobér wspélpracownikéow i klientéw, otrzy-
mujacyvch pomoe; wymagania byly wysokie, zwtaszeza co do zalet
charakteru, a duza intuicja i znajomo$¢ ludzi sprawialy, ze roz-
strzygniecia byly z reguly trafne. Po drugie, co wynikalo z po-
przedniego, duze zaufanie do oséb, ktére przeszly pomyslnie przez
sito oceny; pozwalalo to na pomijanie przesadnych formalnych
srodkoéw kontroli uzytkowania funduszow udzielanych na cele
stypendyjne, wydawnicze itp. Dyrektor Funduszu mial sie¢ ko-
respondentéw w réznych miastach i instytucjach, ludzi powaz-
nych, odpowiedzialnych i tak, jak on sam, oddanych sprawie. List .
lub notatka, otrzymana od ktoregokolwiek z nich, stawala sie
podstawa decyzji, ktéora w rzadkich tylko przypadkach wymagala
pozniejszej korekty.

Praca organizacyjna dokonana przez Stanistawa Michalskiego —
mys$le tylko o tym, z czym sie sam zetknalem — byta olbrzymia.
Fundusz Kultury Narodowej i zgrupowane wokoé! niego inne or-
ganizacje (np. interesujaco pomyslane Kolo Naukoznawcze) zajely
centralng pozycje w systemie instytucji naukowych, ale — zazna-
czyé trzeba — byla to centralizacja szczegblnego rodzaju, w ni-
czym nie hamujaca inicjatywy instytucji naukowych dziatajacych
w roznych miastach Polski. Fundusz Kultury Narodowej poma-
gal, ale nie dyktowal, realizujac w spos6b zblizony do idealu
wspolprace czynnika administracyjnego, jakim by! sam, ze sfe-
ramil naukowymi, odpowiedzialnymi z fachowego punktu widze-
nia za podejmowane prace, decydujacymi o ich potrzebie i celo-
wosci. OeczywiScie Fundusz Kultury Narodowej kierowal sie
pewnym wlasnym programem dziatalnosci, ktéry byt nieraz kry-
tykowany z réznych punktéw widzenia, jak kazde dzielo ludzkie.
Nikt jednak nie moégl kwestionowaé faktu, ze w tym, co odpo-
wiadalo zapatrywaniom Stanislawa Michalskiego, program fen
wyplywatl z najbardziej szlachetnych i nieosobistych motywow.

Dzielo stworzone przez Stanistawa Michalskiego runelo wraz
z calym ustrojem panstwowym w chwili wybuchu wojny. Pozo-
staly jako trwaly jego §lad w polskim dorobku kulturalnym pu-
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blikacje stanowiace wazny jego skladnik, przede wszystkim kom-
plet Nauki Polskiej jako dokument nieprzemijajacej wartoSci.
Przetrwalo tez, co nie mniej wazne, zaszczepione cala dzialalno-
gcig Stanislawa Michalskiego w szerokich kolach spoleczenstwa
przekonanie o doniosto$ci nauki w calo$ei kultury narodowej.

Tadeusz Czezowski
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,Rekolekecje Oswiecimskie” w 195 numerze Znaku budza otuche
przez swg wole pozytywnego podej$cia do straszliwych doswiadczen
tak jeszcze niedawnej przeszlosci, wole przeciwstawienia ludzkiej
bestii wartosci najglebiej czlowieczych. Widzimy jakby dwa nur-
ty. Pierwszy: co zrobi¢, zeby Oswiecim (ktéry urost juz do sym-
bolu) nigdy sie wieeej nie powtorzyl, ,by to sie staé¢ juz nie mo-
glo nigdy i nigdzie”? I niezbedna tu analiza psycho i socjolo-

giczna.
Nurt drugi najlepiej moze charakteryzujg stowa b. Proboszcza
Oswigcimia, ks. Kurowskiego: ,,..nie moglem tego zrozumieé, poki

nie zobaczylem w tym wszystkim Golgoty”, a takze Prof. Pigonia:
,Kto i moca czego zdolal tam nawet pozostaé czlowiekiem?...
obroni¢ w sobie prawdziwie ludzkie zycie?”..,

Te dwa nurty dopelniajg sie. Obok woli skonczenia ze wszyst-
kim, co odczlowiecza — schodzenie wglab istoty ludzkiej, wglgb
tej zagadki, z jednej strony straszliwej i ponurej, z drugiej — ra-
dosnej i wielkiej, ujawniajacej sie w tych najciezszych proébach.
Usilowania te sa bardzo cenne i wymagaja odwagi. Tak nieraz
trudno patrze¢ rzeczywistoSci prosto w oczy! Nie staje jeszcze
przed nami w calej prawdzie fakt, ze czlowiek na przestrzeni ca-
lej hisforii tworzyl i tworzy nieustannie straszliwe, meczenskie
»Golgoty” i ze odkupiencza Golgota Zbawiciela jest tego wiecz-
nie zyjaca konsekwencjg.

Moze stanowilyby przyczynek do problematyki O$wiecimia wy-
jatki ze wspomnien Jakuba Lusseyrant!. Przeszedl on wprawdzie
oiylko” Buchenwald, ktory na mniejszg niz O$wiecim skale byt
mordownig, uruchomiona przez zwyrodniale6w — ale problemy
byly te same. To, co dostrzec potrafil ten od dziecka niewidomy
czlowiek, warte jest moim zdaniem, naszej uwagi.

Celowo tez zacytuje na wstepie fo, co méwi on o widzeniu, jako
o podstawowym akecie zycia ludzkiego.

! Jakub Lusseyrant, Zycle zaczyna sle dzig.
15 — ZNAK
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..yOczy tworzg barwy... Pozwolcie mi to powiedzie¢, gdyz zbyt
jeszeze malo te sprawy sa zglebiane, a pochodzge od niewido-
mego, maja troche wiecej szansy zatrzymania na sobie wasze]
uwagi. Oczy tworza barwy. OczywisScie, nie te oczy I[izyczne,
o ktéorych moéwi okulistyka: te dwa nietrwale organy, umiesz-
czone z przodu czaszki, to tylko zwierciadelka. Lecz gdy si¢ one
sttuka — oczy zyja dalej. Te oczy prawdziwe, o ktorych chce
mowié, pracuja wewnatrz nas.

Widzenie — to podstawowy akt zycia, akt niezniszezalny, nie-
zalezny od fizycznych narzadow, ktéorymi si¢ postluguje. Widze-
nie — to ruch zycia, powstajacy w nas wobec kazdego zewnetrz-
nego bytu. To akt wyprzedzajacy napotykane byty, lub idgey
w $lad za nimi. Oto, co wiem po 25-ciu latach $lepoty”...

Co$ z takiego widzenia ma autor, gdy ukazuje nam $wiat, w kto-
rym kontrastowym tlem dla zycia — a zycie, to pokéj, radosc
i mitos¢é — bylo usmiercanie, przerazenie i nienawisé. Pod takim
straszliwym ciSnieniem widzenie to, prawda tego widzenia, prze-
mawia mocno i przekonywajgco.

Autor ukazuje nam kilku ludzi, spotkanych w obozie $mierci:
..,Pragnatlbym sta¢ sie bardzo skromnym w swej relacji o tym
czlowieku, ktéry byl bardzo wielki, a tak malo na to wygladai.
Przejscie jego przez moje zycie bylo tak krétkie (zaledwie kilka
tygodni), ze nie przypominam sobie nawet jego postaci. Zachowa-
tem niejasne wspomnienie o czlowieku silnym, prostym, krepym,
dosé¢é niskim. Twarzy nie widze 2. Zdaje mi sie, ze nigdy nie za-
stanawialem sie nad nig. Nawet i wtedy: widzialem inna, bar-
dziej realna.

Spotkalem go w styczniu 1944 r. Byl jednym z tych 6 tysiecy
deportowanych Francuzow, przybylych do Buchenwaldu pomie-
dzy 22 a 26 stycznia, lecz nie byl podobny do zadnego z nich.

Kiedy wspominam o Buchenwaldzie, musze co$ wyjasnic¢: bede
dalej te nazwe czesto wymienial, ale nie oczekujcie ode mnie opi-
sow potwornosci i kazni. Owszem: byly one jak najrealniejsze.
Nie jest jednak dobrze o nich mowi¢, bo zeby mie¢ prawo mo-
wienia o nich, nalezaloby by¢ lekarzem, a nie pisarzem, i fo le-
karzem nie tylko ciata. Ogranicze sie tu wiec do nieuniknionych,
czysto schematycznych elementéw scenerii, czasem nawet bede
méwil o deportacjach w sposob szokujgcy moze niektoérych czy-
telnikow: bede mowil tylko o tym, co stad powstalo dobrego.

! Niewidomy autor czesto uzywa okreSlenia: widzg, nie biorge go nawel
w cudzysléw. Jak wynika z omawiane] ksigzki, od chwili utraty wzroku po-
wstalo w nim stopnioweo nie tylke glebsze, wewneirzne widzenie, ale takle
w lacznosei z nim jaki$ rodzaj postrzegania, analogiczny do naszego zmysiu
wzroku. '
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Jezeli tak czesto do owych chwil powracam, to dlatego, ze byly
one na samym progu mego zycia jak spichlerz, przepelniony do
szczytu, pelen cierpien i radosci, pytan i odpowiedzi.

Jeremi — bo tak sie nazywal — nie méwil o obozie nawet
wtedy, kiedyv w nim hyl. Nie mial oczu utkwionych w dymy kre-
matoriow ani w dwanascie setek upiornych istot ludzkich z bloku
57. On patrzyl poprzez to wszystko.

Poczatkowo nie wiedzialem, kim jest. Méwiono o ,,Sokratesie”.
Moi liezni sasiedzi wymawiali to imie nieoczekiwanie, wsiréd mro-
wienia sie strachu i zimna. ,Sokrates powiedzial”... ,Sokrates
smial sie” ... A ,Sokrates” byl nieco dalej, po drugiej stronie tego
tlumu z wygolonymi czaszkami. Nie rozumialem, dlaczego nazy-
waja oni tym mianem jednego spoérod siebie, lecz mialem ochote
poznaé¢ te osobistosé. W konecu go zobaczylem, choé nie zacho-
walem zadnego wrazenia z tego spotkania. Wiem tylko, ze pod-
czas, gdy oczekiwalem wymownego i cietego rezonera, czy juz
nie wiem jakiego filozofa o postawie moralno-tryumfalistycznej —
zobaczytem co$§ calkiem innego. Byl po prostu kowalem, przyby-
tym z malej miesciny, ktéry w dodatku dostal sie tu z tak malo
istotnych powodéw, ze nigdy nawet sie o nich nie dowiedziatem...
Byl kowalem w miasteczku francuskim i lubil opowiadaé te hi-
storie z szerokim u$miechem. Méwil o tym w sposéb tak prosty,
jak wszysey zawodowey mowig o swoim zawodzie. I tylko z tru-
dem mozna sie bylo tu i éwdzie dopatrzyé¢ tej innej kuzni — du-
chowej. Wybaczcie, ze uzywam tego wytartego okreslenia, lecz
w tym wypadku jest ono prawdziwe i pelne. Uslyszalem nagle
Jeremiasza, moéwiacego o ludziach, ktérzy nie przychodzili do jego
kuzni z powodu swych koni czy wozdéw, lecz dla siebie samych ...
by zaczerpna¢ troche brakujacego im zyecia ... Nieraz spotyvkalem
osoby zadziwiajace, ktore roztaczaly taki splendor gestéw i siéw,
ze bylo sie zniewolonym spuszezaé oczy w ich obecnosci, Jere-
mi nie byl zadziwiajgcy. Nigdy w $wiecie! Nie byt tu po to,
by nas przytlaczaé¢ swoja wielkoScia. To nie ciekawo$¢ popchnela
mnie ostatecznie ku niemu: potrzebowalem go, jak ktos umiera-
jacy z pragnienia potrzebuje wody .. Widze Jeremiasza idacego
przez nasz barak. Pomiedzy nim i nami tworzy sie mala prrze-
strzen, w znaczeniu dostownym, materialnym. Tam, gdzie sie za-
trzymal, natychmiast ludzie ustepowali nieco, dajac mu troche
wolnego miejsca. Byl to odruch, nie dajacy sie wytlumaczyé sa-
mym tylko szacunkiem: cofali sie raczej tak, jak robi sie krok
w tyt, by daé miejsce komus, kto pracuje.

Zwréoécie uwage, ze bylo nas ponad tysige oséb, stloczonych
w tej stajni, a w tym 400 chorych. Wszyscy byliSmy dotknieci
trwoga gleboko i bezpoérednio. Nie mysleie tez o nas, jak o jed-
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nostkach, lecz jak o zlepku, o plazmie. ByliSmy przyklejeni jedni
do drugich. Jedyne ruchy, jakie moglismy w tym tloku wykony-
waé, polegaly na popychaniu, zczepianiu si¢ lub rozezepianiu
Teraz lepiej zrozumiecie to dziwne zjawisko (ze nie powiem: ten
cud) owego malego dystansu, ktéry sie tworzyl wokél Jeremiego.

Nie byl on faseynujacy, ani surowy, ani nawet wymowny, lecz
byl — i to sie widzialo. Czulo sie to, jak sie czuje dotkniecie reki
na ramieniu, ktéra zniewala do obrécenia sie, gdy sie jest w uciecz-
ce. Za kazdym razem, gdy sie zjawil, powietrze stawalo sie lzej-
sze, mozliwsze do oddychania. Odbieralem podmuch zycia prosto
w twarz...

Znalem w Buchenwaldzie tych, ktérzy umarli, bo ich zamor-
dowano. Lecz znalem takze wielu, ktérzy szybko marli; jak mu-
chy, dlatego po prostu, bo uwierzyli, ze sa w piekle. Tak — po
prostu. I to wowezas Jeremi zabieral glos.

Trzeba bylo byé czlowiekiem tak jasnym i prostym, tak do
glebi przenikajacym rzeczywisto§é, by patrzeé¢ w ogien piekiel-
ny — ale i dalej, poprzez ogien, na tamta jego strone. Potrzeba
tu bylo czego§ wiecej jeszcze, niz nadziei. Trzeba bylo widzenia.
Poczciwiee Jeremi widzial — lecz nie to, co mySmy wszyscy
ogladali. To, co on widzial, to nie byl ten Buchenwald, miejsce
kazni, glodu, razéw i $mierci, dokad ludzi zsylali inni zli ludzie-
-zbrodniarze... Spytacie moze, skad o tym wiedzialem? Wszakze
Jeremi prawie nic nie moéwil. Istnieje w niektérych ludziach ja-
kas prawo$¢ i pelnia widzenia tak kompletna, ze staje sie ona
komunikatywna, udziela sie innym, chotby tylko na chwile,
I woéwcezas milezenie przemawia jasniej, niz wszelkie slowa.

Kiedy Jaremi przychodzil do nas poprzez blok, w swej malej
aureoli przestrzeni, przynosil wzmozone zycie. Oto dlaczego uste-
powali$my przed nim o krok. Nie sadzcie wszakze, ze nas pocie-
szal. W tym stanie, do jakiego byliSmy doprowadzeni, wszellie
pocieszanie warte byloby tyle, co marny romans, lub kiepska
bajka niani. GdybySmy byli na tyle szaleni, zeby cho¢ na chwile
uwierzy¢é w jaka$ pocieszajaca bajke, przebudzenie byloby strasz-
ne.

Jeremi widziat trzezwo, méwil twardo, ale czynil to lagodnie.
Glos mial réwny, ruchy dokladne i opanowane, ale hylo to przy-
zwyczajenie zawodowe, spoko6] naturalny. Powtarzam: to byl do-
broduszny poczciwiec, nie zaden prorok. Tak malo dokola siebie
czynil halasu, ze nie wiem, ilu sposrod tych dwunastu ludzi, kto-
rzy przezyli dni owej zimy 1944 r. w baraku 57, zdolaliby go so-
bie dzi§ przypomnie¢. Pragnalhym bardzo nie byé¢ z nich jedy-
nym... Byla to wyspa na tym oceanie wécieklosei i cierpienia,
Czlowiek, ktéry nie krzyczal, nie wzywal daremnie pomocy, kto-

-
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ry byl jakos samowystarczalny. Czlowiek — ktory nie marzyl: to
bylo najwazniejsze. MySmy marzyli: o zonach, dzieciach, domach
rodzinnych, nieraz o dawniejszych nedzach i smutkach, ktére te-
raz nasza rozpacz nazywala wolnoscia. Marzae, nie byliSmy w Bu-
chenwaldzie, ze wszystkich sit duszy nie chcieliémy go. I za kaz-
dym powrotem z naszych marzen on ]ednak byl — i mscit si¢ tym
straszniej.

Jeremi nie byl rozbity — po c6z wieec mialby marzyé. GdySmy
go zobaczyli, przychodzacego do nas z cala swa straszliwa pogoda
mieliSmy ochote krzyczeé: ,Zamknij oczy! To, co sie tu widzi
spala!” Lecz krzyk ten utkwit nam w gardle, gdyz oczywistym
bylo, ze ten czlowiek patrzyl proSciutko w caly 6w koszmar bez
zmruzenia oka. Z tym wszystkim nie mial miny misjonarza, czy
bohatera, po prostu nie przezywal strachu i to w sposéb tak na-
turalny, w jaki mySmy wszyscy go przezywali.

— Dla kogos, kto umie patrzeé, jest tak, jak zwykle w zZyciu —
mawial. Z poczatku nie rozumialem. Oburzalem sie nawet. Jakto!
Buchenwald podobny do zycia!? Wszysey ci ludzie, oszaleli, spo-
niewierani, fa wyjaca grozba $mierci, ci zewszad SS-mani, a na-
wet wéiréd uwiezionych wrogowie, to wzgbrze, wznoszgce sie prze-
ciw niebu, najezone dymami krematoriéw, ze swymi siedmiu kre-
gami, z zasiekami naelektryzowanych drutéw w lesie — to wszyst-
ko ,jak zwykle w zyciu”!?

Oburzatem sie, az do czasu, gdy Jeremi sprawil, ze zobaczy-
lem... To nie byla jaka$ rewelacja, piorujace odkryecie. Chyba na-
wet nie nastgpila miedzy nami zadna wymiana stéw. Lecz dnia
pewnego stalo sie dla mnie jasne, fizycznie niemal doswiad-
czalne, ze ten kowal pozyczyl mi dlugoterminowo swoich oczu.

Oczyma tymi zohaczylem, ze Buchenwald nie byl jedynym, ani
nawet jednym z ,uprzywilejowanych” miejsc najwiekszych ludz-
kich zbrodni i mak. Zobaczylem takze, ze nasz obdéz nie znajdo-
wal sie, jak sgdziliSmy, w sercu Turyngii, nad doling Jeny, w tym
a nie innym okres§lonym miejscu. Spojrzenie Jeremiego nauczylo
mnie, ze Buchenwald byl wewnatrz ludzi, smazony i przesmaza-
ny, podsycany hez korca, straszliwie kochany. I ze — konsek-
wentnie — my mozemy go usuna¢, jezeli tylko do§¢é mocno bhe-
dziemy tego pragneli.

wJak zwykle w zyciu'... Jeremi czasem sie z tego usprawiedli-
wial, T dawniej spotykal ludzi dotknietych strachem, takim, kto-
ry najtrudniej bylo przezwyeciezy¢: strachem bezprzedmiotowym.
[ widzial ich potajemne pragnienia: czyni¢ zlo samym sobie. Tu-
taj jedynie wszystkie okolicznosci zlozyly sie na pelna calosé:
woina, nazisci, szalenistwo polityczne i nacjonalne, stworzyly arcy-
dzieto: chorobe i nieszczesScie doskonale — obdz koncentracyijny.
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MySmy — rzecz jasna — widzieli o po raz pierwszy. Jeremi
nie dziwil sie naszemu ostupieniu, lecz uwazal, ze szkodzi nam
ono, Mowil, ze w zyciu normalnym, patrzac uwaznie, zobaczy-
liby$my te same okropnosci, a mimo to kiedy$ bywaliSmy szczesli-
wi. A wiec gdy nazizm stworzyl nam ten straszliwy mikroskop,
nie byl to powadd, aby przestaé zyé¢. Sam dawal przyklad: odnaj-
dowal rado$é¢ w... bloku 57. Znajdowal ja w tych chwilach dnia,
w ktorych my przezywaliSmy jedynie trwoge. I znajdowal ja
w takiej obfitosci, ze przy nim i nam sie udzielala.

Bylo to przezycie niewytlumaczalne, niewiarygodne w obozie
S$mierci: radosé przychodzila, aby nas napelni¢. WyobraZcie sobie
ten dar! Tego sie nie pojmowalo, ale sie dziekowalo i jeszcze
dziekowalo!

Jakaz to byla rados¢? — Wyjaénienie, ktére daé potrafie jest
niewystarczajace i ubogie. Rados¢, ze sie zyje, ze sie jeszcze
zyje, w owej chwili, w chwili nastepnej, w kazdej chwili, gdy
o tym pomysleé. Rados¢ z doswiadezenia zyeia innych, przynaj-
mniej niektérych. Radosé w ciemnos$ciach nocy, jakby wbrew sa-
mym sobie. Czyz moge zreszta wiedzieé¢? Radosé! Czy to nie wy-
starcza?

Nam to nie tylko wystarczalo. To bylo co§ nieskonczenie wie-
cej. Bylo to jak nagle wybawienie o kilka krokéw od piekla. To
byla od nowa mozliwos¢é wszystkiego, wielka wygrana. Poznalem
ten stan duszy przez posrednictwo Jeremiego i inni poznali go
rowniez — wiem o tym. Rado$é¢ z odkrycia, ze rado$é istnieje,
7ze jest w nas tak jak zycie — bez -uwarunkowan, ze jej zadne,
najstraszliwsze okolicznosci nie potrafia zabié... Pewnego dnia
spostrzeglem w sobie miejsce, gdzie nie bylem zdeptany, gdzie
maski Smierci byly tylko majakami, gdzie zycie nie zawislo ani
od obecno$ci obozu, ani od jego nieobecnosci...

Jak Jeremi zniknal mi z oczu? Niewiele moge o tym powiedziet.
Odszed! tak cicho, jak przyszedl. Pewnego dnia powiedziano mi, ze
umarl. Musialo to by¢ w kilka tygodni po naszym przybyciu do
obozu. Tam ludzie w ten sposob odchodzili — Prawie nigdy nie wie-
dzialo sie, jak umierali. Odchodzilo ich zbyt wielu na raz i nikt juz
nie mial ochoty ni mozliwosei wchodzi¢ w szczegoly ich $mierei —
gingli tam po prostu w masie bezimiennych. Smieré tam byla
ugruntowana solidnie: nalezeliSmy do niej wszyscy w mniejszym
czy wiekszym stopniu, my — jeszcze zyjacy. Smieré innych byla
wiec tak dalece nasza osobista sprawa, ze nie micliSmy sily za-
gladaé jej w oczy.

Nie wiedzialem wiee, jak umarl Jeremi., Pamic¢tam, ze przy-
szedl na pare dni przeditem i powiedzial, ze przychodzi ostaini
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raz. Powiedzial to po prostu, nie tak jak si¢ mowi o nieszczesciu.
Byla to zwyczajna zapowiedz faktu.

Nie zdaje mi sie, bym nad tym cierpial. To nie powinno bhyto
by¢ bolesne — i nie bylo. Wypelnit stuzbs, mial prawo wyjsc¢
z tego Swiata, ktory przemierzyl od kranca do kranca...

Jeremi, gdy do mnie mowi, nie przemawia z glebi mojej prze-
szlosei, lecz z samego centrum mojej terazniejszosci...

*

.Jestem zmuszony zostawi¢ duzo cienia dokola osoby Ludwi-
ka Onillon. Gdyz czlowiek ten, ktéory mnie fak wiele nauczyl,
sam nie wiedzial nic. Naprawde nic. A jeSli przez wyjatkowy
przypadek jakas wiadomos$é wtargnela do jego glowy, wprowa-
dzala go z miejsca w ostupienie,

W chwili, kiedym go spotkal, Ludwik byl — zlodziejem. Nie,
nie wlamywaczem ani kleptomanem: po prostu bral cudza zyw-
nos¢. Zdarzylo si¢ to w pierwszych miesiacach mojego pobytu
w obozie, a dzialo sie to w Swiecie widm...

Czy zle sie wyrazam? Oni juz nie byli ludZmi w S$cistlym zna-
czeniu stowa, ci” moi koledzy wiezienni. Ja réwniez nie bylem
czlowiekiem. Za duzo bylo terroru, glodu i zimna. ZaczynaliSmy
ruchy, nigdy ich nie konczac, otwieraliSmy usta, lecz po to, by
wypowiedzie¢ po6l slowa. Wszyscy mieliSmy wyglad zjaw, tlu-
kacych sie po baraku od pulapu do podlogi, w naprezeniu usilu-
jacych mimika nasladowaé ruchy zyjacych,

Co do mnie, nie widzialem, nie slyszalem juz prawie nic. Do-
hiegaly mnie wprawdzie krzyki, urywane oddechy, oszalale klot-
nie, lecz wszystko to zostawalo zawieszone w powietrzu, jak cos
nierealnego: to nie zdawalo sie pochodzi¢ od istot ludzkich, & tym
bardziej ode mnie. Moja pamieé z tych czasow byla pamiegcia
czlowieka pijanego, stapiala ze soba wspomnienia, zageszczata je
lub przemieszczala, tanczylo w niej wszystko. I rzecz dosyé dziw-
na: pare osob wylonito sie z niej nietknietych — Jeremi, a poz-
niej Ludwik zlodziej.

Od trzech dni nie jadlem chleba. To bylo powazne, gdyz chleh
stanowil polowe naszej zywnosci. Pozostawala zupa. Nie jadiem
juz chleba gdyz nie wpadiem na to, by ochronié¢ ten, ktéory do-
stawaltem, to znaczy, aby go zje$é¢ od razu w calosci. Ktos wige trzy
razy z rzedu zabral mi moja porcje.

W kornicu powiedzieli mi inni: to ,,drewniana noga” zjadla moj
chleb.

Drewniana noga byla mi juz nieco swojska, gdyz obijalem sig
o nia kazdego wieczora w chwili, gdy walezylem o moje waziut-
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kie miejsce noclegowe w natloczeniu cial na drugopietrowych
pryczach. Byla ona jedynym nieruchomym przedmiotemn, ktéry
lezat tam, doskonale twardy, doprowadzajacy do szalu swa nie-
ruchomoscia wsrod nieustannego rojenia sie gléw i ramion. Odzie-
wal ja chlodny material, nogawka wzdluz porozdzierana. Dotych-
czas nie zastanawialem sie nawet, czy na koncu tej nogi jest czlo-
wiek, w miare mozno$ci wolalem jg omijaé, bo robila wrazenie
zbyt nieustepliwe. Lecz dnia tego, lepiej poinformowany, dotar-
tem do czlowieka. To byl wlasnie mo6j pierwszy kontakt z Lud-
wikiem.

,»Oni mowig, ze to ty ukradles mi chleb. Czy to prawda?”’
W ten glupi sposob zwrocilem sie do niego. Nie oczekiwalem, by
zawolal ,Alez tak!” A moze oczekiwalem? W owym okresie na-
szego zycia zasady klamstwa i prawdy jak réwniez wszystkie od-
ruchy byly gruntownie pomieszane.

Lecz nie powiedzial ,tak”. Powtorzyl tylko cztery czy pie¢ razy
,»,Co, co, co, col?” — a slowa i glos bez okreSlonego wyrazu sta-
waly sie coraz stabsze. ,,Co” moéwilo ,tak” z calkowita oczywi-
stoScia, wymowniej, niz przyznanie sie.

Nie wiem, co mna wowcezas kierowalo, prawdopodobnie in-
stynkt, bo z pewnosciag nie wspanialomyslnosé. Zresztg nie czulem
juz urazy: zaproponowalem ,drewnianej nodze” przymierze, zeby
tatwiej zyé. Bedziemy sie trzymaé razem. On stanie sie moim
wielkim towarzyszem, moim bratem. Pewny jestem, Ze on nie
ukradl mego chleba, wiec go i nie ukradnie. Mowilem tej nie-
mej istocie dlugie szeregi tego rodzaju absurdow, a on frwal, za-
krzeply na koncu swojej nogi, niby pien drzewa, ze swoim ,,co?!”
zamarlym na ustach.

W ten sposéb zaczela sie jedna z najprawdziwszych prezyjazni,
jaka mi Niebo zeslalo...

Na przyjazn, ktéra mu ofiarowalem, Ludwik nie odpowiedzial
stowami, lecz natychmiast podzielil sie ze mng okryciem. Tak roz-
poczal sie miedzy nami ,dialog”, ktéry mial trwaé¢ przez 15 mie-
sigey dzien po dniu. Dialog, bardzo malo typowy. Gdyz to stwo-
rzenie umialo wprawdzie mowi¢, ale nie umialo odpowiadaé. To
tez pytajac nie wiele moglem sie o nim dowiedzie¢. Potrzebna
byla cierpliwo$¢. On zas monologowal i opowiadal swojg historie
czesto i uparcie, ale za kazdym razem zmienial cale partie opo-
wiadania, jak gdyby poprzednio sie pomylil.

Oczywiscie od razu spostrzeglem, ze sprzymierzylem sie z kims,
kogo ludzie nazywaja ,przyglupkiem”. Lecz dla mnie byt on Lud-
wikiem, Ludwiczkiem — odkrywalem nowy $swiat, ktérego nowosé
polegala na postawie otwierania sie bez wydawania sgdow... Gru-
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ba, tepa glowa Ludwika miala sile sprawié¢, ze natychmiast po-
dzielalem wszystkie stany jego duszy.

Po kilku godzinach zawigzaly sie juz nici uczucia miedzy ,drew-
niana noga” a mna... Byl on zbyt naiwny, by zaliczyé go do do-
rostych, ale tez zbyt sprytny, by traktowaé¢ go jeszeze jak dziec-
ko. Stal jako$ na granicy. Od dawna juz trwal na skraju swej
drogi i nie ruszal si¢. Pozwalal Zyciu toczyé sie przez siebie, spy-
chaé¢ sie z miejsca na miejsce, jesli tak chcialo, ale sam zachowy-
wal sie biernie. Ludwik, to byla mgla. Bardziej lub mniej goraca
czy zimna, bardziej lub mniej nieprzejrzysta — zaleznie od chwi-
li. T jakze moglbym sadzi¢ te istotgl...

...0t6z drewniana noga ozywila sie przy mnie, ozyla w sposob
nagly i gwaltowny, zwlaszeza gdy sie dowiedziala, ze przez mame
jestem obywatelem miasteczka Anjou. To byl pierwszy wybuch
Ludwika. ,Nie! co§ takiego! nie! co$§ takiego!” To bylo dla niego
zbyt piekne, gdyz on takze pochodzil stamtad: urodzil sie nad
Loara, w okolicy Anjou. Na lewym brzegu? Na prawym?.. To
bylo za trudne! Ludwiczek zagmatwal sie beznadziejnie w opi-
sywaniu mostow i brzegow. Tak czy inaczej, bylo sie ,krajana-
mi” i to odkrycie mialo najbardziej nieoczekiwane skutki. Bylo
to jak odkrycie, ze znam jego jezyk, ze nie méwie tylko ,gada-
niem ksiezowskim”, lecz znam réwniez ,slowa uzyteczne”. Jego
zachwyt przeszedl w upojenie. Chodzil kolyszac sie na swojej
sztueznej nodze, dawal kuksanca sgsiadom i zmuszal ich do wy-
picia tej nowiny. Ten nastr6éj byl zresztq zarazliwy, gdyz i ja —
student, dla ktérego tajnem nie bylo, ze Demokryt pochodzil z Ab-
dery, a sw. Augustyn z Tagasty — 1 ja takze predko zaczalem
uwazaé¢ za wyjgtkowo wzruszajgcy ten fakt, ze obaj z Ludwikiem
pochodziliSmy z miasteczka Anjou...

..Nastepnego dnia wszyscy juz o tej przyjazni wiedzieli, gdyz
Ludwik towarzyszyl mi wszedzie. Uczynil sie moim opiekunem
i pomocnikiem i walczyl o to, aby nim pozostaé.

Przypominam sobie przyjecie, jakie nam zgotowalo towarzy-
stwo, a w szezegbdlnosei denuncjatorzy Ludwika, dla ktorych obra-
za i skandalem bylo widzie¢ nas tak sprzymierzonych. Wiedzia-
fem, ze nie $nito im si¢ nawet to, co istnialo pomiedzy nami dwo-
ma. Nie mogli oni nawet przeczuwaé¢, czym moze by¢ kontakt
cztowieka z czlowiekiem, poniewaz nigdy nie uczyli sie tego
w swoich szkolach.

..Informowano mnie na ucho, ze Ludwik mial ojeca nieznane-
go, co dla tej dziwnej moralnosci bylo hanba, spadajaca na syna.
Inni mi raportowali, ze Ludwik stracil noge w ciemnych oko-
licznosciach, w wieku lat 10-ciu. Ton poufaly dawal do zrozumie-
nia, ze dziesigcioletni malec mégl stracié noge az po pachwine,




374 ZDARZENIA — KSIAZXI -— LUDZIE

popelniajac np. zbrodnie, lub na skutek jakich§ wystepnych- ma-
chinacji.

Wiem, trudno w to uwierzyé¢! Co do mnie, musialem sie przy-
zwyczajaé, gdyz to prze§ladowanie, rozpoczete tak nagle, trwalo
przez pietnascie miesiecy, bez najmniejszych oznak znuzenia.
Prawie na nie nie odpowiadalem: bylem zbyt zdumiony i obu-

rzony.
..,Mlody szef ruchu oporu, jak pan, méj maly, powinien —
do diabla! — mieé swoja godnos¢ i nie kompromitowaé sie!” po-

wtarzal wsciekle komendant akeji. Inni burczeli, kiedyémy prze-
chodzili z Ludwikiem, pokazywali nas palcami, gadali o fatal-
nych skutkach towarzyskiego ,mezaliansu”.

Biedni ludzie, wierzyli, ze sa jeszeze u siebie, za murem swoich
konwenanséw i swej przezornoscei!

Lecz nie byliSmy u siebie. — Nie byliSmy nigdzie, gdzie mozZna-
by co$ jeszeze ochraniaé, wyjawszy zycie i milo§é, A te ratowaé
trzeba bylo niezwlocznie, gdyz i zycie i milos¢ wyciekaly z nas.

*

Czy trzeba na to laski plynacej z Golgoty, zeby zblizyé sie do
zrodla zycia i zeby pojaé, jak zyciodajna tajemnica jest blizni?

opr. A. Gronostajska

MIGAWKI ZE SWIATA NAUKI

ZYCIE STAMTAD

Czy istnieje Zycie poza granicami naszej planety — to problem
jeden chyba z najbardziej podstawowych, jakimi pasjonuje sie Swiat
uczonych. Dzi§ jednak, po latach spekulacji, astronomowie =zaczynajg
gromadzi¢ material obserwacyjny, ktoéry moze daé nam pare rzetel-
nych odpowiedzi. I tak np. w ubieglym roku radioastronomowie stwier-
dzili w przestrzeni kosmicznej obecno§é olbrzymich chmur, uformo-
wanych z pewnych prostych zwigzkéw chemicznych, takich jak amo-
niak, alkohol i formaldehyd, ktore — wedle przypuszczen uczonych —
daly poczgtek wszelkim Zywym organizmom. W pierwszych tygodniach
grudnia 1970 grupa uczonych amerykanskich oznajmila, iz natrafifa
na aminokwasy wewngtrz meteorytu i to odkrycie stanowi jeszcze je-
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den wazki argument za hipoteza, Ze istnienie Zycia poza naszg pla-
neta jest nie tylko mozliwe, lecz réwniez nader prawdopodobne.

28 wrzeénia 1969 roku w poblizu miejscowosci Murchison w polud-
niowej Australii spadl meteoryt w rodzaju tych, jakie zdaniem spe-
cjalistow biora swéj poczatek z pasa asteroidow miedzy Marsem i Jo-
wiszem. W kilka godzin po upadku kawalki meteorytu zostaly zebrane
i przewiezione pospiesznie do o$rodka badan lotniczych i kosmicznych
NASA w Ames pod San Francisco. Tam zostaly one z kolei poddane
skomplikowanym badaniom, w wyniku ktérych wyodrebniono sklad
chemiczny analizowanych szczatkéw meteorytu, podobnie jak w pryz-
macie uzyskuje sie rozbicie na poszczegélne elementy snopu biatych
promieni Swietlnych. Zesp6él uczonych, ktéorymi kierowal dr Keith
Kvenvolden, zidentyfikowal w masie meteorytu obecno$é 16 rodzajow
aminokwasow, stanowigcych podstawowe skladniki bialek prostych.
5 spos$réd nich nalezy do grupy 20 ogélem aminokwasdéw, spotykanych
we wszystkich zywych komorkach na naszym globie. Uczeni wykryli
takze w meteorycie pewng liczbe weglowodoréw, wystepujacych
w ziemskich zywych organizmach.

Co prawda juz poprzednio natrafiano w meteorytach na amino-
kwasy, a nawet mowilo sie o odkryciu w ich wnetrzu skamielin oraz
zywej balkterii, ale wszystkie te poprzednie odkrycia uczeni traktowali
z duzg rezerwa, podejrzewajac mozliwos¢ ,zakazenia i zanieczyszcze-
nia” szczgtlkow meteorytowych juz po ich upadku, a przed poddaniem
ich analizom laboratoryjnym. , Wystarczy dotknaé palcem wewnetrz-
nej $Sciany zlewki laboratoryjnej, a nastepnie nalaé¢ do niej wody
i wstrzasnaé, by otrzymaé S§lady aminokwasow” — moéwi dr Cyril
Ponnamperuma z ofrodka w Ames, odpowiedzialny za calo§¢ badan nad
meteorytem z Murchison. I dlatego uczeni z Ames, przystepujac do
analizy skaly meteorytowej, przywiezionej z Australii, starali sie za-
chowaé odpowiednie $rodki ostroznosci. Wyniki badan zdajg sie §wiad-
czyé o ich sulkcesie. Tak np. niektore sposréd wykrytych w meteory-
cie aminokwaséw nie sg znane — jak dotad — biologom z procesow
organicznych na Ziemi. Dalej, proporcje, w jakich wystepuje w meteo-
rycie z Murchison jeden z typéw wegla, wegiel 13, sa wprawdzie
identyczne do tych, jakie zaobserwowano juz w poprzednich okazach
meteorytéw, lecz zupelnie rézne od proporcji, ktére znamy z naszej
planety! Faktem jest takze, iz analiza spektralna jednej z grup 'we-
glowodorow wyglada odmiennie od tego, co obserwujemy w trakcie
identycznych badan tych zwiazkoéw, gdy pochodza one z terenu na-
szego globu. W konkluzji zatem wypadaloby sadzié, iz owe amino-
kwasy i weglowodory pochodzenia kosmicznego wytworzyly sie w wy-
niku proces6w chemicznych, jakie zaszly z dala od naszej planety.
Juz tego rodzaju wniosek jest nader znamienny, ale na dodatek uzu-
pelniajg go dane, dostarczone przez najnowsze badania radioastrono-
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miczne. I tak przed paroma miesigcami zesp6l z uniwersytetu harvardz-
kiego, pracujacy pod kierunkiem dra Carla Gottlieba odkryl! w po-
blizu centrum galaktyki ziemskiej chmury alkoholu, inny za$§ zespol
z uniwersytetu w Marylandzie, ktoremu patronuje dr Ben Zuckerman,
wykryt obecno§¢é w przestrzeni kosmicznej kwasu mréwkowego. Dr
Sidney Fox wreszcie, z uniwersytetu w Miami, donosi o zaobserwo-
wanych przez niego w kosmosie zjawiskach syntezy chemicznej z udzia-
iem amoniaku i formaldehydu. ,,To wprost niebywale”, méwi kierow-
nik programow badawczych NASA, prowadzonych w dziedzinie hio-
logii kosmicznej, dr Richard S. Young, ,ze mozemy obserwowaé¢ w prze-
strzeni te substancje poSrednie zwigzkoéw organicznych”. 1 dalej wy-
raza poglad, iz na powierzchni Ksiezyca mozna bedzie znalezé materie
organiczng. W kaidym razie za§ badania w Ames nad meteorytem
z Murchison dowodzilyby, iz procesy takie zachodzg na asteroidach.
Z pewnosScig w $wietle tych odkryé innego znaczenia nabiorg probki
skal ksiezycowych, jakie przywiezli na ziemie amerykanscy kosmo-
nauci w roku 1971, w pojezdzie Apollo 14. Podobnie niezwyklych re-
zultatow mozna oczekiwaé¢ po opracowaniu naukowym skladu prébek
z kosmosu i danych, jakie dostarczajg radzieckim uczonym ich sondy
kosmiczne. Juz zreszta probki ksiezycowe, jakich dostarczyly uczonym
zalogi Apolla 11 1 Apolla 12 sugerowaly zawarto§é aminokwasoéw, lecz
dotad podejrzewano, iz analizowane skaly ze Srebrnego Globu byly
na Ziemi zanieczyszczone. Teraz wszakze wydaje sie, ze w glebi
Wszech$§wiata istniejg jacy$ prekursorzy zycia w naszym pojeciu tego
slowa. ,,Caly, wylaniajgcy sig obraz — mowi Sidney Fox — mowi o czyms
w rodzaju jednofci Kosmosu".
wg Newsweek, 14. XII, 1970
Opracowal A. Tok

ZYCIE W CHMURACH

Zycie na naszym globie kwitnie w przeréznych i zupelnie nieoczeki-
wanych miejscach. Znamy np. odmiane mikroskopijnej rofliny, ktorej
nie szkodzi gorgcy kwas siarkowy. Sa i takie, ktére doskonale prospe-
ruja w temperaturze okolo 20 stopni ponizej zera. Pewien gatunei
alg zyje wylgeznie w sierSei leniwea trojpalczastego, inny wedruje
wraz z zoOlwiami, na powierzchni ich skorup.. Ostatnio wydaje sie, iz
nawet chmury, unoszgce sie w ziemskiej atmosferze, tworzg Srodowisko
wystarczajgce dla zycia mikroorganizméw. Bruce Parker, mikrobiolog
amerykafiski z Virginia Polytechnic Institute, pisujgcy do miesiecznika
przyrodniczego Natural History, dowodzi w kazdym razie, iz mikro-
skopijni przedstawiciele §wiata zwierzat i roflin Zyjg, zerujg, a nawet
rozmnazajg sie wewngtrz oblokéw, plyngcych po niebie.
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Na trop tego zjawiska naprowadzil Parkera przypadek. Przed dwoma
laty wynalazl on przyrzad do pomiardéw zawarto§ci zanieczyszezen isub-
stancji odizywcezych w wodzie. Parker zajmowal sie woOwczas proble-
mem zanieczyszezenn wod w St. Louis. Uczony umiescil sw6j instrument
pomiarowy w posiadanym przez siebie basenie ze zlotymi rybkami. Ze
zdumieniem stwierdzil nastepnie, iz po deszczu, a szczegdlnie po burz-
liwych ulewach, instrument wykazuje gwaltowny wzrost ilofei sub-
stancji odzywecezych (takich jak np. witamina Bs) w wodzie tego otwar-
tego zbiornika. Substancje te normalnie wystepuja razem z zZywymi
organizmami i Parker bezskutecznie dociekal, czemu ich ilos¢ gwal-
townie wzrastala po opadzie deszczu. ,Chyba Ze organizmy zywe znaj-
dowaly sie tam, skad deszcz padal”...

Azeby sprawdzié, czy istotnie procesy biologiczne przebiegaja
w chmurach, Parker zastosowal $rodek chemiczny zwany TTC, ktory
po zaatakowaniu go przez enzymy, produkowane w zywych, aktywnych
komoérkach — zmienia gwaltownie barwe z jasnozbitej na rézows. Je-
zeli chmury — rozumowal — zawierajg tylko zarodniki i inne u$pione
formy zycia, tak jak to wiekszo§é uczonych przypuszeza, to w takim
razie owe =zarodniki, przynajmniej w ciggu pierwszej godziny kon-
taktu z TTC, nie uaktywniajg sie i nie zmieniaja jego barwy. Lecz kiedy
Parker, po pobraniu z powietrza probek bakterii, alg i grzybow, znaj-
dujacych sie w owym domniemanym stadium u$pienia, podzialal nimi
na TTC, juz w ciagu pierwszych 15—20 minut preparat Ow zmienitl
barwa na rdézowsg, a wiec w czasie, w jakim reaguje on na aktywne
komorki! Azeby jednak doswiadczenie sprawdzi¢, Parker zamkngl owe
probki z powietrza w pojemniku z dwutlenkiem wegla. Natychmiast
po poddaniu pojemnika dziataniu Swiatla, komorki alg zaczely pobie-
ranie dwutlenku i rozpoczal sie proces fotosyntezy, §wiadczgcy iz mi-
kroroéliny nie znajdowaty sie bynajmniej w stadium u$pienia.

W jaki sposob jednak owe mikroorganizmy mogg 2zy¢ w chmurze?
Wiele z nich, jak sadzi Parker, ma wystarczajaco duze rozmiary, by
posluzyé za jadro, wokol ktorego formuja sie malenkie krople wody
A woda jest nieodzowna dla zycia organizmoéw ziemskich. Musimy tez
pamieta¢ o tym, iz substancje, jakimi sie owe mikroorganizmy odzy-
wiaja, sa niezwykle réznorodne i Ze moga one wystepowaé nawet
w nie zanieczyszezonych oparami chmurach. Sg nimi np. tlen, azot,
dwutlenek wegla, amon, tlenki azotu, dwutlenek siarki, tlenek wegla,
metan i butan. Wraz z pylem, porywane przez wiatr z powierzchni ziemi
wedrujg w chmury takie niezbedne mikroorganizmom mineraly jai
potas, fosfor, wapn, zelazo i magnez.

Jezeli procesy Zycia w chmurach przebiegaja na tak wielkg skale,
jak to przypuszcza Parker, w takim razie przed biologami otwicraja
si¢ nowe horyzonty dla badan ekologicznych. Z jednej strony chmury
moga przenosi¢ epidemie, kryjac w swym wnetrzu szkodliwe wirusy
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czy bakterie. Z drugiej wszakze strony mikroorganizmy, ktére zeruja
na zawartoSei smogu lub dymu, moga nam dopomagaé w walce z za-
nieczyszczaniem atmosfery. Wprowadzane do chmur moga wechlaniaé
niepozadane dla czlowieka gazy i drobiny, unoszace sie w zanieczysz-
czonych oparach, zmieniajgc je w nieszkodliwe obloki.

wg Time, 2. XI. 1970
Opracowal A. Tok

MAGNETYCZNA ZAGLADA

Co najmniej 171 razy w ciagu ostatnich 76 milion6w lat sila ziem-
skiego pola magnetycznego z tajemniczych powod6w slabla, by nastep-
nie powréci¢é do poprzedniego stanu natezenia, a oba ziemskie bieguny
magnetyczne ulegaly odwrdceniu. Uczeni juz od dawna podejrzewali,
iz zmiany te mogly sie do pewnego stopnia wigzaé¢ z takimi odwiecz-
nymi zagadkami biologicznymi jak nagle wyginiecie dinozauréw przed
65 milionami lat. Ostatnio pracownicy obserwatorium geologicznego
Lamont-Doherty Uniwersytetu Columbia w Stanach Zjednoczonych
dorzucili nowe Swiadectwo do dawnych spekulacji. Twierdza oni mia-
nowicie, iz sze$¢ gatunkéw radiolaria — malych morskich zyjatek —
wyginelo gwaltownie w czasie lub tuz po zmianach, ktéorym ulegaly
oba bieguny magnetyczne. Dowodzi¢ tego majg probki, pobrane z dna
Pacyfiku i wo6d Antarktyki. Po przeprowadzeniu badan mikroskopo-
wych p6! miliona skamielin, wydobytych za pomocg glebinowych
S$widrow z dolnych warstw dna oceanéw, paleontolog James D. Hays
i geofizyk Neil Opdyke doszli do wniosku, iz dwa gatunki radiolarii
wymarly 2400000 lat temu, jeden wyginal przed dwoma milionami,
dalsze dwa zniknely przed 1800 000 laty, a ostatni wreszcie przed milio-
nem lat. Daty wyginiecia owych Zyjatek sa o tyle znamienne — jak
wyjaénial Hays na posiedzeniu amerykanskiego towarzystwa geologicz-
nego — iz przypadajg w osobliwej blisko$ci znanych zaburzen ziem-
skiego pola magnetycznego.

Mozna oczywiScie dyskutowaé nad tym, jak owe zaburzenia wywo-
laly tego rodzaju spustoszenia biologiczne. Niekt6rzy uczeni wysuwaja
teorie, iz w czasie zmian biegundéw magnetycznych ulegala oslabieniu
ochronna tarcza magnetyczna, bronigca zazwyczaj Ziemie przed nad-
miernym i szkodliwym napromieniowywaniem naszej planety przez
Slonice. Ostatnio jednak wielu geofizykéw przypuszeza, iz nawet jezeli
dzialanie pola magnetycznego zanikalo zupelnie podczas zmiany bie-
gunow, sila dodatkowego promieniowania nie byla az tak potezna, by
polozyé kres istnieniu calych gatunkow. Skoro tak wszakze, to — jak
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niektorzy zaczynaja mniemaé — odpowiedzialnymi za spustoszenia bic-
logiczne moga byé same zmiany magnetyczne.

Jezeli jednak zmiany magnetyczne wywarly wplyw na losy dino-
zaurdw, to czy moglyby one takze zaszkodzi¢ istotom wyzszym, w ro-
dzaju czlowieka? Dzi§ nikt jeszeze nie umie na to odpowiedzieé, cho-
ciaz samo pytanie bynajmniej nie musi mie¢ charakteru czysto aka-
demickiego. W ciggu ostatnich 10 milionéw lat bowiem, ziemskie bie-
guny magnetyczne ulegaly wzajemnemu odwrdceniu nie rzadziej, niz
przecigtnie co kazde 220000 lat. Ale ostatnia zmiana nastgpila przed
700 000 laty — co oznacza, iz nastepny przeskok magnetyczny mocno
sie juz opdznil...

wg Time, 30, XI. 1970
Opracowal A. Tok

CZASTKI ELEMENTARNE TACHIONY

Od roku 1905, kiedy to Albert Einstein sformulowal szczegblng teorie
wzglednodci, potwierdzong pdéZniej przez niezliczone eksperymenty —
fizycy wierza, ze predko$é §wiatla w prézni ¢ (¢ = 300000 km/sek) jest
najwiekszg mozliwg predkoscig energii lub informacji.

Podstawa dla tego wniosku jest réwnanie teorii wzgledno$ci stwier-
dzajace, ze masa jakiejkolwiek czastki wzrasta, gdy wzrasta jej pred-
ko§¢, i staje sie nieskonczenie wielka, gdy predko§é osiaga predkosé
swiatla c¢. Poniewaz masa jest miarg bezwiadno$ci czgstki, zatem gdy
masa staje sie nieskoficzona, nie mozna juz zwiekszyé predko$ei czastki
przy uzyciu sily skoficzonej wielkoSci. Inaczej méwige, gdy predkosé
czatki zbliza sie do ¢, jej energia staje sie nieskoriczona (formuta Ein-
steina E = mc?®), zatem czgstce tej trzeba by dostarczyé nieskoficzenie
wiele energii, co jest niemozliwe, bo nie znamy zadnego nieskoficzonsgo
Zrodla energii.

Powyzsze argumenty nie wykluczajg jednak mozliwoSei istnienia cza-
stek, ktére zawsze poruszaja sie szybciej od §wiatla. Czastki teltie
nie musialyby pokonywaé bariery ,§wietlnej” nieprzekraczalnej dla
zwyklych czastek., Te hipotetyczne czgstki nazwano tachionami. Ta-
chiony (je$li w ogéle istnieja) nie mogg by¢é w stanie spoczynku, tj.
one takze nie mogag przekroczyé bariery $wietlnej, ale ,od géry”. Ta
wiasnosé nie jest tak dziwna, je§li sie zauwazy, ze fizyka czastek ele-
mentarnych zna juz czastki, ktére nie moga byé w spoczynku, ponie-
waz poruszajg sie zawsze z predko$cig c¢; sg nimi foton i neutrino.

Inne wiasnoSeci tachionéw sg bardziej osobliwe: masa tachionu jest
liczbg urojong (zawierajaca —1), energia tachionu maleje ze wzrostem
predkosci, dazac do zera, gdy predkoS¢ staje sie nieskonczona. Pro-
cesy, w ktérych biorg udzial tachiony, wygladalyby rozmaicie dla dwoch
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obserwatorow. Np. je§li obserwator 1 stwierdza, ze tachion zostal w y-
emitowany przez atom, to obserwator 2 poruszajgcy sie wzgledem
obserwatora 1 moze stwierdzi¢, ze ten sam tachion zostal zaobserwowany
przez tenze atom.

Wkrotce po wysunieciu hipotezy tachionéw rozpoczely sie ich poszu-
kiwania. Jeden z eksperymentéw wykonany w tym celu w Princeton
University przez T. Alvagera i M. N. Kreislera opieral si¢ na przy-
puszezeniu, ze tachion poruszajge sie w prézni powinien nieustannie
emitowac energie (w postaci fotonéw). (Jest to analogia tzw. efektu Cze-
renkowa dla znanych ,zwyklych" czgstek). W doswiadczeniu pierwia-
stek promieniotworczy wysylajgey promienie (fotony) byl umieszczony
za gruba zaslong olowiang, w ktorej fotony zostawaly pochloniete moggc
przy tym wyprodukowaé¢ tachiony. Tachiony przeniknelyby bez trud-
nofei przez oléw do obszaru proézni, gdzie moglyby emitowaé fotony
latwo obserwowalne. Wynik niestety byl negatywny: zadnych Sladow
promieniowania nie stwierdzono. Nie powiodly sie tez inne ekspery-
menty.

Mozliwe, ze poszukiwania tachiondéw nie udaly sie, bo byly prowa-
dzone po omacku, jako ze wlasnoSci tachiondw nie znamy, mozemy sie
ich tylko domys$laé. Zawsze mozna mieé nadzieje na odkrycie tachio-
now, poniewaz nie wydaje sie moiliwe udowodnienie, ze ich byé nie
moze, podobnie jak nie mozna udowodnié¢, ze nie moze istnie¢ czgstka
o ladunku rownym polowie ladunku elektronu, choeciaz takiej eczgstki
nikt nie znalazl,

wg Scientific American, February 1970
oprac. tl
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CIERPIENIE | SZUKANIE

Chotbys zapomnial o wszystkich innych stworzeniach i ich dzie-
tach — ba, nawet i o swych wilasnych uczynkach — pozostanie
jednak nadal pomigdzy toba a twoim Bogiem nagie poznanie
i czucie twego wlasnego istnienia.

Lecz teraz spytasz mnie, jak mozesz zniszczy¢ to nagie pozna-
nie i czucie? Bo sadzisz moze, ze je$li tego dokonasz, znikng za-
razem wszelkie inne przeszkody — 1 jeSli tak wiasnie myslisz,
to masz slusznosé. Ale na to odpowiadam ci i stwierdzam, ze bez
zupelnie szezegélnej laski, ktérej Bég udziela darmo komu ze-
chee, a takze bez calkowicie z nia zgodnej gotowosci twojej na
przyjecie tej laski, owo nagie poznanie i czucie wlasnego istnie-
nia w zaden sposob nie moze by¢ zniweczone.

A ta gotowosé jest nie czym innym, jak silnym i glebokim du-
chowym cierpieniem, Lecz w tym cierpieniu trzeba ci zachowaé
rozwage, w taki to sposéb: czuwaé winienes, gdy tego bélu do-
znajesz, aby nie nateza¢ ani ciala ani ducha zbyt gwaltownie,
lecz siedzie¢ calkiem cicho, jak gdyby$ zasypial zmeczony placzem
i pograzony w smutku. To jest prawdziwy bél; to jest cierpienie
doskonate; i oby bylo ono z takim, ktéry pectrafi mu sprostaé
Wszyscy ludzie maja powody do trosk; ale szezegolnie i najbar-
dziej ma faki powod ten, kio wie i czuje, ze jest. Wszystkie
inne bolesci w poréwnaniu z ta sg jak co$ na niby w poréwna-
niu z czyms prawdziwym. Bo ten moze bhole¢ prawdziwie, kto wie
i czuje nie tylko, czym jest, ale ze jest. A ktokolwiek odezul kiedy
te boles¢, niech boleje; bo nigdy jeszcze dotad nie doznawal cier-
pienia doskonatego. Ten bol, gdy sie go znosi, oczyszcza dusze nie
tylko z grzechu, ale i z udreki, na jaka zastuzyla przez grzech;
a takze czyni ja zdolna do przyjecia takiej radosci, ktéra wy-
rywa z czlowieka wszelka §wiadomosé i czucie wilasnego istnienia.

Owa bolesé, prawdziwie pojmowana, pelna jest §wietego prag-

Fragmenty z ,Chmury niewiedzy'" anonima angielskiego z XIV wieku zamieSci-
lismy poprzednio w numerach 187 i 197 , Znaku".
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nienia; w przeciwnym razie zaden czlowiek w tym zyciu nie bylby
zdolny jej uniesé ani trwaé¢ w niej. Bo gdyby dusza nie byla ja-
ko$§ karmiona i pokrzepiana dobrym dzielem, ktére sie w niej do-
konuje, nie zdolalaby wytrzymaé bélu, jaki jej sprawia poznanie
i czucie wlasnego istnienia. Ilekroé¢ bowiem zdarza jej sie doznat
prawdziwego poznania i czucia swojego Boga w czystosci ducha
(tak jak to jest mozliwe tutaj), a potem czuje, Zze nie moze — bo
znow jej wiedza i czucie sg jakby pochloniete i napelnione plu-
gawa Smierdzgca bryla wlasnego ja, ktére musi by¢ zawsze znie-
nawidzone i wzgardzone i zapomniane, jesli ktoé ma byé¢ dosko-
nalym uczniem Boga — ilekro¢ to jej sie zdarzy, tylekro¢ niemal
szaleje z bolesci. Tak ze czlowiek placze i jeczy, wyteza sily, prze-
klina i oskarza sam siebie; i (krétko moéwige) tak mu ciezy brze-
mie samego siebie, ze nie dba zgola, co sie z nim stanie, byle
tylko Bog byl zadowolony. A jednak w calym tym bélu nie prag-
nie nie byé: bo to bylby diabelski obled i pogarda dla Boga.
Przeciwnie, podoba mu sie prawdziwie to, ze jest; i z serca dzie-
kuje Bogu za warto§¢ i za dar swego istnienia, chociaz Lez
ustanku pragnie tracié poznanie i czucie wlasnego bytu.

Ten bol i to pragnienie kazda dusza musi mieé¢ i odczuwaé
w sobie (czy w taki, czy w inny sposob), wedle drogi, jaka Bag
raczy prowadzi¢ swoich duchowych uczniéw, zgodnie ze swa
wola i ich uzdolnieniem cielesnym i duchowym, stopniem po-
stepu i usposobieniem — az do chwili, kiedy beda mogli zjed-
noczy¢ sie doskonale z Bogiem w doskonalej milosci; jesli Bog
dozwoli, i na ile fo jest mozliwe tutaj.

Ale jedno ci powiem: w tym dziele mlody uczen, jeszcze nie
zaprawiony i nie wyprébowany w duchowej pracy, moze bardzo
latwo ulec omamieniu, i je$li predko sie nie spostrzeze, jesli laska
go nie powstrzyma i nie nakloni do pokory w szukaniu rady,
grozi mu ruina wladz cielesnych i duchowe zablgkanie sie w wy-
obrazni. A wszystko to przez dume oraz cielesnosé i ciekawoS§é
dowcipu. g

A ta zwodnicza zluda zdarzy¢ sie moze w taki sposéb. Miody
mezczyzna czy kobieta zaczynajacy swa droge poboznosci czytaja
i slysza o owej bolesci i pragnieniu: jak czlowiek ma podnosié¢
serce do Boga i nieustannie ma pragnaé¢ zywej miloSei ku swemu
Bogu. I natychmiast z ciekawo$ci dowcipu pojmuja te slowa nie
duchowo, jak byly zamierzone, ale cieleénie; i w niezno§ny spo-
s6b wysilaja swoje cielesne serca w piersiach, A je§li jeszcze nie
dostaje im taski, a obfituja w dume i ciekawo$¢, napinaja swoje
zyly 1 swoje moce cielesne tak zwierzeco i tak gwaltownie, ze
w krétkim czasie popadna w zmeczenie, niesmak i stabo$é ciala
i duszy; a to kaze im wyj$¢ z siebie i szukaé na zewnatrz falszy-
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wej, proznej cielesnej pociechy, ktora by im przyniosta odswie-
zenie ciala i duszy. Albo, jezeli w to nie popadajg, biora przez
duchowa §lepote — cielesne objawy wywolane ich niewlasciwymi
wysilkami za ogien milosci dany i zapalony przez Ducha Swie-
tego. Zaiste, z tego omamienia i z jego rozgalezien powsfaje wie-
le szkéd: niemalo obludy, herezji oraz bledow.

Nie daj Boze, wszelako, aby$ mial mnie tak rozumieé, ze chce
rozlaczyé to, co Bég zlaczyl: cialo i ducha. Bog chce bowiem, aby
mu shuzyé i cialem i dusza, obojgiem razem, tak jak nalezy, i wy-
nagradza czlowieka blogoslawienstwem zaréwno co do ciala jak
i duszy. I rzeczywistosé tej nagrody okazuje rozpalajac niekiedy
ciala swych oddanych stug tu, w tym zyciu — nie raz czy dwa,
lecz nawet czesto wedle swej woli — zgola cudowng slodycza
i pociechami. A niektore z nich przychodza nie z zewnatrz do
ciala, przez okna naszych zmystéw i dowcipu, ale z wnetrza, po-
wstajge i tryskajac z obfitoSci wesela duchowego i prawdziwej
pobozno$ei ducha, Taka pociecha i taka stodycz nie powinny bu-
dzi¢ podejrzen i kto je odezuwa nie ma sie ich obawiaé.

Nie mogg one byé¢ zle, jesli zdolale§ sie pozbyé zlud, ptynacych
z ciekawo$ci doweipu i z nadmiernego natezania cielesnego serca,
tak jak cie ucze, albo moze jak lepiej nauczyle§ sie sam.

Prosze cie, sklaniaj sie ochotnie do lagodnego poruszenia mi-
losei w twoim sercu (nie w cielesnym, ale w duchowym sercu,
ktorym jest wola) i idz za tym poruszeniem, bo bedzie ci ono prze-
wodnikiem w tym zyciu i przywiedzie ci¢ do blogoslawienstwa
w przysztym. To jest istota wszelkiego dobrego zycia i bez tego
zadne dobre dzielo nie moze sie zaczaé ani zakonczyé. Jest to
nie co innego jak dobra i zgadzajaca sie wola skierowana w Boga,
a z nig co$§ takiego jak upodobanie i radosé, ze w twojej woli od-
bija sie wszystko, cokolwiek On czyni,

Taka to dobra wola jest istota wszelkiej doskonalosci.

A kto ja posiada, w tej mierze, w jakiej to tu mozliwe, réwnie
jest pogodny i rad, gdy z woli Bozej otrzymuje slodycze i po-
ciechy, jak gdy ich nie otrzymuje.

Tak, duchowy méj przyjacielu. Moze§ juz w pewnej mierze sie
przekonal, ze kto nie zna sil wlasnej duszy i sposobéw ich dzia-
lania, latwo ulega zludzeniom rozumiejgc ciele$nie slowa, ktére
napisane byly duchowo.

I dlatego chociaz kto§ inny moégiby cie zachecaé, by§ skupil
wszystkie sily i cala bystro$¢ we wlasnym wnetrzu i tam czeil
Boga — jakkolwiek bedzie to najprawdziwsza prawda, byle do-
brze rozumiana — ja jednak, bojac sie ztudy cielesnego pojmo-
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wania, wole nie udziela¢ ci takiej rady. Wcale nie staraj sie byc
we wilasnym wnetrzu. I — krotko moéowiac — nie chee tez, zebys
byl na zewnatrz siebie, ani ponad soba, ani z tylu, ani z jednej
strony, ani z drugiej strony.

»A wiec gdziez bede?’ — zapytasz — ,Nigdzie, wedlug cie-
bie!” — I gdy tak powiesz, powiesz prawde: bo tam wiasnie
cheialbym ciebie mie¢. No bo jak? cielesne nigdzie, to przeciez
duchowe wszedzie. Zwazaj wiec pilnie, zeby twoja duchowa praca
nie byla nigdzie ciele$nie; a wtedy gdziekolwiek bedzie to co$ nad
czym uporczywie pracujesz duchem, niewatpliwie ty jestes w du-
chu, tak jak z pewnoS$cig twoje cialo jest w tym miejscu, gdzie
przebywasz cielesnie. A chociaz twoje cielesne zmysly niczego tu
nie znajduja, czym by sie poiywily, bo to, co robisz, uwazaja za
nic, coz z tego. Rob dalej to nie, byle§ to robil dla milosci Boga.
. I nie ustawaj z tego powodu, lecz trudZ sie pilnie w tym niczym,
z czujnym pragnieniem, by$ mogl posias¢ Boga, kiérego zaden
czlowiek pozna¢ nie moze. Bo mowie ci prawde, ze wole raczej
byé tak nigdzie wedle ciala, mocujac sie z tym Slepym niczym,
niz by¢ tak wielkim panem, ze moéglbym by¢ cielesnie gdziekol-
wiek mi sie spodoba, wszedzie, wesolo bawiac sie kazdym czyms,
tak jak pan sie bawi swoim czyms.

Nie obchodzi mnie to wszedzie i to co§, gdy je pordownam z tym
nigdzie i z tym nic. Nie troszcz sie nigdy, jesli {woje zmysty i twaj
dowcip nie moga zrozumie¢ owego nic; co do mnie, kocham je
za to tym wiecej. Jest ono rzecza takiej ceny samo w sobie, ze
dlatego nie daje sie zrozumie¢. Owo nic latwiej mozna odezué niz
zobaczy¢: jest bowiem calkiem élepe i catkiem ciemne dla tych,
ktérzy choé przez krotka chwile spogladali na nie. Niemniej jed-
nak — powiem prawdziwiej — dusza czujac to bardziej jest osle-
piona przez obfitos¢ duchowego $wiatla, niz przez jakakolwiek
ciemno$¢ czy niedostatek cielesnego $wiatla. Ktéz jest ten, ktory
to nazywa nic? Z pewnoscia jest to nasz zewnetrzny czlowiek,
a nie wewnetrzny. Nasz wewnetrzny czlowiek zwie to Wszyst-
ko; bo przez to wlasnie nauczony jest dobrze rozumieé wszyst-
kie rzeczy cielesne czy duchowe, bez szezegbélnego wpatrywania
sig¢ w zadna z nich dla niej samej.

Przedziwnej zmianie ulega afekt czlowieka czujacego duchowao
owo nic, gdy sie ono nigdzie dokonuje. Bo gdy dusza po raz pierw-
szy patrzy na nie, znajdzie wszystkie swe poszczeg6lne grzeszne
czyny, kiedykolwiek popelnione od urodzenia, ciele$nie czy du-
chowo, skryecie, w mroku — jakby wymalowane na tym. I jak-
kolwiek tym obraca, zawsze staja jej one przed oczyma; az poki
nie przyjdzie czas, ze po wielkiej, twardej pracy, po wielu we-
stchnieniach bélu i gorzkich lzach, wiekszg cze§¢ tego wymaze.

=



Listy do redakeji

W zeszycie pt. ,Rekolekcje Oéwiecimskie” natrafilem na sluszne
stwierdzenie dra Stanistawa Klodzinskiego (str. 1095): ,,Wiele jej aspek-
tow (mowa o problematyce psychologiczne]) ..czeka wcigz na wnikliw-
sze przeSledzenie. Brak takZe opracowan roli wiary w obozowych sy-
tuacjach i roli duchowienstwa w spolecznym oporze przeciw okupacii
i bestialstwom hitleryzmu. Czy ich inspirowanie i pomoc w realizacji
nie stanowi dzi§ zadania dla $rodowisk takich jak ZNAK?'. Wia-
domo mi, ze od lat tego rodzaju prace prowadzi dr Klodzifiski a jej
rezultatem sg zeszyty oSwiecimskie dorocznie wydawane przez ,Prze-
glad Lekarski”. Omawiajg one problematyke $wiata lekarskiego. Gdy
chodzi o duchowienstwo, ktore przeszlo przez obéz koncentracyjny
w OSwiecimiu, to jak dotad, o tym sie nie pisze. Dachau doczekalo sie
opracowan. Wysuwam wiec nastepujgca propozycje:

Ks. Ryszard Wilczynski, wicerektor Seminarium Duchownego (ul Ma-
nifestu Lipcowego 4) od lat gromadzi dane odno$nie duchowieri-
stwa kierowanego do OS$wiecimia. Na tej podstawie zostala ustalona
lista strat ksiezy archidiecezji Krakowskiej, a ich nazwiska umiesz-
czono na tablicy pamigtkowej w kruchcie Bazyliki Mariackiej w Kra-
kowie. Sadze, ze bez wigkszego trudu te materialy, bardzo szczegélowe,
jakie o kazdym ksiedzu zgromadzil, mozna by bylo opracowaé, a przede
wszystkim tego rodzaju liste strat oglosié. Na tablicy pamigtkowej sa
umieszczeni tylko ksieza krakowscy oraz ci, ktorzy w okresie okupacji
zmarli, a dokumentacja ks. Wilczynskiego dotyczy wszystkich duchow-
nych kierowanych do O$§wiecimia, wzglednie przez O$wiecim do innych
obozéw. Bylaby to pewna odpowiedz na bardzo szlachetny i stuszny
apel dra Klodzinskiego.

Ks. Czeslaw Obtulow:icz
Krakoéw

W zwiazku z przygotowaniami do Procesu beatyfikacyjnego i poirzeba
opracowania krytycznego zyciorysu M. Kolumby (Rézy) Bialeckiej (1838—
1887), Zalozycielki Zgromadzenia SS. Dominikanek z Wielowsi zwraca-
my sie do wszystkich, ktorzy posiadaja jakiekolwiek materialy zwigzane
z zyciem i dzielem, albo o tych materialach wiedza, z gorgecym apelem
i proéba o ich nam udostepnienie. Gléwnie chodzi o listy i inne pisma
Fundatorki. Materialy wzglednie wiadomoSci o nich prosimy nadsylaé
na adres:

SS. Dominikanki
Biala Nizna 90
pocz. Stroze k/Gorlic
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L'auteur de The Cloud of Unknowing: Souffrance et la poursuite
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STUDIA AKADEMICKIE NA KUL

W zwiazku z podejmowang przez miodziez decyzja wyboru
studiow oraz uczelni — przekazujemy informacje o Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim (KUL) oraz o warunkach
przyje¢ na te Uczelnie.

KUL posiada dla mlodziezy Swieckiej 2 wydzialy: Nauk
Humanistycznych i Filozofii Chrzescijanskiej.

Na Wydziale Nauk Humanistycznych mozna studiowaé filo-
logie polska, filologie klasyczng, historie i historie sztuki.
Na Wydziale Filozofii ChrzesScijanskiej mlodziez ma do wy-
boru:

— specjalizacja: filozofia feoretyczna: (historia filozofii, lo-
gika, metodologia nauk, teoria poznania, metafizyka, teody-
cea i inne),

— specjalizacja: filozofia praktyczna (etyka, filozofia spo-
teczna, filozofia prawa, filozofia gospodarcza, filozofia kul-
tury, socjologia, etyka spoleczna, metodologia nauk spolecz-
nych i inne),

— specjalizacja: filozofia przyrody: (filozofia przyrody ozy-
wionej, filozofia przyrody nieozywionej, biologia i inne),

— specjalizacja filozoficzno-psychologiczna: (psychologia
ogoélna, psychologia eksperymentalna, psychologia wycho-
wawcza, psychologia rozwojowa, psychologia kliniczna, psy-
choterapia, badania infeligencji (testy), historia psychologii,
psychometria i inne).

Termin zapisow — zapisy na KUL trwaja. Ostateczny ter-
min zapisow uplywa z dniem 15 czerwea 1971 r.

Milodziez, ktora otrzymala swiadectwo dojrzalosci w latach
ubieglych sklada podania o przyjecie w terminie od 15 kwie-
tnia do 5 maja 1971 r.

Studenci moga ubiegaé sie o stypendia oraz mieszkania
w Domach Akademickich KUL.

Szczegolowych informacji w sprawie zapisow i warunkow
studiow udzielaja Kancelarie Wydzialowe: (Lublin, Al. Ba-
clawickie 14) nr telefonu 319-23 — Wydzial Nauk Humani-
stycznych: 304-32 — Wydzial Filozofii ChrzeScijanskiej co-

dziennie oprocz niedziel i Swiat w godzinach urzedowych.
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