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KARDYNAI:. KAROL WOJTYI:.A 

ETYKA A TEOLOGIA MORALNA 

Na wst~pie naleZy dokonac ramowych bo.daj usta,len dotyczqcych 
znaczeil po.dstawowych dia niniejszych ro.~wazan terminow. Etyka 
nie b~dzie dla nas ani ezysto. opisoW'q naukq 0 moralno.sei (etologiq), 
ani tez samym tylko "moralizatoTskim" nauezaniem morainosci. 
Odzegnujemy sli~ ,innymi Slo.wy o.d dwu skrajnych tendoocji w spo­
sobie ujmowania zagadnieil mo.ralnych. Obie te tendencje - jakkol­
wiek z odmiennych powod6w - za,traoajq wlasciwq p,roblematyk~ 
etycznq: o.dzegnujemy si~ wi~c o.d nauki moralnosci,1 gubiqcej no.r­
matywnosc na rzecz o.pisu, oraz o.d "Iogiki no.rm", ograniczajqcej 
si~ w istocie od konstruowania wewn~trznie ko.herentnych kode­
ksow regul post~po.wania, mniej - Iub weale - nie dbajqc 0 ich 
ostateczno.sciowe uzasadnienie. W przeciwienstwie do obu tych uj~c, 
przez etyk~ b~dziettny rozumieli nauk~ bio.rqCq za Siwoj przedmio.t 
morainosc w aspekeie normatywnym, nie tylko opisQiwym i zmie­
rzajqcq do. "zo.biek1ywizolWania", a wi~c przede wszystkirm do osta-

Artykul ten stanowi autoryzowane streszczenie odczytu wygloszonego przcz 
ks. Kardynala w ramach Tygodnika Filozoficznego KUL (20-24 luty 1967). 
Z material6w tego cyklu zamiescilismy w numerze 157/158 teksty odczyt6w ks. 
prof. Alberta Kr'lPca OP, ks. prof. St. Kaminskiego i dra A. St/lpnla, oraz 
w numerze biez'lcym ks. dra Tadeusza Styczn;'a. 

1 Doceniaj'lc potrzeb/l opisowej nauki 0 moralnosci nie uwazamy jednak, 
jak to sill niekiedy jeszczc czyni, aby byla ona jedynie mo:Z!iwq, a tym bar­
dziej jedynie potrzebnq dyscyplinq naukowq badajqcq moralnosc. Owszem, Sq­
dzimy, ze bez etyki stricto sensu nauka 0 moralnosci napotka na niepokonalne 
trudnosci w okresleniu swego wlasnego przedmiotu, a wi/lc i w metodologicz­
nym ukonstytuowaniu samej siebie. Tylko etyka dysponuje bowiem odpowied­
nimi narz/ldziami poznawczymi, kt6re pozwalajq zadowalajqco wyodr/lbnic dzie­
dzin/l t 2g0 co moraine, od tego co pozamoralne. 
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tecznosciowego uza'3adnienia - nie do samego tylko wykladu 
norm. 

Teologia moralna istnieje obecnie w dwojakiej postaci: 
a - jako teo 1"0 g i a po z Y t Y w n a, czyli korzystajqca z wy­

nikow odpowiednich nauk szczegolowych (jak np. historia, archeolo­
gia, filologia, itp.), e g z e g e z a nauczania moralnosci chrzescijan­
skiej, zawartego w przekazach Objawienia: tj. w Pismie Sw. 
i Tradycji, z uwzgl~dnieniem Magisterium Kosciola. 

b - jako teo 1'"0 g i asp e k u 1 a t y w n a, tj. etyka teologiczna 
stricto sensu, czyli in t e r pre t a c j a Za'flartej w Pismie Sw. 
i Tradycji z uwzgl~dnieniem Magisterium Kosciola - n auki mo­
ralnosci p r z y p 0 m 0 c y pew neg 0 s y s t emu f i 1 0 z o­
f i c z neg o. 

Przykladem t akiej teologii spekulatywnej jest teologia moralna 
sw. Tomasza z Akwinu, ktora zarowno w swej oryginalnej postaci, 
jak i w wielu komentarzach i podT(~cznikach jest szeroko znana 
i stosowana. Jest to jedyny zresztq przyldad tego typu teologii. 
Pracowaly na niq wieki cale jui na diugo przed sw. Tomaszcm. 
Cala recepcja filozofii starozytnej i to zarowno Platona jak Ary­
stotelesa przez OJcow, a p6Zniej przez Scholastykow, zmierzala w tE: 
stron~. Mimo wszystldch gl~bokich roznic pomi~dzy systemami 
Platona i Arystotclesa, uderza 'w nich jakas jednosc orientacji me­
tafizycznej. Ten wlasnie rys szczegolnie predysponowal obie te 
"filozofie" na narzE:dzia interpretacji danych Objawieni:n. 

Nasuwa siE: pytanie, jakie znaczenie posiada to "ufilozoficznienie" 
majqce miejsce w teologii spekulatywnej? 

10 Ogolnie biorqc znaczenie i potrzeba taldej teologii W ogole, 
a teologii moralnej w szczegolnosci, wyplywa z tych samych irodel, 
z jakich wyrasta potrzeba i sens uprawiania samej filozofii: z na­
turalnej czlowiekoi\vi jako istocie rozumnej aspiracji do zrozumie­
nia wszystkiego i "do konca", co na niego "napiera", z czym si~ 
"zderza". krotko, z potrzeby zrozumienia rzeczywistosci per ultimas 
causas. W odpowiednim rejonie rzeczywistosci wlasnie etyka jako 
filozofia moralna rna spelnic rol~ wyjasnienia "do konca" tej Tze­
czywistosci, jakq jest rnoralnosc. Paralelnie i analogicznie do etyki 
teologia moralna jest wyjasnieniern "do konca" tej rzeczyw'istosci, 
jakq jest moralnosc w s'vvietle nauczania tejie w zrodlach Objawie­
nia. Zrozurniale wi~c, ie narz~dzia dla "ultymatywnej" analizy 
wlasnych, objawionych tresci czerpie teologia z filozofii. W tym 
aspekcie t~ologia moralna spekulatywna jest na rowni przejawem 
i spelnieniem.normalnych, chociai zapewne bardzo ambitnych aspi­
ra-cji poznarwczych ze strony ludzi, ktorzy b~dqc chrzescijanami 
chcq do konca zrozumiec SWq chrzescijanskq moralnosc. 
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20 Biorqc bardziej szczegolowo, teologiamoralna w uj~ciu 'Fo­
maszowym: 

a - wyjasnia rzeczywistose moralnq "do konca" na zasadzie 
celu ostatecznego, w czym zawiera si~ okreslona koncepcja dob ra, 
a dalej jeszcze okreslona koncepcja bytu; 

b - zal\viera przy tym sobie wlasciwq, tj. metafizycznq korn­
cepcj~ czlowieka, w ktorej "osoba" jest w pewnym sensie zrecluko­
wana do "natury": individua substantia rational is nat u ra e. Na 
taldej koncepcji czlovvieka wyrasta z k olei tak znamienna dla teo­
logii mora lnej sw. T OH'.asza aretologia, zwiqzana z sys temem 
wladz - potentiae - natury ludzli:iej. 

Otoz teologia m oralna tomistycZIla oglqdana z punktu w idzenia 
co dopiero wy roznionych aspektow : bardzie j ogoln ego i drwu szcze ­
golov,Tych, jawi si~ jako synteza myslowa, wykracza jqca da leko 
poza prog egzegezy (t eologii p ozytywnej). Owszem, jako int erpr e­
tacja wyjasniajqca dane Obj aw ienia i dogl~bnie je por zqdkujqca 
przy PO!l11ocy k a.tegorii metafizycznych, okazuje si~ dzielem 0 roz­
miarach wprost m onument alnych n ie tylko na swoje czasy, ale 
mogqcym zdumiewae po dzis dzie11 kazdego, kto ty1ko zada sobie 
dose trudu , by umiec je zobaczye i ocenie. 

UZl1qnie, jakim OfWq "summ~" dar zymy, nie musi jednak, a nawet 
nie powinn o oznaczae, ze uwazam y jq za dZ'ieio pod kazdym wzgl~­

clem skonczone i dosko:nale. Podlereslona 0 0 dopiero wewn~trzna 

wi~z pomi~dzy teologi q spekulatywnq a filozo£iq kaze nam dzisiaj 
spojrzec na to wspaniale dzielo jako na "owoc czasu swego", a wi~c 
w ramach nie tylko 6wczesnego lecz takze z perspektywy dalszego 
r ozwoju fHozofii. Jest to tym bardziej k onieczne, ze nie wszystko 
w dalszym rozrwoju filozofii - a wi~c w rozwoju potencjalnego 
narz~dzia intelfpretacji objawionych tresci - wydaje si~ tylko de­
wiacjq. W tym kontekscie pojawia si~ wi~c pytanie: w jakim kie­
run ku rozwinql si~ juz, rozwija si~ nadal, lub tez powinien si~ 
rozwijae o,w pr oces ufilozoficzniania przekazu Objawienia. 

Otoz wydaje si~, ze w zwiqzku z ogolnym kierunkiem rozwoju 
filozofii - od filozofii bytu do filozofii swiadomosci - dwa wyzej 
wymienione elementy interpretacyjne w strukturze teologii tomi­
siycznej ulegly, a przynajmniej winny ulec znacznym przeobraze­
n i OTI1. 

a - vVyjasnianie moralnosci "do konca" na zasadzie celu osta­
tecznego ust~puje niejako miejsca wyjasnieniu i uzasadnieniu na 
podstawie wartosci oraz normy. Chodzi nam dzisiaj nie tyle 0 wska­
zanie ostatecznego celu post~powania moralnego, ile 0 ostateczne 
uzasadnienie norm moralnosci. Ta zmiana w sposobie stavnania 
i formulowania centralnego problemu etyki jest niewqtpliwq za­
slugq Kanta. Przyj~cie I\:anto wskiego punktu wyjscia w etyce ­
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tj. uznanie problemu uzasadnienia normy za naczelny problem 
etycmy - nie musi zresztq prowadzie do przyj~cia Kantowskich 
rozwiqzan. Owszem, poszukiwanie ostatec2'Jnego uzasadnienia norm 
moralnosci moze nas zmusi do zatrzymania si~ wlasnie przy celu 
ostatecmy:m. Teg{) si~ w punkcie wyjscia z g6ry nie przesqdza. 
o jednym jednak przesqdza si~ zaraz na poczqtku. W calym spo­
sobie traktowania etyki dominowae b~dzie tendelncja normatywna, 
nie teleolcgiczna, nawet w przypadku "teleologicznych" wynik6w. 
Ot6z asymilacja tej przemiany w etyce ze strony teologii moralnej 
p6jdzie w kierunku takiej interpretacji etycznie znaczqcych 
"fakt6w i sl6w" Objawienia, kt6ra odsloni w pelni ich >n'ormatywnq 
zawartose, aby jq z kQlei jako takq wlasnie do konca uzasadnie. 
Przewidywany tu, a takze postulowany proces asymilacji przez 
te()logi~ moralnq "rewolucji" dokonanej w etyce jest juz w pewnej 
mierze faktem dokonanym. Wsp6lczesna teologia moralna nie tyle 
wnika w eschatologicznq i teleologicznq trese mo,ralnego przekazu 
Objal\vienia - choe i tego nie zaniedbuje - He w normatywny sens 
"SloiWa Wcielonego", wzorczose faktu "Boga-Czlowieka", zywego 
modelu dla zywych ludzi, modelu juz na tu i teraz, in via. 

b - Element drugi to antropologia. W pa·rze z narastaniem filo­
zofii swiadomosci i rozwijaniem wlaschvych dla niej narz~dzi po­
znania (metoda -fenomenologiczna), ksztaltujq si~ nowe niejako 
warunki dla wzbogacenia koncepcji 'Osoby ludzkiej 0 caly aspekt 
subiektywJI1Y, "swiadomcsciol\vy", zniwelowany w jakis spos6b 
w metafizycznym "naturalizmie". Ot6z i ta cal:a wzbogacona kon­
cepcja osoby ludzkiej moze i powinna wejse do interpretacji Obja­
wienia. W teologii moralnej trzeba postulovvae, aby i ta "przemiana" 
b~dqca na terenie etyki juz faktem w duzej mierze dokonanym, 
byla coraz ba'rdziej wchlaniana. W tym kierunku idq zresztq r6w­
niez wysilki teolog6w mcralist6w, wczuwajqcych si~ w tendencje 
rOZl\vojowe, jakie si~ dckonujq w samej filozofii. Uswiadomienie 
sobie tych proces6w jest szczeg6lnie wazne. Dokladne bowiem zda­
wanie sobie sprawy z kierunk6w nasilen i przesilen, z tego wszyst­
kiego, co w nich stanowi symptom kryzysu, a co rzetelne osiqgni~­
cie, umoznwie moze swiadome kier()wanie cal:ym procesem teol~)'­
gicznej odnowy (aggiarnamenia) w mysl adagium: vetera navis 
augere. 

Dotychczaso\\T<e spostrzezenia mialy charakter og61nych uwag 
metodologicznych. Nalezalcby je uzupelnie ba:rdziej szczeg6l:{)/\vymi 
uwagami 0 charakterze merytorycznym. W szczeg6lnosci trzebaby 
zapytae co moze i powinno bye przede wszystkim przedmiotem 
tego typu jak wyzej "ufilozoficznienia" w teologii moralnej. 

Wydaje si~, ze moglaby nim bye nade wszystko aretologia. W sy­
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stemie teologii mmalnej sw. Tomasza mi-ala ana charakter teleolo­
giczny i "naturalistyczny". Aretologia ta wyrosla z Arystotelesow­
skiej koncepcji osoby-natury. Czlowiek byl traktowany po t rosze 
na WZOII' organizmu bio}ogi~zncgo, w ktorym wszystko tlumaczy si~ 
i nabiera sensu pod kqtem widzenia "dojrzewa'llia", osiqgania swego 
celu. Dzisiaj ta "naturalistyczna" koncepcja czlowieka nie bardzo 
nam juz wysta-rcza. Rcdzqca siG 'obecnie aretologia nabiera cha­
rakteru no.rmatywnego i personalistycznego. Zmieniajq si~ tu 
ZTesztq nie same "cnoty", czy tez ,,'llormy", ile raczej sposob ich 
wmontowania w podmiot . 

Nie b~dzie to juz dluzej -wmontowanie na zasadzie sro dka do 
celu. I znowu trzeba stwierdzie, ze to nowe "wmontowanie" je.:; t juz 
faktem dokonanym 'W etyce (M. Scheler, N. Hartmann). A jak wy­
glqda sytuacja w teologii mo,ralne j? Czy nie nalezy tu T2.Czej mowie 
o p ewnym nienadqzaniu? 

Gdy przechodzimy od etyki teleologicznej do etyki n ormatyw'llej 
i podlug tej ostatniej probujemy zrekonstruowae teolo,gi~ moralnq 
stajemy I\vobec pytania, w jakim stosunku pozostajq normy za­
warte w Objawieniu do no['m prawa natury, lub tez "cnoty obja­
wione" do "cnot nat.uralnych". Czy ktoras z tych norm jest wylqcznie 
"objawiona", tj. taka, ze bez Objawienia nie moznalby a niej wie­
dziee? Wydaje si~, ze istnieje czysto filozoficzna mozliwose zrazu­
mienia i przyj~cia caloksztaltu za'wa'rtosci moralnej pnekazu 
€l\vangelicznego, w szczegolnosci zas przykazania milowania osoby 
ze wzgl~du na przyslugujqcq jej godnose. 

Zresztq zgodnie z Objawie-niem, w szczegolnoSci zas z naukq sw. 
Pawla, trese przykazan objawionych moze bye i bywa poznana 
tak:i:e bez Objawienia, w sposob natura-Iny. Potwierdza to z-resztq 
cgolne doswiadcze,nie, More z kolei stoi u pbdstal\V tak szeroko 
:obecnie postulowanego dialogu. Rzecz jasna, 'i:i: w: takim czysto 
Tozumowym wyintelI'pretowallliu nOTiIll objawionych zawiera si~ ja­
kas ich "kollllpresja", jakies "pTzykrojenie". Czysto fi1o.zoficzna in­
terpretacja nie jest adekwatna. Aby takq calikiem adetk,watnq inter­
pretacj~ uzyskae, trzeba si~ zlWrocie do teologii, tj. nawiqzae do 
pelnej zawaTtosci Objawienia. Bez teologi'i wi~c nie sposob podae 
'W pelni adekwatnej inteTpretacji norm moraITIych, czy tzw. cnot 
teologicznych. Nb. wszystkie cnoty i normy zawa,rte w Objawieniu 

'Sq "teologiczne". Jesli w szczegolny sposob stosuje si~ nazw~ "teo­
logiczne" do cnot wia-ry, nadziei i milosci, to dzieje si~ tak dIatego, 
ze te trzy conaty (czy tez "normy") wyrazajq w s z c z ego In y 
s p 0 sob a b jaw ion y pop T z e z "f a k t Y i s low a" s t o­
sun e k c z low i e Ie ado< Bog a. Jest to taki stosunek czlo­
wieka do Boga, do innych i do siebie, ktory si~ zgadza, odpowiada, 
"jest odpowiedziq" na st'osunek Boga do czlowieka. Na stosunek 
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ten s·klada si~ m.L plail zbawienia i uS'vvl~cenia wraz z jego urze­
czywistnieniem czyli jego historiq. Ot6z bez Objawienia nie bysmy 
nie wiedzi~li 0 takim planie, a nast~pnie 0 fakcie interwencji Boga 
Wciehmego w ludzkie sprawy. Nie wiedzqc tego nie moglibysmy 
tez adekwatnie zinterpretowac dos.t~pnej "w zasadzie" rozumowi 
moralnej tresci Objawienia, np. przykazania miloscL Adekwatna 
zawartosc objawionych tresci normatywnych ("cn6t") moze bye '\vi~c 

zinterpretowana tylko teologicznie. Tylko teologia bowiem odslania 
przed nami pelnq prawd~ 0 stosunkuczlowieka do Boga, kt6ra 
zresztq jest "odpowiedziq" na stosunek Boga do czlowieka. (ToO 
ostatnie "jest" posiada nb. sens nie tylko informatywny, lecz r6w­
n oczesnie normatywny. Chodzi w nim 0 p r a w d ~ stosunku cz10­
wieka do Boga). PO'vvYZsze stwierdzenia wskazujq na scisle powiq­
zanie teologii moralnej z teologiq dogmatyczlla" kt6ra zawiera 
w sobie "objawionq prawd~ 0 czlolWieku", czyli jakqs t eologicznq 
antropologit;. Posiada jqca bow iem tyle normatywnej donioslosci 1n­
formacja 0 "nowe j egzystencji czlowieka"" 0 jego "bycie w Chry­
stusie" tutaj wlasnie zna jduje swe wlasciwe zr6dlo i oparcie. P ly­
nie stC)d metodologiczny postulat uprawiania teologii moralnej 
w scislym powiqzaniu z dogmatykq. Inny postulat, jaki t n eba wy­
snue na tle calosci dotychczasowych uwag, to koniecznose dopel­
nienia "teologii rzeczywistosci ostatecznych", odpowiadajqcej bar­
dziej teleologi cznemu traktowaniu teologii moralnej, moralnym 
aspektem "teologii rzeczywistosci ziemskich", odpowiadajqccj bar­
dziej normatywnemu traktowaniu teologii moralnej. Oba te postu­
laty 5tanowiC) w gruncie rzeczy jeden postulat, postulat b ardziej 
integralnego "uteologicznienia" teolcgii moralnej. 

Karol Kardynal Wojtyla 

• 
, 



Ks. TAOEUSZ STYCZEN SOS 

ETYKA CZY TEOLOGIA MORALNA 

Referat niniejszy jest jakqs kontynuacjq wykladu, kt6rym kilka 
dni temu Ks. Arcbp Wojtyla zainaugurowal anticipando tegoroczny 
"Tydzien Fihnoficzny" na KUL-u. Sam zresztq temat jego 'wykladu: 
Etyka a t eologia rnoraLna rozni si~ tylko spojnikiem od tytulu 
mojego referatu: Etyka czy teologia rnoralna. R6znica spojnika nie 
jest jednak w tym przypadku r6Znicq calkiem blahq. Tresciowo 
spojnik "czy" p okrywa si~ tu ze sp6jnikiem "albo". 

Otoz dla pewnych racji - zobaczymy potem czy Sq one rzeczy­
wiste czy tylko pozorne - mozna scbie posta'Wic pytanie: "Po co 
czlowiekowi wierzqcemu, zwlaszcza chrzescijaninowi, etyka, skoro 
rna teologi~ moralnq?" Dla odpowiednio r6inych racji, kt6rym takze 
przyjrzymy si~ za chwil~, mozna jednak rownie dobrze zapy tac: 
"Po co teologia mo,ralna, skoro jej zadania potrafi spelnic etyka?" 
Oba te pytania sterujq - jak 'widac - w przeciwnych kierunkach. 
Mozna wi~c 'wyznaczonq przez nie sytuacj~ problemowq ujqC k r6tko 
jednym pytaniEID1: etyka czy teologia moralna? Ktora z dwu dy­
scypIin, ubiegajqcych si~ mi~dzy sobq 0 tytul wylqcznosci, naIeiy 
wybrac - dato non concesso, ie w ogole wybierac trzeba? 

Pr6bq zaj~cia stanowiska wobec takiego uj~cia problemu wza­
jemnego stosunku etyki i teologii moralnej b~dzie to wszystko, co 
daIej nastqpi. Niech wi~c nam wystarczq na wst~pie ogolne, ra­
rnowe okreslenia etyki i teologii moralnej. Etyka b~dzie dla nas 
probq zrozumienia "do konca" (per ultirnas causas) tego wszyst­
kiego co si~ zawiera w doswiadczeniu moralnosci. Teologia moralna 
zas b~dzie takqz, tj. "wszystkiego i do konca", pr6bq zrozumienia 
danych Objawienia, dotyczqcych mo,ralnego nost~powania czlowie­
ka, kr6tko: inteLlectus fidei w sprawach moralnosci. 

I 

Teolng rnoralista spotyka, si~ w zr6dlach Objawienia z baskimi 
nakazami moralnymi, przykazaniami. Stanowiq ona dla niego sui 
generis fakty. Takimi faktaiini Sq np. przykazania Dekalogu czy 
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tez przykazanie milosci Boga i bIizniego. Otoz jesIi ehrzescijanin 
ehee bye teologiem ezyIi zajC}e postaw~ intellectus fidei, musi on 
szukae zrozumienia tyeh faktow. Musi on innymi slowy odpowie­
dziee sobie do konea na powstajqce w zwiqzku z tymi faktami 
pytania. Postawmy sobie wraz z teologiem, a w zWlqzku z faktem 
boskich przykazan, jedntJ z takieh pytan: "ezy dlatego dany czy.n 
jest moralnie dobry, ze go Bog nakaza1, czy tez przeciwnie, dlatego 
Bog dany czyn nakazal, ze jest on moralnie dobry?" W przypadku 
pierwszej alternatywy jedynq i ostateCZllq racjq dobroci moralnej 
ezynu jest to, ze zosta1 przez Boga nakazany. 8tanowisko to, zwane 
woluntaryzmem, a niekiedy takze pozytywi:zmem moralnym,l wy­
stE;puje w najczystszej postaci u Wilhelma Ockhama, ktory zresztq 
ezerpal dla niego pewne inspiracje z filozofii i teologii Jana Dunsa 
8zkota. Nie znajdziemy zadnej innej racji poza swobodnym boskim 
postanowieniem na to, ze obowiqzujqce nas przykazania Sq dobre. 
Proba szukania jakichkolwiek uzasadnien poza niezym nieskrE;po­
wanC} decyzjq .Boga, rownalaby siE; wedlug tego poglqdu eh~ci ogra­
niczania Boga dokladnie w tym, przez co Bog jest Bogiem: w Jego 
nieograniczonej woln-osci. N awet "natury" powolanych przez Niego 
do bytu stworzen nie mogq stanowie jakiehkolwiek barier ograni­
czajC}eych tE; "volnose. Z tego to powodu pozna,wanie 'natur nie 
moze sobie przypisywae roli niezawodnego narzE;dzia dla odezy­
tywania boskich zamierzen i zyczen. "Dueh Bozy tchnie k~dy chce". 
Liczye si~ wi~e mogC} jedynie pozytywne przejawy WoIi Boga 
w st'osunku do czlo1wieka ezyIi przykazania zawarte w Objawieniu. 
Jedynym p.rzeto zadaniem poznawczym moraIisty jest skrz~tne re­
jest,rowanie i kodyfikowanie objawionych czlowiekowi przez Boga 
n.a-kazow z dolC}czeniem najwyzej jakiejs ieh egzegezy.2 

1 \Voluntaryzm teolog6w sredniowiecza jako teza aksjologiczna dotycz'lca 
"natury" dobra przypadl szczeg61nie do gustu wsp61czesnym neopozytywlstom. 
Jako do prekursor6w neopozylywlstycznego emotywizmu odwoluje sl<: do nich 
wyraznie m . in. L. Wittgenstein w swym posmiertnie opublikowanym wykladzie 
7. etykl. Zob. Fr. Waisman, Notes and Talks with Wittgenstein, "The Philosophical 
Review" LXXIV (1965) s. 12. 

2 SClsle m6wi~c kazda egzegeza Slowa Bozego aspiruj~ca do rzeczywistego 
zrozumlenla 1 wyjasnienia sensu komunikowanego w j<:zyku zr6del Objawienia 
implikuje juz 1 - konsekwentnie - postuluje filozofie:. ' Nie tylko dlatego zreszt'l, 
ze "epifania Boga Stw6rcy" w naturze be:dqcej przedmiotem reileksji filozoia 
stanowl najbardziej odpowiedni i "naturalny" komentarz do sl6w Boga, kt6ry 
"przem6wil przez prorok6w, a na koniec przez Syna"; c6z bowiem bardziej 
naturalnego, niz widziec komentarz do Slowa Objawionego w "Slowle Stworze­
nia". Implikacja filozoni w egzegezie zasadza si.; przede wszystkim na tym , 
ze faktycznym narz<:dziem przekazu Objawienia jest j<:zyk potoczny, w kt6ry ­
jak to dzisiaj leplej niz ki':!dykolwiek przedtem wiemy - jes t uwiklana... 
ontologia. (Czyz nie wskutek godnej uznania zreszt~ intuicji zwi'lzku filozofii 
z gramatyk'l czul si<: sw. Piotr Damiani przynaglony do pot<:plenia I wyp<:­
dzenia ieh obu z "raju teologii"?). AnaJizujqc przcto i <: zyk uprawiamy jak'lS 
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Dla rozwia,zania problemu: "Etyka czy teologia m0ralna" stano­
w:isko to daje jak widae wszelkie atuty teologii moralnej dla wy­
grania konkurencji z etykq. W swietle bowiem tego stanowiska 
etyka, jako filozoficzna czyli niezaleina od Objawienia refle-ksja 
!!lad wartosciq moraln,! ludzkiego czynu, jest wr<:cz niemoiliw'a. Na 
placu boju, ktory si~ nie odbyl - przeciwnik: etyka, nie zjawit 
si~, poniewai nie istnieje, - pozostaje sama teologia moralna. Py­
t anie tylko, czy to co pozostalo, ma jeszcze jakiekolwiek pra\vo 
bye nazwane teologiq moralna,! Oto niektore tylko trudnosci, jakie 
powstajq 'przeciwko tak rozumianej teologii: 

10 Istniejq rozlegle dziedziny iycia moralnego, nie obj~te wprost 
tresciq objawionych nakazow boiych, np. sprawa regulacji pocze;e. 
Czyiby Bog w tego rodzaju przypadkach mial skazae ludzi na zu­
pelnq dezorientacj~? 

20 Niektore nakazy, przynajmniej w swym slownym brzmieniu, 
zdajq si~ pneczyc sobie wzajemnie rodzqc przez to . sytuacje kon­
flikto,we. W tych przypadkach czlowiek bylby wi~c skazany na 
nieusuwalne rozterki wewn~trzne, pos,tawiony w pulapkach sprzecz­
nych nakazow bez iadnej nadziei na wyjscie z nich. 

3 0 Opory budzi jednak nade wszystko implikowany przez tak 
pojE;ta, teologi~ moralnq legalizm, podnosza,cy slepe posluszenstwo 
nakazom do ra!!lgi naczelnej zasady moralnej. Odwrotnq stronq me­
d'alu tego jest aprabowana przez teologi~ koncepcja Boga ­
"Naczelnego Kwatermist'rza", sypia,cego dokola .rozkazami, ktorych 
racji - z samej zasady - nikt przenikn'!c nie zdola, ani nawet 
tego pr6bowae nie PQlwinien. Nic dziwnego, ie sw. Tomasz z Akwinu 
nazwal tego rodzaju teologi~ po 'prostu bluznierstwem.3 

II 

Przedstawione wyzeJ trudnosci wymagaja, odrzucenia wolunta­
rystycznego rozwiqzania problemu racji dobra moralnego. Pozostaje 
wi~ tylko druga alternatywa: "Dlatego Bog nakazuje dane po­
st~powanie, ie jest one dobre (samo w sobie)". Znaczy to, ze dobroc 

ontologiE: . ezy wiemy 0 tym ezy nie. Lepiej wiE:e chyba, jesli zdajemy soble 
z tego wyraznle sprawe: i wyclqgajqc stqd jedynie rzetelny wnlosek "robimy 
porzqdnq ontologlf;". Do sprawy zasygnalizowanej wrocimy przy InneJ okazjl. 
Na ten temat blizej u E. Hamel, L'usage de l'Eer!ture saint en th~ologie morale, 
"Gr€gorianum" 47 (1966) s. 53-85; J. Fuchs, Theologia moratis perftctenda, "Pe­
riodiea" 55 (1966) s. 499-548; J. G. Milhaven, Towards an Epistemology of Ethics, 
"Theological Studies" 27 (1966) s. 228-241. 

J "Twierdzic ze 0 spraw!edllwosci stanowl wylqc~nie deeyzja woli znaczy 
tyle co mniemac ii: wola nie poehodzi z porzqdku mdrosei. A to jest bluznier­
stwem. " De Veritate q. 23. a. 1. Zob. J. Maritain, Mora! Philosophy, London 
1964, s. 91, 103. 
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moralna czynu jest ukonstytuowana n i e z a I e zn i e od bozego 
n akazu. Lecz to rozwiqzanie stawia nas z miejsca wobec nowego 
pytania: d z i Ei k i c z e rn u, p r z e z co, c z y n rn 0 r a I n i e d 0­

b r y j est m 0 r a In i e d 0 b r y? Pyta'nie to jednak rna juz sens 
zdecydowanie filozoficzny! 4 Okazuje siEi wiEic, ze teolog moralista 
c h c q c z r 0 z u m i e e specyficzne dIan fakty objawione, jak fa kt 
przykazan bozych, musi sobie postawie pytania stricto sensu fil o­
zoficzne. W przeciwnym razie nie potrafilby do konca wyj asnic 
danych Objawienia, czyli nie moglby bye teologiem. Filozofia wi<:;c, 
w szczegolnosci zas etyka, zdaje si~ wchodzie tym samym w samq 
struktur~ wewn~trznq teologii moralnej. I tylko na takich warun­
kach teologia moze bye teologiq, czyli czyms wi<:;cej niz kodyfikacjq 
nakazow bozych zaopatrzonych egzegetycznym komentarzem. 5 

Tu jednak mozna postawiC inne pytanie. Skoro teologia moral­
na - jak to widzieliSmy - oddala niej ako swoj problem do roz ­
wiqzania filorofii moralnej, etyce i sk oro zostaje on t am, dokqd 
zosta1 przekazany, rozwiqzany, to czy jest jeszcze uzasadniona po­
t r zeba, by wracal do teologii? Innymi slowy: skoro etyka wyr~cza 
teologil:! m oralnq - na wlasne zresztq zyczenie tej ostatniej - to 
p o co nam teologia moralna, czy jest ona W ogole jeszcze na cos 
p otrzebna? 
Spraw~ t<:; rozwiqzano na pewnym etapie rozwoju stosunkow wza­

jenmych teologii moralnej i etyk i bardziej - jak sil:! wyda je - na 
zasadzie sui generis umowy niz w oparciu 0 racje przedmiotowe.o 
Wedle tej '"UIll1owy" rzecz mi ala wyglqdae n aste,pu jqCo: owszem, 
teologia moralna ma pelnq r acj<:; bytu. Nie wszystko bowiem prze~ 
kazuj e i nie wszystko moze przekazae etyce. To prawda, ze jest 
w stosunku do niej zapozyczona i ze nie moze si~ obejse bez jej 
uslug. Istniejq jednak talde rejony, dla kt6rych tylko ona posiada 
dostateczne, a wi~c i wylqczne kompetencje. Rejonizacja zas od­
nosnych kOlInpetencji dokonywae si~ miala na zasadzie tresci norm, 
do ktorych sformulowania nie byly obie dyscypliny - jak sqdzo­
no - na rowni uzbrojone. Wspomniano juz wyzej, ze negacja wo­
luntarystycznego Tozwiqzania problemu ..dobra moralnego zmusza 
teologa moralistEi do postawienia sobie filozoficzneg1o pytania 0 racjEi 
dobra moralnego, 0 kTyterium dobra i tegoz kryterium uzasadnie­

• nie. 	Co siEi godzi czynie czlov-nekowi jako czlowiekowi i dlaczego? 
Otoz pytania tego typu byly stawiane i rozwiqzywane przez filo~ 
zofow na wiele wiekow zanim pojawila si~ teologia moralna ze 

4 pytanie to mogio i faktyczn ie slE; pojawilo niezaleznie od Obj awienia . 
5 Zob. przypis 2. 
6 Wa rto dodac, ze "ugoda" ta nie dokonala si~ bynajmnieJ na zasa dzie 

cownorzE;dnosci partnerow. Teologowie wyraznie dyktowa ll etylwm swe wa· 
runki. 
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SWq problematykq. Nic wi~c dziwnego, ze teologowie - z jakim za­
milowaniem komentowa1i oni starozytnych fi1ozofow! - czerpali 
obf·icie ze zrodel zastanej wiedzy filozoficzno-mma1nej. Filozofowie 
ci zas szuka1i racji dobTa mora1nego w strukturze samego czlo­
wieka, w naturze podmiotu czynu moralnego. W oparciu tez 0 "ana­
tomi~" n atury 1udzkiej skonstruowali oni etyk~ jako teoriEi cn6t 
mOll"alnych, zwieilczonych w czworce naczelnych cnot, zwanych kar­
dyna1nymi. Ich liczba - czterech, nie mniej ani wi~cej - miala 
si~ tlumaczyc tym, ze cnoty te w tej wlasnie 1iczbie w ydawaly si~ 
im niezb~dne a za'razem wystarczajqce d1a obj~cia wszystkich 
aspektow aktywnosci czlowieka jako czlowieka, a wi~c dzialania 
rozumu, woli i, pod kierunkiem obu tych wladz, takze uczue. Dzia­
la1nosc t~ mialy wlasciwie, tj . "na miarEi 1udzkq" ustawiac i uspraw­
niac odpowiednio cnoty : roztropnosci, sprawied1iwosci, . mEistwa 
i u miarkowania. To byla wlasciwa domena filozofii mora1nej, etyki. 
Teol ogowie zaakceptowa.li "taki stan rzeczy" rezerwujqc rowno­
czesnie dla swych wylqcznych kompetencji "wyzsze" rejony zycia 
mora1nego. Tymi rejonami kierowac mialy cnoty "vvyzszego rze,du", 
zwane "teologiczny mi" z cnotq milasci Boga i blizniego na czele. 
Uksztaltowana w ten spos6b rejonizacja zycia moralnego wraz 
z u trwa10nq przez tradycj~ cezurq pomi~dzy cnotami kardyna1nymi 
i t eologicznyuni stanowic miala racj~ b ytu i potrzeb~ d wu ::lddziel­ • 
nych dyscyplin dotyczqcych 1udzkiego post Ei powania: etyki i teologii 
m 'Jra lnej . Na tej samej podstawie okreslono takie wza jemny ich 
stosunek jako stosunek dopelniania si~. Etyka i teologia to d wa 
ramiona a bejn}ujqce caloksztalt zycia moralnego czlowieka i dajqce 
lqczn ie dopiero pelny jego obraz. 7 Dopelnienie etyki przez teo1ogi~ 
moralnq polegac wi~c mialo na uzupelnieniu przez ostatniq listy 
norm 1ub odpowiednio cn6t (tresc) przedstawionych przez pierwszq 
o "pozycje" n icwywied1ne - jak mniemano - z samej ludzkiej 
natury (uzasadnienie). 

III 

Ukazanego co dopiero rozwiqzania prob1emu stosunku etyki do 
teo1ogii mmalnej nie da si~ jednak utrzymac. Najwi~cej razi w nim 
jakies "na sil~" za!w~zanie granic etyki, jakby tylko po to, by zo­
stawic jeszcze co nieco miejsca d1a teologii moralnej. W szczeg61­
nosci nie wytrzYll'lUje pr6by pogl~bionej r efleksji wspomniana ce­
zura pomi~dzy ll10ralnymi cnotami kardynalnymi a "przykazaniem 
mHosci Boga i blizniego", owa domniemana ,racja wyodr~bnienia 

7 Takie okreslenle stosunku etyki do teologli moralnej znajdziemy nlema l 
we wszystkich oblegowych podr~cznikach teologii moralnej. 

http:zaakceptowa.li
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teoiogii moralnej od etyki. Istniej'l bowieill obiektywne dane dla 
zbudowania etyki milosci Boga i blizniego na podst awach czysto 
naturalnych, filozoficznych. Podstaw tych dostarcza konsekwentnie 
realistyczna filozofia bytu i czlowieka. Tak jak jedyniewlasciw'l 
postaw'l intelektu w stosunku do jawi'lcej si~ wobec niego rzeczy­
wistosci jest stwierdzenie jej istnienia czyli afirm acja pra",·dy, tak 
samo jedynie wlasciw'l postaw'l woli wobec rozn::>rakich p rzejawow 
wartosci jest ich afirmacja. W swiecie wartosci bezpos rednio na­
potykanych przez ezlowieka na czo10 wybija si~ godnosc osoby 
drugiego czlowieka, wa'rtosc ludzkiego "ty", w tym rowniez mojego 
"ja", ktore to wartosci domagaj'l si~ per se proporcjonaln ej dla 
siebie, czynnej afirmacji. Ot6z postawa afirmacji przejawiaj'lca si~ 
czynnie w stosunku do godnosci osoby ludzkiej, to przeciez nie 
innego jak milosc bIizniego. Milosc ta koncentruje si~ na samej 
godnosci ludzkiego "ty", rownoczesnie jednak domaga si~ uznania 
tego wszystkiego, co si~ z tego tytu1u nosicielowi owego "ty" na­
lezy. Innymi s10wy milosc implikuje sprawiedliwosc, bez spra\vie­
dliwosci by1aby ona po prostu iluzj'l, pozorem milosci, nie milosciq. 
Konkretnq "miar~" tej milosci w zindywidualizowanych sytua­
cjaeh - ktore Sq zawsze sytuacjami osobowymi - okresla na 
uzytek kazdego i w oparciu 0 przedmiotowe "parametry" danej• 	 sytuacji wlasny rOZUill dzialaj'lcego podmiotu, sumienie. Odnajdu­
jemy tu zatern roztropnosc z jej nieodzownosci'l dia wlasciwego 
funkcjonawania miloSci i.n concreto. Wreszcie milosc jako pelna 
afirmacja godnosci oSOlby w sobie samym czy w innych moze by~ 
zagroiona zarowno przez uleganie uczuciom strachu i l~ku, jak tei: 
ze strony nieokielzanej poz'ldliwosci, wybujalosci instynkt6w raz­
nego rodzaju, gniewu, 'ambicji, ch~ci znpcz€<uia czy posiadania itp. 
Wska L5uje to na nieodzownosc dla tak poj~tej milosci - a zarazem 
sl'llzebnosc w stosunku do niej - enot takich jak m~two ezy umi'ar­
ko'Wanie w roznorakich zreszt'l ich przejawach, Tak wi~c "milosc 
blizniego jak siebie sameg'o" - ta sama godnosc, wartosc we mnie, 
co w dr'llgtm, wymaga nie mniejszego stopnia afirmacji - OIkazuje 
si~ calkiem naturaIn'l, "fiIozofiezn'l" enot'l, przecimiotem dost~pnym 
dla analizy fUozoficzno~moralnej. Nie koniec jednak na tym. Rea­
listyczna wizj'a rzeczywistosci byt6w i zwi'lzanych z nimi wartosci 
wskazuje na nieustaj'lc'l ich zale:hnosc egzystencjaln'l od akt'll 
stw6rczego osobowego Boga. Tak jak rzeczy istniej'l, poniewaz S'l 
ci'lgle stwarzane, tak tez i ich wartosc j est wartooci 'l przez 
uczestnictwo w Wartosci stworczej Milosci, stworczego Dobra. 
Perspektywa ta stawia czlowieka wobec moralnej koniecznosci ­
na mocy bonum affirmandum est - zaafkmowauia wszelkich rze­
czywistych wartosci w tym swiecie, a w szczegolnosci godnosci 
osob ludzkich - przede wszystkim w ich egzystencjalnym Zrodle 

/ 
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i aksjologicznym ognisku: w Bogu. Innymi slowy filozoficzna WlzJa 
rzeczywistosci inspiruje czlowiekowi akt milosci Boga nade wszyst­
ko, a wszystkiego innego i wszystkich, w tym rowniez i siebie, 
ze W1zg1~du na Niego, ze wzgl~du na Wartose, ktora jest wlasnie 
Wartosciq, a przez to sarno kresem wszelkich relacji i odniesien. 
Z tego powodu ntie moze bye ona zgodnie z 'wlasnq "riaturq" inaczej 
zaafirmowana jak tylko dla Niej samej, jako Cel wszelkich cel6w, 
nigdy zas jako nalrz~dzie i srodek, nawet do wlasnego szcz~scia 
wiecznego. Roztaczajqca si~ przed nami wizja zycia moralnego, 
ktora z jednej strony wyma,ga strqcenia motywu wlasnego szcz~­
scia z pozycji naczelnego motywu post~powania, a z drugiej strony 
gwarantuje nawet szcz~scie jako koniecznq wr~cz konsekwencj~ 
aktu afirmacji Wartosci dla niej samej, zdaje si~ innym tylko j~­

zyokiem, j~zykiem analogii metafizycznej i egzemplaryzmu, wyrazae 
trese ewangelicznego or~dzia Jezusa Chrystusa 0 milosci Boga nade 
wszystko, z calego serca i mysli, a blizniego jak siebie samego, oraz 
o tym, ze ten tyJ.ko ocali dusz~ SWq , kto jq si~ odwazy stracie zapo­
minajqc 0 sobie s~ym w milowaniu Boga dla Boga.B 

Skoro jednak filozof jako filozof potrafi sformulowae i do konca 
uzasadnie t e sam e t res c i 0 w 0 no-rmy 'post~pow,ania, ktore 
mialy stanowie wylqczny rezerwat teologii moralnej, skoro innymi 
slowy nie 'Podobna bez tlublawania utrzymae ,roznicy pomi~dzy 
t y m co przepisuje etyka, a tym co przepisuje teologia moralna, 
skoro t q ostatnia me kaze czynie nic 111'nego, czegoby jill przedtem nie 
powiedziala etyka, to po co teologia moralna? Po co 
dublowae? Zarowno ekonomia myslenia jak i okolicznose, ze Obja­
wienie nie wszr:;dzie dociera, a rozum to nieodst~pny towarzysz 
kazdego czlowieka, ktory obwieszcza prawd~ moralnq kazdemu, kto 
tylko jej szuka, przemawiajq za oddaniem pierwszenstwa rozumowi 
i etyce nad toologiq moralnq. Pa,radoksalne to, ale nawet Zr6d~a _ 
objawione zdajq si~ potwierdzae ten kwestionujqcy racj~ bytu teo­
logii moralnej wniosek. Wszak sam sw. Pawel w liscie do Rzymian 
powiada, ze nie znajqcy Objawienia bozego poganie nie mogq si~ 

Humaczye nieznajomosciq przykazan, poniewaz "zakon bozy noszq 
wyryty w sercach swoich".9 

IV 

A jednak Chrystus mial swiadomose, ze obwieszcza ludziom cos 
nowego przez swe przykazanie milosci, ze daje im novum man-

B Okolicznosc. it tego rodzaju fllozofia moralna wyszla dopiero z warsztatu 
fUozof6w chrzescijanskich. w niczym nle narusza jej .. fllozoficznego" chara kteru. 

9 Rz 2, 15. 
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datum. "Przykazanie now e daj~ warn, abyscie si~ spolecznie mi­
lowali, jako ja was umi!owalem".lo Na czym polega to novum 
przykazania Chrystusowego, to ,,'Wi~cej"? Czy nie na owym "ja,ko 
ja was"? Ot6z w filozofie 1ll10raliscie, kttry skqdinqd zaakceptowal 
t~ rzeczywistose, jaka si~ kryje w skr6cie "Chrystus", po,viedzenie 
powyzsze wzbudza zrozumiale zacieka'wienie. Oczywiscie jego 
trese: - "przykazanie now e... abyscie si~ milowali j a k j a 
was" - widzi z jednej strony w calo,ksztalcie tej szokujqcej rze­
czywistosci, jakq sam w sobie jest Chrystus, a r6wnoczesnie, z dru­
giej strony, w perspektywie elonioslosci tej rzeczywistosci ella spraw 
najbardziej mu i jako czlowiekowi i jako filozofowi moraliscie bli­
skich. J ako filozof i lTloralista za razem "przyzwy czail si~" on chciee 
w i e d z i e e "w s z y s t k 0 i do k 0 n c a" 0 tym, co dotyczy in­
teresujqcych go spraw. Z tego powodu jest on otW2.Tty na w s z e 1­
k q b~dqcq 13. propos swego przedmiotu informacj~, gdy tylko jest 
to rzetelna informacja. Nic wi~c dziwnego, ze pilnie b~dzie on slu­
char tego wszystkiego, co na jego temat powie ktos, kto si~ wobec 
n iego uwierzytelnil jako Bog Wcielony. Sluchanie t.o zamieni siQ 
nawet w jakqs pas.i~ poznawczq gdy tylko zorientuje si~, ze cala• 
rzeczywistose jalq przedstawia samym sobq Chrystus, jest wy­
mierzona i wycelowana dokladnie w ten punkt czlowieka, kt6ry 
Jego jako moralist~ najbardziej obchodzi: W morale czlowicka. I oto 
na "sw6j temat" dowiaduje si~ nieoczekiwanie rzeczy, 0 kt6rych 
"nie snilo sip, filozofom". Dowiaduje si~ rzeczy rewelacyjnych ­
ambiwalencja tego slowa jest tv. jak najbardziej na miejscu ­
{) sobie samym poprzez gesty ustosunkowania 
s i ~ Bog ado n i ego. Oczywiscie odwrotnq stron'1 tego medalu 
jest koniecznose odpowiedniego sprofilowania wlasnego stosunku do 
Boga i \vszystkich ludzi dla filozofa, chcqcego dochowae do konca 
wiernosci swej filozoficznie poznanej i uzasadnjanej zasadzie mi­
losci Boga i blizniego. Fakt Wcielenia Syna Bozego informuje mo­
ralist~ "za jednym zamachem" 0 trzech kapitalnych sprawach: 
1° 0 tym jak wi elk q war t 0 s e przedstawia czlowiek dla 
Boga - a wi~c obiektywnie - skoro Bog nie waha si~ osobiscie 
interweni{)lwae w ludzkie sprawy; 2° 0 niepoj~tych wprost r 0 z­
m i a r a c h z lam 0 l' a 1 neg 0, skoro wymagalo ono az takiej in­
terwencji; 3° 0 niepoj~tych wymiarach milo sci Bog a do cz10­
wieka, skoro na tak '1 interwencj~ byl On gotow. 0 rozmiarach zla 
dowiaduje si~ z rozmiar6w akcji ratunkowej, z rozmiar6w tej saunej 
akcji dowiaduje si~ takze, jak cenna jest godnose czlowieka (mimo 
z1a) i jak ba,rdzo Bogu na nim zalezy. Cala ta "usprawiedliwiaj'1ca" 
akcja rna J;la celu umozliwienie czlowiekowi przyjacielskiego spot­

10 J 13, 34. 
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kania i "bycia razem" z Bogiem. Nie byloby to mozHwe, gdyby 
Syn Bozy nie spotkal si~ osobiscie i w sposob trwaly z kazdym 
czlowiekiem, gdyby nie wziql mojego "ja" na swe boskie "Ty" i nie 
wystqpil w mym imieniu wobec Boga Ojca. Mozliwose ta zostala 
zrealizowana i jest nadal realizowana jako trwaly skutek Wcielenia 
i Odkupienia. Ta nowa rzeczywistose czlovvieka, jego "bycie 
w Chrystusie", zupelnie transformuje obiektywny stosunek Boga 
do czlowieka i czlowieka do Boga, pokazuje go w innym, niezna­
nym i niepoznawalnym filozofowi jako filozofowi swietle. Niemniej 
jest to jedynie rzeczywisty i prawdziwy stosunek - to r zeczywi­
stose!, Stosunek ten przeksztalca takze odpowiednio - w p!aszczy­
znie horyzontalnej - ustosunkowanie si'~ czlowieka do czlowieka. 
J esli Odkupienie trwa, to wynika stqd, ze w k a z d y m czlowieku 
bez pr zerwy interweniuje, a wi~c jest obecny Chrystus, n iezaleznie 
od t ego czy ta interwencja jest przez danego czlowlek a przyjmo­
wana czy odrzucana. Moja milose do Ojca w Chrystusie i poprzez 
Chrystusa musi wi~c znaleze swe przedluzenie w milowaniu kaz­
dego czlowieka w Chrystusie, owszem, w traktowaniu kazdego spot­• kania z drugim czlowiekiem jako spotkania z samym Chrystusem. 
Milose blizniego jest milowaniem go dla Chrystusa, owszem jest mi­
lowaniem w nim samego Chrystusa. "Cokolwiek uczyniliscie jed­
nemu z molch braci najmniejszych, mniescie uczynili".u vVtedy zas 
milu jemy blizniego "dla Chrystusa", gdy milujemy blizniego tak 
"j ak On nas" .. . Niechrzescijanin mHuje - jesli miluje - bliznieCfo 
w najlepszym z mozliwych przypadk6w ze wzgl~du na jego osobowq 
god nose, w ktorej moze dostrzegae odblask wartosci Bytu Osobo­
wego Stworcy. Chrze~cijanin miluje go nadto, a nawet przede 
wszystkim, przynaglony do milosci hlizniego widzqc jego cen~, war­
tose i godnose w perspektywie walczqcej 0 niego milosci Odkupi­
ciela, posuwajqcego si~ az do "szaleiJ.stwa krzyza". Czyni to rowno­
czesnie - uswiadamiajqc sobie to, czego nie wie milujqcy nie-chrze­
scijanin - ze w jego akcie milosci wsp61dziala walczqcy milosciq 
o niego samego Chrystus. Wie, ze jego akt milosci blizniego jest 
za'rowno jego wlasnym aktem, jak tez rezultatem interwencji Chry­
stma samego "w jego sprawy". De facto nie inaczej jest zresztq 
w przypadku dobrego aktu nie-chrzescijanina. Jedyna r6znica jest 
ta, ze ten ostatni nie wie 0 tym, 0 czym wie pierwszy: ze wszystko, 
co czyni dobrego jako czlowiek, czyni w Chrystusie i przez Chry­
stusa, per Ipsum et cum Ipso et in Ipso . Dobry czyn, akt mil:osci 
nie-chrzescijanina jest w gruncie rzeczy aktem "anonimowego 
chrzescijanina". 

Z powyzszego wynika jednak, ze dopiero teolog "moralista zna 

11 Mt 25, 40. 
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I 

sedno moralnej kondycji czlowieka, wnika w istotny sens rzeczywi­
:;tosci moralnej czlowieka. Wglqd ten uzyskal jednak dzi~ki owemu 
novum, ktorym Ghrystus zafrapowal filozofa Iffioralist~, sklonnego 
przedte'm uwazac, ze etyka, filozofia moralna, jest juz "ostatnim 
slowem", cZj'lIIlS nec pl~s ultra w dz iedzinie moralnosci. Czy jedn:lk 
to pefne rozeznanie mora lnej condition humaine, jakq dysponuje 
dopiero teolog moralista, nie prowadzi do podwazenia racji bytu 
filozofii moralnej? By na to odpowiedziec, zwr6cmy baczniejsz'l 
uwag~, na cZY'm own novum poi ega. Czy na doda.niu nowego 
przykazania do przykazania milosci Boga i blizniego, kt6re - jak 
pokazano - r6wniez filozof mbralista byl w stanie sformulowac 
i uzasadnic? Nie! Przeciez Chrystusowi chodzi nadal 0 to, by mi­
lowac Boga i blizniego, w czym zreszt'l zawiera si~ cala aretologia. 
"Na tym przykazaniu zawisl zakon..." 12 Wi~c na czym? Na ukaza.., 
niu now y c h - chcialoby si~ powiedziec porywajqcych ­
asp e k t 6 w w stosunku Boga do czIowieka, - "tak, _jak ja 
was! " - aspekt6w niedost~pnych naturalnemu poznaniu, kt6re jed­
nak z chwilq, gdy Sq poznane przez czlowieka, dostarczajq mu no­
wych u z a sad n i e n, a nast~pnie nowych mot y w 6 w milowa- . 
nia Boga i blizniego ze wzgl~du na Boga. Nowosc nie polega irrnYlffii 
slowy na formulowaniu nowych co do tresci n.orm, nO'wych przyka­
zan, lecz na odsloni~ciu takich aspekt6w, kt6re stanQwiq 'pogl~bie­
nie uzasadnienia tychze przykazan, a poprzez to spot~gowaniu mo­
tyw6w ich wypelniania. 

Przeprowadzona analiza ukazuje bezpodstawnosc usilowan opar­
cia stosunku etyki i teologii moralnej na zasadzie r6znicy co doO 
tresci formulO'Wa'nych przez nie norm. Zachwianiu ulega takze 
wSlpomniana cezura ·pomi~dzy cnotami moralnymi z jednej strony, 
a " teologicznymi" z drugiej strony. Bardziej uzasadnione wydaje 
si~ wyodr~bnienie teologii morarnej od etyki na tej zasadzie, ze ta 
pierwsza dostarcza nowych, teologicznych uzasadnien, a nast~pnie 
nowych motywacji dla tych samych w zasadzie tresciowo norm, 
ktore niezale:imie od Objawienia potrafi sformulowac etyka. Czy 
jednak wlasnie w tej perspektywie sytuacja nie :vmienia si~ rady­
kalnie~a rzecz teologii moralnej a na niekorzysc etyki z punktu 
widzenia pytaniapostawionego na wst~pie : etyka czy teologia mo­
ralna? Przeciez skoro teologia m6wi to sarno co etyka, a nadto 
dodaje nowe racje dla tego samego otwierajqc przez to z·r6dla no­
wych motywow, to po coo jeszcze etyka? Po co dublowac? Kto rna 
wi~oej, rna tez Iffiniej! 

Otoz w naszym przypadku prawdq jest jednak ito, ze ten tylko 
rna i moze miec "wi~cej", kto przedtem juz posiadl own "mniej". 

12 Mt 22, 40. 
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Nalezy tu mianowicie zwr6cie uwag~ na kapitalnq dla charakte­
rystyki wzajemnego stosunku etyki i teologii moralnej okoliczHO'se, 
ze 1Jrzyj~cie tej calej nowej perspektywy, jakq roztacza przed nami 
teologia, zaklada przyj~cie, afil'macj~ Chrystusa. Wszelako afirma­
cja Chrystusa ze strony czlowieka mozliwa jest jedynie w6wczas, 
gdy Chrystus poj<;lwi si~ w polu swiadomosci danego podmiotu jako 
wartose, dobro, prawda. W takim razie jednak przyj~cie Chrystusa 
przez kogokolwiek z ludzi, nie moze si~ dokonae inaczej, jak tylko 
na mocy zasady: bonum est affirmandum, kt6ra to zasada jest z ko­
lei na rowni zasad'l praktycznego poznania naturalnego, jak tez 
najwlasciwszym przedmiotem badania ze strony etyki. Poniewaz 
zas zadaniem teologii jest wci'lgn'le w zakres metodycznej refleksji 
nad faktem i tresci'l wiatTy w Chrystusa czyli peJinej Jego afirmacji 
wszystko to, co stanowi warunek sine qua non tej afirmacji, przeto 
teologia moralna musi rowniez wzi'le za swoj przedmiot zawart'l 
w afil'macji Chrystusa (i tego co On objawia) zasad~ prawa natu­
ralnego bonum est affirmandum z calym inwenta!rzem refleksji nad 
nim, czyIi z filozofi 'l moraln'l, etyk'l. Etyka stanowi w ten sposob 
integralny eIement metodologic~nej struktury teologii moralnej: do­
piero dzi~ki etyce i na jej fundamencie moze teologia moralna pro­
wadzie swe wlasne dzielo, bez ety,ki natomiast nie moglaby ona 
bye teo log i 'l moralnq, !Ilie moglaby urzeczywistnie wlasnej 
istoty, intellectus fidei, nie bylabypo prostu SOb'l .13 Juz samo to 
stwierdzenie wystarcza, by definitywnie zakwestionowae slusznose 
przeciwstawiania sobie etyki i teologii moralnej ·na zasadzie dysjunk­
cji: "albo-albo". Tym samym likowiduje·my Wi~L problern p(}s tawiony 
we wst~pie: "Etyka czy teo,logia moralna" jako implikujqcy bl~dne 
zalozenie. Wlasciwe uj~cie stosunku etyki do toologii moralnej moze 
si~ przeto dokonae jedynie na zasadzie wzajemnego dopemiania si~. 
Nalezaloby blizej nieco ten stosunek okreslie. Wspomniano juz, ze 
w swietle przeprowadzonych rozwazan wydaje si~ bl~dn'l proba 
charakteryzowania tego stosunku na pocistawie roznicy co do tresci 
formulowa!Ilych przez obie dyscypliny norm czy cn6t. Za bardziej 
zasadne uznano wyodr~bnienie etyki i teologii moralnej na pod- · 
sta,vie roznicy uzasadnien i motywacji tych samych w zasadzie . 
nOI"llTl. Ot6z dodatek "tych samych w z a sad z i e tresciowo norm" 
wprowadzitem celowo. Wydaje mi si~ bowiem, ze w tendencji 

13 B. SchUller, Zur theologtschen Dtskussion iLber die lex natura!!s, " Theo­
logie und Philosophie" XXXI (1966) s . 492 ; zob. r6wn. tegoz autora, La theotogie 
morale peut-ene se passer du droit naturel? "Nouvelle Revue Theologique" 98 
(1966) s. 44~75; J . Glass, Doing Theology Metaphysically : Austin Farrer, "Har­
vard Theological Review" 59 (1966) s. 320; J. Marltain, Le paysan de la Garonne, 
Paris 1~668 s. 197; M. A. Kr'lpiec, Poznawcza rola analogi! metafizycznej, w: Me­
taf!zyka, poznan 1966. s. 537-539; J. Fuchs, Lex naturae, DUsseldorf 1955, S. 140. 
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przeciwstawiania etyki i teologii moralnej 'lla zasadzie roznicy co 
do tresci tkwi mimo wszystko duza doza slusznosci, chociaz 1a 
"slusznose" polega chyba na czyms innym, niz na ogol si~ sqdzi. 
Powiedziano wyzej, ze teologia moralna dostarcza nowych uzasad­
nien i nowych motywow dla norm 0 tej samej tresci, jakie glosila 
i glosi etyka. Otoz komplikacja plynie stqd, ze ten sam co do 
tresci czy'll, wykonany z dwu roznych motywow nie jest juz cal­
kiem tym samyrri nawef co do tresci czynem. Ojciec decyduje si~ 
nie opuszczae rodziny: raz z obawy przed skandalem, drugi raz 
ze wzgl~du na dobro zony i dzieci. Czy w wymienionych oou przy­
padkach "to samo" - (pozostae w rodzinie) - jest istotnie tym 
samym? Nie calkiem, a moze wprost: nie. Otoz cos podobnego 
mozna i trzeba powiedziee 0 stosunku "tych samych co do tresci" 
norm do siebie w etyce i teologii moralnej. Jezeli intencja, motyw, 
jest tym cZYll!n~kiem, ktory nadaje specyficzny profil tmoralnym 
decyzjom, to naturalna milose blizniego 'llie jest tym samym, co 
milose blizniego w Jezusie Chrystusie. Sprecyzujmy wiGc i dodajcny, 
ze tresci norm mora,lnych formulowanych przez etyk~ i teologi~ 
moralnq Sq a n a log i c z n i e tozsame. Znaczy to, ze zasadniczo 
Sq takie same (w jednej i drugiej chod:z;i 0 zyczliwy gest wzgl~dem 
drugiego czlowieka), ale jednak pod pewnym, rownie zasadniczym 
wzgl~dem nie takie sc:.me (zawarta w zyczliwosci afirmac ja gcd­
nosci czlowieka odslaniajqcej si~ nam dzi~ki naturalnym kontaktcm 
poznawczym oraz afirmacja tejze samej godnosci lecz odkrytej "na 
nowo" dzi~ki odkrywczej perspcktywie Wcielenia i Odkupienia). 
Biorqc to wszystko pod uwag~ powiemy, ze teologia moralna jest 

10 w swym statuole metodologicznym uzalezniona w sposob ko­
nieczny od etyki, nie moze spelnie swych zadan bez jej porno::; . 
Nie mozna tego powiedziee 0 etyce: etyka nie potrzebuje pomocy 
teologii moralnej, aby siE: metodolcgicznie ukonstytuowae jako cd­
rE:bna dyscypHna. Natomiast 

20 etyka jest dyscyplinq nieadekwatnq w stosunku do tego, co 
czlowiek zgod'llie ze sWq obiektywnq conditio humana powinien 
wiedziee 0 sobie w sprawach mo'ralnie najbardziej dla niego do­
nioslych. Tylko teologia moral'na potrafi mu odpowiedziee na 
wszystko to, co dotyczy tresci norm, a nade wszystko ich adekwat­
nych uzasadnien i najwlasciwszych motywacji. Ale - dodajmy raz 
jeszcze - to adekwatne 1.lzasadnienie byloby dla niej niemozliwe, 
jak tez na innej plaszczyznie niemozliwe byloby wprowadzenie 
w obieg wyzszej, nadprzyrodzonej motywacji, bez \vspoludzialu 
etyki, a na innym odpowiedniQ poziomie, bez wsp6ludzialu moty­
wow na turalnych. 

Wynikajq stqd praktyczne postulaty dla moralistow chrzescijan: 
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1° harmonijnej koordynacji obu dyscyplin przy starannym prze­
strzeganiu ich metodologicznych odr~bnoSci; 

2° wzajemnej wspolpracy filozofow i teologow moralistow 
zwlaszcza w dziedzinie metodologii obu dyscyplin, czego znowu 
warunkiem jest 

3° ich przyjazn - inne slowo na milosc: - gdyz zgodnie z tym, 
co stwierdzil juz sw. Augustyn: Non intratur in veritatem nisi per 
caritatem. 

Tadeusz Styczeii SDS 

c 

• 




HENRI BOUILLARD 

AUTONOM IA CZlOWIEKA 
A O BECNO S C BOGA 

Uprzywilejowanq strefq, gdzie w lonie egzystencji ludzkiej spo­
tykajq si~ ze sobq zarowno wiara chrzescijanska jak i swiecki swiat 
kultury i cywilizacji, jest strefa etyki. Dzieje si~ tak daltego, ze 
i~ ez etyki zadna cywilizacja godna tego miana w ogole nie jest do 
r: oj~cia i ze nie moze bye zywej wiary chrzescijanskiej w oddzie­
l eniu od moralnosci E~angelii. Totez spotkanie to jest nieunik­
l:ione.! 

Przed nami stawia one dzisiaj dwa pytania rownolegle: jedno 
dotyczqce KoSciola, a drugie swiata. Przede wszstkim, pod jakimi 
warunkami moralnose Ewangelii nauczana przez Kosci6l moze sza­
nowne w zeswiecczonym swiecie autonomi~ czlowieka? Nast~pnie ­
i odwrotnie - w jaki sposob egzystencja etyczna, stosunek czlo­
wieka do czlowieka posr6d swiata, moze stae si~ miejscem, w jakim 
autonomia czl'owieka otwiera si~ na obecnoSe Boga? 

MORALNOSC EWANGELII A AUTONOMIA 

Sprecyzujmy na poczqtku co nalezy rozumiee przez etyk~. Gdy 
m6wimy, ze nie rna cywilizacji, ktora by nie byla lub nie powinna 
bye kierowana przez etyk~, to takie stwie1'dzenie mogloby zanie­

·pokoie tych, ktorzy majq wstr~t do moralizmu w ujemnym znacze­
niu, jakie przypisuje si~ temu slowu. Pod slowem "moralizm" 1'0­
zumie si~, jak si~ zdaje, pewne sposoby nauczania i bycia zmierza­
jqce do tego, by post~powanie ludzkie ujqe w sztywne rainy prze­
pisow okreslajqcych scisle, we wszystkich punktach, co jest do­
zwolone, a co zakazane, nie pozostawiajqc w zyciu czlowieka zad­
nego mle]SCa ani na spontanicznose, ani na ocen~ osobistq, ani na 
wynalazczose w dziedzinie wartosci moralnych. Wyraz "moralizm" 

Przeklad artykulu Autonom!e huma!ne et presence de Dteu, "Etudes", maj 1967. 
1 Por. A . Dondeyne La fo! ecoute Ie monde, Paris, Editions Universitaires, 

H 34 s. 212-213. Rozdzlai z tej ksiqzki zamlescilismy w "Znaku" w numerze 145/146. 
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moze rowniez znaczye, iz trosk~ 0 morainose wywyzsza si~ kosztem 
niedoceniania innych wartosci, takich na przyklad jak sztuka, 
przygoda Iub miloM:. Rczwazne uj~cie zagadnienia uchroni nas 
wlasnie od fakich zaciesnien. . 

Zyciem morainym aibo morainosciq w formalnym znaczeniu tego 
wyrazu jest dzialanie, jakie jednostka rozumna stosuje wzgI~dem 
siebie, by zapewnic w sobie przewag~ rozumu nad nami~tnosciq, 
dominawanie tego co powszechne nad tym, co poszczeg6Ine. Z pc­
jE)cia morainosci wynika, ie jednostka, w sw oich projektach empi­
rycznych, rozr6znia co jest legalne, a co nieIegaIne, co dozwolone, 
a co zabronione. Moralnosc posluguje si~ kategoriq obowiqzku, 
a celem jej jest rozumne szcz~scie jednostki, otwartej na to co 
powszechne. Jej prawem fundamentalnym jest szacunek dla Iudz­
kosci, w sobie samym i w innych: nigdy nie zapatrywac si~ na 
istot~ Iudzkq jako na przedmiot uzytku, jako na srodek, lecz trakto­
wac jq jako cel sam w sobie, jako istot~ wolnq i rozumnq. Regula 
ta, kt6rej donioslosc negatywna jest absolutna, nie wskazuje nam 
jednak co mamy czynie w znaczeniu pozytywnym. Sama przez si~ 
maze si~ przyczynic do zbytniego skoncentrowania si~ jednostki 
na samej czystosci p-rzestrzegania tej maksymy. MoralnaSe, jesli ma 
stae si~ czynna i skuteczna, musi pobudzac do dzialania w swiecie 
i do oddzialywania na swiat; musi wprowadzae i realizowae stopnio­
wo cele wiodqce swiat. Staje si~ wtedy etykq konkretnq. 
Etyk~ t~ determinuje uklad wielmakich stosunk6w, jakie czlo­

wiek utrzymuje z przyrodq i z bliznimi, zaIeznie od r6znych dzie­
dzin swojej dzialalnosci i r6znych zakres6w zycia spolecznego, 
w jakim bierze udzial. Tym co etyka glosi jako teo'fi~, tym co 
urzeczywistnia w praktyce, jest wewn~trzny sens tych r6Znorod­
nych stosunk6w, to znaczy ich ist.ota i wartosci, kt.6rych rozwoju 
zqda. Z lona przyrody, z fakt6w spolecznych, etyka wydobywa ich 
znaczenie Iudzkie i wartosci, jakie czlowiek m6g1by ukochae. Jest 
ona alcsjol<ogicznym obliczem antropologii; m6wiqc scislej wyraza 
ontologicznq norm~ wolnosci jako: byc-z-bliznim-w-swiecie. 

Talc rozumiana, etyka jest w najwyzszym stopniu pozytywna. 
Zapewne, miesci ona w sobie poj~cia: dozwolone - zabronione; 
oglasza zakazy; caloksztalt tych zakazo.w przybiera nieraz pozory 
kodeksu. Zakaz jednak jest tylko granicq warunkujqcq istnienie po­
zytywnego, ludzkiego ·sensu rzeczy. Ze szczeg6Inq jasnosciq widac 
to w slynnym przypadku powszechnego zakazu kazirodztwa. Etno­
logowie nas nauczyIi, ze zakaz ten jest jednq z podstaw spolecz­
nosci ludzkiej jako takiej . Zakaz kazirodztwa, spoleczna reglamen­
tacja stosunk6w matrymonialnych i zycia rodzinnego majq na celu 
oderwanie zycia plciowego i rozmnazania ad anonimowej profuzji 
iycia zwierz~cego. Dzi~ki niemu wlasnie dziecko otrzymuje imi~ 
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wlasne, uznane przez spoleczenstwo ludzkie i poprzez to uznanie 
moze one dojse do swiadomosci swojej osobistej identycznosci. 
Mozna by wykazae podobnie, ze wszelkie uzasadnione zakazy wpro­
wadzajq sens i ze tam, gdzie wszystkoO wolno, nic jui, w og6le nie 
rna sensu. Jednakze wewnqtrz owych wprowadzajqcych lad granic 
etyka pelni pozytywnq funk,cj~ rozwijania sensu. Na mocy tej 
funkcji ona wlasnie okresla zakazy i granice zakaz6w. Jesli bo­
wiem etyka kontroluje zycie instynkt6w poprzez wolne i rozumne 
decyzje, to jednoczesnie zach~ca do szanowania tego zycia. Etyka 
wie, ze zapoznajqc zycie instynkt6w i sprzeciwiajqc mu si~ bez 
zastrzezefJ. mozna zachwiae r6wnowag~ i uniemozliwie sensownq 
dzialalno.se. Zycie moraIne, aby prawdziwie bye zyciem, zaklada 
z g6ry spontanicznooe i:ycia. Egzystencja, jakq etyka organizuje, nie 
jest ani ciasna, ani dokuczliwa; jest egzystencjq rozumnq. 

Etyka majqca na celu pozytywne rozwijanie sensu jest tym sa­
mym autonomiczna. Rodzi si~ z woInosci: wolnoSe chce urzeczy­
wistniae si~ sama wprowadzajqc w swoje projekty sp6jno.se, kt6rej 
sprawdzianem jest realizacja tych projekt6w. Etyka wyraza i urze­

_ 	 czywistnia logik~ wolnosci, logik~ naszych stosunk6w ze swiatem 
i z bliznim. 

Takq oto jest etyka, 0 kt6rej m6wilismy, ze nadaje kierunek i po­
winna nadawae cywilizacji. Polityka, ekonomia, technika, nauka 
i kultura Sq niewqtpliwie dziedzinami autonomicznymi, z kt6rych 
kazda rzqdzi si~ wlasnymi wymogami, nie b~dqcymi wymogami 
etyki. Sq one jednak r6wniez wytworzone przez czlowieka, kt6ry 
dziala , usiluje zaspokoie swoje pragnienia i swoje potrzeby i prag­
nie urzeczywistnie samego siebie. Decyzja obj~cia swiata spojrze­
niem obiektywnym i obliczajqcym zrodzila fizyk~ matematycznq. 
Decyzja ta nie zostala podj~ta wsz~dzie i 0 kazdym czasie; w zwiqz­
ku z niq powstaje zagadnienie, czy zbyt wylqczne nastawienie Vi jej 
kierunku nie wplywa na zubozenie pewnych mozliwosci ludzkich. 
W nurcie rozwoju wsp61czesnej techniki dominuje woOla wygody, 
bogactwa, pot~gi. Cz~sto jednak podkresla si~ przer6zne niebezpie­
czenstwa, jakie wola ta pociqga za sobq. Kultura i cywilizacja, jesli 
majq sluzye wsp6listnieniu ludzkiemu i celom wolnosci rozumnej, 
mUSZq wlqczae w siebie etyk~. 

Tq drogq, jak m6wilismy, wchodzq one w kontakt zchrzescijafJ.­
stwem w sercu zycia ludzkiego. Wiara chrzescijanska bowiem, je­
zeE jest zywa, nie ogranicza si~ do praktyk religijnych. Modlitwa, 
vczestnictwo w Mszy swi~tej, przyjmowanie sakrament6w wyrazajq 
pewnq postaw~ duchowq wcielajqcq si~ r6wniez w etyk~. Tym co 
si~ liczy, m6wil sw. Pawel, jest wiara dzialajqca przez milose, jest 
to ta wiara, kt6ra zachowuje przykazania Boze. Wiemy, w jaki 
spos6b Chrystus podjql na nowo, uczynil spraWq wewn~trznq i wy­

http:sp6jno.se
http:dzialalno.se
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subtelnil przepisy Dekalogu i wskazania Prorok6w, w jaki spos6b 
oparl je na dw6ch wielkich przykazaniach milosci Boga i milosci 
blizniego. Wiemy r6wniei, w jaki spos6b sw. Pawel, w praktycznej 
cZ<isci swoich list6w, po,leca wierzqcym mn6stwo cn6t, okreslajq­
cych szczeg61owo wielorakie oblicza milosci. Tak saano jak Chry­
stus, ktory podjql na sw6j sposob etyk~ StarE~go Testamentu, sw. 
Pawel wylicza cnoty znane jui w znacznej mie'rze w staroiytnosci 
poganskiej. Spisy tych cnot przypominajq spisy sto~k6w. Nowosciq . 
moralnosci chrzescijaiiskiej jednak jest nie tyle jej zawartose, ile 
motywy, jakie jq inspirujq: milose do Chrystusa, ktory nas uko­
chal, milose do brata, ktoreg'o Chrystus r6wniei chce zbawie, 
uswi~cenie ludzi idqcych sladem Chrystusa w ,oczekiwaniu na jego 
przyjscie, w perspektywie rzeczy ostatecznych. Dzi~ki temu zresztq 
Ewangelia nie jest tylko swiatlem; jest ona takie, jak m6wi sw. 
Pawel, mocq boskq. Wiemy jak pot~ine bylo w ciqgu wiek6w jej 
cddzialywanie na iyc,ie indywidualne, spoleczne i polityczne ludzi, 
nawet poza obr~bem chrzescijanstwa. 

Ot6i naraz, w naszym zaswiecczonym swiecie okazalo si~, ie mo­
ralnose ewangeliczna wraz ze swymi rysami rozpoznawczymi ogra­
niczyla jakby swojq zdolnose sluienia za wi~z pomi~zy wiarq 
a cywilizacjq. Etyka oiywiajq.ca swiat swiecki jest rzeczywiscie t q 
wlasnie etykq, jakq okreslilismy powyiej: etykq autonomicznq, 
powstajqcq z samej siebie poprzez dostrzeganie i poprzez urzeczy­
wistnianie sensu post~powania ludzkiego, etykq, kt6rej istotq jest 
uznawanie czlowieka w czlowieku. \\Tyiania sj~ on :l z naszego swiata 
i dla niego. Moralnose chrzescijaiiska odwrotnie, zdaje si<i pocho­
dzie skqdinqd i 2lffiierzae gdzie ipdzi e j; zdaje siG bye potrojnie na­
rzucona ,od zewnqtrz, potr6jnie heteronomiczna. Z jednej strony 
wyst~puje ona pod oslonq przykazania Boiego. Z drugiej zas na­
stawienie jej jest eschatologiczne. Wreszcie Kosci61 przyznaje sobie 
prawo okreslania tej etyki i precyzowania jej zastosowaii. Powstaje 
Wi<iC zagadnienie: czy w tej mierze, w jak~ej jest chrzescijaiiska, 
jest ona jeszcze etykq w tym znaczeniu, w jakim pojmujemy to 
dzisiaj? Czy realizuje ona jeszcze wlasciwy sens naszego swiata 
i naszego iycia? 

Przyjrzyjmy siGprzede wszystkim pojGciu przykazania Boiego. 
Spoleczeitstwa archaiczne i cywilizacje staroiytne uwaiajq zawsze 
obyczaj rzqdzqcy iyciem ludzi za cos, co wyraza swiGty lad swiata; 
obyczaj opiera si~ na caloksztalcie mit6w, sprowadzajqcych 6w lad 
iycia do faktu interwencji boskiej, kt6ra jakoby miala miejsce 
w czasach pierwotnych. Tym jednak, co odnosimy do jakiegos swiG­
tego poczqtku, tym czego charakter absolutny w ten s'pos6b uza­
sadniany jest wlasnie obyczaj: obyczaj immanentny spolecznosci, 
obyczaj uznany za wyraz prawdy stalej, dotyczqcej egzystencji 

http:oiywiajq.ca
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ludzkiej. Podobnie dzieje sifi VI Starym Testamencie. Poj~cie bo­
skosci w Starym Testamencie jest co prawda zUl.{elnie inne. Zamia3t 
niejasnej sakralnosoi i wieloraldch bostw slabo odrozniajqcych si~ 
od swiata, znajdujemy Bogn jedynego, stworzyciela swiata 'odr~b ­

nego od swego Stworcy, Boga wkraczajqcego w ludzkie dzieje. 
Lecz prawo, stwarzane przez tego Boga, nie jest obce etyce, ktora 
wyrosla z zycia i ze swiadomosci jego ludu. Fakt, ze Prawo Moj­
zeszowe jest objawieniem Bozym ~ nie przeszkadza temu, iz jest 
dzielam wielkiego prarwoda'N~Y kodyfikujqcego lub poprawiajqcego 
obyczaje swojej wspolnoty. Wie1kiej sceny biblijnej na Synaju nie 
nalezy sobie wyobrazac tak, jak jq p rzedstawi a scenariusz grote­
skowego filnm 0 Dziesi~cio<rgu Przykazaniach, gdzie widz.imy wy­
laniajqce si~ z chmur blyski palollika acetylenowego ryjqcego prawo 
Boze na miedzianych tablicach. Ojcowie Kosciola i sredniowieczni 

. mnisi dawno juz nam wyjasnili, ze obrazow biblijnych nie nalezy 
rozumiec doslownie, lecz ze nalezy je interpretowac jako symbclc 
rzeczywistosci duchwych. Iz1'ae1 otrzymal jako prawo boskie to wla­
snie prawo, jakie jego przyw6dcy, prorocy i uczeni u jmowali i wy­
dobywali stopniowo w swietle udzielanym im przez Boga; prawo, 
ktore wedlug woli prorokow mialo stawac si~ coraz bardziej we­
wn~trzne, a ktore sw. Pawel s·prowadzil do dynamizmu Ducha 
Swi~tego w nas. Chrystus uwypuklajqc z mOCq przykazanie Boze 
o milosci blizniego, nie narzuca z zewnqtrz dyktowanego nakazu, 
ale podaje nam ,to, z czym · kazdy z nas pragnqlby si~ spotkac 
u swego sqsiada. 
Poj~cie przykazania Bozego ollie burzy zatem wewn~trznej auto­

nomii etyki. Jesli Biblia i nauka ch1'zescijanska mowiq nam, ze 
Bog nakazuje to czy owe, to nie zapominajmy, iz jest to mowa 
analogiczna lub symboliczna. To, co Bog oznajmia, wyzsze jest niz 
sposob, w jaki to oznajmia. Bog nie rozlmzuje od zewnqt1'z, n a 
sposob ludzki, lecz czyni to z gl~bokosci naszego "bytu-w-swiecie", 
przez fakt, ze jest jego Tworcq. Mowiqc scisle, Bog nie nakazuje, 
on dal podwaliny tego, co ollazywamy przykazaolliem, a co jest do­
maganiem si~ sensu i spojnosci w post~powaniu czlowieka. To wy­
maganie jest uchwycone i sformulowane przez ludzi, ale czlowiek 
pojmuje, iz wyrasta one z Boga. 

Przyjrzyjmy si~ teraz szczegolnemu nastawieniu, jakie wiara 
chrzescijanska nadaje etyce. W napomnieniach moralnych Nowego 
Testamentu goruje idea eschatologiczna, to znaczy mysl 0 Kr61e­
stwie Bozym; Kr61estwo Hoze ukazalo si~ nam w Jezusie Chry­
stusie i rna okazac si~ w pelni u kresu czasow. Idea ta stanowi klucz 

2 SchlIe bior~c Objawienie Bo~e polega w pierwszym rz€;dzie na Obietnicy. 
Prawo jest czyms wt6rnym w stosunku do Obietnicy. Nie mozemy tu jed1l3k 
omawia c etap6w jego stopniowej formncji. 



AUTONOMIA CZE.OWIEKA 1101 

do Blogoslawienstw i do Kazania na G6rze. W Ewangeliach, zwlasz­
cza w czwartej, nadaje ona swojq moc przykazaniu milosci; wedlug 
sw. Pawla, iycie chrzescijanskie jest uczestniczeniem w smierci 
i w zmartwychwstaniu Chrystusa, W oczekiwaniu Jego powrotu . 
Ta wiara i ta nadzieja ·oiywiajq etyk~ chrzescijanskq, one Sq jej 
natchnieniem. Stqd, rzecz prosta, pytanie, czy wobec tego moie ona 
jeszcze bye etykq autonomicznq, zdolnq organizowae rozumnq eg­
zystencj p, wsr6d swiata. Wszystko zaleiy od sposobu, w jaki si~ to 
rozumie. Dz,ieje ludzkie wykazujq, ii fakt zwracania si~ czlowieka 
ku zaswia.tom odwracal czasem niektarych ludzi od zadan, jakie 
mieli do spelnienia n a tej zieml, lub ie wzbudzal w nich r aczej 
l~k przed 'Pot~pieniem, nii uwrailiwial na pozytywne w artcsci do­
bra; w pewnych zas wypadkach b yl wykorzystywan y co u spra vie­
dliwiania n~dzy i ustalonego nieladu. Historia wyka:wje jednak 
r6wniei, ie to samo nastawienie dzialalo jak pot~ina dzwignia, 
wznoszC\c ludzi ponad ich przyrodzony egoizm i poeiqgajqc ich do 
wielkodusznych przedsi~wzi~e. Od nas zaleiy, by dzialalo ono w jed­
nym, alba w drugim kierunku. Z teoretycznego punktu widzenia 
pewna bardzo prosta uwaga pozwala nam zrozumiee, ie w zasa ­
dzie etyka chrzescijanska utrzymuje swojC\ wartose wewnqtrz 
swiata. Wysta·rczy uchwycie r6inic~ pomi~dzy natchnieniem a olue­
sleniem. Moralnose EwangeIii jest natchniona przez m iloS(; Boga 
i przez oczekiwanie jego Kr6lestwa, zapoczqtkowanego na tej ziemi 
przez Chrystusa; nat<::hnienie to poeiqga wierzqcych do czynaw, ja­
kich by nie dokonali bez niego. Okreslenie jednak tej mo.ralnosei, 
jeSIi idzie 0 jej struktur~ wewn~trznq, pochodzi skqdinqd. Reguly 
post~powania sformu~owane przez Nowy Testament, a dotyczqce 
stosunk6w pomi~dzy ludzmi, wyraiajq w istocie ludzkq struktur~ 
tych stosunkow. Podejmujq one na nowo, jak wspomnialem, nie­
kt6re cechy moralnosci poganskiej. Ojcowie Kosciola i teologowie 
nie przestajq' bye wierni Ewangelii, jesli od filozofow poganskich 
przejmujq spos'oby, poZ'Walajqce im nadawae ' etyce chrzescij anskiej 
okreslenia bardziej seisle. W eiqgu calego biegu dziejaw Kosciol 
stale wlqcza w swojq nauk~ lmoralnq te wartosci nowe, kt6re wy­
laniajq si~ ze swiadomosci ludzi. 

Prawda, ie zanim je przyjmie przeciwstawia im nieraz opor dose 
dlugi. Musimy zatem rozwazye trzeciq z naszych t r udnosci, t~ w!a­
snie , ktora stawia pytania najdrailiwsze. Kosci61, przecho\'.'Ujqc de­
pozyt poslannictwa Ewangelii, maj qc misj~ przekazywania go i in­
terpretowania, przyznaje sobie prawo i obowiqzek formulowa nia 
definicji i dawania dyrektyw nie tylko w sprawach wiary, ale 
i w dziedzinie moralnosci. Gdy Kosci61 reguluje przy pomocy prze­
pisaw praktyki religijne wiemych, gdy interweniuje, by przy­
pomniee na czym polega doskona!ose ewangeliczna, to debaty, ktore 

• 
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si~ z tego wylaniajq obchodzq bezposrednio tylko wspolnot~ chrze­
scijailskq. Gdy idzie jednak 0 moralnosc w sensie scislym, to slowo 
Kosdola chce si~gac dalej; rosci sobie prawo trafiania do kaidego 
czlowieka. Jesli ogranicza si~ do przypominania wielkich zasad 
sPraiwiedliwosci i IffiHoSci blizniego, zadowala k azdego. Lecz Kosci61 
oglasza takze przepisy i dyrektywy ba·rdziej scisle, dotyczqce prze~ 
T6znych dziedzin dzialalnosci ludzkiej: polityki, ek'onomii, organi­
za!cji spolecZll1ej, zycia malZenskiego i rodzinnego i uwaza si~ w6w­
czas za autentycznego interpretatora nie tylko Ewangelii, ale row­
niez "uprawnien natury" i "prawa n<llturalnego". Inaczej m6wiqc 
uwaza si~ za kompetentnego do oceni:ania wlasciwego sensu po­
st~powania ludzkiego i do sqdzenia '0 wartoSci etycznej roznych 
sposob6w zachowywania si~ ludzi. Doszlismy do drailiwego punktu. 
To same zalecenie spotka si~ zawsze z pochwalq i radosciq jednych 
i z oporem i gniewem innych. Lecz rzeCZq zasadniczq jest pytanie: 
czy i w jaki sposob interwencja KoScioJ:a moze uszanowac autono­
mi~ moralnq swiata swieckiego, uwazajqcego siebie za dojrzaly? 

Zachowanie tego szacunku nie jest za.gwarantowane nieuchron­
nie. Nieomylnosc obiecana Kosciolowi zabezpiecza w zasadzie jego 
wiernose dia poslannictwa Ewangelii i slusznose jego uroczystych 
definicji, nie zapewnia jednak doskonalosci kazdego z jego osqd6w. 
Zdarzalo si~ w przeszlosci, ze op6r Kosciola w stosunku do nowych 
mysli lub nowych wartosci pochodzil nie tyle z Ewangelii, co ze 
zbyt ludzkiego przywiqzania do pewnego stanu kultury lub do 
pewnego przestarzalego porzqdku spolecznego. Uznanie tego faktu 
jest wieIkq zaslugq Drugiego Soboru Watykanskiego. Koscio{ So­
borowy uznal stanowczo, ze aby wnosie swoje swiatlo w rzeczy tego 
swiata, musi on przede wszystkim wsluchiwac si~ w ten swiat 
i w jego terazniejsze aspiracje. Co w tym si~ miesci? 

To przede wszystkim, ze prawo naturalne, na kt6re Koseiol si~ 
powoluje, aby je interpretowae, powinno bye ujmowane seisle. 
Normy moraIne egzystencji ludzkiej nie Sq zawa'rte w tym prawie 
naturainym, jakim jest lad kosmosu. Nie Sq tez zawarte w naturze 
biologicznej, wsp6lnej Iudziom i zwierz~tom. Naturaine prawo mo­
raIne moze bye tylko antropologiczne: wywodzi si~ z sensu czlo­
wieczenstwa, z sensu relacji mi~dzyludzkich. Liczy si~ ono nie­
wqtpliwie z naturq biologicZllq, ale widzi jq w zwiqzku z pelniq 
czlowieczenstwa. Nie mozna zatem w imieniu prawa naturainego 
nakazywae niczego, co by nie dalo si~ usprawiedliwic z punktu 
v.ridzenia czlowieka i wlasciwego mu dobra. 

Skqdinqd, poniewaz czlowiek jest istotq historycznq, kt6rej spo­
sob egzystencji zmienia si~ zaleznie od miejsc i od czasow, zatern 
wyrazenie "prawo n'aturaine" podlega tez pewnym zmianom. Nie 
mozna wi~c zapatrywae si~ na to prawo jako na kodeks zapisany 
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jednolicie w kaidym sercu ludzkim, jako na caloksztalt przepisow, . 
ktore by kaidy z nas odkrywal w sobie w zarysie od chwili prze­
budzenia si~ rozumu. To raczej ono jest rozumem, to znaczy w tym 
wypadku rozroinianiem sensu post~powania ludzkieg-o w roinych 
okolicznosciach. Albo tei, jesli kto woli, jest ono wlasnie tym sen­
sem, jasno lub mniej jasno dostrzegaonym przez czlowieka w danej, 
konkretnej sytuacji i w granicach jej uwarunkowaii historycznych. 

Poniewai naturalne prawo moraIne jest sensem poz1).anym przez 
rozum, przez sumienie, zatem wszelki sposob wyraza-nia go ·podlega 
konkretnej krytycznej ocenie wszystkich ludzi, ktorzy usilujq bye 
rozumni i moralni; powinien moc bye przez nich przyj~ty. Gdy 
wi~c Kosciol przemawia w imieniu prawa naturalnego, tyro samym 
nawiqzuje dialog z ludzmi; musi brae na serio sumienie tych, do 
ktG.-ych si~ zwraca. Z chwilq gdy mianuje si~ strainikiem prawa 
naturalnego, musi pami~tae, ii nie jest jedynym jego zrodlem. Nie 
moze wi~c pelnie swojej misji nie sluchajqc ludzi i nie uzgadniajqc 

:z nirni ich rozumnych zamierzen. Oto dlaczego szcz~sliwie si~ skla­
da, ze wladze koscielne na roznych swoich szczeblach postanowily 
radzie si~ syternatycznie ludzi swieckich, nawet niewierzqcych, 
przed formulowaniem dyrektyw dotyczqcych polityki, ekonomii, 
·zycia spolecznego lub malzenskiego. W ten sposob szanujq one 
rzeczywiscie autonomi~ moralnq i wlasciwy sens roznorodnych 
czynnosci ludzkich. 3 

Odtqd wi~c wiara chrzescijanska i swiat swiecki powinny spo­
tykac si~ dose swobodnie na plaszczyznie wspoln.ej ityki. Ani idea 
przykazania Bozego, ani nastawienie eschatologiczne, ani interwen­
cja Kosciola - w zasadzie nie stojq na prze')zkodzie autonornii 
czlowieka odkrywajqcego i realizujqcego sens swoich ziemskich po­
czynan. Chrzescijanin moze bye serdecznie obecny w swiecie, tak 
'Sa.rno jak inni ludzie. Obecnosc ewangeliczna moze zbiegae si~ 
z autonomicznym rozszerza-niem obecnosci ontologicznej, z owym 
bytowaniem-w -swiecie, ktore jest podstawowe dla czlowieka. 

EGZYSTENCJA ETYCZNA A OBECNOSC BOGA 

W tym miejscu powstaje nowe zagadnienie. Czy obecnose ewan­
geliczna w swiecie nie powinna poprzestac na rozszerzaniu obec­
1']osci ontologicznej? Czy przykazania Boze i nastawienie eschatolo­
giczne majq jeszcze innq r'0l~ do spelnienia opr6cz tej, bysmy si~ 
przykladali do naszej egzystencji zi~rnskiej? Czy Kosciol rna jeszcze 
innq misj~, oprocz tej, by reprezentowae swiadomose etycznq swiata? 
Czy poslannictwo chrzescijanskie, z chwilq gdy zostalo poddane her­
meneutyce nowoczesnej, zach~ca nas jeszcze do czegos innego niz 

, Por. P. Antoine Conscience et lol natuTe!le, "Etudes", Mai 1963 s. 162-183. 

http:wspoln.ej
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do skutecznej milosci ludzi, to znaczy do przeobrazania swiata 
w celu pelnego uznania czlowieka przez czlowieka? Czy nie wypada 
odwrocie naszego spojrzenia od Boga, ktory jakoby rzqdzi w niebie, 
aby je skierowae na realizowanie boskosci immanentnej w swie­
cie? Oto pytanie przesladujqce dzisiaj wielu chrzescijan: pokusa 
mocniej lub slabiej czyhajqca na kazdego z nas. 

Pokusa t a trafila na sprzyjajqcy k limat dzi~ki tak bardzo natu­
ralnej tendencji do instalowania si~ na vvygodniejszej dzisia j niz 
dawniej ziemi, dzi~ki slusznemu pragnieniu uczes tniczenia w pa­
sjonujqcych badaniach n aukowych i innych. R6zne jednak przy ­
czyny wplyn~ly na to, ze staramy si~ precyzyjnie postawie to py­
tanie. P rzede wszystkim mysl hegelianska oraz ruch wywolany 
przez mysl ma'rksistowskq. 

We wst~pie FenomenoLogii ducha czytalismy porywajqcy choc 
jednostronny opis swiata sredniowiecznego: "Kiedys byl on [czlo­
wiele] w posiadaniu nieba wyposailonego w rozlegle bogadwo mysli 
i obrazow. Wtedy znaczenie wszystkiego, co istnieje, bylo ty lko 
vv nici swietlnej, wiqzqcej je z niebem. Wzrok, zamiast tkwie w obec­
nosci (Gegenwart) tego swiata, leierowal si~ - idqc za OWq niciq 
swietlnq - leierowal si~ ku gorze, 1m istocie boskiej, zwracal si~ ­
jesli mozna tale powiedziee - ku obecnosci pozaswiatowej." 4 

Zapewne, Hegel nie zadowala si~ kulturq, ktora nastqpila po tej 
wizji. Nie ceni ani kamuna16w Oswiecenia, ani owego niklego po­
czucia boskosci, ozywiajqcego romantyzm i poboznose owczesnq. Chce 
przywrocie prawd~ chrystianizmu, lecz prawd~ rozumianq przez 
fi1ozofi~. Wedlug dobrze znanego artykulu z EncykLopedii,5 boskosc 
juz nie rezyduje w Kosciele izolowanym od swiata i wyvlYzszajq­
cyrn ideal zycia klasztornego. Duch Bozy przeniknql swiat swiecki 
w sposob immanentny. Jego konkretne nastawienie na wewnqtrz 
przejawia si~ w instytucjach etyki spolecznej: W malzenstwie, 
W pracy, a zwlaszcza w Panstwie, w ktoryrn wciela si~ zarowno 
rozUimnosc jak i wo11105e ducha. To co duchowe przestalo bye Cal­
kowicie-Inne. 

Marks idzie jeszcze da1ej w klerunku immanencji czystej. Opo­
wiadajqc si~ za ateizmern i za rnaterializmem historycznym odrzuca 
wsze1ki zwiqzek z Duchem abso1utnyrn i praxis rewolucyjnq obar­

• cza 	obowiqzkiem przeobrazenia ekonornicznych i spolecznych wa ­
runkow bytu. Misjq historycznq proletariatu rna bye zalozenie 
spoleczenstwa bezklasowego, rnajqcego urzeczywistnie uznanie czlo­
wieka przez czlowieka . 

Nawet poza srodowiskami kornunistycznyrni czy progresistowski­

4 Georg Wilhelm Friedrich Hegel Fen omeno!ogia dlLcha, t. 1 Przedm ow a, I, 2c 
PWN 1963, tlum. A. Landman, S. 15. 

o G. W. Hegel Enzyklopadie der plt i!osophisclwn Wissenschafien, § 552. 
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mi, mysl Hegla (nieraz ujmowana poprzez marksistowskq) wywie­
r ala na nas duzy wplyw, zwlaszcza po ostatniej wojnie. Przyczynila 
siEi ona z pewnosciq do wiEikszego uwrazliwienia niektorych chrze­
seijan na potrzeby tego swiata, na niesprawiedliwosc spolecznq, na 
koniecznose przemian. Wolno jed'l1ak postawie pytanie, czy nie sku­
pila ich zbyt wylqcznie na zadaniach zierriskich ze szkodq dla zmy­
slu religijnego? Jak to siEi dzieje, na przyklad, ze tylu admiratorow 
Ojca Teilhard de Chardin zapamiEitalo tylko jeden aspekt jego mysli, 
jego namiEitnq milose do Ziemi, nie widzqc, ze milose ta lqczy si~ 

u niego nieuchronnie z porywem mistycznym ku objawionemu 
w Jezusie Chrystusie Bogu? Jak siEi to dzieje, ~.'c kaznodzie je mow;" 
z wiEikszq swobodq 0 pomocy dia krajow mniej rozwiniEitych, niz 
o 	tajemnicy cZfowit;-ka w jego stosunku do Boga? 

ZawE;zeniu poslannictwa ewangelicznego sprzyjajq rowniez .po­
szukiwania zmierzajqce do chrzescijanstwa bez mitow, Iub chrze­
scijanstwa swieckiego. Usilowania te, zrodzone w srodowisku pro­
testanckim, znajdujq oddzwiE;k wsrod katolikow. Strzezm~ si~, by 
nie zapoznawae szlachetnosci motywow, ktore byly natchnieniem 
owych autorow i nie Iekcewazmy korzysci, Jakie mozemy odniese 
z ich uczciwej 'pracy. Taki Bultmann, taki Bonhoeffer byli Iudzml 
gl~boko przywiqzanymi do Slowa Bozego i pragn~li uprzystGpnic je 
jak najbardziej ludziom dzisiejszym. JesteSrny jednaJ.: czqst'J b ar­
dziej czuli na krytycznq cZE;sC ich dziela, niz na jego elementy po­
zytywne, niektorzy zas uczniowie oprzedstawiajqc w skrajny sposob 
jego aspekty negatywn.e zacierajq wyostrzone poczucie transcen­
'dencji ozywiajqce wiaTE; Bultmanna, podobnie jak hardzo glEibokie 
zycie chrzescijanskie Bonhoeffera. 

Ten ostatni przypadek obchodzi nas tu b€zposrednio: BonhoefIer 
byl pastorem i teologiem, poswiEicil wiEikszq cZE;se :::wego krotkiego . 
:i:ywota na odbudowanie znaczenia Kosciola, swi~tych obcowania, 
transcendencji Kr6lestwa Bozego i nasladowania Chrystusa. On sam 
wiodl zycie w spos6b prawie zakonny. Lekcewazqc jednak to 
wszystko, pamie,ta siE; na ogO! tylko kilka stron jego listow i za­
pisk6w wiE;ziennych, przejawiajqcych szukanie - 'l1iemal na slepo 
i nie bez wahan - jakiejs niereIigijnej interp,retacji pojEic biblij ­
nych. Uwazni komentatorzy muszq zresztq przyznac, ze trudno jest 
okreslie co on na'prawdE; rozumial przez religijnosc. Mierzyl, jak 
siEi zdaje, przede wszystkim w dewocyjnosc zasklepiajqcq czlowieka. 
w sobie, lekcewazqcq rzeczywistosci ziemskie i uwazajqcq Boga za 
cos w rodzaju zapchaj-dziury do latania brak6w naszej wiedzy 
i. naszego dzialania. Chrzescijanstwo niereligijne byloby zatem 
chrzescijanstwem nie dewocyjnym. Ni.e byloby przez to chrzesci­
jaiistwem nie poboznym, poruewaz w tychze listach Bonhoeffer 
oznajmia, Li: modlitwa jest jedynq jego ucieczkq i ze celebruje Osta­
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tniq Wieczerz~ ilekroe ma ku teIl1lu spos'Obnose. To wlasnie cz~sto. 
zapomina si~ podkresIae. 6 

Dose m~tny temat chrystianizmu niereligijnegowywolal nadzwy-· 
ezajne zainteresowanie, szczegolnie u Anglo-Sasow i to '\Tv spo.3Q.b. 
ktoryby zapewne zadziwil Bonhoeffera. Wezmy na przyklad prac~ 
slynnego w Ameryce Harvey Coxa pt. The SecuLar City. Wez"vanie 
EwangeIii: "Czyncie pokut~, bowiem przyblizylo si~ Krolestwo· 
Boze", w dzide tym brzmi: "Pracujde dla rewolucji spolecznej, 
tego domagajq si~ czasy". Doszly do nas rowniez pewn.e echa 0 pi­
sarzach amerykanskich, na1zywanych dziwacznie "t~plogami smierci 
Boga". Van Buren, Hamilton i Altizer, pomimo zachodzqcych po­
mi~dzy nimi roznic majq jednq cech~ wspolnq: w ich oczach trady-· 
cyjne poj~cie Boga nie rna juz sensu, Bog umarl, jak mowil Nie­
tzsche; nalezy wi~c utworzye chrystiani~m bez Boga. Altizer opu­
blikowal kilka miesi~cy temu Ewangeli~ ateizmu chrzescijanskiego. 

Lepiej znamy ksiqzeczk~ biskupa anglikanskfego J. A. T. Robin­
sona, Honest to God. Podejmujqc po swojemu niekt6re mysli Bon­
hoeffera, Bultmanna i Tillicha pragnql on posunqe jak m6gI naj­
daIej od-,przedmiotowienie Boga i Ewangelii. B6g staje si~ gh;biq 
naszej istoty. Chrystus jest czIowiekiem dhi -innych, jest tym czlo­
wiekiem, ktory nam objawia milose i zach~ca nas do zycia dla 
innych. - Doceniamy uczciwose inte,lektuaInq i zarliwose apos to-l­
skq anglikanskiego biskupa. Jednak ci, kt6rzy znajq wielkich my-· 
sHcieli chrzescijanskich przeszlosci, zdumieni Sq do jakiego stopnia 
nie 'orientuje si~ on w tym, czyrn m6gIby zywie swoje refleksje. 
Powodzenie jego ksiqzki swiadczy zar6wno 0 duzym, niestety, braku 
wyksztalcenia reIigijnego u wielu chrzescijan, jak i 0 ich slusznych 
aspiracjach do rozumienia chrysti:anizmu. Robinson zanotowal to 
sam z duzym poczuciem humoru: powodzenie ksiqzki, jak wszelkiego' 
towaru w ogole, informuje nie tyle 0 gatunku wyrobu, He 0 stanie 
rynku. 

Nas wlasnie interesuje stan tego rynku. Rozne poglqdy przeze 
mnie tu wymienione, jedne bardzo zywotne, drugie przeci~tne, 

swiadczq swoim istnieniem i swaim powodzeniem 0 realnosci pro­
blemu b~dqcego T6wniez naszym problemem. Pobudzajq nas one 
do szukania Boga w swiecie,wSr6d Iudzi, a nie w niebie, w zaswia­
tach. Czujemy, ze zawierajq w sobie ooS z prawdy, cos waznego, 
lecz takze cos, co pomniejsza ,czIowieka i posiannictwo Ewangelii.. 

5 Autor powoluje siE: w tym przypisie na ksjllzkE: R. MarIe Dietrich Bonhoeffer, 
temoin de Jesus Christ parmi ses freres, Castermann 1967. Ksillzka ta .cieszy siE: 
wlelkim uznaniem we Francji, ale liczni znawcy mysli Bonhoeffera majll w sto­
sunku do niej wiele zastrzezen. Zdaniem ich autor cZE:sto w spos6b wyraznie 
sztuczny interpretuje twierdzenia Bonhoeffera w oderwaniu od ich kontekstu 
teologicznego (kt6rym Jest luteranizm) i historycznego. Bonhoeffer w wydanitL 
Marie staje siE: niemal katolikiem i to dose konserwatywnym! (przyp. Red.). 
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Chcialbym wykazac, na podstawie kilku wqtkow tradycyjnych, 
w jakim znaczeniu obecnoSc Boga jest jednoczesnie zarowno im­
manentna, jak i transcendentna w sWliecie i w czlowieku. 

Afirmacja Boga nie jest naszym wynalazkiem. ZastaHsrny jq 
w naszej kulturze, zwlaszcza w wierze ~osciola. Chcqc jednak zro­
zumiec co ta afirmacja oznacza, musimy uchwycic w jaki spos6b 
nam si~ ona narzuca. Mysl wspolczesna oswoila nas z poj~ciem 
rownie dawnym, jak ludzkie myslenie, z poj~ciem naszej przygod­
nosci i naszej skOIlczonooci .Jestesmy wolnosciq w swiecie. J ednak 
nie stworzylismy tego swiata, kt6ry przyczynia si~ do nasz,ego bytu; 
nie stworzylismy swojego bytu; nie stworzylismy wolnosci, jakq 
jestesrny. Wszystko to zostalo nam dane i jest nam dawarne w kai­
dej chwili. Wszystko to jest nam dane tymcz.asowo, poniewai nie 
moiemy uchronic si~ od smierci. Nasz.a ogranicz.ona wolnosc, nasz 
byt w swiecie nie jest wi~c wlasnym swoim poczqtkiem, wlasnym 
swoim zrodlem, wlasnym swoim fundamentem. Wszystko 'czym je­
stesmy, wszys,tko co robirny, caly uklad naszych relacji We\Vllqtrz 
swiata i naszych stosunkow z b 1 i z n i m, wynurzanie si~ naszego 
wolnego ja w lonie tych relacji, moiliwosc urzeczywistnienia 
w nich naszej istoty, wszystko to ma swoje zrodlo i sWrojq podstaw~ 
w Innym nii my; Nawet poj~cie, jakie s'obie wyrabiamy 0 tym 
Innym, od niego pochodzi; ono wyraia, ze nasz umysl jest prZGZ 
Niego obj~ty. Dto dlaczego jest ono auto-afirmatywne (samo­
stwieTdzajqce). 

Ten Inny jednak, przez mow~ naSZq nazywany Bogiem, nie jest 
istniejqcym pomi~dzy innymi istniejqcymi: Nie jest ani planetq do 
odkrycia, ani wielkim starcem i1a niebios szczycie. Poniewai jest 
zr6dlem wszystkiego co istnieje, nie jest niczym z tego co w na­
szych oczach istnieje. Jako "ocean i otchlail bytu" nie j,est ;,przed­
miotem", ktoryby si~ odlqczyl od otacz.ajqcego swiata i od pod­
miotu poznajqce:go. Znajduje si~ on - jak mowi sw. Tomasz ­
poz.a poczqdkiem byt6w, poniewaz jest zasadq, wszystkie byty prze­
nikajqcq. W mysl mocnego okreslenia Mikolaja z Kuzy, jest on 
nie-inny, non - ali u d. Moze jednak istniec jako nie-inny, 
przerastajqc wszelkq innosc wewnqtrz swiata, poniewaz jest 
Wszystek-Inny: Absolut ponad wszelkq wzgl~dnosc. Moiemy go 
znac, mozemy odnosic si~ do niego mimo jego niedost~pnosci, gdyi 
jest we wszelkich bytach immanentny - przede wszystkim w na­
szym bycie, . jako ir6dlo wewn~trzne i fundament ostateczny. Tylko 
poprzez swiat i poprzez nas samych jest ku nam zwrocony; tylko 
poprzez swojq podstawowq immanencj~ ukazuje si~ nam jako trans­
cendentny. 

Stwierdzenia te, klasyczne, lecz cz~sto zapomniane, pozwalajq nam 
przyjqc znacznq cz~sc tych poj~c aktualnych, 0 jakich wspominalem 
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przed chwilq. Robinson wywala z dawna otwarte wrota, gdy nam 
tlumaczy, ze Bog nie jest w "gorze" fizycznie, ani nie jest "ponad" 
czy "poza" metafizycznie. Totez zdumiewa nas jego przekonanie, 
iz w ten wiasnie sposob zakwestionowal teologi~ tradycyjnq; ta 
ostatnia bowiem, zgodnie z Bibliq i z myslq fHozoficznq, wiele r azy 
przeciez uscislala, ze Bog nie jest poi a swiatem, ie jest w rzeczach 
wszystkich, w bytach wszystkich jako wewn~trzne zrodlo ich ist­
nienia i ich dzialania: Mozemy powiedziee, ze jest dnem nasze j 
istoty, pod war'1.111kiem, ze rozumiemy przez to nie te g!~bokosci, . 

ktore badamy, lecz gl~bi~ niezbadanq dla naszego wzroku, miejsce 
skqd wynurzamy si~ ze stwarzajqcej nas InnoSci. Mozemy rowniez 
powiedziee razem z Bonhoefferem: "To w sercu nasiego zycia Bog 
jest ponad nami". "To co ponad nami nie jest nieskonczenie dalekie, 
ale najblizsze".7 Moiemy wi~c podkreslie, wraz z wielu dzisiejszymi 
teologami, ze Boga znajdujemy w swiecie, wsrod ludzi, kochajqc 
naszych braci i okazujq·c im naszq milose nie tylko przez milosierne 
uczynki, lecz przez takq organizacj~ iycia spolecznego, ktoraby bar­
dziej sprzyjala ich rozkwitowi. Czy milose blizniego moglaby bye 
sprawdzianem naszej milosci do Boga, jesli Bog nie bylby imma­
nentny w bliinim? Czy piesni zebrane w Piemi nad piesniami mo­
glyby bye symbolem miloSci Boga do ludzi, jesliby nie bylo swi~­
toSci w miloSci m~zczyzny i kobiety? Bez zadnego wi~c trudu uzna­
jemy za RegIe'll, ze boskose jest immanentna w stosunkach spo­
lecznych, we wsp6lnotach pracy, w malienstwie, w Panstwie ro­
zumnym. Bog nie jest obecnosciq odkrytq przez nas poza ukla1dem 
stosunkow tego swiata. . Nie jest przeci'lliotem obok innych. Nie 
mozemy go kochae wbrew temu co stworzone, lecz poprzez nie 
i w nim. 

Musimy jednak wiedziee, czy milose Boga jest jedynie i 'vvy­
lqeznie milosciq do ludzi i przykladaniem si~ do zadan na tej 
ziemi? 

Obecnose Boga w swiecie i w nas jest obecnosciq milczqcq , obec­
nosciq ukrytq, ktorej mozemy nie doceniae i nie znae.. 0 ktorej mo­
iemy nie pami~tae. I musi tak bye, aby zapewnie autonomiq 
naszego bytu w swiecie i naszej aktywnoSci, aby nasza wolnosc 
mogla rozporzqdzae swiatem. Gdy poznajemy przyrod~ przez nauk~, 
gdy opanowujemy jq przez technik~, to post~pujemy i musimy po~ 
st~powae tak, jakby BOg nie istnial e t siD e usn 0 n dar e t u r, 
jak mowi Bonhoeffer. Nie mozemy odwolywae si~ do Boga dla 
zatykania dziur w naszej wiedzy, lub w naszej technice. To samo 
dotyczy ekonomicznej i politycznej organizacji spoleczenstwa. Na­
lezy je tworzyc zgodnie z wiasciwym im celem i wewn~trZlnq sbruk­
turq kazdej relacji. Z tego wzgl~du ekonomia', polityka, zarowno 

7 W tderstand und Ergebttng, Muenchen 19S2 ». 182, 255. 
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jak technika i nauka Sq ateistyczne. Nie zeby negowaly Boga, lecz 
dlatego, ze z jednej stJrony nie rna powodu wprowadzae do nich 
Boga, jako jeden z czynnikow pomi~dzy innymi, z drugiej strony 
dlatego, ze polityka powinna obejmowae razem wierzqcych i nie­
wierzqcych. 

ezy to konieezne zapomnienie 0 Bogu b~dzie ostateczne? Nie! 
Albowiem w samym sercu autonomii ludzkiej wyloni si~ - zaiste 
nie heteronomia, ale innose alterite; ta ~nnose otworzy nas na 

. obecnose tego, ktory jako taki jest Wszystek-Inny. 
Marzeniem nas wszystkich jest egzystencja s'poleczna spojna i ro­

zumna; chcemy pracowae nad jej urzeczywistnieniem. Trudno jed­
nak nie uznae, iz w kazdej dziedzinie zycia spolecznego pojawia 
si~ sprzecznose wewn~trzna, nie dajqca si~ rozstrzygnqe calkowicie. 
W stosunku m~zczyzny i kobiety zwiqzek seksualny b~dqcy bezpo­
sredniq mowq pozqdania musi - chcqc bye prawdziwYiIl1 ludzkim ­
stae si~ mow'! milooci. Pomi~dzy pozqdaniem, pragnqcym posiadae 
dla siebie, a milosciq, pragnqcq dobra drugiego, istnieje jednak cos 
w rodzaju antynomii, Mora daje si~ rozwiqzae tylko cz~sciowo 

tworzqc rownowag~ zawsze chwiejnq. W spoleczenstwie ekonomicz­
nym, ustanowionym przez prac~, zlozon<>se obiegow i zqdza zysku 
sprowadzajq nielad i niesprawiedliwose, od jakich nawet ustroj nie 
kapitalistyczny nie zdola uchronie si~ calkowicie. W zyciru politycz­
nym, w panstwach i pomi~dzy panstwami, zqdza wladzy wywoluje 
coraz to odnawiajqce si~ konfli~ty. Rozne te sprzecznoSci wewn~trz­
ne zycia spolecznego Sq znakiem tr·agicznej , nie dajqcej si~ zredu­
kowae innosci, zmusza nas ona albo do przemocy w stosunku do 
bIizniego Iub do walki przeciwko samemu sobie z szacunku dla 
blizniego. 

Ten inny niz my sami nie jest tylko naszym ograniczeniem; jest 
'On przede wszystkim tym, bez kogo nie moglibysmy ani zye, ani bye 
sobq. Mowa, w jakiej si~ wyrezamy jest natury spolecZlllej; wypo­
wdadamy w niej swoje ja tylko jako pochodzqce 'od innych Iudzi 
i jako zmierzajqce do innych Iudzi. Blizni jest nam potrzebny 
w calej naszej egzystencji nie tylko jako narz~dzie do dyspozycji, 
Iecz jako a It ere g 0 uznajqce nas i przez nas uznawalIle. Tra­
gizm polega na tyro, ze to uznanie, ten szacunek dla osobistej 
innosci zmusza nas do wyrzeczen i ofiar, jakim swiadornoSe kru­
chooci i krotkotrwalosci naszego zycia nadaje pozory straty abso­
lutnej . Tragizm polega na tyro, ze to uznanie rozbija si~ czp,sto 
o niech~e do niezb~dnych wyrzeczen. 

Ta sprzecznose egzystencjalna swiadczy zarrowno 0 skonczonooci 
czlowieka w swiecie, jak i 0 jego slabooci. Tyro samym pobudza 
nas do przekroczenia w jakis spos6b widnokr~gu tego swiata, a ra­
czej do szukania w jego lonie obecnooci tego, ktory jest Wszystek 
Iony i ktory - udzieIajqc rozgrzeszenia - usprawiedliwilby swia·t. 

Znak - 3 
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W 	ten spos6b refJeksja nad egzystencjq etycznq, nad stos'Unkiem 
czlQwieka do czlowieka kaze nam wziqe pod uwag~ - jako moz­
liwose na'dziei - objawienie chrzescijanskie, ide~ Boga, ktory 
w 	 dziejach naszych pojednal ze sobq swiat w Jezusie Chrystusie. 
W tej mierze, w jakiej ocean i otchlan bytn, misterium ontologiczne, 
stwarzajqce nasz'! egzystencj~ i nasze stosunki, przybralo by dla 
nas oblicze kogos, kto nas kocha, kogo my mozemy kochae i kto 
roztwiera przed na'ffii nadziej~ nieograniczonej przyszlos:::l w ni D, 
w 	 tej mierze moglibysmy jego milosciq przeobrazie naSZq milose, 
do ludzi i - przez wiar~ - uprzedzie lues sprzecznosci egzysten­
cjalnej, wprowadzajqcej tragizm w ' innose. 

Moglibysmy wowczas nadae trwaly sens owemu chaosowi gwal­
townych radosci i dlugich rozpaczy, chaosowi ciemnosci i swiatla, 
jakim jest nasze wspolistnienie z Iudimi. Moglibysmy wierz~, ze 
nadzieja ostateczna oswieca I'lldzkie dzieje, t~ zbijajqcq z trop'll mie­
szanin~ swietnosci i przeci~tnosci, gdzie l'ozum w swej przebieg­
losci uzasadnia najokrutniejszy gwalt, gdzie najwyisze realizacje 
kultury bywajq cz~sto osiqgane kosztem Iudzkiej n~dzy. 

Nadziejp, t~ przynosi nnm wiara "\'1 Chrystusa. Za przykladem 
Bonhoeffera ch~tnie si~ dzisiaj przedstawia Jezusa jako ,,~zlowieka 
dla innych", jako czlowieka iyjqcego- i umierajqcego dla innych. 
V,Tiara polega zatem na uczestniczeniu w tym istnieniu dla innych 
poprzez poswi~canie si~ dIu cierpiqcej Iudzkosci. I tu tkwi doswiad­
czenie transcendencji. 

V,l tym wszystkim znajduje sie jakas prawda zasadnicza, ktora 
jednak stracilaby swojq moc, gdybysmy nie pami~taIi, ze to wlasnie 
Bog jest w Jezusie czlo>wiekiem dla innych. Nie trzeba, aby obawa 
przed nai,wnym uprzedmiotowieniem doprowadzala nas do odrzu­
cenia tajemnicy obecnosci Bo,zej. Refleksja teologicz'na pazwala nam 
zrozumiee, ze mazna - nie wpadajqc w mitoIogi~ - uznae w ist ­
nieniu Jezusa istnienie Baga w .swiecie, jega objawienie si~ w dzie­
iach ludzkich. 8 To samo odnosi si~ do zmartvvychwstania Chrystusa. 
'Vmawiajq nam dzisiaj, ie powrot zmadego do iycia nn tym swie­
cie jest czyms nie do pomyslenia dla czlowieka wspo1czesnego. Tak 
juz sie na to zapatrywali Atenczycy sluchajqcy sw. Pawla na Areo­
pagu. W Nowym Testamencie jednak spra~a przedstawia si~ jasno: 
zmartwychwstanie Jezusa nie bylo powrotem do zycia tego swiata. 
Wytrumaczyl to wyrainie sw. Tomas? mowiqc, ie iycie Zmartwych­
wstalego jest iyciem niesmiertelnym, iyciem pokrewnym Bozemu, 
iyciem tajemniczym, przerastaj clcym zwykle doswi ac czenie Iudzkie, 
ktore Apostolowie poj~Ii tylko poprzez wiar~. 9 To w lasnie zycie 

B Por. Karl R a hner PTobleme s act 1te l,~ de chri ~J olog; e w: Ecr i t s t l1e J Iogi q lles , 
t. 	 I, Desclee de Brouwer 1959 s. 122- 147. 

9 Summa Teologiczna, III q 55 a 2 i 4. 
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jest rozgrzeszeniem skandalu krzyza, w krzyzu ukazuje miloM: Boga 
do ludzi i jest fundamentem naszej nadziei w przyszlose absolutnq. 

Czy jestesmy zmuszeni uwierzye w to misterium? Tylko ten, kto 
dostrzegal ten mus, moze to s1Jwierdzie. Ale wczesniej niz zobowiq­
zanie wiary otrzymujemy przyzwolenie na nadziejE;. 

Ten kto wierzy w Chrystusa moze w caJoksztalcie swej egzysten­
cji uprzedzie dojscie do jedynego celu i kresu, jakim jest rzeczy­
wistose Boga. Powtarzam: w caloksztalcie swej egzystencji. Lecz 
ta antycypacja musi siE; wypowiadae. Czyni to w modlitwie i \v kuI­

.cie chrzescijanskim. Modlitwa, paJrniE;tajmy, nie rna na celu uzy­
skiwania tego, co m()zemy i co 'powinnismy zdobywae sami. Wyraza 
ona stosunek calego naszego zycia do Boga, ktory to zycie utrzymuje 
i kt6ry stanowi jego przyszlose absolutnq. W modlitwie i w kulcie 
zwracamy si~ do Boga jako do "Ty". Moze t() stanowie trudnose 
dla filozofa, ktory uwaza, ze Bog nie jest osobq na sposob osob 
ludzkich. Uwaga jest sluszna i chroni nas przed rzutowanieIh zlud­
nych obraz6w. PamiE;tajmy jednak, iz Bog przybiera dla nas postae 
osobowq poprzez Chrystusa. B()skose niewyrazalna, Wszystek-Inny 
na widnokrE;gu naszych pragnien, zagadka na skraju naszego bytu 
staje siE; w Jezusie Chrystusie Bogiem 7. n wmi, Bogiem dIa nas, 
Bogiem ·osadzonym w naszych dziejach, Milosciq przyzywajqcq na­
SZq milose. Spotykamy go w jego Slowie, w obrzE;dach liturgicz­
nych, w zyciu Kosci()la. Wiara staje si~ religiq w szIachetnym zna­
czeniu tego wyrazu. Podaje nas Bogu, w zazylosci z Chrystusem. 

Religia ta nie jest alienacJq. Nie odwraca nas od ziemi, ani od 
ludzi. Przeciwnie. Przez WcieIenie ziemia ludzi zdobyla godnose 
DOWq. Przez fakt, iz kazdy czlowiek jest bratem Chrystusa, ldory 
umarl za niego, osoba ludzka, pozornie tak cZE;sto n~dzna, przybiera 
wart()se nieskonczonq. Milase, jakiej jest przedmiotem, nadzieja 
wszystkim ofiarowana, kazq nam osobE; tE; szanowae, kochae, orga­
nizowac godne jej zycie. 

Kochae ludzi i kochae ziemi~ w Bogu nie znaczy, ze przestalo 
sie ich kochae w nich samvch i dla nich samych. Albowiem, powta­
rz~m raz jeszcze, Bog W;zystek-Inny to takze Bog nie-inny. Jest 
immanentny w stworzenitl, ktoremu daje zycie,a odkupienie nie 
uniewaznia stworzenia. Relacie miE;rlzyludzlde, TOZWOj kultury i cy­
vilizacji nie Sq tyIko sposoonosciq zdooywania zaslug dIa nieba; 

maia wartosc same w sobie. - WcaIe nie musimy sobie mowie, ze 
ur;qdzajqc ziemiE; budujemy KroIestwo Boze. Takie zdanie, ktore 
slyszymy nieraz, jest zupelnie niewlasc~we. KroIestwo Boze bowiem 
jest dzielem Boga, a nie naszym. Mozemy tyIko miee nadziej~, ze 
sie ziscL Nie musimy tez wiedziec, co siE; stanie z dzielami paszej 
kultury· i nasze; cywilizacji. - Na pytanie to. nieraz z<ldaw<l ne, 
nie moze bye odpov.iedzi scislej. Wiemy, ze ziemia n()wa nie b~dzie 
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unicestwieniem, ale przeobrazeniem tej ziemi. Trzeba by moc 
uprzedzie to przeobrazenie, by powiedziee co si~ stanie z Giocondq 
i z Partenonem. Lecz wlasnie ta transcendecja Krolestwa Bozego 
odsyla nas do wlasciwego sensu naszych obow,iqzkow i wsp6list­
nienia ludzi. Pozwala nam rozwijae wewn~trznq ich wa'rtase, kt6ra 
wylania si~ - wiemy - z tWOorzenia Bozego . 

• 
Wykazanie, ze egzystencja etyczna, stosunek czlowieka do czlo­

wieka w lonie swiata jest miejscem, gdzie autonomia czlowieka 
otwiera si~ na obecnose Boga, bylo gl6wnym celem tego artykulu. 
Moznaby strescie zasadniczq jego mysl przytaczajqc par~ znamit~.n­
nych zd!J,n filozofa Emmanuela Levina'S: 

"Poczynajqc oct oblicza ludzkiego otwiera si~ wymia',r boskosci 
Najwyiszy, nieskonczenie Inny, stamtqd przynagla nas i wzywa. 
Bliskose Blizniego, bliskose dr'llgiego jest w bycie nieuniknionq 
chw;ilq objawienia, chwilq obecnosci absolutnej, kt6ra si~ wypo­
wiada ( ... ) To Objawienie polega na przynaglaniu nas poprzez 
n~dz~ 'W twarzy cudzoziemca, wdowy i sieroty ... Potrzeba aktu 
sprawiedliwosci - potrzeba prawosci twaTZq w twarz - aby do­
konal si~'Wylom prowadzqcy do Boga ... Nie moze bye "poznania" 
Boga w izolacji od stosunk6w z ludzmi. BLizni nie jest wcieleniem 
Boga, lecz wlasnie przez swoje oblicze, odcielesnione, objawia na 
jakiej wyzynie okazuje si~ Bog." 10 

Mowiqc nast~pnie 0 uznawaniu osoby w jej niep'Owtar:z;alnosci 
. Levinas dodaje: "Bye moze iz tam wlasnie otwierajq si~ perspekty­

wy relig·ii". Chociaz filoiof zY'dowski nie mysli tu zapewne 0 chrze­
scijanstwie, jednak to co m6wi 'odpowiada, przynajmniej cz~sciowo, 
t emu co chcialem uk-azae. 

Etyka rozwija sens stosunk6w mi~zyludzkich. Jest auton{)mi~zna, 
to co Boskie jest w niej immanentne. Nieunikniona jednak innoSe 
blizniego, jego rozpacz apelujqca 0 naszq sprawiedliwose i 0 naszq 
milose, tragizm gwaltu lub ofi.aTY odsylajq na's do tego, ktory jest 
Wszystek-Inny, i ktory stanowi. absolutnq przyszl{)se naszego wsp61­
istnienia. Poniewaz ten Wszystek-Inny jest Zr6dlem i fundamentem 
naszej wolnosci i naszego bytu z bliznim w swiecie, jest zatem 
jednoczesnie nie-inny. Wiara religijna', poprzez ktorq otwieramy si~ 
na jego obj'awiajqce i pojednawcze dzialanie, wylania si~ w samym 
sercu relacji mi~dzyludzkich ; w terazniejs2)oSci wlasnie i w obec­
nosci wiara wspiera sens tych relacji uprzedzajqc ostateczn~ reali­
zacj~ icli znaczenia. 

Henri Bouillard 

Hum. Aniela Urbanowicz 

10 Totalite et InJtni . s. 5(f-Sl. 
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WPROWADZENIE DO ETYKI 
PERSONALISTYCZNEJ 

W tomistycznej, wzgl~dnie inspirowanej przez tomizm filozofii 
utarlo si~ m6wie 0 "rozumnej" naturze czlowieka jako 0 podsta­
wowym kryterium pozwalajqcym na rozroznianie pomi~dzy tym, 
co w post~powaniu ludzi jest moralnie dobre, a tym, co jest zle. 
Niekiedy popadano tutaj w bl~dne kolo: rozumnose dzialania uza­
sadniana bywala przez powolaillie si~ na jego zgodnose z n·aturq ­
i na odwr6t: racj~, dla kt6rej cos "prawdziwie" naturze ludzkiej 
odpowiada, upatrywano w rozumnosci. Rodzilo to pe\vien impas 
trudny do przezwyci~zenia i wiodqcy do rozwiqzan skazonych 
czczym werbalizmem, tym dalszych od potocznego sposol;lU nazy­
wania rzeczy, im scislej "natura ludzka" w odczuciu pospolitym 
wiqzae si~ poczynala z caloksztaltem biopsychicznych czynnik6w 
przesqdzajqcych 0 tym, jak reaguje czIowiek na r6znego typu sy­
tuacje. Poza tym ktos, od kogo domagamy si~ - w imi~ obiektyw­
nej prawdy 0 dobru - aby got6w byl wybrae raczej wIasnq smiere 
niz niegodziwose, rna prawo pytae, 0 jakiego typu dobro chodzi 
w tym wypadku, czy - innymi slowy - rzeczywiscie istnieje cos 
takiego, co warto chronic za wszelkq innq cen~, przez przyj~cie tak 
nawet "przeciwnej naturze" ewentualnosci, jakq jest dekompozycja 
tejze natury na jej skladowe elementy. C6Z moze bye bowiem 
"bardziej naturalne" od dqznosci do zachowania w sobie samym 
okreslajqcej istot~ ludzkq wi~zi pomi~dzy materiq a duchem? Czy 
w ogale cos, co jest naturalne w scislym znaczeniu tego slowa, tzn. 
nieodlqczne od samej istoty czIowieka, moze bye naturalne bardziej 
alba mniej? . 

Tak wi~c ilekroe "glos" instynktu samozachowawczego odwoluje 
si~ - w akcie intelektualnej nad nim refleksji - do wartosci, jakq 
przedstawia decydujqce 0 zyciu ludzkim zjednoczenie duszy z cia­
lern, natychmiast pojawia si~ pytanie: na jakq wartose powolac 
si~ moze glos sumienia wskazujqcy w pewnych drastycznych wy­
padkach na moralnq koniecznosc dopuszczenia. do zasadniczej dez­
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integracji pod tym wzgl~dem? Co rna byc takim sposobem "ocalone" 
° (zachowane w caIosd), 0 jakq jednosc naturalnq chodzi w tym ja­
kims dziwnym, ostajqcym si~ wobec smierei, "moralnym" wymia­
rze? 

Dopiero odpowiedz na tego rodzaju pytania ukaze nam z kolei, 
dlaczego w nie dajqcym si~ niekiedy uniknqc konflikeie mi~dzy 
tymi oboma glosami natury stworzonej przez Boga decydowac wi­
nien zawsze glos przestrzegajqcy przed popadaniem

o 

w niegoclzi­
wosc. Wtedy tez dopiero b~dziemy wiedzieli, skqd wlaseiwie bierze 
si~ 6w jakis "glos sumienia" - tajemniczy w6wczas nawet, gdy 
pojmujemy go jako akt naszego intelektu myslqcego samodzielnie, 
czy tez uformowanego przez intelekty innych ludzi. Dopiero wtedy 
bowiem, gdy nauczymy si~ odr6zniac ow glos od imitujqcych go 
niekiedy z powodzeniem innego rodzaju glosow zamqcajqcych tok 
naszej medytacji nad t~m, co si~ czynic godzi, co wolno, a czego nie 
wolno w seisle moralnym znaczeniu, zrozumiemy, co naprawdf; 
moralnie wartoseiowego rodzi si~ w "moralnosci" poj~tej zwykie 
nader szeroko: jako suma wysilk6w i osiqgni~c dokonywa; ych we 
wszystkich wymiarach aks jologicznych, w jakich postawy Iudzkie 
czy poszczeg61ne akty woli mogq si~ doskonalic, wzgl~dnie w jakich 
ulegac mogq zawinionej dekompozycji, n iekonsekwencji czy re­
gresji. 

Jednym z punktow wyjscia kapitalnych dia personalistycznej 
teorii morainosei jest odczytane z doswiadczen stwierdzenie, ze 
w post~powaniu naszym codziennym poczuwamy si~ na ogol do 
obowiqzku liczenia si~ jakos z tym, czym jestesmy, czym w szcze­
goinosei jes tesmy po prostu jako IU0zie, a zwlaszcza z faktem, ze 
jestesmy "kims", tj. ze w odr6imieniu od osobnik6w zwierz~cych 
reprezentujemy - jako osoby - calkiem swoistq godnosc. 0 "go­
dnosci ludzkiej" wspomina si~ obecnie cz~sto w rozmaitych tekstach 
i kontekstach, zwlaszcza w literaturze zwiqzanej z posoborowq od- . 
nOWq chrzescijanstwa; tym bardziej wi~c zastanowic si~ warto, 
jakie z grubsza biorqc grozq tu wieloznacznosci - zasadnicze bqdz 
interpretacyjne. 

Przede wszystkim zauwazyc war to, ze "godnosc osoby" rozu­
miana bywa cz~sto jako cos, co moze i powinno stanowic owoc wy­
silkow naszych wh.snych - indywidualnych czy zbiorowych ­
zmierzajqcych do mozliwie wszechstronnej poprawy warunk6w 
i szans lud:lJkiej egzystencji, a wi~c owoc kultury wewn~ttznej 

i zewn~trznej. Takie pojmowanie godnosei staje si~ szczeg61nie po­
pularne w naszych czasach, kt6re to czasy tw6rczq dzialalnosc czlo­
wieka doskonalqcq bqdz jego samego, bqdz materialne jego otocze­
nie, ukazac pragnq w naleznym jej blasku. Niestety nie tylko cien, 
ale i blask rna ~ jak wiadomo - to do siebie, ze cos w nim moze 
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si~ zacierae i niknqe. Otoz tym, co nie musi co prawda, ale moze 
ulec tu pewnemu jakby przyemieniu, jest cos, co stanowi samq 
podstaw~ wszelkiej godnosci ewentualnie przez nas nabywanej, 
a w szczegolnosci naturalne zroolo i ostateczny sprawdzian war­
tosci moralnej i wartosciowania scisle moralnego. Tym czyms jest 
osobowa godnose ludzka poj~ta jako wartose ontyczna, wi~c nie b~­
dqca naszY'm wlasnym tworem, lecz okreslajqca od poczqtku nasz 
ludzki byt osobowy jako taki. W rozumieniu czlowieka wierzqcego 
b~dzie to swoiste odzwierciedlenie w kazdej bez wyjqtku jednostce 
ludzkiej osobowego majestatu Boga; w rozumieniu zarowno wie­
rZqcych jak i niewierzqcych b~dzie to poza tym wartose kazdej bez 
wyjqtku jednostki ludzkiej czyniqca z niej podmiot uprawnien 
ugruntowanych w poznanej i uznanej roznicy pomi~dzy czlowie­
kiem a zwierz~ciem, tudziez w poznanej i uznanej rownosci wszyst­
kich ludzi jako ludzi. 

Termin "jednostka ludzka" wymaga tutaj pobieznego choeby 
objasnienia z uwagi na toczonq ongis z wielkim ferworem dyskusj~ 
o roznicy pomi~dzy jednostkq a osobq. Jest ono konieczne i dlatego, 
ie dyskusja ta - skqdinqd -bardzo instruktywna - niedomagala, 
jak si~ zdaje, zwlaszcza w jednym punkcie: nie dostrzegano w niej 
na ogol i aktu, ze kazdy konkretny czlowiek ujednostkowiony jest 
na dwa rozne sposoby, ze mowiqc inaczej "jednostkowose" nie jest 
w odniesieniu do bytu ludzkiego poj~ciem jednoznacznym. 

Pierwszy z tych dwu sposobow to konkretyzacja natury ludzkiej 
poj~tej generalnie jako zespol elementow jq konstytuujqcych 
i osrodek wrodzonych czlowiekowi wlasciwosci (trwale jawnych, 
wzgl~dnie przejawiajqcych si~ od czasu do czasu samorzutnie). 
Konkretny czlowiek - rozwazany w tym wlasnie aspekcie - uka­
zuje si~ jako pojedynczy egi:emplarz pewnego gatunku ssak6w, 
analogicznego do innych gatunkow, obdarzonego jednak szczegol­
nego rod7.aju swiadomosciq, ktorq okreslamy jako swiadomose du­
chowa lub intelektualna. Wychodzqc z tej dopiero istotnej roznicy 
zaznaczajqcej si~ w typie swiadomosci i jej tresciach czujemy si~ 
uprawnieni do stwierdzenia, ze czlowiek jest bytem osobowym 
i ze - jako osoba wlasnie - reprezentuje od poczqtku pewnq 
istotnq, niezbywalnq, podstawowq i miarodajnq dla dzialania war­
tose. 

Konsekwencja myslowa wydaje nam si~ w tym wyadku tak nl.e­
skomplikowana, ze nie zauwazamy tu zazwyczaj subtelnego, nie­
mniej . bardzo istotnego przejscia w aspekt inny nieco, W kt6rym 
czlowiek - pozostajqc nadal okreslonq "jednostkq natury", a wi~c 
konkretyzacjq tego, co wlasciwe gatunkowi - ukazuje si~ jako 
jednostka osobowa, tzn. jako osrodek juz nie tego, co dIan jest 
wlasciwe, ale tego, co jest, czy moze bye w osobowym sensie jego 
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wlasne, co swiadczy 0 jego tworczym zaangazowaniu, czego jest au­
torem, co stanowi jakis jego dorobek osobisty czy "stan posiada­
nia". W ten wlasnie sposob patrzqc na czlowieka widzimy go w in­
nym juz wymiarze nii: ten, w ktorym jego istota rozkladalna jest 
na takie czynniki pierwsze, jak - mowiqc j~zykiem tomistycz­
nym - materia pierwsza i forma subst'ancjalna ; widzimy go mia­
nowicie jako aktywno-receptywne ognisko dzialan podejmowanych 
odpowiedzialnie, na gruncie automotywacji i wolnosci sprawczej, 
ognisko rowniez rozmaitych relacji. jakie czlowieka - wlasnie 
jako osob~ - wiqzq z Bogiem, ze swiatem innych osob i ze swiatem 
I'zeczy. Ognisko to jest rowniez zlozone na swoj sposob, ale zlozenie 
to jest innoplaszczyznowe: nie chodzi tu juz 0 trudne do zrozu­
mienia, a jednak realne zespolenie ducha i materii, ale 0 rownie 
tajemniczq jednose pomi~dzy osobq a osobowosciq. B~dzie to je­
dnose (nie tyle faktyczna w tym wypadku, ile postulowana) pomi~­
dzy ludzkim "ja", ktore podejmuje decyzje i dokonuje wyborow, 
a tym ludzkim "ja", ktore tworzy si~ w wyniku poszczegolnyeh ta­
kich aktow autodeterminaeji osobowej, ktore to akty - w ukladzie 
"biograficznym" - skladajq si~ na indywidualne czyjes "dzieje 
duszy" wypelnione moralnq zaslugq i winq, w ukladzie dyspozy­
cjonalnym zas konstelujq si~ w moralny charakter, w z8Spol po: 
staw uzgodnionych lub nie uzgodnionych z godnosciq samej osoby. 

W tym miejscu wypada zrobie mozliwie zwi~zlq dygresj~ na 
temat roznicy pomi~dzy prawami wyrazajqcymi faktyczny porzq­
dek psychofizyczny wlasciwy ludzkiej naturze a tzw. prawem na­
turalnym. To ostatnie prawo - jesli rozumiane jest w seisle mo­
ralnym znaczeniu - nie opisuje tego wszystkiego, co w ezlowieku 
jest od poczqtku jakos dane i eo przejawia si~ mniej lub wi~eej 
samorzutnie, ale przepisuje takie sposoby zachowania si~ ezlowie­
ka, ktore wowezas nawet, gdy mu si~ nie chce czynie tego, co "czy­
ni, bo chee", harmonizujq godnoseiowo z jego osobowq rangq bytu. 
Co si~ bowiem z tq wlasnie rangq godzi, jest godziwe, a co si~ z niq 
nie godzi, jest niegodziwe z punktu widzenia deontologii seisle 
personalistycznej. 

Otwiera si~ tu z miejsca pytanie: jak uchwyeie mozemy poj~cio­
wo tego rodzaju uniwersalny wyznaeznik wartoseiowania, a w slad 
za tym i normowania moralnego? Co to takiego jest ta "osobowa 
godnose ludzka" i jak jq poznajemy? Skoro funkcjonuje ona de 
facto w kazdej autentycznej ocenie moralnej (tzn. w kazdej takiej 
oeenie, ktora rzeezywiscie dokonuje si~ z punktu widzenia moral­
nego, a nie np. bioteehnicznego) to nie moze bye czyms niedost~p­
nym dla ludzi nie nawyklych do filozofieznych subtelnosci. I oni 
przeeiez dzi~ki zastosowaniu tego wlasnie parametru wartosciujq 
i to wartosciujq na ogol trafnie, stwierdzajqe np., ze ja~is post~pek 
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jest co prawda socjotechnicznie, czy winny jakis spos6b utylitar­
rue racjonalny, ale pomimo to z gruntu niegodziwy. Stanql np. ktos 
w czasie okupacji przed alternatywq: zamordowac skazanego nie­
winnie, albo poniesc Smierc z nim pospolu. W tego rodzaju kon­
fliktach wartosci - chocby tylko w konfliktach wyobrazonych ­
jawi si~ jaskrawo r6znica punkt6w widzenia, przy czym auten­
tycznie moralny punkt widzenia ujawnia ewidentnie SWq swoistosc. 
Niemniej tenze sam punkt widzenia autentycznie moralny zajmo­
wany bywa powszechnie r6wniez w sytuacj ach dalekich od tra­
gicznego "albo - albo": pojawia si~ on mianowicie tam, gdzie 
przed wszelkimi wzgl~dami 0 charakterze sytuacyjnym, a wi~c 

mniej lub wi~cej przypadkowym, stawiamy w sqdzeniu 0 tym, co 
si~ czynic godzi, co wypada, a co nie wypada, wzglqd na to, ze ­
jako osoby - wyrazac powinnismy w dzialaniu t~ naSZq istotowq 
i egzystencjalnq wyzszosc w stosunku do zwierzqt, kt6ra si~ wiqze 
ze seisle osobowym odpowiadaniem naszym Bogu, a r6wnoczesnie 
naSZq zaleznosc wobec Boga. Z doswiadczen czysto osobistych, a po­
'niekqd i z przezywania doswiadczen cudzych zwiqzanych z sytua­
cjami, w kt6rych dzieje si~ wlasnie tal{ - w sensie moralnym ­
jak dziac si~ powinno, (w kt6rych wi~c pomi~dzy stanem rzeczywi­
stym a stanem powinnosciowym nast~puje sui generis wyr6wnanie) 
wydobyc mozemy norm~ moralnosei naturalnej na drodze refleksji 
oddzielajqcej to, co istotne i podstawowo miarodajne w tresci tych 
doswiadczen, od tego, co nieistotne, alba co jest miarodajne' \vt6r­
nie. Analogicznie poznajemy moralnq antywartosc: niegodziwosc 
(nagannosc, czy w skrajnym wypadku haniebnosc) postawy osobo­
wej, wzgl~dnie plynqcego z niej post~powania. 

Dodac tu trzeba od razu, ze 0 ile "antybiegunem" niegodziwosci 
jest godziwosc, 0 tyle 20j~cie haniebnosci znajduje swoje przeci­
wienstwo w chwalebnosci czynu... Nie ulega przy tym wqtpliwosci, 
ze choeiaz wszystko, co chwalebne, jest zarazem moralnie godziwe, 
nie wszystko co godziwe, zasluguje na chwal~, w kazdym zas razie 
nie wszystko zasluguje na niq w r6wny-m stopniu. Mozna przeto 
zapytac: czym mierzyc b~dziemy OWq - dajqcq si~ jakos stopnio­
wac - chwalebnosc, kt6ra skoro pojawia si~ w post~powaniu czlo­
wieka, czyni je "godnym", a gdy przechodzi one do przeszlosci, 
pozostaje nadal jakos aktualna? 

Dotykamy tu skomplikowanego zagadnienia zr6znicowania i hie­
rarchizacji form wartosci i antywartosci moralnej poj~tych jako 
tresci osobowoseiowe, wzgl~dnie jako wykladniki wartosciowania 
mvralnego. Uklad ich przedstawic by mozna (zn6w tylko w naj­
og6lniejszym zarysie) mniej wi~cej nast~pujqCo : Istnieje - teore­
tycznie biorqc - niewqtpliwie jakis "punkt zerowy", stanowiqcy 
pr6g tego, co w post~powaniu czlowieka jest godziwe, tzn. moral­



ADAM RODZINSKI1118 
. 

nie dopuszczalne - tak, ii poniiej tego progu mamy prawo m6wie 
o mniejszej lub wi~kszej nagannosci, czy wr~cz 0 niegodziwosci 
czynu, powyzej zas - 0 mniejszej lub wi~kszej jego chwalebnosci. 
Uklad norm scisle etycznych, jdqcy (psychologicznie) w slad za 
tym, wyglqda, najog6lniej rzecz biorqc, nast~pujqCo: Norma zakazu­
jqca zakazuje wszelkiego ·popadania w niegodziwose; norma naka­
zujqca nakazuje czynit to, co jest godziwe, a czego zaniechanie 
byloby niegodziwe; norma pozwalajqca pozwala czynie, cokolwiek 
jest godziwe, a zarazem nie czynie tego wszystkiego, czego zanie­
chanie nie jest niegodziwe, wreszcie norma konsultatywna doradza 
wybierae zawsze to w dzialaniu, co najchwalebniejsze, odradza zas 
ewentualnosci mniej chwalebne. 

Wszelkie te normy, czy raczej typy norm podtrzymujq si~ wza­
jemnie i uzupelniajq; zakaz dopuszczania si~ (wzgl~dnie nakaz 
unikania) tego, co nie jest do pogodzenia z osobowq ludzkq go­
dnosciq, stoi tu jednak z natury rzeczy na czele - otwierajqc czlo­
wiekowi szerokie zazwyczaj pole moralnej wolnosci. Rozmaite 
uszczeg610wienia wskazanych wlasnie regul, tudziez roztropnoscio­
we ich konkretyzacje, stanowiq - dodac warto - racjonalno-wolun­
tarny odpowiednik konwergencji calego szeregu ocen moralnych 
'i pozamoralnych. Z wielu bowiem r6inych wartosci realizowa,nych 
czy poswi~canych w samym dzialaniu czy w jego rezultatach, trze­
'ba sobie zazwyczaj zdawae spraw~, by mac ustalie praktycznie, co 
si~ w danyh' okolicznosciach godzi lub nie godzi. Najcz~sciej tei to 
si~ ostatniecznie okaie godziwe czy chwalebne w moralnym wy­
borze, co z innych r6wniei, pozamoralnych wzgl~dow okazuje si~ 
racjonalne. Warunkiem sprowadzenia wyniku tych pozamoralnych 
wartoseiowan na grunt wlaseiwy etyce personalistycznej jest tu 
tylko ogolna postawa zastrzegajqca decydujqcy glos w s,!dzeniu 
i dzialaniu dla autentycznej .normy moralnosci - osobowej godno­
'ci czlowieka. 

Godnose osobowa zdefiniowae si~ seisle nie da. Chodzi tu jednak 
bez Wqtpienia 0 calkiem swoistego typu wartose, a przy tym 0 war­
tose najbardziej ze wszystkich podstawowq i wewn~trznq" wzgl~­
dowi na kt6rq haleiy si~ wlasnie absolutne i stale pierwszenstwo 
we wszelkich konfliktach aksjologicznych. Jest to wartose trwaia 
i wrodzona, w jednakilm stophiu reprezentowana przez wszystkie 
jednos tki ludzkie: wartose "bycia po prostu kims, a nie tylko 
'czyms", choe kims nieabsolutnym r6wnoczesnie. Swiadomose tej 
godnosci rzadko bywa Wyraiana explicite: wypowiada si~ najcz~­
sciej w samym ludzkim dzialaniu; wiemy, ie przenika je nawet 
wtedy, gdy nie skupiamy na niej uwagi aktualnie, bo budzi si~ 
zwykle natychmiast i zglasza swoje protesty, ilekroc pojawi si~ 

w perspektywie dzialania cos, czego nie moina z niq pogodzie, co 
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grozi wykroczeniem z tej "sfery wolnosei", jakq ona wyznacza 
dzialaniu, co - mowiqc inaczej - grozi .oderwaniem si~ osobowosci 
od osoby. 

Aretologiczne (dotyczqce nauki ' 0 dyspozycjach moralnych) kon­
sekwencje wskazanych wyzej zalozeil personalistycznych szczegol­
nie Sq doniosle. Z afirmacji ontycznego statusu osoby stworzonej 
wyplywa uznanie dwu komplementarnie naswietlajqcych go dy­
stansow: dystansu pomi~dzy tym, co przygodne, a tym, co abso­
lutne, dystansu b~dqcego racjq dla elementarnie poj~tej pokory, 
oraz wynikajqcego z osobowej analogii mi~dzy czlowiekiem a Bo­
giem dystansu pomi~dzy tym, co czysto zwierz~ce, a tym, co specy­
ficznie (osobowo) ludzkie, ktorego to dystansu afirmacj~ okreslic 
mozna jako rownie elementarnie poj~tq wielkodusznosc. "Elemen­
tarnosc" obu tych postaw intelektualno-wolitywnych polega na 
trwalosci i fundamentalnosci ich ontologicznych uzasadnieil odwo­
lujqcych si~ do natury tych relacji, jakie zachodzq, czy mogq za­
chodzic mi~dzy swia-tem, czlowiekiem i Bogiem. Wielkodusznosc 
poj~ta jako afirmacja cechujqcej kazdq osob~ ludzkq wielkosci du­
chowej i pokora jako afirmacja podstawowej zaleznosei czlowieka 
od Boga to w sumie i zrodle nic innego jak mqdrosc praktyczna 
wyrazajqca si~ w milosci mi~dzyosobwej i dzialajqca poprzez mi­
lose:. Postawa moralnie wartosciowa jest - jak widzimy - jedna 
w gruncie rzeczy·; dlatego tez nazwana bye moze po prostu "dobrq 
wolq", ktora, gdy zechcemy spojrzee na niq w specjalnym jakims 
aspekcie - w tym na przykIad, w jakim liczy si~ ona z porzqd­
kiem preferencji (wzgl~dnie eliminacji) pewnych wartosci w roz­
nego typu sytuacjach . - jawi si~ nam jako jedna z tzw. cnot ogol­
nych, w danym razie jako sprawiedliwosc w znaczeniu najbardziej 
generalnym, chociaz seisle moralnym rownoczesnie. Jest tak dla­
tego, ze skoro sformulowanie porzqdku nazywamy prawem (mo­
ralnym w tym wypadku), kierowanie si~ nirrn w dzialaniu jest ­
jak saJma naZlwa wskazuje - sprawiedliwe. Wowczas bowiem sza­
nuje one cudze uprawnienia, zas same przestrzeganie proporcji 
w swiadczeniach jest moralnie tyll~ pod tym warunkiem warto­
sciowe. 

Staia d~znose do konkretyzowania sprawiedliwosei w dzialaniu 
nazywa si~, jak wiadomo, slusznosciq i stanowi rodzaj roztropnosci 
rozumianej jako sprawnose intelektualna przede wszystkim. Dodac 
tu jednak wypada, ze zarowno mqdrose, jak roztropnosc, pojmowae 
nalezy jako akt ,nie tylko samego intelektu (jak mialoby to miejsce 
w poznaniu "wymuszonym" przez oczywistosc), ale jako postaw~ 
osoby wypowiadajqcej si~ najpeIniej w aktach rozumnej woli. 
"Sprawy sumienia" to sprawy, ktore nie' tylko "uznajemy pozna­
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jqC", lecz takze "poznajemy uznajqc"; takie one juz Sq i na to nie 
ma rady. 

Inne sprawnosci, z kt6rych post~powanie ludzkie czerpae zwyklo 
swojq obyczajcwq doskonalose, stanowiq mniej lub wi~cej zlozone 
kompleksy dyspozycji bardzo r6znorodnych co do swej genezy. 
Odwadze np., gdy pozosta je ona na uslugach moralnie dobrej woli­
i tak dlugo, jak dlugo jej slu:i::y - nadajemy miano m~stwa; uspl'aw­
nienie w zakresie powsciqg6w porzqdkujacych zycie seksualne to 
b~dzie "cnota czystosci" - zn6w 0 tyle tylko cnota, 0 ile nie wy­
kracza z porzqdku wyznaczonego przez integralnq afirmacj~ 1udz­
kiej godnosci osobowej, 0 He wl~c np. kOfzystajqc z tego uspraw­
nienia 1iczymy si~ z prawem innej osoby do tego, by nie byla spro­
wadzana do poziomu przedmiot6w dostarczajqcych okreslonej sa­
tysfakcji, tzn. aby nie byla traktowana jak "rzec·z". 

'W swietle poczynionych juz uwag jasnyun si~ wydaje, iz takie 
moraIne (sit venia verba) usprawnienia, jak cierpliwosc, oszcz~­
dnose czy pracowitosc, a nawet sama bezinteresownosc tak wazna 
dla zycia mor alnego, nie posiadajq wartosci moralnej sensu stricto 
same przez si~ (we wlasnej swej istocie), 1ecz stanowiq ty1ko nie­
odzowne cz~stokroc warunki wewn~trzne realizowania jej ·w okre­
slonego typu sytuacjach. 0 tym, ze w danej postawie czy dzialaniu 
aktlJalizujqcym owe "cnoty" obecna jest wartose moralna auten­
tyczna, przesqdza konkretnie i ostatecznie nie to, czym one Sq, 
jakby si~ to moglo wydawae w ·pierwszej chwili, ale to, na co czlo­
wiek cierpliwie czeka, po co i dlaczego oszcz~dza, komu wysluguje 
si~ poslusznie, pracowicie i bezinteresow~ie: czy czyni to mqdrze 
czy niemqdrze w okreslonym wyzej rozumieniu. 

U samych podstaw mora1nosci natura1nej, a przez to i calej kul­
tury wewn~trznej czy srodowiskowej, znajduje si~ - jak widzi­
my - mqdrosciowe, kontemplacyjne spojrzenie na e1ementarnq 
"sytuacj~ ludzkq", spojrzenie b~dqce aktem calej osoby, a nie ty1ko 
samego jej intelektu. Z obowiqzku pogl~bionej refleksji nad re1a­
cjami zachodzqcymi pomi~dzy swiatem, czlowiekiem i Bogiem 
nikt tez mysIqcy nie jest wylqczony; jakkolwiek bowiem nie kazdy 
moze uprawiac filozofi~ post~powania , czy filozofi~ wartosci mo­
ra1nej jako dyscyplin~ scislq, kazdy moze na sw6j spos6b - i po­
winien - bye milo s.n i k i e m m q d r 0 sci. . 

Adam Rodziiiski 

, 
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uP ROB A K 0 N T A K-T U" 
Z MYSLA FILOZOFICZNA 
HENRYKA ELZENBERGA (1887-1967) 

We ws~pie do wydanego cztedy lata przed smlerciq dziennika 
filozoticznego pt. Klopot z istnieniem. Aforyzmy w porzqdku cza­
su 1 Henryk Elzenberg, podajqc motywy, kt6re go sklonily do od­
dania w rE~ce czytelnika tej tak bardzo osobistej ksiqzki, wymienia 
posr6d ilnnych: "ch~c stworzeiliia ram jednoczqcych dla rozpraw 
i esej6w" tematycznie nieraz odleglych lecz skladajqcych si~ na 
pewnq calosc. Takich ram, zda!l1iem autora, powinien dostarczac sy­
stem. Ale - dodaje - "obecnie, zamiast na system stawiam na 
in d y wid u a 1 nos c. Pod pewnym wzgl~dem jest to surogat; pod 
innymi moze cos wi~cej".2 Jesli idzie 0 osob~ Henryka Elzenbe'rga 
bylo to !I1a pewne "cos wi~cej". Wszystkie bowiem jego prace noszq 
na sobie wyrazne znami~ jego niezwykle gl~bokiej osobowosci i jego 
jakze Pascalowskiego esprit de finesse, kt6ry szczeg61nie przejmu­
jqCO wypoWliada si~ na kartach dziennika. Moze zresztq niezupelnie 
slusznie przeciwstawia autor w tym wst~pie "system" - "indywi­
dualnosci", skoro, jak pisal w roku 1923: "System, kt6ry chcialbym 
zbudowac, to bynajmniej nie system t w i e r d zen. To pewiei1 
p:rzemyslany s to sun e k do z y cia (pewna »postawa«); a »zbu­
dow,ac«, bo chciafbym mu nadac pewnq logik~ wewn~trznq i sp6j­
nosc".3 'Dak poj~ty system wypracowywal profesor Elzenberg przede 
wSZyst~im w zakresie aksjologii, w kt6rej ~ jak pisze - "usado­
wilem si~ ostatecznie jako w swej dziedzinie wlasciwej. A choc ... 
pojawily si~ inne jeszcze zainteresowalI1ia .... jako teoretyk usilujqcy 
myslec systematycznie, nigdy juz tej problema,tyki nie opuscilem".4 

Wsr6d tych innych zainteresowan Elzenberga wymienic nalezy 
m: i. histori~ filozofii, w kt6rej okazal si~ wybitnym znaWCq i sub­

1 Ksiqzk~ to: opublikowalo w roku 1963 wydawnictwo "Zn3k" \'/ Krakowie. 
Cytowac jq bo:d<: w da!szym ciqgu jako: KI. 

f KI, s. Ii. 
3 KI, S. 145. 
4 Troska i mys!. W: Pr6by Iwntaktu. Eseje t Stud!a krytyczne. Krakow 1966, 

s. 131. 
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telnym krytykiem pewnych systemow i stanowisk. Jego dwie ksiqz­
ki: jedna pt. Podstawy metafizyki Leibniza (Krakow 1917) zmie­
rzajqca do uzasadnienia poglqdu, ze Sq nimi zalozenia natury 
logicznej,5 druga poswi~cona stoicyzmowi mlodszemu pt. Marek 
Aureliusz - ' z historii i psychoLogii etyki (Lwow 1922), broniqca 
przezwyci~zanego p6zniej przez Elzenberga poglqdu, ze ;,r acjonalne 
uzasadnienie jakiejkolwiek etyki w ogole ()siqgl1qc si~ nie da" 
a gdyby ,nawet "dobro i zlo byly przedmiotowymi cechami rzeczy, 
my nie mamy zadnych sprawdzianow, pozwalajqcych rozpoznac, 
ktore rzeczy Sq zle a ktore dobre",6 wnikliwe studia 0 Lukrecjuszu 
(1927), 0 Gandhim (1934 i 1948), Berkeley'u (1964) st anowi-1 istotny 
wk1ad w badania z tego zakresu. 

Punktem wyjscia aksjologii Elzenberga, tworzqcej zasadniczy 
zrqb jego filozofii, byly z jednej strony zywe zainteresowania este­
tyczne i zamHowa:nia artystyczne, z drugiej etyka po'j~ta "jako 
wojna wydana swiatu przez podmiot". Bo jesli nawet "s'wiat sam 
nie ma sensu i wszelkiemu sensowi jest wrogi", t o jednak mozna 
" tak uksztaltowac siebie i, w szczegolnosci, tresc SWq wewn~trznq, 
by moc 'rou jq przeciwstawic jako cos, co bGdzie zawsze senso,wne 
i zawsze zachowa SWq cen~".7 

Etyka w uj~ciu Elzenberga rna cz~sc destruktywnq i cz~sc kon­
struktywnq. W cz~sci destruktywnej jest probq przezwycj ~ien ia roz­
nych form hedonizmu i utylitaryzmu etycznego. Zarowno w rOb­
prawie pt. Przeciw hedonizmowi jak i w polemicznym artykule pt. 
Realizm praktyczny w etyce a naczelne wartosci zycia Ludzkiego 
Elzenberg przeciwstawia si~ tezie aksjologicznej, iz nie rna innych 
wartosci procz wartosci hedonicznych, oraz etyce, ktora za riorm~ 
naczelnq uznaje chronienie ludzi przed niepowodzeniem i zapo­
bieganie cierpieniu. Zapobieganie cierpieniu rna sens 0 tyle, 0 ile 
istniejq inne nii: hedoniczne tylko wartoSci, i 0 ile tresc zycia nie 
wyczerpuje si~ w obronie przed zlem. "Jezeli zycie - pisze Elzen­
berg - rna si~ w calosci wyczerpywac w obronie przed kl~skq, to 
jedynq wynikajqcq stqd dyrektywq rozumnq jest: odwrocic si~ do 
niego plecarrni".8 Poczucie sensownosci zycia czer pie bowiem ('z'o­
wiek ze swiadomosci, iz moze realizowac pewne wartosci a zwlasz- , 
cza stqd, iz moze siebie' czynic doskonalszym. 

W pracy Idea! zbawienia na gruncie etyki czystej 9 Elzenberg 
charakteryzuje dwie postawy wyrastajqce na gruncie perfekcjo­
nizmu: postaw~ meli{)rystycznq i postaw~ soterycznq. Pierwsza na­

5 P c(!s tawy metafizyki Leibn!za. s. 28 nn. 
6 Marek Aureliusz, s. 6. 
7 Troska t myst. W: Pr6by kontaktu. s. 130. 
B ReaUzm praktyczny to etyce a naczelne wartosci zycia ludzkiego. W : War­

t ost i czlowl ek. Rozprawy z It umanisyk l i fHozofii. TorUn 1966, s. 135. 

wartost I czlowiek. s. 136 nn. 
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cechowana pozytywnosci,!, prospektywna sklania do dqzenia do 
,moralnego dobra, do jego przyrostu: ut exeam melior. Postawa 
soteryczna natomiast jest warunkiem d,!zenia do wyzwolenia si~ 

od zla. Ona nie dopuszcza stopniowania. "Zadne osiqgni~oie cz~­
sciowe" - sqdzi Elzenbel'g - ex definitione nie jest zbawieniem" 
(zaznacza przy tym, ze slow-a "zbawienie" uzywa nie w sensie reli ­
gijno-metafizycznym lecz "wylqcznie etycznym jako wolnose od zl:a 
moralneg·o). Otoz "zbawienie jest zawsze globalne".lo Ale co to 
znaczy uwolnie si~ od zla moralnego? Nie wystarczy na to ­
m6wi Elzenberg - wyzbye si~ zla w czynach. Trzeba na to czegos 
wi~cej: bye wyzwolonym od mozliwosci zla moralnego, a wi~c wy­
zbye si~ trzeba zlej woli. Totez nikt nie moze bye pewny, ze 
osiqgnql zbawienie, bo przyszlych swych chcen nie znamy ani tez 
tego, CO' dzis juz bye moze je determinuje. Wczesniej zas, bo juz 
VII' roku 1927 (Ideal zbawienia ... ukazal si~ po raz pierwszy w 1960 
roku) notowal w dzienniku: "Zbawienie to stan 0 s tat e c z n y; 
nie ma juz moznosci upadku; raz n8. zawsze jest przekroczony pe­
wien pro g dzielqcy dwa swiaty".l1 

Ideal doskonalosci wlasnej, ktory przyswieca zarowno melioryscie 
jak soterykowi, narazony jest jednak l1a zarzuty, zwlaszcza na 
zarzut egocentryzmu i odcinania si~ od spraw bliinich, zoboj~tnie­
n ia na wszystko poza mn'!. Te wqtpliwosci Elzenberg sam wysuwal 
a starajqc ~i~ z nimi rozpra1wie podkreslal, ze jego filozofia waT­
tosci implikuje tylko tyle, ze "doskonalszym nalezy czynie to co 
je.,t w 0 g 01 e, bez wyroznienia dla swojej wlasnej osoby".12 Za 
wyborem samego siebie jako tego, co przede wszystkim winno bye 
doskonalone - wybor ten, jak sqdzi Elzenberg, istotnie si~ nam 
narzuca - przemawiajq pewne "racje 0 charakterze raczej prak­
tycznym", ktore go w pelni nie zadowalaly. A w toku rozwazania 
rodzqcych si~ wqtpliwosci zarysowywae si~ zacz~lo takze r6inoTod­
ne rozumienie tego, czym jest doskonalose. Jesli si~ przyjmie, ze 
closkonalie cos poza sob,! mog~ dopiero udoskonaliwszy siebie, to 
mozna zapytae - pisze Elzenberg - 0 jakie "ja" tutaj chodzi. 
W pewnym rozumieniu "ja" to nazwa na indywidualny punkt wyj­
scia moich d'!zen i impulsow - cos, co przypomina Bergsonskie 
moi profond. Wtedy mOi\viqc 0 "ja" bierzemy pod uwag~ "kierunek 
woli". Ale tego kierunku nie mozna "doskonalie" w zwyklym tego 
slowa znaczeniu, mozna go tylko zmienie czy odwrocie. Jesli na­
tomiast chodzi a "ja" w sensie wlasnej, niedost~pnej dla kogoS 
innego treSci wewn~trznej, a wlasne mysli i bezdqzeniowe stany 

10 1. c., s. 142. 

11 KI, s. 160. 

12 KI, s. 263. . 


http:osoby".12
http:swiaty".l1
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kontemplacyjne i emocj'onalne, w6wczas nie bierze si~ pod uwag~ 
owych korzeni, z kt6rych wyrastajq nasze post~pki, a wi~c owego 
wa'runku doskonalenia czegos poza nami, a tylko chce si~ bye sa­
memu "czystym", wewn~trznie pi~knym.- Wi~c jest to ideal w pew­
nym sensie estetyczny. 

Etyka dosk'onalosci lqczy si~ cz~to z etykq wyrzeczenia. Elzen­
berg swiadom byl jedll'ak, ze etyka wyrzeczenia nie musi si~ opie­
rae na aksjologii w yrzeczenia tj. na zalozeniu, ze sarno wyrzeczenie 
si~ jest- wa'rtosciq finaln<l. Mozna bowiem traktowae wyrzeczenie 
jako srodek osiqgania pewnych wartosci (jako wartose instrumen­
talnq) a w6wczas etyka wyrzeczenia moze ise w parze z r6mymi 
formami etycznego hedonizmu 13 

Wyrzeczenie poj~te jako przezwyci~zanie rpozqdania lub og6lnie1 
jako samoprzeZl\vyci~ienie bywa tez zalecane prze·z etyk~ wysilku 
i bohaterstwa, kt6ra Elzenbergow~ byla szczeg6lnie bliska. "Ety­
ka - notowal w dzienniku - jest naukq 0 m~inym zachowaniu 
si~ wobec bytu".14 A gdy w roku 1914 powziql decyzj~ ochotniczego 
zgloszenia si~ do Legion6w Pilsudskiego w dzienniku zanotowal 
kilka uwag, kt6re swiadczq, ze wsr6d motyw6w tego postanowienia 
nie braklo tez silnej potrzeby realizowania postulatu etyki wysilku 
triumfujqcego nad instynktem sa:thozachowawczym, oderwania si~ 
od siebie i wypowiedzenia swej tresci wewn~trZJnej w dzialaniu. 
A w roku 1923 takie w tym duchu pisal: "sens, t,reSe i wartooe 
swiata Sq cale w tym oto czynie, wyraiajqcyrrn ffiq dusz~, takq jaka 
jest w tej oto chwili. Jezeli juz jakies poj~cie szczeg6lnie bliskie, 
to c6z? chyba «m~stwo»: m~stwo calej naszej postawy wobec istnie­
nia" l d. 

Ale scep~k, kt6ry w nim cz~sto si~ odzywal, czujny 
obserwator wlasnego zycia wewn~trzneg,o, dyktowal mu na temat 
etyki wyrzeczenia takze i takie slowa: "Kiedy w mysl buddyzmu 
czy stoiCyzmu pr6buj~ wykorzenie z siebie w s z elk i e pragnie­
nia, i kiedy powin.ien bym myslec, jaki bym to bez nich byl wolny 
i doskonale szcz~sliwy, wtedy mnie wlasnie ogaornia l~k. .. najzu­
pelni~j wyrazny. Budda swemu wyzwolonemu ohiecuje "radose nie­
biailskq". Nad szcz~sliwosciq swego m~drca szerok,o rozwodzq si~ 
stoicy. Eckhardt i jemu bliscy m6wiq z zachwytem 0 tym swoim 
Bogu nie-osobowym, Dobru z niczym niepor6wnanym, kt6re si~ zdo­
bywa za cen~ wyzucia si~ ze wszystkiego; uczynienia w sobie 
"pr6zni « bezwzgl~nej. Ale.. . co czeka po tamtej stronie raz doko­
nanego przelomu? ezy zamiast tam obiecanej pelni nie przyjdzie 

13 Etyka wyrzeczenia. Czym jes t i ja1, bywa u zasadnia.na. W : w art eSc i czto-­
wiek, s. 94 nn. 

14 KJ. s. 143. 

15 KI. s. 144. 

http:uzasadnia.na
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martwota?.. Jesli »umierajqc dla siebie« stan~ si~ umarlym 
w og6Ie?" 16 

W pewie!l1 spos6b rozumianq dosk,onaloSe wewn~tnnq sklo!l1ny 
byl Elzenberg - jak wspomnialam - uznae za wartosc estetycznq. 
Czyniqc tak sformulowal na nowo stare, z tradycji greckiej wywo­
dzqce si~ zagadnienie wzajemnego stosunku piE;kna i dobra. Temu 
zagadnieniu 'Poswi~cil wiele uwag w ramach swych rozwaian z za­
kTesu aksj.ologii og6lnej i, po sformulowaniu licznych zastrzeien, 
majqcych zapobiec !l1iebezpieczenstwu podporzqdkowania sztuki 
w pe,wien spos6b rozumia!l1yn1 pUJIlktom widzenia etycznym oraz 
niebezpieczenstwuoceniania spraw ludzkich wylqcznie w katego­
riach estetycznych, sklonny byl - jak pisze - te;z~ 0 toisamoSci 
pi~kona i dobra, rozumianego nie jako jakas wlasnosc pochodna lecz 
jako pewna wlasnosc ostatec~na uznae "za tez~ rozslldnll i w pew­
nym ograniczonym znaczeniu... slus~nll"Y By to swoje stanowisko 
uzasadnic, Elzenberg pr,zeprowadza wiele subtelnych analiz, doty­
cZqcych poostawowych poj~c aksjologicznych i deontologicznych, 
i dochodzi do konkluzji, "ie przez SWq tresc obiektywnq "dobro» 
to wartosc po prostu i " pi~kno » to po prostu w artosc" a r6inice 
mi~dzy tymi kategoriami Sq subiektywne, uwarunkowane przez 
pocimiot, WY7Jnacza je bowiem "nasza wlasna posta,wa wobec war 
tosci, w chwili gdy jq nazywamy «piE;knem» lub «dobrem» 18 ­

pootawa kontemplacyjna w pierwszym, powinnosciowa w Glrugim 
vvypadku. 

Teoretyczne prace Elzenberga 'poswi~cone sprawom aksj61ogicz­
nym mialy gl~bokie egzystencjalne korzenie. W autobiograficznym 
szkicu, pt. Traska i mysl - a paczqtkach mega filazafawan~a, opu­
blikowanYIill po raz pierwszy w roku 1959 W odpowiedzi na ankiet~ 
"Zycie Szkoly Wyiszej", n, pisal Elzenberg m. i. ie gdy byl mlo­
dym czlowiekiem zdarzylo si~, ii: "opadla mnie... z nieslychanll 
wprost silq mysl 0 smierci jako 0 unicestwieniu absolutnym i ucze­
pila si~ mnie jak szponami".19 Dolqczyly si~ do teg'o inne "stare 
jak mysl ludzka zmartwienia... : przemijanie wszystkiego, przyszla 
zaglada ludzkosci, bezsiInosc ducha ludzkiego w kosmosie, bezsen­
sownosc zycia w taltich warunkach".20 "Dla jednostki - pisal wy­
raznie w rok'll 1950 - ... w kaidym ustroju problemem problem6w 
jest problelm smierci".21 Tyttn. pesymizm rodzqcym ,,21mar twieniom", 
przeciwstawial swajq filozofi~ uparcie poszukujqcq ostatecznych, 

16 KI, S. 320. 

17 0 " 6zn i cy mi'ldzy dobrem a pi'l k n em. W: W artosc i czlowi ek, s. 13 n. 

18 I. " c., S. 16 I 19. 

19 T t osk a i mys!. W : Pr6by kontak tu, s. 129 

20 I. C. 


21 KI, S. 354. 
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absolutnych wartosci, ktoreby lI1adawaly zyciu ludzkiemu sens. 
W swych 'posZiukiwallliach i osiqgni~ciach, b~dqcych ich wynikiem, 
czul si~ niemniernie i w sposob' is,totny samotnym. Totez zagad­
nieniu tej nieunikntonej - jak sq,dzil - ludzkiej samotnosci po­
swi~cal Elzenberg wiele miejsca swego dziennika. Gdy w roku 1936 
zadawal sobie pytenie, czym jest samotnosc duchowa i na czym 
polega jej ci~zar, widzial jq w tym, ze przezycia, ktore dla nas 
majq najwi~kszq wa/g~, P02iostajq dla innych niedost~pne. A jesli 
nie odzwierciedlajq si~ w zadnej i'llll1ej swiadomosci poza mojq, to 
stajq si~ jak by nie istniejqce. I "czlowiek w tym znaczeniu sa­
motny czuje si~ p r z e k res 1() n y". - W tym odczuwal groz~ 

rownie "mrocznq" jak "groza smierci".22 A w roku 1942 ujmowal 
to zagadnienie w szerszym jeszcze aspekcie; Z zadnq innq duszq ­
pisal - nie mamy wspolnego swiata. "Nie tylko ja jestem samotny, 
ale i moj swiat jes~ samotny srod niezmie.rzonej ilooci swiatow 
rozdzielonych nieprzekraczalnym absolutem inn 0 sci. To jest... 
ten ocean smutku rozlany nad oceanem pi~knosci, to, co sprawia, 
ze ollie mozna umr,zee radosnie. Jakze wi~c na,lezy umierae? ­
z milo sci q, milosciq tego... »czego nigdy nie zobacz q dwie 
dusze" 23.W dziesi~e lat pozniej, w roku 1952, powraca znow do 
tego tematu: "Oto tragizm: najwi~ksze laski iycia~!ljq si~ Zrodlem 
cierpienia przez osamotnienie, na ktore skazujq... Najwyzsze od­
miany szcz~scia niosq ten smutek, ze nie mozna si~ nimi po­
dzielie ... jest si~..,z nimi sam, i po prostu sam: odtrqcony''' 24. ezy 
nie rna zadnej drogi pr?ezwyci~ienia tej saunotnosci duchowej? 
W roku 1960 mowi"lc 0 "religijnym" w pewnym sensie charak­
terze swej postawy stwierdzal, ze z wyjqtkiem najsurowszej, 
hinajanskiej postaci buddyzmu, w kazdej religii przemyca si~ jakqs 
form~ personifikacji, ktora ,;stanowi ,przelamanie nas:i.ej samot­
nosci w swiecie. A przelamanie saunotnosci, czy to nie jednak to 
cos najwazniejszego, czego w reIigii szuka e sen c j a 1 n a sla­
bose czlowieka"? 25 

Swiadom zasadniczej samotnosci czlowieka i nieprzekazywalnooci 
swiata najgl~bszych wlasnych olsnien i osiqgni~e bliznim, Elzen­
berg nie rezygnowal mimo to ani ze swej dzialalnosci pisarskiej ­
z owych "prob kontaktu", jak wymownie zatytulowal jednq Z ostat­
nich swych ksiqzek - ani z dzialalnosci uniwersyteckiego na­
uczyciela, jakkolwiek nie wahal si~ wyznae, ze "pragnienie lub 
obowiqzek wyjscia ze swojq myslq przed ludzi psuje cale szcz~scie 

22 KI, s. 235 n. 
23 1. c., s. 298. ~ 

24 I. c., s. 362. 

2; I. c., s. 446. 


http:nas:i.ej
http:smierci".22


HENRYK ELZENBERG (1887-1967) • 1127 
, . 
myslenia" 26. A czynil to chyba w przeswiadczeniu, ze posuwajqc 
naprz6d badania ' nal1kowe i oglaszajqc ich wyniki, stwarza si~ 
przez wlasne dzielo bodziec dla innych do dalszych wlasnych ich 
dociekan i przemyslen 27. Wszak i on w trudzie samotnych swych 
poszukiwan zakorzeniony byl w pewnej tradycji myslowej. Mocno 
zwiqzany byl od lat wczesnej mlodosci z duchem kultury fran­
cuskiej. Wychowany w szkolach szwajcarskich, lata 'studi6w uni­
wersyteckich sp~dzil w Paryzu studiujqc 1iteratur~ francuskq, 
filologi~ klasycznq i estetyk~; r6wnoczesnie zas ucz~szczal na wy­
klady filozofii Bergsona w College de France, Brocharda i Levy­
-Bruhla w Sorbonie. W kr~gu mysli Pascala, Maine de Birana, 
Bergsona pozostawal do konca zycia. Klopot Z istnieniem (warto 
moze zasygnalizowac pewnq przypadkowq zbieznosc tego tytulu 
z tytulem ostatniej ksiqzki Jean Cocteau La difficulte d'etre) na­
lezy 'r6wniez do jakze' rozgal~zionej rodziny roznych journallx 
intimes, w ktorych ad czasow Prob. Montaigne'a wypowiadajq si~ 
po dzis dzien najswietniejsze umysly Francji. Mysl filozoficzna 
starozytnej Grecji - zwlaszcza platonizm i stoicyzm - oraz filo­
zofia hinduska. tworzyly' dalsze korzenie jego wlasnych dociekan: 
ostroznych, krytycznych, czasem przepojonych wqtpieniem lecz 
odwaznie i nieust~pliwie poszukujqcych odpowiedzi na najbardziej _ 
istotne pytania dotyczqce czlowieka i sensu jego istnienia. 

Izydora D'lmbska 

Krak6w, czerwiec 1967. 

26 I. c., s. 279. 

27 Tworzljc te dziela tj. formulujljc rezultaty swych badarl Elzenberg n!eraz 
podkreslal sw6j pelen ustawicznego powljtpiewania I wahania do nich stosunk. 
"Gdybym mlal niezachwlanlj zelaznlj wiar~ - pisal w roku 1929 - ze istnieje 
rzecz taka jak slusznose absolutna i ze t~ slusznosc ja posladlem, sprawa bylaby 
prosta: rzucalbym Swe zlarno na gleb~N. Ale t~ wlar~ we wlasnlj slusznosc 
zdobywae bylo mu trudno: "Solidaryzowanie si~ z samym Soblj; to wlasnie jest 
u mnie zachwiane" (KI, s. 166). Niemniej przeto dalekl byl od rezygnacji 
z poszuklwail filozoflcznych i ostro przeclwstawial sl~ pozytywistycznemu mini­
malizmowi. Charakteryzujqc postaw~ badacza takq, jak'l uznal za swojq, pisal: 
"Wie on dobrze, ie mu groz'l setkl zasadzek, ze jego Indywldualne szanse po­
mylkl S'l wi~ksze niz szanse wygranej; ma w najwyzszym stopnlu poczucie 
niepewnosci swoich wynik6w, ci'lglego zagrozenia przez krytyk~ cudzq i wlasn q, 
slowem nieustaj'lcego ryzyka. Ryzyko to jest zresztq jego radoSciq... i postawa 
jego wobec "pozytywlsty" jest troch~ jak postawa zeglarza wiedz'lcego, ze kazdej 
chwili moze iS6 na dno, wobec szczura Iljdowego... dla tego jest 0 s t r 0 Z n y" 
(Estetyka jako dyscypttna wartogctujqca. W: Wartoge t czlowiek, s. 41 n.). 
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W poj~ciu powolania mozna wyr6znic jakby dwie warstwy zna­
czeniowe. Warstw~ zasadniczq a jednoczesnie nadprzyrodzonq sta­
nowi wezwanie pochodzqce od Boga, wezwanie do okreslonej drogi 
zycia, okreslonych zadan w dziele uswi~cenia swiata. 

Drugq warstw~ znaczeniowq mozna nazwac psychologicznq. Za­
wiera ona tresc bardzo bogatq, obejmujqcq zar6wno okreslone wy­
posazenie psychiczne czlowieka po,wolanego, jak i caly szereg pro­

" ees6w psychicznych, przezyc, ra.woju, dojrzewania. 
W tej wlasnie warstwie psychologicznej powolania moze si~ 

zdarzyc - i tylko w tej warstwie - proces, nazywany w psycho­
logii regresjq. Regresjq -nazywa si~ proces cofania si~ w rozwoju, 
od form dojrzalszych do prymitywniejszych, regresja stanowi prze­
ciwienstwo rozwoju. Pojmujqc dynamicznie proces ludzkiego zycia 
psychicznego, r6wniez ludzkiego przezywania powolania, musimy 
liczyc si~, ze stanem najrzadziej spotykanym jest stan stabilizacji 
na jakims poziomie, kt6ry praktycznie trwac moze jedynie do naj­
blizszego w zyciu, nieuniknionego konfliktu. Bez wzgl~du na to, 
czy konflikt jest wielki czy pozornie drobny, zewn~trzny czy we­
wn~trzny - zmusza czlowieka do konfrontacji i wyboru, a przez 
to sarno do skoku rozwojowego lub regresji. 

W swym psychologicznym znaczeniu powolanie podlega wszyst­
kim prawom dotyczqcym ludzkiego rozwoju ezy proces6w dqze­
niowych. 'Vlasnie bowiem element dqzenia jest w powolaniu naj­
bardziej istotny, stanowi bowiem n a s taw i e n i e n ace I wy­
znaczony powolaniem: dqzenie do uswi~cenia i zjednoezenia z Bo­
giem. Psychologiczna zasada zwana gradientem celu m6wi, ze 
w miar~ zblizania si~ do celu wzrasta sila odzialywania celu, 
w miar~ zwi~kszania si~ odleglosci slabnie. 

Tymczasem jakby wbrew temu prawu, literatura zajmujqca si~ 

psychologiq powolania m6wi wr~cz 0 poczqtkowym okresie gorli­
wosci i p6:i:niejszym zwolnieniu procesu rozwoju. T~ - pozornq 
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sprzecznosc rozwiqzac jest latwo. Po prostu w okresie formacji, 
studi6w seroinaryjnych, bardzo silnie oddzialywuje emocjonalnie 
przyblizony cel blizszy: punkt dojscia, jakim Sq swi~cenia, sluby, 
oficjalne zatwierdzenie powolania. Punkt ten nie jest zbyt odlegly 
ani w czasie ani w "przestrzeni psychicznej" - warunki konieczne 
do spelnienia Sq uchwytne, dostatecznie konkretne i przezywane 
jako mozliwe do spelnienia. Zresztq corocznie sprawdza si~ naocz­
nie to "dojscie" w zyciu towarzyszy powolania. 

Podobnie w pierwszych latach pracy nad sobq wyznacza si~ 
spontanicznie jakby takie punkty dojscia: opanowanie jakiejs za­
wstydzajqcej wewn~trznie i narazajqcej na kolizj~ z innymi wady, 
nabycie okreslonej zalety jak np. uprzejroosci, umiej~tnosci prze­
praszania Hp. Nas,tawienie na cel jest bardzo naturalne u czlowieka 
i we wszelkiej dzialalnosci na rzecz rozwoju wykorzystuje si~ wla­
sciwosc zwanq gradientem celu, przyblizajqc go poprzez podzial 
drogi na etapy, stwarzajqc cele posrednie, kt6re przez swoje od­
dzialywanie mobilizujq zaangazowanie subiektywne czlowieka 
w proces rozwoju. Dlatego dzieli si~ szkoly na klasy, lata nauki na 
semestry, wystawia coroczne swiadectwa, punktuje kazdy etap 
awansu. Te zewn~trzne a'kcenty mobilizujqce jako punkty dojscia ­
na drodze powolania religijnego bardzo szybko si~ konczq. Wpraw­
dzie wielcy nauczyciele zycia wewn~trznego potrafili stworzyc cos 
zblizonego do hierarchii punkt6w dojscia - za przyklad mozna , 
wziqc wielopi~trowq "Twierdz~ wewn~trznq" swi~tej Teresy ­
przeciez jednak brak tyro punktom akcentu zewn~trznego a odle­
glosc mi~dzy poszczeg6lnymi etapami dojscia staje si~ coraz to wi~­
ksza. Powstaje pozorny - a bolesny w przezywaniu osobistym ­
paradoks: im bardziej maksyroalistycznie poj~ty cel dqzen - tym 
dalszy i tyro mniejsze jego oddzialywanie w sferze psychologicznej. 

Naturalne ludzkie nastawienie na "dojscie" w sferze dqzenio­
wej stanowi wi~c zagrozenie regresjq powolania czlowieka. Prze­
zwyci~zenie tego nastawienia jest nielatwe, a w dodatku nie jest 
na to "nastawiona" tradycyjna metodyka pracy nad sobq. 

Wlasnie w· zyciu religijnym sam rozw6j powoduje pozorne odda­
lanie si~ celu. Prawidlowy rozw6j samopoznania powi~ksza prze­
strzenie dzielqce - przybliza wprawdzi~ Boga rozw6j wiary, ale 
rozw6j ten rozgrywa si~ poza zyciem emocjonalnym, od kt6rego 
zalezy napi~cie w postawie dqzeniowej czlowieka. 

Do tego dotkliwego dla czlowieka b r;aku punkt6w dojscia dolq­
cza si ~ r6wnie dotkliwe przezywanie niepowodzen, nieuniknionych 
na drodze powolania, uswiadami~nych tyro cz~sciej, im cz~sciej 
i regularniej praktykuje si~ rachunek sumienia. Te niepowodze- · 
nia, nieuchronne przy najlepszej woli, podlegajq prawu kumulacji, 
tzn. narastania, tworzqc tzw. w psychologii b I ~ d 11 e k 0 lot r u­
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d nos c i. To bl~dne kolo trudnosci powstaje w nast~pujClcy spo­
sob: Niepowodzenie, niedorastanie jakby do podj~tych zadan, nie­
spelnienie postawionych same.mu sobie wymagan powoduje wzrost 
wewn~trznego nacisku, cz~sto rowniez zwi~ksza si~ nacisk ze­
wn~trzny ze strony otoczenia: zaakcentowanie wymagan, wzmo­
zona kontrola. Tego typu naciski w badaniach psychologicznych 
okazaly si~ czynnikami raczej hamujClcymi niz zwi~kszajClcymi 
sprawnosc dzialania, mimo zwi~kszonego wysHku, ktory zresztq 
w konsekwencji, jak kazde dzialanie pod naciskiem, znacznie szyb­
ciej wywoluje objawy zm~czenia. Niezaleznie od tego, poniewaz 
skutki poprzednich trudnosci (wzrost napi~cia, naciski) zwi~kszajCl 
trudnosci aktualnie, stajCl si~ zrodlem dalszych niepowodzen... W ten 
sposob bl~dne kolo trudnosci toczy si~ niejako w dol, zmniejszajClc 
zarowno sprawnosc jak i szanse powodzenia. 

Oczywiscie nie zawsze powstaje to fatalne bl~dne kolo. Najwy­
razniej obserwuje si~ je przy zbyt napi~tym, kurczowym niejako 
zwalczaniu silnie przezywanej waay np. gniewliwosci lub absor­
bujqcego nalogu. Nierzadko ostateczne rozpoznania takiego bl~­
dnego kola trudnosci wiqze si~ z rozpoznaniem psychonerwicy sy­
tuacyjnej, wYIpagajClcej pomocy terapeutycznej. 

Suma niepowodzen wewn~trznych, niekiedy takze zewn~trznych, 
przeobraza si~ stopniowo w mniej lub wi~cej uswiadomione r 0 z­
c z a rowan i e z y c i e m pow 0 I ani a. Rozczarowanie to za­
lezy rowniez i od tego, jakie poprzedzalo je w okresie podejmowa­
nia powolania i formacji 0 c. z e k i wan i e. Oczekiwanie to ­
niekiedy mieszanina planow, postanowien i_ marzen - pozostaje 
przewaznie niespelnione. Obalone zostaje doswiadczeniem natu­
ralne ~dla mlodego czlowieka przekonanie, ze sukces jest wprost 
proporcjonalny do entuzja2Jmu, dobrej woli i wysilku wlozonego 
w prace. Moze tez zbyt cz~sto myH si~ znaczeniowo "owoce pracy" 
z "sukcesem w pracy". 

Najtrudniejsze do znoszenia jest rozczarowanie sobCl na wyma­
rzonej drodze - tyle tylko, ze to rozczarowanie najtrudniej si~ 

uswiadamia. Czlowiek przyzwyczajony do rozpatrywania zdarzen 
zycia od strony przyczyny-winy najch~tniej poszukuje jej poza 
sobCl. StCld tez rozczarowanie niejednokrotnie staje si~ r 0 z-c z a­
rowan i ems rod 0 w i ski em, ktoremu przypisuje si~ win~ 
za to, ze oczekiwanie nie zostalo spelnione. Z chwilq, gdy postawa 
pretensji si~ ustali, zagroienie regresjq powolania jest powazne. 
Wytarczy przesledzic glosne odst~pstwa, manifesujClce si~ wyjasnie­
niami pelnymi oskarzen pod adresem srodowiska, wspolnoty po­
wolania. " 

Podobnq postaw~ wywolac moze u ludzi, ktorych dobre samo­
poczucie zalezne jest bardzo silnie od akceptacji przez otoczenie 



REGRESJA POWOLANIA 1131 

i uznania im okazywanego - odmowa tego uznania i a'kceptacji 
lub chocby tylko niedostatek tych tak potrzebnych im wartosci. 

Wszystkie te nieuniknione na drodze powolania przezycia godzq 
w podstawowq zasad~ ludzkiego dobrego samopotzucia psychicz­
nego, w tzw. z a sad ~ a I g e don i c z n q. Zasada ta stanowi 
podstawowe prawo obrany ludzkiego dobrego samopoczucia. Dziala 
w swietle swiadamosci, ale 0 wiele cz~sciej poza swiadomosciq. 
Dyktuje niezalezne od czIowieka zjawiska jak nastroj podstawowy, 
zachowania impulsywne, nieoczekiwane i zaskakujqce nawet sam 
podmiot dzialania. _ 

Impulsy te Sq zawsze celowe: zawsze dziaIajq w kierunku zdo­
bywania, obrony lub odzyskania dobrego samopoczucia psychicz­
nego jak i fizycznego. Dobre samopoczucie psychiczne zawiera 
w sobie niewqtpliwie poczucie "bycia w porzqdku", poczucie wIa­
snej wartosci, sukcesu. Kazde zagrozenie w tym zakresie wyzwala 
impulsywne zachowania si~ zarowno zewn~tr2ine jak i wewn~trzne 
w postaci samorzutnych torow myslenia silnie zabarwionego emo­
(!jonalnie, zmierzajqcego do obrony dobrego samopoczucia. W pry- / 
mitywnej sferze przezywania ludzkiego dominuje tendencja do za­
dowolenia z siebie. Zasada algedoniczna jest niezniszczalna - dyk­
tuje swoje racje na kazdym poziomie zycia, w kazdym stanie, 
w kai:dym powolaniu. To ona dyktuje - po okresie zmagan z nie_­
powodzeniami wewn~trznymi - zmniejszenie wyrnagan wobec sa­
mego siebie, to ona podsuwa z ciemnej nieswiadomosci - obrazy 
ludzi gorszych jako ,pocieszenie ratujqce dobre samopoczucie. To 
'ona wreszcie w toku wewn~tr2inego emocjonalnego monologu dyk­
tuje porownania na korzysc, kaze sledzic sukcesy zewn~trzne i we­
wn~trzne, wyolbrzymia je i utrwala w przeswiadczeniu definityw­
nych zwyci~stw, nierzadko nawet w przeswiadczeniu wlasnej do­
skonalosci. 

Zasada obrony dobrego samopoczucia psychicznego nie jest row,­
noznaczna z zaklamaniem wewll(~trznYlm, choc moze - w jaskra­
wych przypadkach sprzecznQsci mi~dzy sqdem czIowieka 0 sobie 
a sqdem jego otoczenia - prawie tak wyglqdac jak zaklamanie 
wewn~trzne. Sytuacja, w ktorej nad surowym realizmem spojrze­
nia na ' siebie bierze u czIowieka gor~ podswiadomy mechanizm 
·obrony dobrego sarnopoczucia, nie tylko grozi regresjq powolania ­
jest" juz stanem regresji w rozwoju czIowieka, na jego drodze po­
wolania. Stqd juz tyl'ko krok dalej do punktu, w ktorym ulega za­
'kwestionowaniu sama droga zycia - przyj~ta kiedys w peInym 
znaczeniu jako powolanie religijne. Dalsze decyzje majq juz zaw­
sze tylko charakter zewn~trzny: pozostanie czysto "materialne", 
zrutynizowanie ' w zewn~trznych (juz tylko "zawodowych") czynno­
sciach, czy odejscie. W tych ostatnich decyzjach glos majq najcz~-
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sciej przede wszystkim takie cechy osobowosci jak inicjatywa, 
zdolnosci przystosowawcze czlowieka czy propozycje lub wr~cz 

nalegania z zewnqtrz. Tym naleganiem z zewnqtrz mo:ie bye dla 
czlowieka, ktorego powolanie wymaga :iycia w celibacie, ludzk a 
milos{~ pop~dowa, wsp6lczesnie bardziej ni:i kiedykolwiek prze:iy­
wana jako kompensacja, pocieszenie upokorzonego niepowodze­
niem i zachwianego w swym pragnieniu bycia wartosciq w oczach 
ludzkich czlowieka, 0 wiele bardziej wlasnie pocieszenie - ani:ieli 
powolanie :iyciowe, zadanie postawione przez Boga. 

Gdy si~ mowi "niepowodzenie", trzeba brae stale pod uwag~ nie­
wymiernosc 'obiektywnq tego poj~cia. Niepowodzenie posiada tylko 
wymiar wewn~trznego prze:iycia, choc obiektywnie moze miec 
wszystkie cechy sukcesu, punktem odniesienia jest bowiem pra­
gnienie subiektywne prze:iywajqcego - tajemnicze i najsciSlej 050­

biste. To zastrze:ienie jest konieczne dla zrozumienia, jak cz~sto 
podlegajq regresji i zalamaniu si~ drogi powolania ludzi jak:ie nie­
raz uzdolnionych i pelnych sukces6w, nie tylko zewn~trznych. 

Istotne losy powolania, nawet w swej warstwie czysto psycho-' 
logicznej, nie dajq si~ latwo przewidziec. Nie spos6b "przepowi6<­
dziec", czyje prze:iywanie zamknie si~ w fatalnym bl~dnym kole 
trudnosci, lub te:i rozp_oc:zmie swoje dzialanie zasada obrony dobrego 
samopoczucia psychicznego, zrywajq·c kontakt z rzeczywistosciq 
zycia wewn~trznego a nast~pnie ze wspolnotq braci w powolaniu. 
Wydaje si~ raczej, :ie los czlowieka na jego drodze powolania oslo­
ni~ty jest tajemnicq, ukrytq w glownej warstwie znaczeniowej 
poj~cia "powolania" - a realizujqcq to powolanie w nadprzyro­
dzonej wi~zi czlowieka z Bogiem. 

EI:ibieta Sujak 

EMIL ZELLER 

WIERNOSC WOLNOSC 
Rozwa:iania 0 powolaniu mogq miee charakter scisle teologiczny : 

pontyfikaty ostatnich papie:iy (od Pius a X POCZqwszy) Sq terenem 
wielkiej dyskusji wlasnie nad teologiq powolania, dyskusji, kt6rej 
slady znajdujemy np. w kodeksie prawa kanonicznego.1 Lecz obok 
teologii mo:iliwa jest tez jakas fenomenologia powolania, analiza 

I Dyskusja ta dotyczyla problemu ..mis tycznego" cha r a ld er u p ow olania. Czy 
p otrzebna jest swia domosc specj a lnego wezwania bozego do k a p lailstwa, czy 
fez wysta rczy powolanie przez blsk u pa? Kodek s s toi na sta n owisku bardziej 
koscie lno-adminis tra cyjnym, Iiczne wypowiedzi pa pieskie n a tomiast podkreslaj 11 
nadprzyrodzony i bezposredn i niejako charakter powolania. 
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wykraczajqca jednak poza czysto "kIinicznq" psychologicznq ob­
serwacj~, usilujqca uchwycie pewne istotne elementy zjawiska po­
wolania. AnaIiz~ takq mozna by rozpoczqe wychodzqc od modelll 
wzi~tego ze stosunkow mi~dzyludzkich. Potem wyniki jej sprobo­
waloby si~ rozszerzye na powolanie religijne, widziane w swietIe 
wiary - a wi~c powolanie! w ktorym posrednio lub bezposrednio 
jednq ze stron ' jest sam Bog. 

Nie przeprowadzimy tu takiej analizy w sposob systematyczny 
i kompletny. Chcemy jedynie zasugerowae mozliwosci, jakie ona 
otwiera i poczynie kilka praktycznych spostrzezen. 

POWOI:.ANIE JAKO RELACJA M/~DZYLUDZKA, MI~DZYOSOBOWA 

Mozna bye powolany\m do sluzby wojskowej czy do pelnienia 
funkcji lawnika. Aktu powolania dokonuje kompetentna wladza. 
W skrajnym wypadku moze si~ ona posluzye po prostu losowa­
niem. Istotnym elementem sytuacji jest tu spoleczna potrzeba, ktorq 
kazdy dorosly obywatel w zasadzie powinien bye gotowy zaspo­
koic - w miar~ swoich mozIiwosci (moze okazac si~, ze te mozli­
wosci np. w wypadku kalectwa czy uprawianej dzialalnosci prze­
st~pczej, Sq niewystarczajqce. 0 tym takze decyduje wladza, ktora 
organizuje w panstwie sluzb~ wojskowq czy wymiar sprawiedIi­
woSci). Ten typ powolania ma charakter skrajnie nieosobowy. I po­
wolujqcy i powolywany dzialajq w swym charakterze urz~owym. 
N a przeciwlegJym biegunie lezy powolanie najscislej osobiste, kto­
rym jest szukajqca wzajemnosci milose. Takze powolanie do spel­
nienia okreslonej funkcji w zyciu konkretnej, niezbyt wielkiej 
wspolnoty moze bye powolaniem osobistym. Takim jest na przy­
klad powolanie rodzicow czy spontanicznych przywodc6w grup 
mlodziezowych. 

POWOlANIE JAKO ZAFASCYNOWANIE WARTOSCIA 

We wszystkich priytoczonych wyzej wypadkach moze bye 0 nim 
mowa. Kandydat na zolnierza czy lawnika dobrowolnie godzi si~ 
pelnie te obowiqzki, poniewaz lezy mu na sercu obronnose kraju, 
czy przestrzeganie praworzqdnosci. (2 drugiej strony motywem 
zgody moze bye tezkonformizm: gdy powoluje wladza, cz~sto 
latwiej jest zgodzie si~ niz nie zgodzie). 

Przej~cie si~ wartosciq wyst~puje wyrazniej jeszcze, gdy chodzi 
o powolanie osobiste: odpowiada:my milosciq na milosc:, jesli osoba 
milujqca ucielesnia dla nas takie czy inne wartosci, wzglEldnie 
sarna t~ wartose stanowi 2. 

2 Por. E. Schillebeeckx, Roeping, Zevensontwerp en Zevensstaat w "TiJdschrift 
voor GeesteliJk Leven!' 17 (1961), 471-520. 
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STRUKTURA POWOtANIA 

Niezaleimie od tego, w kt6rym aspekcie je rozpatrujemy, powo­
lanie z reguly sklada si~ j-akby z dw6ch "cz~sci", rna struktur~ 
cUalogu - wezwania i odpowiedzi (war to se jest takze wezwa­
niem: wartosci obowiqzuj<!, pociqgajq, domagajq si~ przyswojenia, 
realizacji, slui:by). Czlowiek pelni swoje powolanie wykonujqc 
r6zne czynnosci, praktykujqC okreslony zaw6d. Pewne powolania 
obejmufq calose zycia, Sq w nim wszechobecne - szczeg6lnie jest 
to uderzajqce, gdy chodzi 0 milose malzenskq i rodzicielskq. W reali­
zacji powolania wsp6lpracujq ze sobq wtezwania ze strony wartosci 
i os6b oraz odpowiedz, interpretacja jakq im wezwany czlowiek 
nadaje. Nawet funkcj~ lawnika mozna - akceptujqc powolanie ­
pojmowae r6znie, mi~dzy innymi zalei:nie od tego, jakq koncepcj~ 
wymiaru sprawiedliwosci uznajemy za slusznq. 

Wydaje si~, ze w kwestii powolania m;tawicznie mamy do czy­
nienia z subtelnq grq tych trzech czynnik6w: wezwan wartosci, 
we7JWan os6b i ludzkiej odpoiWiedzi. Dlatego tei: pOJW"olanie jest 
czyms ogromnie dynamicznym. Zmienia si~ wraz z czlowiekiem 
i otaczajqcym go swiatem, poddane jest rytmowi przemian sro­
dowiska. 

GROZBA ALiENACJI 

Powolanie usztywnione, pojmowane ciasno, uwi~zione w dro­
biazgach szyhko staje si~ kr~pujqcym wzrost pancerzem. Trzeba 
si~ z niego czy z nich kolejno wyzwalae, jak WqZ z martwego na­
sk6rka. 

Powolanie, kt6re zachowalo struktur~ dialogu, jest czynnikiem 
wzrostu a nie hamulcem. Czlowiek rosnie, poniewaz slucha we­
zwan stawiajqcych go wciqz wobec nowych wymagan. 

Do istoty powolania nalei:y to, ze nie jest ono obcowaniem 
z idealem, ktory sami sobie postawiIismy, lecz jest wyjsciem poza 
siebie, ku temu, co nas wzywa. Czasem na przek6r temu, czym je­
stesmy, choe zarazem w najgl~bszej z tym zgodzie. Jak wszystko 
co najgl~biej ludzkie, bye powolanym to sytuacja paradoksalna. 

Oczywiscie mozliwa jest i cz~sto wyst~puje alienacja powolania. 
Np. milose kobiety jest dla m~zczyzny powolaniem. Ale jak cz~­
sto zamiast obcowae z tq rzeczywistq kobietq, 'kt6ra jest czymS 
niezwykle bogaty!m i wzywa do wielu ;rzeczy - m~zczyzna zapa­
trzony jest w to, co sobie naiwnie wyobraza jako swojq "m~skq 
rol~", a co moz~ bye zaledwie ulamkiem rzeczywistego powolania, · 
lub w og6le fikcjq. W miejsce wezwania podstawia on cos, co jest 
jego wlasnym, cz~sto wqtplhyym, wynalazkiem. Dialog ustaje 
i powolanie moze bye zmarnowane, chae jeszcze trwa jako mozli­
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wose, jako szansa. P6ki ten, kto daje odpowiedz falszywq lub nie 
na temat, jest" - mimo wszystko - nadal kochany. 

MODEL DYNAMICZNY 

Wezwanie ze strony wartosci jest zawsze cZy!Il1S mniej lub wi~cej 
og6lnym. Osoby stawiajq wymagania bardziej konkretne. Prak­
tyczny model realizowanego powolania czlowiek wybiera wzgl~dnie 
konstruuje sam~ choe przy wsp61pracy i pod wplywem swego sro­
dowiska. Ten model musi ulegae zmianom. Zasi~g ich zalezny jest 
seisle od tempa ewolucji calego spoleczenstwa i mniejszych wsp6l­
not, z kt6rymi jestesDJ.y zwiqza.ni. Coraz trudniej dzis spodziewae 
si~, ze przemyslany i przewidziany we wszystkich szczeg6lach mo­
del b~dzie m6g1 bye realizowany dluzej niz przez kilka miesi~cy . 
Tylko jedno wiadomo: wszystko i tak b~dzie inaczej. To dobrze ­
byleby to "inaczej" nie naruszalo wiernosci - wobec wartosci 
i wobec os6b. Tu wlasnie l1l1amy jedno z ognisk konfliktu. 

WIERNOSC WOSEC WARTOSCI- WIERNOSC WOBEC os6s 
Wiernose jest scislym korelatem powolania. Ale czasem pogo­

dzenie wiernosci wobec wartosci z wiernosciq wobec os6b wydaje 
si~ nieanozliwe. 

Zaangazowanie w jakqs spraw~ przewaznie dokonuje si~ w imi~ 
wartosei i pod wplywem os6b, z kt6rymi lqczy nas zywa wi~z 
przyjazni, wdzi~cznosci i uznania. W toku wsp6lnej pracy ta 
osobista wi~z jeszcz.e si~ zaciesnia. Ludzie stajq si~ naprawd~ 
"czlonkami jedni drugich". 

Wezmy na przyklad zesp61 naukowy pracujqcy pod kierunkiem 
profesora, cieszqcego si~ wielkim autorytetem. Wsp6lpracownicy 
zawdzi~czajq mu bardzo wiele - cala "niemal ich forma'cfa inte­
lektualna jest jego dzielem. Nie tylko fOI'l1l1acja czysto naukowa ­
wprowadzajqc mlodziez w prac~ tw6rczq profesor sam uczyl kry­
tycyzmu, byl przykladem bezkompromisowego zaangazowania 
wobec prawdy. Przeciwstawial si~ postawie konserwatywnej, tak 
w nauce, jak i w seisle z niq zrosni~tym zyciem osobistym. Wpajal 
tez innym przekonanie, ze bezustannie trzeba isc naprz6d nie 
oglqdajqc si~ zbytnio na koszty. Tak min~lo kilka lub kilkanascie 
lat. Niekt6rzy z uczni6w profesora pozostali tym, czym byli u po­
czqtku wsp6lpracy: pomocnikami, kt6rych satysfakcjq jest sam 
udzial w pracach profesora. Ale inni, nasladujqc jego wlasnq po­
staw~, wytrwale idq naprz6d. Ze wsp6lnych prac wyciqgajq, wnio­
ski, kt6rych profesor nie przewidywal. Czasem zaprzeczajq jego 
tezom, zawsze idq w nich dalej. Czujq si~ jak u siebie w domu 
w nowych dla niego dziedzinach, nie zawsze licz!! si~ z jego zda­

http:zwiqza.ni
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niem. We wzajemne stosunki wkrada si~ obcose. Ten kto byl 
kiedys "nieortodoksyjny" i "zhyt Smialy" - dzis 0 to samo oskarza 
swoich wychowankow, staje si~ rzecznikiem postawy konserwa­
tywnej . Wieloletni wspolpracownicy stajq wobec konfliktu. Ich 
odejscie z zespolu byloby osobistym ciosem dla profesora i po­
waznq stratq dla nich samych. Przywiqzanie do osob r aclzi po­
zostae. Ale przeciez wartose zespolowej pracy, jakq prowadzili, 
polegala wlasnie na bezkompromisowym szukaniu prawdy, odwa­
dze kwestionowania. .. Wlasnie te wartosci byly podstawq auto­
rytetu profesora. W i'lTIi~ tych wartosci trzeba teraz ten autorytet 
podwazye czy pominqe - i tym samym zranie osob~. 

Powstaje kwestia: na czym polega powolanie - w tym wypadku 
do pracy naukowej w zespole. 0 Czy wezwa'nie wartosci ina prze­
wazye nad zaangazowaniem wobec os6b? Nawet wybrany przez 
nas przyklad - gdzie konflikt usytuowany jest w sferz~ emocjo­
nie nie najgor~tszej - wskazuje dose dobitnie, ze sprawa jest 
trudna. 

RQzwiqzanie sytuacji konfliktowej wymaga g}~bokiej refleksji. 
Nieraz chodzi 0 prawdziwq rewizj~ powolania, juz nie tylko form . 
jego realizacji, lecz samej istoty. Taka rewizja ' rzutuje takze' 
wstecz - dawne decyzje 'ukazujq si~ w nowym swietle. Ale to 
wszystko nie zwalnia z obowiqzku i potrzeby lojalnosci wobec 
os6b. Dlatego konflikt jest tragiczny i w kazdym rozwiqzaniu 
obecne jest cierpienie. 

ROZSZERZA"NIE HORYZONT,U 

Konflikt 2lffiusza do ctnalizy swego konkretnego powolania zawo­
dowego i osobistego w szerszym kontekscie powolania obywa­
telskiego i ludzkiego. 

Jest chyba psychologiczriym faktem, ze ludzie na ogol przezy­
wajq problem powolania nie w tych kategoriach ogolnych, lecz 
dopiero w zetkni~ciu ze szczegolowym wyborem. Czy mam zostae 
lekarzem czy ksi~dzem? C;;zy mam ozenie si~ z tq kobietq? Czy 
mam wybrae latwq ale nudnq prac~ doktorskq, czy tez zdecydowae 
si~ na ryzykownq naukowq przygod~? 

P6ki sprawa jest bezkonfliktowa, dialog na tyro poziomie wystar­
cza. Bywa jednak, ze konflikty pojawiajq si~ 0 wiele pozniej, 
gdy wybor juz dawno zapadl, a wraz z nimi przychodzi szersza 
i gl~bsza refleksja. Nigdy nie jest na niq za pozno, tyle ze na tym 
bardziej za awansowan~m etapie refleksja b~dzie uziemniona przez 
wczesniejsze wybory, juz de facto nieodwolalne - malo kto 
rozpoczq"Vszy prac~ zawodowq maze jq rzucie, by studiowae co 
innego, itd . Ale uziemniona refleksja moze bye plodnai. m amy 
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jeszeze przed sobq szanse wyboru, np. mi~dzy r6znymi koneepejami 
praey zawodowej. Poniekqd proees ksztaltowania si~ powolania 
tak wlasnie musi wyglqdae - taka jest klasyezna dynamika 
powolania, kt6re nie stalo si~ martwym nask6rkiem: ciqglose 

'zaangazowania wobee wartosei i wobee os6b, a zarazem nieustanna 
rewizja samyeh jego podstaw. Istnieje we mnie jakas podstawowa 
troska, jakies nieodwolalne "tak" musz~ wi~e stale pytae, do 
ezego mnie ona dzis zobowiqzuje, do ezeg; jestem przez niq we­
zwany. 

Nie rna przepasei mi~dzy powolflniem ludzkim a powolaniem 
boskim. B6g powoluje nas przez ludzi i w obr~bie mi~dzyludzkich 
stosunk6w. Jednak widziane w swietle wiary powolanie boskie 
stanowi nowy wymiar, zmienia wszystko, ehoe wszystko ezasem 
pozostaje jak bylo. M6wilismy dotqd 0 powolaniaeh ludzkieh. 
Wszystko to stosuje si~ jakos i do powolan religijnyeh, w kto­
ryeh element wezwania samego Boga jest uswiadomiony, wyrazny, 
nazwany po imieniu. Nie b~dziemy wi~e stawiae wszystkieh kro­
pek nad i. Ograniezymy si~ tylko do niekt6ryeh kwestii, tytulern 
przykladu. 

POWOlANIE CHRZESCIJANSKIE A POWOlANIE DO 

KAPlANSTWA WZGL~DNIE DO ZYCIA ZAKONNEGO 


Bye ehrzescijaninem - to bye powolanym, nie tylko do zjedno­
ezenia z Bogiem, leez takze do wsp6ldqzenia do Boga w konkret­

.nym historyeznym Koseiele, na przyklad Rzymsko-Katoliekim. 
Poza krajami misyjnymi problem powolania do ehrzescijanstwa 

i do -zyeia w konkretnYlffi Koseiele rzadko bywa swiadomie prze-· 
zywany jako taki. Cz~sciej jest on tylko Hem innyeh wybor6w 
~ciowyeh. Cz~sto si~ zdarza: ze ktos doehodzi do wniosku, ze 
jego powolaniem jest potraktowae wiar~ i Kosei6l powazniej niz 
to ezyni jego otoezenie. Te objawy zainteresowania religiq i wiarq 
nieslusznie Sq interpretowane (ezy to przez tego samego ezlo­
wieka ezy przez jego duehowyeh przewodnikow) jako znak po­
wolania zakonnego ezy kaplanskiego. 

Przyszly kaplan ezy zakonnik musi traktowae Kosei6l powaznie 
i eenie kaplanstwo, ale nie kazdy gorliwszy ehrzeseijanin, kt6ry 
to ezyni, musi zostae kaplanem, zye 'W eelibaeie, itd. Zapewne 
kazdy w pewnym momencie powinien zadae sobie pytanie, ezy 

. 	nie jest wezwany, by sluzye w ten wlasnie spos6b. Ale jest wiel­
kim naduzyeiem, jesli otoezenie stawia spraw~ tak jakby wyb6r 
kaplaiJ.stwa ezy zyeia zakonnego byl z reguly probierzem pelnego, 
ealkowitego, "doskonalego" zaangazo-wania wobee Boga i Ko­
sciola. Jak'by ten, kto wybiera inaezej, tym samym nieuchronnie 
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sprzeniewierzal si~ swoian dobrym poczqtkom, wybieral choeby 
dobro ale "mniejsze". Powolania kaplanskie i zakonne Sq kon­
kretyzacjq powolania chrzescijanskiego, ale nie obowiqzkowq i nie 
jedynq. Kosciol nie sklada si~ z kaplanow, zakonnikow i "reszty" 
(ktora nie dorosla). 

POWOtANIE KAPtANSKIE 

Powolanie kaplanskie nie jest powolaniem do realizowania wla­
snej (nawet chrzescijanskiej) "doskonalosci". Ksi~i:a mogq ana': 
wet koniecznie powinni bye aktywnymi czlonkami "Ligi nie dqzq­
cych do doskonalosci" 3. 

Specyfika powolania kaplanskiego to diakonia w imi~ Chry­
stusa - sluZiba wspolnocie wiernych. 

Jest tu apel wartosci, roinie ujmowany, bo oczywiscie jest wiele 
typow powolania kaplanskiego. 

W powolaniu swiadomie religijnym wartosciq, ktora I wzywa, 
jest Bog. On takze jest wzywajqcq osobq. Wydaje si~ jednak, ze 
gdy chodzi 0 powolanie kaplanskie Bog jawi si~ szczegolnie jako 
wartose-dla-innych, wartose-dla-wspolnoty. Jednoczesnie czynni­
kiem powolujqcym kaplana, i to~ czynnikiem absolutl'!ie niezb~d­
nY,m, jest wspolnota: nie rna samozwanczych powolan kaplanskich, 
bo nikt nie moze bye kaplanem dla sarrnego siebie. Bog jako osoba 
wszedlszy w ludzki swiat w Chrystusie powoluje przez Kosciol. 

Obecnie - mimo pewnych reform - powolanie przez Kosciol 
rna wciqz charakter dose administracyjny. Nie sprzyja to gl~bo­

• kiemu przezywaniu wspolnotowosci powolania - zwlaszcza u jego 
tak wai:nych pocz'!tkow (lata serpinaryjne, gdy dyspozytorami 
powolania Sq profesorowie i inni wyznaczeni przez biskupa kura­
torzy... ). Element wspolnotowy moze odegrae pewnq rol~, gdy 

3 .. W zestawieniu z warunkami rozwoju czlowieka przez zaangazowanie 
w sluzb~ w og6lnoludzkim dziele przemiany swlata, sugerowane przez metod~ 
ascezy traktowanie swiata I ludzi jako okazji do ewiczenia si~ w cnotach, uparte 
stawianle z.asady wlasnego rozwoju na pierwszym miejscu przed zasad'l tw6r­
czosci ( .. . ) zdaje si~ bye utrwaleniem na cal'l drog~ zycia postawy mlodzienczej, 
tego okresu, w kt6rym swiezo odkryta swladomose wlasnego rozwoju kaze po­
dejmowac pr6by wzmozenla wlasnych sll przez wsp61zawodnlctwo - dop6ki 
zycie nie postawi przed mlodym czlowieklem obowi'lzku sluzby lub tw6rczoscl , 
dop6ki nie stanle si~ on w jakims punkcie swiata potrzebnym albo nawet nn 
przeznaczony soble czas - niezb~dnym." Takl pisze dr SuJak w 154 numerze 
..Znaku" (Droga ku dojrzaloscl). Postulat ..nie d'lzenia do doskonalosci" oznacza 
wi~c tutaj przezwyci~zenie mlodzienczego egocentrY2!Il1u, wyjscie poza zaprz~­

tanle soble glowy wel,!z od nowa wlasnym stanem duchowym, otwarcie swega. 
wn~trza ku innym, trosk~ 0 to by sl~zyc Jak naJlepiej. 
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chodzi 0 pierwszy wybor kaplanstwa - przed rozpocz~ciem stu­
diow. Potem na ogor zanika caIk6wicie, mlody czIowiek wchodzi 
w tryby machiny koscielnej. Wspolnota moze pojawic si~ znowu 
dopiero w momencfe duszpasterskiego kontaktu, 0 ile jest dosta­
tecznie gl~boki. Po studiach seminaryjnych konieczny jest okres 
swego rodzaju rehabilitacji czy adaptacji psychicznej do wa­
runkow, w ktorych wierni i ich kaplani zyjq w Kosciele. Wtych 
wlasnie warunkach trzeba konkretnie sluzye wspolnocie wiernych, 
bo w nich Bog ma si~ jawie ludziom jako wartose-dla-nich, poprzez 

_ poslug~ kaplanskq i zycie kaplana. To bynajmniej nie jest proste. 
Ten wlasnie okres jest epokq tworczych lub destrukcyjnych kon­
fliktow rni~dzy wiernosciq wobec wartosci i wobec osob, trudnq 
epokq, kiedy powolania popadajq w regresj~ . .... 

Kto za to odpowiada? I kto moze cos pozytywnego zdzialac? 
Drugie pytanie jest chyba mniej demagogiczne, dlatego nim 

wylqcznie si~ zajmierny. Zresztq wspolodpowiedzialnosc wszyst-· 
kich za tych, co sluzq lub powinni sluzye wszystkim, nie ulega 
kwestii. 

WNIOSKI 

Nie moilna wprawdzie utozsamiae konfliktu z· Ifiepowodzeniem, 
ale bardzo cz~sto niepowodzenia Sq czynnikiem, ktory zwraca 
uwag~ na istnienie konfliktu. Niepowodzenie jest okazjq do nowego 
kontaktu z rzeczywistosciq. To niepowodzenia .przesqdzajq 0 do­
swiadczeniu i 0 losach teorii. DziaIajqc spodziewamy si~ okreslo­
nych efektow, poniekqd je zakladamy; gdy takowe nie nast~pujq, 
przezywamy wstrzqs - rzeczywistose jest inn a. Ta jej innose 
moze budzie dziecinny gniew, czlowiek czuje si~ obrazony przez 
fakty. Niepowodzenie moze jednak bye rowniez okazjq do gl~b­
szego, ciekawszego dialogu (coz by to byl za dialog, gdyby druga 
strona - rzeczywistose pozapodmiotowa stale nam potakiwala?). 
Ale spokojny i owocny dialog z rzeczywistosciq jest mozliwy je­
dynie wtedy, gdy nasza postawa jest dostatecznie elastyczna, gdy 
swiadomie chcemy nie tylko ksztaltowae swiat ale i swoje wlasne 
dzialanie gotowi jestesmy zmieniae. Usztywnienie programu jest 
zabojcze. Powolanie usztywnione m u s i ulec regresji. Konkret­
nie: ten, kto rna sluzye wspolnocie wierzqcych jako jej kapIan­
-duszpasterz, musi miee calkiern spory margines swobody dzia­
Iania. Nie moze bye z gory przywiqzany i zdeterminowany do 
jednej (bye moze juz nieaktualnej) roli spolecznej, nastawiony 
wyIqcznie na niq. A wi~c okres fonmacji nie powinien suge:rowae 
jednego gotowego, "wyprobowanego" rnodelu przyszlego kapIan­

,----­
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stwa 4. Kaplan, nawet juz wyswi~cony, jest u progu poszukiwaii. 
Moze byloby dobrze, gdyby, zgodnie z zalecenianni soborowymi, 
to szukanie mogl ZaCZqe i prowadzie juz w okresie studiow lub 
nawet przed nim (praktyki duszpasterskie). Skoro tak dawniej 
nie bylo, trzeba dzis UmozlLwie poszwkiwania ty~, co juz Sq wy­
swi~ceni. To wymaga atmosfery zaufania a nie podejrzliwosci, 
wspolpracy ze strony przelozonych koscieLnych, a przede wszyst­
kim d lug 0 f a lowe j pol i t y kip e r son a I n e j. Biezqce 
potrzeby nie mogq zawsze miee pierwszeiistwa przed przyszlosciq 
ludzi, diecezji i Kosciola 5. Konieczny jest personalizm we wza­
.jemnyeh stosunkach, takze hierarchicznych. Tylko on moze stwo­
rzye szanse pracy zespolo,wej, bez ktorej na dluZszq met~ mozna 
si~ spodziewae tylko mniej lub wi~cej oczywistych niepowodzeii. 

Rzeczq niezmiernie istotnq jest poszanowanie osobistego sumie­
nia kaplan6w. Ostatecznie i w duszpasterstwie - ktorre jest j ego 
a nie cudzq , czynnosciq - kaplan Imusi si~ kierowae wlasnym 
suunieniem, nie moze go zastqpie su.mieniem swego bisikupa, 
ezy papieza. W skrajnych wypadkach niezgodnosci dyrektyw su­
mienia czasowa lub trwala rezygnacja z pelnienia obowiqzk6w 
kaplaiiskieh moze bye jedynym uczciwym wyjsciem. 

J esli personalizm nie jest daminujqcq cechq wzajemnych sto­
sunkow mi~dzy kaplanami a wladzq koscielnq - trudno si~ dzi­
wie oskarzeniam tyeh, co odchodzq. Odejscia nie Sq wesole. A na­
wet gdy Sq motywowane infantylnie - to czy ten infantylizm 
nie jest wlasnie owoeem i reliktam okresu instytucjonalnej for­
macji, ktora nie przygotowala do dialogu z rzeczywistosciq? 

Czy wynika stqd, ze "zrobie cos" mogq tylko wladze koscielne? 
Chyba nie jest to wniosek sluszny. Wsp6lnotowy element powo­
lania kaplaiiskiego jest czynnikiem ogromnie istotnym dla rozwiq­
zywania czy raezej przezwyei~zania konflikt6w powolania. "Wsp6l­
notowy element" - to po prostu milose w stosunku do osob, z kt6­
rymi wiqzq nas wartosci, wsp61nota powolania. . 

Jest bardzo wazne, by kaplani mieli zywe poezueie wsp6lnoty 
powolania z wi ern y m i, k tor y m s 1 u z q, a nie tylko mi~­
dzy sobq czy wobec biskupa. ·W tyJIn wlasnie swieccy mogq im 
bardzo dopom6e, ukladajqc wzajemne stosuniki ze swymi kaplanami 

4 Kto \Vie czy nie najlepszym jest rozwiqzanie przyjf;te przez Episkopat nie­
mieckl, w ktorym studia filozofiezne i teologiczne dopiero od pewnego momentu 
zorientowane Sq definitywnie leu przyszlemu kaplanstwu tyell co je podejmujq. 
Przez pierwsze lata ksztalci siEl po prostu dojrzalych chrzeseijan, ktorzy za­
mlerzajq podjqc bardziej odpowledzlalne obowiqzki w Koseiele. 

5 Por. uwagi na ten temat w artykule J.M.R. Tlllarda OP Wtadza w zyc!u 
zakonnym, "Znak" nr 153, s. 329-331. Autor mowi wprawdzie 0 stosunkach 
w zakonach, ale ma to zastosowanle takze do polityki dlecezjalnej. 
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na plaszczyznie ludzkiego i chrzescijanskiego braterstwa. Przyj­
mUjqc poslugiwanie kaplaftskie jako dar, nie tylko samego Chry­
stusa, nie tylko Instytucji, lecz i osoby, danego konkretnego 
czlowieka. Przyjmujqc ten dar krytycznie, choe z milosciq - stale 
pow 0 1 u j q c swoich kaplanow do czegos wi~cej. 

Wlasnie taki kontakt jest lekarstwem na "regresj~". Oczywiscie 
nie chodzi tuo moralizowanie, 0 odwrocenie roli : teraz my swieccy 
wezmiemy si~ do kazan. .. Majqc doswiadczenie, powinnismy bye 
ffiqdrzejsi: nron samym kazania malo na ogol dajq. Tym, co oiywia 
gasnqce powolania kaplanskie, Sq nasze gl~bokie we~~trzne po­
trzeby, nasze oczekiwania, nie teoretyczne a praktyczne. Kaplani 
mUSZq nam bye potrzebni i musimy umiee ich potrzebowae. Wtedy 
b~dq nam dani, wychowamy ich sobie. Sq dla Chrystusa - tak, 

. ale Chrystus jest dla nas. A dla swiata aby mogi uwierzye -
jestesmy razem. 

Emil Zeller 

, 
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o B E c N o s c 

Etymologia slowa "obeenose" (lac. praesentia, franc. presence), 

wyraza bardzo dobrze jega gl~bokie znaezenie. Pre znaezy "na­
przeciw", lub "w obeenosei", a ens, od esse, znaezy - "bye", ezyli 
bye obeenym znaezy bye z kims, ezy przy kims ezy naprzeeiwko 
albo wobee kogos. Przeeiwienstwo tego slowa - nieobecnose (lac. 
ab sentia, franc. i ang. absence) zbudawane jest podobnie. Ab zna­
ezy "w oddaleniu od';, (ens, od esse, znaezy "bye" ), ezyli bye nie­
obeenym znaezy bye W oddaleniu od kogos lub ezegos. To, wobec 
ezego ktos jest obeeny, moze bye dosye nieokreslone, jak na przy~ 
Idad swiat ezy zyeie. Dlatego slowo "zaprezentowae" - "nadae 
obeenose" rna to sarno znaezenie co "sprawie by zaistnialo". Uzywa 
si~ okreslenia "zaprezentowae sztuk~", i to znaezy "dawae sztuk~", 
sprawiae by zaistniala dla kogos innego. Najez~seiej jednak to, 
wobec ezego ktos jest obeeny, przedstawia si~ bardziej konkretnie 
jako jakies miejsee ezy rzeez. Moze to bye takZe jakas osoba ezy 
zdarzenie. Dlatego obeenose implikuje bliskose przestrzennCj. Jest 
to jednak bliskose, kt6ra moze bye brzemienna w znaezenie. To, 
ze ksiqzki moje Sq obeene, znaezy, ze Sq pod n;kq i ze Sq mi 
pornocne. Moja obeenose na zebraniu rna jakis WPfyW. Moja obee­
nose na spotkaniu to\>varzyskim jest dowodem mega zzyeia z danq 
grupq ludzi, a moja obeenosc w poblizu kogos drugiego - wspiera 
go. W przyjazni dqzy si~ do wzajemnej obeenosci. Mazna okreslic 
seisle aspekty obeenosci ' i nieobeenosei, i moze bye tak, ze ktos 
jest obeeny pod jednym wzgl~dem, a nieobeeny pod drugim. Mog~ 
bye obeeny, ale w spos6b roztargniony, "bye nieobeeny duchem", 
i. twarz moja wyrazae moze "nieobeenose", nieuwag~. Mog~ sie­
dziee przy ezyms, ale "bye daleko". Cos wr~ez odwrotnego pisze 
Pawel w liscie do Koryntian (5, .3): "Ja wprawdzie nieobeeny eia­
fern, ale obeeny duehem, juz jakby obeeny oSqdzilem tego, kt6ry 
tak l'lezynil". . 

Slowo "obeenosc" moze miee podw6jnq konotaej~. Z jednej 
strony moze miee znaczeni~ przestrzenne, z drugiej moze miee 
znaezenie ezasowe. (W j~zyku holenderskim istniejq dwa osobne . 
slowa na okreslenie obeenosci czasowej i przestrzennej - t egen­
woordig i aanwezig). Mozemy na przyk!ad powiedziec, ze "obecny 
kierownik" jest w tej chwili nieobecny. Trzeba chyba tez dodae, 

Fragmen ty art.ykulu Presence an d t h e Ellclwristic presence " Cr oss Curr ents" , 
XVII no 1 (19ii7) . Oryginal ho)end. w "Tijdschr ift voor Th e o)ogie" , 1966. 
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ze w j~zyku wsp6lczesnym slowa "obecnosc" uzywa si~ W odnie­
sieniu do stosunku os6b. Nie powiedzielibySmy na przyklad, ze 
"wiersz zostal odczytany w obecnosci biurek", lecz mozemy po­
wiedziec, ze zO'stal odczytany w obecnosci jakiejs osoby czy zgro­
madzenia. W filozofii personalistycznej Marcela slowo "obecnosc" 
rna wydzwi~k niemal mistyczny, tak .iak slowo Anwesenheit 
u Heideggera. U Marcela presence wyst~puje niemal wylqcznie 
w sensie bliskosci, "bycia razem", komunikacji mi~dzy osobami. 
TaKze w gloszeniu Slowa Bozego i w teologii, slowem "obecnosc" 
okresla si~ szczeg6lnie zbawicielskq obecnosc Boga, Chrystusa, 
Ducha Swi~tego , w Kosciele, czy w swiecie, czy w zyciu osobis tym. 

Slowo "obecnosc" znaczy wi~c dla nas "s tosunek leogos ezy 
ezegos do kogos ezy ezegos innego". Stosunek ten polega na "byciu 
tuz przy", ezy "byeiu wobee lub naprzeciwko", czy "bYC.ill w". 
W cale j tej sk ali znaczen wyr6znimy tutaj dwie dziedziny, miano­
wicie obecnosc p r z est r z en n q i 0 sob 0 w q (oraz przestrzennq 
i o, obowq nieobeenosc). Dana rzeez czy eialo (a takze dany ezlo­
wiele w te j mierze, w jakiej jest cialem lub rzeezq) SCj obecne 
przestrzennie wobec innyeh rzeezy ezy cial przez to, ze ich clo­
tykajq, ze Sq tuz przy nieh, ze znajdujq si~ do nieh w okreslonym 
stosunku. Dana osoba jest obecna osobowo wobee drugiej, czy 
z niq czy dla niej przez to, ze wehodzi z niq w kontakt, w komu­
nikaej~, szezeg61nie gdy jest to komunikacja wzajemna. Uzywamy 
tu te T!min6w "przestrzenna" i "osobowa ", nie zas "eielesna" i "du­
chowa", bo slowo "przestrzenny" wskazuje na aspekt ilosciowo 
fi zyczny, w kt6ry,m rozpatrywac mozemy r6wniez ludzkie cialo, 
gcly tymezasem slowo "cielesny" mogloby od·nosic si~ r6wniez do 
zywego, spersonalizowanego ciala istoty ludzkiej . Slowo "osobowy" 
objqc moze "cielesnosc" w tym ostatnim sensie, nie sprawia zas 
wrazenia "bezcielesnosci", jnk slowo "duehowy". 

Okresliwszy najog61niejsze eeehy dwu rodzaj6w oqeenosci, 
przejdZnuy teraz do dalszego om6wienia r6znic i zwiqzk6w mi~dzy 
obecnosciq przestrzennq .a osobowq. 

OBECNOSC JEST KOMUNIKAC)A 

W powyzszym opisie naszego rozumienia obecnosci byla kilka­
krotnie mowa 0 wplywie, ~ pomocy, 0 wsp6lzyciu i 0 wzbogacaniu 
osoby, wobee let6rej jestesmy obecni. I istotnie wsp6lczesny, perso­
nalistyezny sens tego slowa zawiera zawsze element komuniko­
w ania czegos, ezy tez scislej komunikowania siebie drugiej osobie 
i otrzymywania od niej tego samego w odpowiedzi, a to jest juz 
z kolei otwarciem si~ wzajemnym, udost~pnianiem siebie, samo­
-komunikacjq. Nie ogranieza si~ to jednak tylko do obecnosci oso­
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bowej. Cos podobnego stwierdzamy nawet w obecnosci przestrzen­
nej. Pomi~dzy dwoma przedmiotami, kt6re si~ dotykajq, zachodzi 
akcja i reakcja, a wynikiem tego doswiadczenia jest wzajemne 
przyleganie. Mamy zwyczaj sqdzic, ze rzecz materialna jest obecna 
dla innej rzeczy tylko przez to, ze si~ z niq styka, przez to, ze 
obie Sq zwiqzane jednq strefq, w kt6rej leiq. Albo jednak poj­
mowac b~dziemy to wzajemne stykanie si~ w spos6b bardzo kon­
kretny, uwzgl~dniajqc tym samym dzialanie akcji i reakcji, i wtedy 
mozemy rzeczywiscie twierdzic, ze rzeczy Sq sobie nawzajem 
obecne przez sam fald, ze si~ stykajq, albo tez styk ow pojmiemy 
tylko ilosciowo, to juz jednak iadnej obecnosci nie daje, a daje 
tylko nieobecnosc, gdyz jeden przedmiot po prostu przestaje bye 
w punkcie gdzie zaczyna si~ drugi. Tak wi~c obecnose rzeczy ma­
terialnych zawiera w sobie zawsze interakcj~ aktywnosci i pa­
sywnosci, mimo ze 11a pierwszy rzut oka zdawae si~ moie, ie 
w gr~ wchodzi tylko bezwladne lezenie obok siebie. Aktywnose 
owa · nie wyst~puje gdy przedmioty juz Sq wobec siebie obecne, 
lecz wlasnie ona sprawia ze wyst~puje obecnose rzeczywista. Nie 
j.est to tak jasne w wypadku rzeczy materialnych, lecz jak wi­
dzielismy, tak wlasnie dzieje si~ mi~dzy osobami. Cos jest obecne 
i ktos jest obecny z racji faktu, ie wyst~puje komunikowanie, 
poprzez fald, ze rna miejsce wplyw, lub przez jakies inne dzialanie. 
To zas implikuje, ie druga rzecz, czy tez druga osoba, owego 
dzialania doswiadcza, i odpowiada na nie z kolei, tak ze wyst~puje 
oddzialywanie wzajemne. M6wiqc kr6tko, obecnose jest aktywna. 

Moina takze powiedziee, ze obecnose jest komunikacjq. Wyraz 
ten wskazuje na wyst~powanie wplywu, czy komunikowania, czy 
uczestnictwa, podczas gdy slowo "aktywny" su'geruje raczej proste 
powodowanie. Komunikacja obejmuje dawanie czy objawianie 
siebie, i \viqze si~ z wzajemnosciq, a wzajemnose w1asnie wska­
zuje na obecnose typu osobowego. Ludzie, kt6rzy si~ kochajq, Sq 
blisko siebie i z sobq, majq sobie cos do dania, gl~bi~ serca, sa­
mych siebie. R6wniez mowiqc 0 obecnosci Boga, zachowae mozna 
slowo "komunikacja". Nie w tyro sensie moglibysmy wzbogacae 
Boga, lecz w tym ze mozemy bye wobec Niego otwarci lub 
zamkni~cj, moiemy przyjmowa6 Go w taki sposob, ze nazwae to 
trzeba dawaniem siebie. W ty'm sensie obecnose osobowa jest 
identyczna z komunikacjq. (I tu zn6w 'Obecnose nie poprzedza ko­
munikacji, lecz sarna jest przez komunikacj~ powo1ana do ist­
nienia.) 

OBECNOSC OSOBOWA 

Jak m6wilismy jui, tylko przez ducha osoby mogq zjednoczye 
si~ z innymi, wchodzie w siebie nawzajem, nie ulegajqc przez to 
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zniszczeniu. N azwaliSrnY takie zjednoczenie obecnosciq osobowq. 
Obecnose tE: trzeba wyroznie wyraznie od obecnosci przestrzennej, 
i od jej innych posrednich fonm. Rowniez bowiem w perspektywie 
mojej dzialalnosci duchowej, druga osoba moze bye tylko przed­
miotem, a nie osobq w pelnym sensie tego slowa. Moze na przy­
klad bye przedmiotem, ktorego tylko uzywa, lub naduzywa moj 
byt cielesno-duchowy·. Moze bye jakqs pomocq w moich dziala­
niach lub oddawae mi jakies uslugi. Moze rowniez dostarczae 
materialu dla mojej aktywnosci urnyslowej, na przyklad stanowie 
przedmiot poznania. Druga osoba stanowi taki przedmiot nie 
tylko gdy patrzE: na niq czy jq studiujE:, lecz rowniez gdy traktujE: 
to co mowi tylko jak bezosobistq infol'macjE: czy cos co zwiE:ksza 
mojq wiedzE:. qlOebym wtedy szedl za tokiem jej mys!i bardzo 
uwaznie, nie bE:dzie to obecnose osobowa. Kiedy zwracam siE: do 
jnnych, to za nieobecnych uwazae muszE: nie tylko tych co drzemiq 
lub Sq roztargnieni, lecz tych rowniez, co przyjmujq po prostu 
to co mciwiE: w sposob bezosobisty, jako informacjE:. a nie jako 
swiadectwo. Tylko bowiem przyjmowanie tego, co mowi drugi, 
na ten ostatni sposob, jako ' swiadectwa, wywoluje obecnose oso­
bowq. 

Obecnose osobowa jest przeto komunikowaniem samej osoby, 
poglqdow zywych, ksztaltujqcych nienaruszalnego ducha, i szcze­
golnie tych postaw wobec zycia, ktore skladajq si~ na jej naj­
glE:bszq istotE:. Nie jest to wiadomose czy zakomunikowanie infor­
macji 0 tym wszystkim, lecz podzielenie tego wszystkiego. Udzial 
ow nie moze bye przez drugq osobE: przyjmowany jako przekaz 
informacji lub wiedzy, lecz prowadzi do wewn~trznej intuicji 
zrozumienia i potem do zwiqzku wolL Waznq rzeCZq jest zazna­
czenie tu, ze taka obecnose osobowa jest powolana do istnienia 
przez najglE:bsze z naszych uzdolnien, nie zas przez fantazje, ha­
lucynaeje czy urojenia. . Zmyslowe wyobrazenia i przypomnienia, 
jak rowniez mysli, mogq grae tu rolE:, lecz wtedy jedynie, gdy je 
do tego popycha glE:bszy kontakt naszych wladz duchowych, 
intuitywny i kochajqcy. Wychodzimy tu z zalozenia, ze najglE:bsze 
dzialanie naszych wladz poznawczych nie polega na wyciqganiu 
wnioskow z przeslanek lecz na in tuitywnym chwytaniu calo­
ksztaltu rzeczywistosci, i ze najglE:bsze dzialanie wolf nie jest 
pobudzaniem naszych wladz do powolywania do istnienia czegos 
zewnE:trznego wobec nas samych, lecz jest okreslaniem naszej 
postawy osobowej wobec calej rzeczywistosci, wobec Boga, nas 
samych, swiata. Kto komunikuje siE: z drug~m w tych najglE:bszych 
aktywnosciach, jest mu obecny i zyje w jego sercu, choe cialem 
moze bye daleko. Nie trzeba twierdzie zbyt pochopnie, ze slowa: 
"zyjesz w moim sercu" to tylko jE:zyk poetow i zakochanych. Poeci 
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i zakoehani SCI bye moze najwi~kszymi realistami pod tym wzgl~­
dem. Oezywiscie, ze taka obeenosc osobowa, w wypadku istot 
ludzkich, napotyka na wiele trudnosci i wewn~trznyeh ograniezen. 
Zalezy od tego, jak daleee umiemy bye wierni ukoehane.mu "ty", 
i od znaezenia jakie Ima one dla nas, i wreszeie od jego \viernosci. 
Uzywamy tu na,turalnie obrazawania wzi~tego z obeenosci prze­
strzennej, i nie mozna brae go doslownie. Jest jednak przydatne 
dla wyraz~nia rzeezywistosci wewn~trznyeh, ktore nie moglyby bye 
oddane slowarrni ezysto abstrakeyjnymi. Slowo "w" (moim sereu) 
jest superlatywem slowa "z". 

Jak mowilismy, obeenose przestrzenna nie polega na tym, ze 
jest si~ obeenym w przestrzeni, leez na tyrrn rowniez, ze jest si~ 

obeenym w przestrzenny sposob. Obeenose osobowa, z kolei, jest 
nie tylko obeenoseiq osoby i nie tylko nawet obeenoseiq dwu os6b 
blisko siebie, leez jest stanem, w ktorym osoby SCI obeene sobie 
nawzajem w s p 0 sob 0 s ob 0 w y. Istnienie i trwanie obee­
nosei osobowej jest uwarllnkowane eech ami komunikacji jaka rna 
miejsee mi~dzyosobami. Pierwszq z tyeh ceeh jest wolnose samo­
-okreslania. Pewne rzeezy zaehodzCl jako takie z raeji samego 
zaistnienia kontaktu. Automatyeznie jest wi~e dany wzajemny 
wplyw - przyeiqganie, ·akcja, reakeja, i w takieh okolieznose iaeh 
mUSZq one sip' wyrazae. Konieeznosei tej przeciwstawia si~ w obec­
nosei osobowej wolnose samo-okreslania. Powstaje ona przez 
fakt, ze osoby otwierajq si~ przed sobq nawzajem. Czlowiek 
ujawnia siebie wobee drugiego, co jest przyj~te z wiarq i od­
wzajemnione. Nie nast~pllje to zawsze. N awet gdy zaehodzi obec­
nose przestrzenna, ludzie mogq POzost8.wae wobec siebie zamkni~ei. 
Zalezy to wi~e od wolnej deeyzji cz:fc.wieka, ezy obecnosc prze­
strzenna scali si~ w jedno z osobowq ezy tez nie. Jesli deeyzja ta 
wypadnie na rzecz scalenia, to dzialania materialne ludzkich 
cial i rzeezy nabierajq nowego wymiaru. Stajq si~ s y m b 0 I ami 
osobowymi. Ruehy ciala stajq sip' gestami, dzwi~ki - slowem, 
slyszenie staje si~ sluehaniem, a widzenie - ocenianiem. Wszellcie 
dawanie do zrozumienia i przyjmowanie informaeji, staje si~ 

znakiem objawiania lub wiary, funkcjonuje jako eodzienny sym­
bol wspolnoty ludzkiej, przejaw i przyczyna obecnosei osobowej. 

Cechq obeenosei osobowej jest oprocz wolnosci samo-okresle­
11ia - 0 twa r t 0 sed u c how a. Swiat materialny charaktery­
zuje si~ tym, ze ciala materialne Sq zamkni~te jedne wobee .d.ru­
gich. Majq rra siebie wplyw tyl'ko poprzez linie graniczne, ktore 
je dzielq. Nawet to, co na pierwszy rzut oka wydaje si~ pomie­
szaniem, okazuje si~ przy blizszym wglqdzie albo ukladem mniej­
szyeh cZqstek obok siebie, alba procesem, w ktorym jeden ze 
skladnikow przestaje istniee, jak na przylclad w wypadku spozy­

http:ukoehane.mu


OBECNOSC 1147 

wania. W wypadku obecnosci osobowej nastqpie moze wzajemne 
wejscie w siebie, lecz tak, ze zaden z dwu skladnik6w nie znika, 
lecz kazdy staje si~ bardziej sobq, bo dopiero w braterstwie czlo­
wiele staje si~ sobq prawdziwie. Dlatego obecnose osobowa moze 
stawae si~ coraz gl~bsza lub silniejsza (wszystko jedno kt6rq prze­
nosni~ ktos ·woli). Moze bye podchodzeniem coraz blizej do nigdy 
nie osiqgalnej granicy, kt6rq jest obecnose os6b jako taka w samo­
-wyczuciu i samo-urzeczywistnieniu. Poniewaz potrzebna jest du­
chowa obecnose, a ona z kolei zaleiy od dobrowolnego samoujaw­
nienia, przyj~tego dobrowolnie z wiarq, i poniewaz znaki majq 
charakter ograniczony i istnieje zawsze mozliwose zaspokojenia 
si~ jednym symbolem, lub szukania nowych, istniee mogq rozne 
s top n i e obecnosci osobowej . · Mozemy bye sobie Vlciqz coraz 
bliisi i wchodzie w siebie nawzajem cor,az gl~biej. 

Niepodobna opisae wszystkich odmian i ' stopni obecnosci oso­
bowej, gdyz wydaje si~ to niemozliwe nie tylko w praktyce lecz 
r6wniei: zasadniczo. Obecnose ta bowiem powstaje w sferze intui­
tywnej, kt6rej nigdy nie da si~ opisae adekwatnie za pomocq 
poj~e . Warto jednak zastanowie si~ nad zasadami r6znicowania 
owych odmian i stopni. Po pierwsze i s tniej~ cala'mnogose znak6w 
i istnieje wiele stopni samooddania i samootwarcia, do jakich 
dojse mogq osoby wolne. Podkreslamy najpierw, ze dwie osoby 
(czy tez wi~cej, lecz mUSZq one bye zwiqzane z sobq jak dwie 
strony - dajqca i biorqca) mUSZq obie wsp6ldzialae w tym, by 
obecnose zostala powolana w pelni do istnienia. Stqd istniejq 
dwie formy podstawowe (z kt6rych kazda moze bye r6znicowana 
w nieskOllczonose), 'mianowicie obecnose tylko ofiarowana i taka, 
kt6ra jest przyj~ta jako dar. Podzial ten jest analogiq prawdziwq, 
gdyz tylko obecnose zaofiarowana i 'Przyj~ta jest obecnosciq pelnq; 
takq, kt6ra jest ofiarowana lecz (jeszcze) nie przyj~ta, jest formq 
podrz~dnq, skierowanq ku pierwszej jako ku swemu celo'Yi i spel­
nieniu. 

Obecnose osobowa, tak jak przetrzenna, moze bye bezposrednia 
lub posrednia. Ten podzial nie rna jednak tutaj specjalnego zna­
czenia, gdyz zalezy na dlugq met~ od posredniego lub bezposre­
dniego charakteru obecnosci przestrzennej, kt6rq zawiera obecnose 
osobowa. Element osobowy w obecnosci nie musi bye per se mniej­
szy przez to, ze kontakt przestrzenny 'rna miejsce na odleglose. 

-Zanim to wykazamy, odnotujmy srodki takiego kontaktu, jak list, 
pamiqtka, podarunek. Przedmioty te majq w tym wypadku nowy 
i gl~bszy sens jako symbole, kamunikujqce obecnose osobowq. 
Mozna bez mala powiedziee, ze-ulegajq transsubstancjacji. 

.. 
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OBECNOSC lUDZKA 

Omawiajqc rozmce mi~dzy obecnosciq przestrzennq a osobowq, 
musimy sobie wciqz przypominae, ze obie istniejq razem. Istniejq 
razem rowniez u ludzi. Z jednej strony, czlowiek istnieje w prze­
strzeni i jego cialo w swej ziemskiej egzY'!tencji rna zawsze aspekt 
rzeczy. Jest cialem rowni~z w fizycznym sensie. Dlatego, jak juz 
wspomnielismy, moze istniee obecnose przestrzenna bez obecnosci 
osobowej. Z drugiej strony jednak, owo cialo jest zawsze moim 
cialam, gdyz jest w nim obecna osoba ze SWq duchowq swiado­
mosciq i duchowq w~lnosciq. Osoba rozwija si~ i wyraza w ciele. 
Dwa rodzaje obecnosci, w istocie ludzkiej, powolujq si~ wi~c zaw­
sze nawzajem do istnienia. Obecnose przestrzenna jest niejako za­
proszeniem do osobowej obecnosci. Mowi 0 tym bardzo jasno brak 
tej osobowej obecnosci, dzis szczegolnie, gdy ludzie Sq tak cz~sto 
obecni sobie tylko przestrzennie i gdy tak wzrasta ich osamotnie­
nie w rozrastajqcych si~ miastach i przeludnionych dzielnicach 
mieszkalnych. Wlasnie ten zalosny stan rzeczy byl .inspiracjq filo­
zofii i mistyki "obecnosci". Rowniez jednak w nOI'malnych sto­
sunkach ludzkich widoczne jest, ze obecnose przetrzenna jest za­
proszeniem do osobowej, gdyz po prostu pragniemy tej drugiej. 
Zwykle pozdrowienie jest juz poczqtkiem kontaktu osob. Z drugiej 
strony, pragniemy tez by obecnose osobowa zachodzila w bliskosci 
przestrzennej, i wyrazamy cZY. dajemy t~ obecnose cz~sto za po­
srednictwem znakow przestrzennych zblizen, jak na przyklad od­
wiedzanie, uscisk, itp. W kazd7fll1 razie, wlasnie dlatego tak trudno 
nam znaleze slowa dla odroznienia dwu rodzajow obecnosci, ze 
wi~kszose slow odnosi si~ do obu, tak jak obie wspoUstniejq w isto­
tach ludzkich. 

Zastanowiwszy si~ blizej nad stosunkiem obecnosci przestrzen­
nej i osobowej w czlowieku, stwierdzimy, ze jest w nim wiele po­
dobienstw do stosunku osoby i ciala. Obecnose osobowa rna pewnq 
bliskose przestrzennq. Gdy ta bliskose jednak si~ skonczy, obec­
nose osobowa moze pozostae. Jesli znalezlismy si~ nawzajem na­
prawd~ w naszych spotkaniach i w przebywaniu razem, to powie­
dzenie "co z oczu to z myS).i" przestaje bye prawdziwe. Prawdziw­
sze byloby powiedzenie "co z oczu to dlatego wlasnie w sercu", 
a nawet: "jak z oczu to tym bardziej w sercu". Pod pewnymi 
wzgl~dami utrata bliskosci przestrzennej moze bye nawl;!,t korzyst­
na dla obecnosci osobowej, tak ze na przyklad odjazd czasem robi 
ludziom dobrze. Dystans w czasie i przestrzeni sprawia, ze to co 
negatywne zaczyna znikae z obrazu osoby kochanej, a czlowiek 
kochajqcy oczyszcza SWq milose z domieszek, ktore j.q kazq. Wspo­
mnienie daje bye moze pewnq milosnq koncentracj~~ 'ktora uszla­
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chetnia i pogl~bia obecnosc. Dlatego zdarza si~, ze ktos kto odszedl 
staje si~ nagle bliski w spos6b bardziej jasny i krzepiqcy niz to 
mialo miejsce w czasie licznych kontakt6w z nim w ciqgu zycia. 
Moze juz tu dziala moc Chrystusa, si~gajqca poza granice Smier­
ci, Iecz wspominanie, jak si~ zdaje, gra r6wniez rol~ pogl~biajqcq. 
Z pewnosciq dopomaga nam w wyluskaniu z przypadkowych, 
zmiennych spotkan ziemskiego zycia, obecnosci drugiego w jego 
najgl~bszej istocie. Pami~tanie tego rodzaju nie tylko sprawia, 
ze wi~z bycia razem trwa, lecz czyni jq w najpelniejszym sensie 
osobowq. Obecnosc osobowa jest wi~c w pewnym stopniu nieza­
lezna od spotkania w czasie i przestrzeni. 

Tylko w pewnym stopniu jednakze. Jest tak dlatego, ze obecnosc 
osobowa potrzebuje przestrzennej w samym powstawaniu i w calej 
swej kontynuacji. Po pierwsze w powstawaniu. To prawda, ze 
jakas osoba odlegla Iub osoba, kt6ra zyla w przeszlosci, moze 
chyba wejsc w nasze serca, ale normalnq glebq, w kt6rej rosnie 
obecnosc osobowa istot ludzkich jest bliskosc przestrzenna. Wi­
dzielismy juz, ze obecnosc owa posluguje si~ bliskosciq p~zestrzen­
nq nawet w swych symbolach. Co wi~cej, w czasie przestrzennej 
nieobecnosci, obecnosc osobowa jest utrzy.mywana w istnieniu 
czy przynajmniej wspierana przez symbole takie jak listy, pa­
miqtki itp. W koncu zas, w czasie takiej nieobecnosci, obecnosc 
osobowa zyje nie tylko wspomnieniami, Iecz nowym spotkaniem 
w przyszlosci. Symbole stanowiqce pamiqtki Sq obietnicq i zapew­
nieniem zobaczenia si~ znowu, i nie wiadomo nawet czy wspomnie­
nie ukochanej osoby mogloby w og6Ie si~ utrzymywac bez na­
dziei ponownego zjednoczenia. Rozstanie zniesc mozna tylko dzi~­
ki obietnicy zobaczenia si~ znowu. PeIne takiej wlasnie obietnicy 
Sq slowa Jezusa w czasie Ostatniej Wieczerzy, w tym wi~c r6w­
niez wypadku B6g-czlowiek nie odrzucil tego co ludzkie, Iecz to co 
ludzkie dopelnil. Obok oczyszczania si~ przez brak obecnosci prze­
strzennej, istnieje r6wniez sklonnosc do ucielesniania, do wcieIa­
nia obecnosci osobowej, jest to jednak wlasnie ucielesnianie coraz 
bardziej przenikni~te 9Sobq i stajqce si~ coraz bardziej symbolem. 
Coraz bardziej symbolem staje si~ w ten spos6b same cialo. W doj­
rzalym zyciu malZeilskim jakis zna~ milosci moze powiedziec i za­
komunikowac wi~cej niz w jego poczqtkach dlugotrwale kontakty 
intymne. Cialo oczyszcza si~ coraz bardziej, w tym sensie ze w co­
raz mniejszym stopniu jest tylko rzeCZq, zdolnq tylko do prze­
strzennej bliskosci, w coraz mniejszY1lU stopniu jest tylko przed­
miotem. Staje si~ coraz bardziej symbolem zjednoczenia. W coraz 
pelniejszym sensie staje si~ wi~c bardziej cialem i przez to sarno 
obietnicq i przedswitem ciala chwalebnego. Nawet rzeczy, kt6re 
nam 0 sobie nawzajem przypominajq, Sq coraz mniej rzeczami. 
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a coraz bardziej symbola'mi, tak ze mozna powiedziee stojqC przed 
portretern ezy nad grobem "on jest tu", "tutaj spoezywa", a my 
oczekujemy go w Zmartwychwstaniu. 

Trzeba jednak zaznaezye, ze smiere niesie ealkiem szezegolny 
sposob nieobecnosci, a Zmartwyehwstanie jest bardzo okreslonym 
rodzajem powrotu. Przez smiere zniesiona zostaje nieodwolalnie 
wszelka bliskose ezy kontakt eielesny w przyszlosei. 

OBECNO$C BOGA 

Staralismy si~ \ovykazae prymat obeenosel osobowej nie tylko 
drogq rozwazania dwu form obeenosci samyeh w sobie, leez prze­
de wszystkim podkreslajqc to, ze w istocie ludzkiej stanowiq one 
konkretnq jednose. Jest to jeszeze jasniejsze w wypadku Chry­
stusa. 

Zanim jednak pomowinny 0 Jego obeenosei, zastanowmy si~ nad 
obecnoseiq Boga. W odniesieniu do Boga nie mozemy m6wie'v ogole 0 obecnosei przestrzennej. Nie mozemy przypisywae Bogu 
elala, kt6re ograniezaloby Go tak jak nasze nas ogranieza, i dla­
tego Bog nie rna cielsnego kontaktu z innymi cialami. Wypelnia 
On calq przestrzen, ale nie na spos6b przestrzenny.· Nie jest wi~c 
nigdy obeeny "automatyeznie", leez zawsze daje obeenose z wla­
snej woli i w spos6b wolny. Odnosi si~ to takze do Jego wszeeh­
obeenosei w stworzeniu, ktorej nie nalezy nigdy przedstc:.wiae jako 
ezegos w rodzaju diablika wyskakujqeego z pudelka (i l)ie nalezy 
tego obrazu sugerowae rowniez dzieciom, wywoluje bowiem uczu­
cia wr~ez odwrotne niz szaeunek). Poj~cie wszeehobeenosci nie 
moze sugerowae mySli, ze swiat moglby pod jakimkolwiek wzgl~­
dem istniee pierwotnie w stosunku do obeenosei Boga. Trzeba ra­
czej widziee swiat w Bogu. Zyjemy w Nim, i jestesmy w Nim, 
i w Nim ma\my na'>z byt. (Dz 17, 24, w kazdYIffi razie, jesli slowa 
en autoi nie nalezy tlumaezye "przez Niego"). Bog jest w s z e e h­
o b e j m u j q c yip i e r w 0 t n y, jak to wyraza Psalm 139, leez 
nawet te wyrazenia mUSZq bye oezyszezone z wszelkieh poj~e eza­
sowyeh i przestrzennyeh. Mozemy polqczye oba te obrazy, gdyz 
zaden nie moze wyrazie w sposob wlaseiwy stosunku Bog-swiat. 
Bog posiada, otaeza i przenika swiat. 

Dlatego udziela .mu wciqz swej obeenosei jako daru laski, jako 
daru dobrowolnego. Jest w istotaeh ludzkieh, po to aby zyly, by je 
dopelniae, by je dawae jedne drugim, by je prowadzie ostateeznie 
do Boga jako do "wszystkiego we wszystkim" (1 Kor 15, 28), no­
wym niebie i nowej ziemi. Obeenose ta, ze strony Boga, jest nieo­
graniczona absolutnie, Bog bowiem ehee bye i jest naszym pelnym 
zbawieniem i wszelkim dobrem. My jednakze mozemy ograniezye 
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obeenosc Boga przez grzesznq odmow~, brak wiary, nienawlse. 
Majq one r..eezywiscie skutki bardzo realne. Obeenosc szatana sta­
nowi prze~e wszystkim niebezpieezenstwo nieobeenosci Boga. 
Istnieje wprawdzie pozorna nieobecnosc Boga, kryjqea wielkosc 
Jego pelnej laski obecnosei. Nast~puje to ilekroc zwykle znaki 
obeenosci Boga zanikajq dla osoby ezy grupy os6b, kiedy prze­
stajq istniec doswiadez~nia Jego obeenosci, zwiCjzane z pewnymi 
okreslonymi. wyobrazeniami. Samo jednak przezyeie braku zdra­
dza wtedy gl~bszq obecnosc Boga en ereux. Taka absence ardente 
(Baudelaire) moze jednak isc w parze z rzeezywistq nieobeenoseiq. 
Oezyszezanie si~ wiary, w grupie ezy w jedncstee. moze przeplatac 
si~ z niewiernoseiq. Droga taka przypada w udziale wielu ludziom, 
a nie tylko mistykom, oddajqcym si~ kontemplaeji. Wydaje m~ si~, 
ze w tej ehwili przypadla w udziale Kosciolowi. Ta sama droga, 
w Starym Testameneie, prowadzila Izraela do Judaizmu i potem 
do wsp6lnoty oezyszezonej, kt6rq eheial spotkac Chrystus. Jest to 
droga od swiq tyni, uezynionej r~koma ezlowieka, do obeenosci 
w sercaeh ludu, opisana w Piesni nad piesniami i w Ksi~dze Eze­
chiela. Z poezqtku obeenosc Boga. doswiadezana w spos6b nieomal 
przetrzenny, przy ezym wyst~powata pokusa akeeptowania jej dla · 
wlasnego bezpieczenstwa (Jer 7), potem doswiadezanie to stalo si~ 

bardziej duehowe, co byto przygotowaniem do obeenosci widzial­
nej i dotykalnej w wyzszym juz sensie: do obeenosei Boga w Chry­
stusie. 

Piet Schoonenberg SJ 
Hum. A. M. 



SPOTKANIA 

SWIADECTW A MODLITWY 

Wsp6lczesna literatura poszukujqca, chrzescijanska czy tez 
pozachrzescijanska, cz~sciej bywa zapisem sporu ze swiatem 
lub 0 swiat, nit swiadectwem zgody z nim i na niego. Tym­
czasem w tym akcie wlasnie, kt6ry w rdzeniu zasadniczym

• jest modlitwq, oblicze czasu intensyfikuje si~ i uwydatnia 
najwyrainiej. 

Przedstawione dzi.siaj w "Spotkaniach" f-ragmenty, bardzo 
r6zne pod kazdym wzgl~dem, oddajq, jak si~ zdaje, cos z tego 
oblicza i zarazem z gl~bokiej zbieznosci r6znych form egzy­
stencjalnej "swieckiej poboznosci". 

I 

Jak rna si~ mod1ic czlowiek dojrzaly? Teraz gdy calkiem jasne 
si~ staJe, ie Bog nie jest jakiuns deus ex machina, ie w tym sensie 
nie jest na'm jui "potrzebny", jak 1udzie majq si~ modlie? Z osta:t­
nich godzin iycia Dietricha Bonhoeffera, -duchownego patrona po­
ko1enia, ktoremu doswiadczae przyszlo "smierci Boga", zapami~­
tano jak k1~czal w milczqcej modlitwie. Czym wi~c rna bye mo­
d1enie si~ w "swiecie, ktory doszedl do pelno1etnosci"? 

Zadziwajqce jest odkrycie, nierzadkie w szczerych rozmowach 
ekumenicznych, jak wie1u chrzescijan jui si~ nie mod1i - mam na 
mysli modlitw~ osobistq, milczqcq, takq kt6ra trwa przez jakis 
ok<res1ony przeciqg czasu i powtarza si~ z pewnq regu1arnosciq. 
Lecz niezmiernie pouczajqce jest takie odkrycie wr~cz odwrotne: 
ze k azdy odczyt 0 mod1itwie, szczego1nie 0 modlitwie mistycznej, 
d1a audytorium " laickiego", wr~cz pasjonuje sluchaczy. Studenci 
nie slyszeli zwyk1e nigdy 0 praktycznych trudnosciach i przeszko­
dach tego doswiadczenia i ich osobisty instynkt kontemp1acyjny 
reaguje bardzo zywo. Okazuj-e si~ rychlo, ze mlodzi ateisci i agno­
stycy majq zwyk1e wlasne, przez siebie wyna1ezione drogi zaspo­
kajania tego instynktu. Spontanicznie szukajq nieraz samotnosci 
i wewn~trznego skupienia. Bywa tez, ze wo1q wspo1ne medytacje 
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na temat gl~bokich spraw iycia, czasem przy akompaniamencie 
nieglosnej muzyki, albo czytania poezji. Wielu z nich zna juz wi~c 
smak owocow kontemplacji, Sq tylko zaskoczeni ie Tradycja chrze­
scijanska wyraia oto cos z ich wlasnyeh doswiadczen. Nie wie­
dzieli 0 tym weale. Szukajqe duchowej inspiraeji, odwracali si~ 

zwykle od ehrzescijanskiego aktywil1mu, poeiqgal ieh raczej kon­
templacyjny Wschod. 

Dlaczego jest tak wlasnie? Mysl~, ie wielu bardzo skqdinqd 
wyrafinowanych chrzescijan ma 0 modlitwie poj~cia niezv{ykle 
wprost naiwne. Nie wyszli weale z nawykow dziecinstwa. Gdy 
wi~c stajq si~ dorosli i odrzucajq dzieeinny swiat, modlitwa odpada 
lub blednie automatycznie. 

Modlitwa dzieci moie oczywiscie bye bardzo autentyczna. Jesli 
modlenie si~ jest rzeCZq wszechludzkq, po wszystkie czasy, jest 
zrozumiale, ie ma tei form~ odpowiedniq dla wieku dzieei~eego. 
Dzieci traktujq Boga tak jak traktujq ojcow i matki. Sposob tego 
traktowania jest prosty. Polega ealy na slowach "daj mi", i tylko 
z pewnym wysilkiem moina przyuczyc dzieei, by dodawaly "pro­
sz~". Tragiczne jest dopiero to, ie wi~kszose chrzescijan zachowuje 
takq postaw~ eale ' iycie. Przez wiele wiekow zreszt~ ehrzescijan­
stwo bylo paternalistyczne, pozwalano wi~e wierzqcym na pozo­
stawanie w infantylizmie, i nawet ich do tego zach~cano. Rezul­
taty opisal Kierkegaard w druzgoezqcej analizie, zatytulowanej 
Dziecinne ehrzescijanstwo. 

Nie mozna si~ wi~c dziwie, ie tak wielu chrzescijan uwaia do 
dzis modlitw~ po prostu za proszenie 0 roine rzeczy, 0 pogod~, 

o spokoj ducha, (') dobry wynik egzaminu. To jest dalej postawa 
"daj mi", i dalej obraz swiata zasadniczo magiczny: zbudowany 
tak jakby modlqcy si~ stanowil centrum wszeehswiata i jak gdyby 
funkcjq Boga bylo krzqtanie si~ dokola i spieszenie z zaspokaja­
niem potrzeb, ktorych nie umie si~ zalatwie samemu. Bog jest 
w ten sposob Ojcem w sensie Najwyiszej Instancji Zaspokajania 
Potrzeb. 

Zqdania, kaprysy i potrzeba krzq tajqcych . si~ wokol funkcjona­
riuszy to jednakie eeehy zycia dzieei~cego. Cechq iyeia ludzi 
dojrzalych jest pojednanie z rzecZYwistosci<). Rzeczywistose zas, 
to nie status quo. Swiat realny jest dynamicznYlm, otwartym ukla­
dem zdarzen, w ktorym przyszlose wynurza si~ z terazniejszosci 
zgodnie z interakcjq .calego splotu prawdopodobienstw, okresla­
nych przez przeszlosc i przez terazniejszose. Bye pogodzonym 
z rzeczywistosciq znaczy bye w pogotowiu do ciqglyeh zmian; bye 
wyehylonym w przyszlose, usilujqc urzeczywistniae te prawdopo­
dobne serie zdarzen, ktore sumienie aprobuje, a przeciwstawiae 
si~ innym. Bye pogodzonYlffi z rzeczywistosciq znaezy bye wraili­



ANNA MORAWSKA1154 

wym, swiadomym istniejqcych alternatyw i gotowym podjqe od­
powiedzialnose za swe decyzje. 

Formq modlitwy odpowiedniq dla dojrzatych ludzi jest wi~c 

forma otwarta ku przyszlosci, taka, ktora jest dla modl,!cego si~ 
sa:mokrytykq, a zarazem przygotowuje go do tego aby dzialae, 
i to mimo faktu, ie nie wie nigdy dokladnie co z tego dzialania 
wyniknie. Wlasnie to wyraiajq najprosciej slowa Marii przy Zwia­
stowaniu i Jezusa w Modlitwie Panskiej i w Ogrojcu: "B,!di: wola 
Twoja". Iwan Karamazow twierdzil, ie nie moglby powiedziee 
" t ak" Bogu i stworzeniu jednoczesnie. Otoi istotq, samym sercem 
dojrzalej modlitwy jest to, by cwo "tak" powiedziee. Sam,! esencjq 
modlitwy jest "tak". Zgoda. "Tak" Bogu i "tak" realnemu swiatu, 
takiemu jakim jest. 

Modlitwa jet wi~c zasadniczo orientacj,! woli. Nie moze bye . 
g!ownie produktem inteligencji, bo inteligencj a nie wlada przy­
.szlosci,!, a nawet zresztq terai:niejszosci,! i przeszlosciq. Uczony rna 
nadziej~, ie znajdzie rozwiqzanie jui zanim je znajduje. Podobnie 
czlowie.k wierzqcy si~ga 'IDodlitw,! ku Bogu, nawet gdy Boga nie 
widzi. Jest wszak w zyciu wiele rzeczy, ktorych zrozumiee nie 
m ozemy. Okrucienst"vo zdarzen, kruchose dobrych spraw, bujna 
proliferacja zlego... Bardzo wiele w swiecie nie wygl,!da wcale 
na boskie, tym mniej jui odkupione. Ale modlitwa nie jest pre­
tendowaniem do rozumienia. Czlowiek, ktory modli si~, stwierdza 
po prostu i utwierdza w sobie s tan otwartosci, gotowosci na wi~cej 
jeszcze, na wszystko. Stwierdza, ze pozostaje d y s p 0 z y c y j n y, 
ie podejmuje oto dalej i wciqi obowi,!zek czynienia wszytkiego 
co w jego mocy, aby urzeczywistniae moiliwosci jeszcze dost~pne, 
chocby byly najokrutniej ograniczone. To jest prawda: moina mo­
dlie si~ nawet w obozie koncentracyjnym. Modlitwa jest aktyw­
nosci,! ludlk,!, ktora trwae moie zawsze, do konca, jest najglE:bsz,! 
twierdzq wewn~trznq. · 

Podst awow,! fOI1m,! modlitwy tego typu sCI wi~c slowa "niech 
mi si~ dzieje wedlug twojej woli". To co 'IDa si~ dziae jest nie­
wiadomq, stalym "X ". Rrzumienie ludzkie nie moie nigdy spro­
stat zlozonosciom dorai:nej, konkretnej egzystencji, nie rozumie­
my nigdy zupelnie ani naszych wlasnych motywacji, ani pelnego 
kontekstu sytuacyjnego, w ktorym przyszlo nam zye i dzialae, ani 
reperkusji naszych czynow w zdarzeniach nadchodz,!cych. A prze­
cie - dzialae trzeba. W dojrzalej modlitwie nie przesuwamy na 
Boga tej odpowiedzialnosci, lecz gruntujemy w sobie zgod~ na jej 
podj~cie. Na podj~cie ci~iaru tworzenia swiata, otwartego i n ie­
dokonczonego, w ciemnosci, w ktorej nie moina nawet widziee 
dokladnie co s i~ czyni. 

Fundamentalny akt modlitwy moie tedy bye calkiem bez slow. 
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Modlitwa jest postawq. Postawq gotowosci absolutnej. "X", ku 
ktoremu wybiega modlitwa, jest niewiadomq, wi~c taktyki, stra­
tegie, cel nie muszq nawet bye formulowane, choe i to miewa 
czasem miejsce. Chodzi jednak zasadniczo 0 osiqgni~cie postawy 
zgody radykalnej, 0 to, by stae Si~ otwartym na Nieznane, czym­
kolwiek by £: by mialo zqdanie, ktore przyniesie, zqdanie Boga. 

Bo Bog nie mowi do nas przez glos, ktory szepce w sercu. Lepiej 
na ogol nie ufae zan adto ludziom, ktorzy slyszq glosy, a trzymae 
si~ solidnych nauk sw. J ana od Krzyza, ktory kazal zakladae zaw­
sze, ze wszelkie glosy, znaki, wizje i wyczucia majq przyczyny 
naturalne.- Bog normalnie dziala normalnymi sposobami. Nie na­
lezy oczekiwae magicznych interwencji. To co mowi Bog, jest 
mowione poprzez osoby, miej sca, sytuacje, i zdarzenia, skIadajqce 
si~ na . konkretnq tkank~ zycia. Nie trzeba wi~c wsluchiwae s i~ 
w glo -; y majqce przyjse gdzies spoza czy sponad realnego swiata. 
Bog, jezeli jest Bog, m6\vi przez zdarzenia r zeczywiste, mowi po 
swiecku. Wolq Boga jest to co si~ wydarza, i jesli mozna mowie 
o Boguw ogoIe, to wlasnie interpretujqc to co zdarza si~, tak jakby 
bylo znane i bylo chci ane przez kogos kto nazywa nas przyja­
ci6tmi , nawet synami. Lecz inter~r~t acji t akiej trzeba bye wier­
nym w obliczu naprawd~ wszystkiego co si~ zdarza, jakkolwiek 
zdawaloby si~ "zle", neutralne czy laickie. 

Trzeba pami~tae takze, ze rowniez 'IN modlitwie czIowiek nie 
zyje jako " ja" lecz jako "my". Sq w niej wszakze obecni wszyscy 
ludzie, w ktorych siee wplywow i oddzialywaii wrosni~te jest na­
sze zycie, wszyscy, ktorzy mowiq tym samym co my j~zykiem, 

wszyscy za ktorych posrednictwem odbieramy mqdrose i ograni­
czenia wlasnej kultury, i ci nawet, ktorych opory i sprzeciwy Sq 
nam probq i wyzwaniem. Wszyscy Sq obecni, i dlatego obraz in­
nych nie jest nigdy "dystrakcjq" \V modlitwie, jest raczej je j cz~­
sciq. Bo ,modlie si~ znaczy takze przezywae tworczo swiadomose, 
ie nie jestesmy centrum swiata, lecz ze rna on cale miliony innych 

. 	swiadomych osrodkow aspiracji i aktywnosci. Modlie si~ , mowiqc 
krotko, znaczy intensyfikowac poczucie rzeczywistosci, i przede 
wszystkim chyba rzeczywistosci innych ludzi. 

Rezultatem modlitwy nie jest wi~c oczywiscie zobowiqzywanie 
do czegos Boga. Bog nie jest naszym chlopcem na posylki. Rezul­
t atem modlitwy jest to, ze zmienia nas sa'mych. Uwraz'liwia nas 
bardziej na nieprzeliczone odcienie oblicza rzeczy, stosunkow, 
i tego co si~ wokol nas dzieje, na mozliwosci tworcze i braterskie, 
ktorych nie umielismy dostrzec. Funkcjq modlitvvy jest to, ze nas 
wyzwala z przesqdow instytucjonalnych, z odziedziczonych rutyn, 
ze nas uczy odnajdywac spontanicznose, "przestawae g rae", jak 
mowi Eric Berne. Nie jest nawet ·rzeczq koniecznq uzywae slowa 
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"Bog", a tym mniej wyobrazae sobie kogos "gdzies poza" (czy tei 
w gl~bi), kto slucha naszych slow. Trzeba tylko odnaleze swoje 
"tak" wobec rzeczywistosci i .wypowiedziee je, a potem wrocie 
w cieinnq zawilose konkretnego zycia z odrodzonym zmyslem 
wspolczucia, uczci wosci, samokr~tycznosci i otwarcia. Modlitwa 
wyostrza nasz sluch i wzrok na swiat realny i jego nieustajqce 
"gdzie jestes Adronie". Dlatego modlq si~ cz~sto takie ateisci, 
choe nie myslq nigdy 0 Bogu. 

Michael Novak 
"The Commonweal", 28. 4. 1967 

II 

Jest ogrod za oknem, ale widae tylko mur. Takie troch~ liki 
ociekajqcych swiatlem. Nieco wyzej - wciqz liscie. Jeszcze wy­
zej - niebo. Na dworze - wyczuwalne wesele powietrza, swiat 
nalany radosciq. Tutaj tylko cienie lisci tailczq na bialych firan­
kach. I jeszcze pi~c promieni sloilca: cierpliwie rozpylajq plowy 
:zapach suchych ziol. 

Przemknie powiew - cienie o:z:ywajq na firance. Sionce zajdzie.. 
 chmurq, wyjrzy, i z polmroku wykwita olsniewajqco zolty p~k 
mimozy. I to dos!'!, ta rodzqca si~ swietlitose, by zaiaia mnie calego 
fala radosci, bezladnej, odurzajqcej. 

Oto jestem, wi~zien jaskini, sam naprzeciwko cienia swiata. 
Styczniov,re popoludnie. Ale w gl~bi powietrza trwa chiod. Blon­
Ica slonca, cienka, ze p~klaby pod paznokciem, powleka wszystko 
usmiechem wiekuistym. Kim jestem i coz mog~ zrobie? Tylko 
wejse w t~ gr~ lisci i swiaUa, coz wi~cej? Bye tym oto promieniem 
slonca, w 'ktorym kona dy-m papierosa, bye tq slodyczq, t q przytajo­

. nq pasjq, ktorej oddech jest w powietrzu. Kiedy probuj~ dotrzee 
do samego siebie, to jest gdzies w gl~bi tego swiaUa. A gdy chc~ 
zrozumiee, rozsmakowae si~ w tym zwiewnym aromacie, w ktorym 
jawi si~ sekret swiata - to mnie samego znajduj~ w gl~bi kosmo­
suo Mnie samego, znaczy to sarno wzruszenie ostateczne, wyzwa ­
lajqce z maski. Zaraz zagarnq mnie z powrotem inne sprawy, ludzie. 
Ale pozwolcie, bym wykroil t~ minut~ z materii czasu, tak jak 
inni chowajq kwiat wsrod kartek. Zamykajq tak jakqs przechadz­
k~, w czasie ktorej musn~la ich milose. I ja rowniei przechadzam 
si~, lecz mnie tkn~la 2ieszczota Boga. Zycie jest krotkie i jest 
grzechem tracie czas. Trac~ oto czas przez caly dzien, a ludzie mo­
wiq, ze jestem bardzo aktywny. Ale dzis jest przystanek. Serce 
wychodzi na spotkanie sobie. 
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J esli zostal jakis ucisk udr~ki, to uczucie, ze ta chwila nie­
pochwytna wysIizguje si~ oto z pa1cow jak kulki rt~ci. Dajciei 
sobie spokoj z tymi, co chcq odseparowae si~ od swiaJa! Oto n ie 
skari~ s i~ juz na nic, bo widz~ jak si~ rodz~. Jestem szcz~sliwy 
w tym swiecie, bo krolestwo moje jest z tego swiata . Przeply­
wajqcy oblok, chwila co blednie... Oto moje wlasn e ja umiera dla 
mnie. Otworzye ksiqzk~ na ukochanej stronie, jakie jest zwi~dla, 
dzisiaj , w obecnosci ksi~gi swiata. Czy to prawda, i e cierpialem? 
Czy to nie prawda, ze cierpi~ teraz, i ze to cier pienie mnie upaja, 
bo jest tym oto slol1cem, i cieniami, jest upalern i jest chiodem, 
ktory czuje si~ daleko, w samej gl~bi powietrza. Po coi pytae czy 
cos umiera, czy ludzie cierpiq, skoro wszystko jest napisane w tym 
oknie, nalarnym pelni'! nieba. Mog~ powiedziee, po wiem zaraz tyl­
ko tyle, ze liczy si~ jedna, jedyna rzecz: bye lud~kim. Albo nie, 
liczy si~ to, by bye prawdziwym, wtedy jest w tym jui wszystko: 
ludzkose i prostota. A kiedyi jestem b ardziej ludzki, bardziej 
przejrzysty niz kiedy jestem swiatem? 

Chwila ciszy zachwycajqcej. Lud_zie zamilkli. Ale we mnie, 
uwi~zionym w jaskini, wstaje Piesn swiata, jestem obdarowany 
ponad miar~ zanim zdqzylem zapragnqe. Wiecznose jest tutaj oto, 
a ja gdzies jej szukalem nadziejq. Teraz mog~ m6wie. Nie wiem, 
czy moglby;m pragnqc czegos wi~cej jeszcze ni:i: tej n ieustajqcej 
obecnosci samego siebie samemu sobie. To juz nie - bye szcz~­

sliwym chc~ teraz, lecz. tylko - bye swiadomym. Sqdzi si~, :i:e 
jest si~ odci~tym od swiata warownymi szailcami, a przecie wy­
starczy drzewo oliwne, wstajqce w zlocistym pyle, jakies piasz­
ezyste wybrze:i:a, olsniewajqce w p"orannym sioneu, aby poez\lc 
jak topnieje w nas ten opor. Tak jest ze mnq wlasnie Uswiada­
miam sobie oto mo:i:liwosci, za ktore jestElm odpowiedzialny. Ka:i:da 
minuta :i:yeia nasi w sobie wlasnq rang~ eudu i ablieze mlodosci 
wiekuistej. 

Aibert Camus 
Carnets, cyt. za "Jeunesse Orthodoxe", IV. 1965 

III 

'lye to odkrywac trwog~ milosei niemo:i:liwej. Niemo:i:liwej, ba 
zawsze skazonej smierciq alba skazanej na przerwanie. Ale :i:ye 
to zarazem zachwyt, :i:e cos ata istnieje, :i:e jakas twarz, w jakiejs 
chwili staje si~ przejrzysia. 

To t a t rwoga i ten zachwyt narastajq w nas nos t'algiq za wiesz­
nosciq prawdziwq, takq ktora bylaby pelnq powagi pok~r,! naszej 

Zn:;k - Ii 
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ziemi, naszych przyjazni, qle pokorq wyzwolonq od smierci i od 
piekla, wtopionq w pelni~. W pelni~ Boga... 

Historia jest jak dluga zima, poprzedzajqca wiosn~ Krolestwa. 
Ludzie chodzq tam i napowrot po martwej, skostnialej ziemi, bu­
dujq sobie, zeby przetrwae, lepianki z lodu, nie wiedzq. 

Chrzescijanin jest czlowiekiam, ktory wie, ze wsrod nocy naj­
dluzszej na swiecie sam Bog zszedl w gl~bin~ ziemi, . i ze od tego 
czasu w skostnialym swiecie plonie iskra, coraz wi~cej iskier 
w swi~tych, i nadchodzi wiosna ostateczna, Wielkanoc wiekuista. 
Chrzescijanin jest czlowiekiem, ktory wie, ze i jemu przyszlo bye 
ziarnem ognia w ciele ziemi, w nocy dziejow. Wie, ze swiat wo­
kol niego, twardy, jasny "palac krysztalowy", jest naprawd~ cal­
kiem inny, ze zbiegajq si~ w niIDiskry, ze si~ w nim dzieje meta­
morfoza chwalebna, i przez milose, modlitw~ i tworzenie pi~kna 
powstaje swiat prawdziwy, ostateczny, swi~te cialo naszego Boga. 

Niese w sobie t~ pewnose jak milczenie, od ktorego idzie blask. 
Bye w kontakcie, poprzez wszystkie dzienne sprawy, z tym co 
sprawia Ukrzyzowany, 'N kazdyun naszym krzyzu, z tym jak cicho 

.narasta Jego chwala. Modlie si~ calym zachwytem, calq trwogq. 
Moze to znaczy wspoludzial w przezwyci~zeniu smierci i przeisto­
czeniu wszechswiata. Moze to' znaczy wiernose zycia slowom 
"przyjdz krolestwo twoje". 

Ale cywilizacja, spytacie? Czyz 0 niej nie zapominasz? Mojq od­
powiedziq b~dq slowa nie moje. Pisarza, ktory calym zyciem 
uczestniczyl w technicznej przygodzie, i ktorego cale dzielo jest 
jednq dlugq medytacjq nad "ziemiq ojczyznq ludzi". Oto one: "Cy­
wilizacja jest najpierw w czlowieku slepym pragnieniem jakiegos 
ciepla. Potem, brnqc od bl~su do bl~du, czlowiek zFlajduje drog~, 
ktora prowadzi do ognia':. 

Powolywae takich "ludzi pragnienia", oto prawdziwa rola Ko­
sciola. Bye chrzescijaninem, to rozumiee moc jeszcze niewidzial­
nego, to przeczuwae tajemniczq jednose wszystkiego i wszytkich 
i pot~g~ broni duchowych, z ktorych pierwszq jest modlitwa. 
• Bo jesli za potrzebnymi lecz kruchymi mediacjami cywilizacji 
ogien ma plonqe rzeczywiscie, mUSZq bye ludzie, kt6rzy. rzucajq 
si~ wen prosto, bez mediacji, monos pros monon. Kiedy Pawel VI 
przybyl do ONZ, jej sekretarz generalny, buddysta, wr~czyl mu 
starq czar~ burmanskq, na kt6rej wygrawerowane Sq takie slo­
wa: "ten kto umie przezwyci~zye samego siebie jest najwi~kszym 
ze zwyci~zc6w". Ten kto rzuca si~ w ogien. 

• Olivier Clement 
"Contacts", No 4/1965 
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IV 

Incognito Boga we wszystkim i we wszystkich. Oto ternat nie­
zwykIej jak mi si~ wydaje ksiqzki, ktorej wklad w caly wspol­
czesny ferment teologiczny pozostaje 0 dziwo niezauwazony. Mam 
na mysli powiese pisarza rumunskiego pochodzenia, Petru Dumi­
triu, ktora nazywa si~ po prostu Incognito (Tlum. ang. Collins, 
London 1964), i jestgl~boko przejmujqcym opisem przedzierania 
si~ ku ludzkosci i swi~tosci poprzez skorumpowane i nieludzkie 
losy, jakie Sq udzialem naszego pokolenia. Opisem ktory nalezy do 

- tej saunej tradycji co Bracia Karamazow. 
Teologia Petru Duanitriu jest bez obsionek panteistyczna, czy 

tez scislej - panenteistyczna. Bog jest wszystkim i wszystko jest 
Bogiem, wszystko dosiownie, to co materlalne i to co duchowe, to 
co zle ja'k i to co dobre. Glos mojej formacji intelektualnej mowi 
mi, ze w swietle kanonow ortodoksyjnego chrzescijanstwa jest to 
bez wqtpienia heretyckie. Czasem mialoby si~ ochot~ rzec - tym 
gorzej dla or,todoksji. W kazdym razie, chrzescijanstwo ortodok­
syjne musi sluchae bacznie tej ksiqzki. Jest w niej taka intensyw­
nose duchowa, · takie nat~zenie milosci, ze kto wie czy nie jest to 
klasyk mistyki dwudziestego wieku. Incognito zakorzenione jest 
gl~boko w duchowosci wschodnio-europejskiej, 'iecz zarazem jest 
to przecie swiecka swi~tose i swi~ta swieckose, ktore nawiqzujq 
wprost do stanu ducha czIowieka zachodniego, "bonhoefferowskie­
go czlowieka". 

Warto zapytac najpierw d I a c z ego panteizm wydaje si~ po­
dejrzany z chrzescijanskiego punktu widzenia. W swych znanych 
fomnach, czy to religii Indii,' czy zachodniego intelektualizmu, daje 
zwykle estetyzujqcy, bezosobisty i beznami~tny poglqd na zycie, 
w ktorym jednostka traci w ogole znaczenie. Sprzyja to pozahi­
storycznemu kwietyzmowi, pozbawionemu wszelkiego ostrza poli­
tycznego i zaangazowania w sprawy drugich. Przede wszystkim 
zas, minimalizuje zlo i cierpienie jako rzeczy fragmentaryczne 
tylko, i tylko pozorne, i rna slabe poczucie grzechu. 

Ksiqiika Petru Dumitriu jest bardzo daleka od caIej tej atmos­
fery. Przeciwnie, jestesmy w niej wprowadzeni w swiat intensyw­
nie personalistyczny, w ktorym wszystko zalezy od responsywnosci 
milosci calkiem indywidualnej. Wlasnie to nadaje w ogole sens 
swiatu i tylko to pozwala !mowic 0 nim w kategoriach Boga. 
Wi~c sens i znaczenie swiata to jest to: milosc. Wi~c do tego 

prowadzily mnie caly czas wszystkie zakr~ty zycia. Teraz wszystko 
bylo juz naprawd~ proste, objawione moim oczom z klarownq 
przejrzystosciq, jak w przeblysku, rozswietlajqcym swiat od koiica 
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do konea, Leez po ktorym eiemnose nigdy nie mogla juz wroew. 
Czemu musialem szukae tak dlugo? Czemu mysLalem, ze nauka' 
ma przyjSe do mnie z zewnqtrz mnie? Czemu mysLalem, ze to 
swiat ma si~ przede mnq usprawiedLiwie, dowiesc mi jakos swego 
sensu i ezystosci? To ja miaLem usprawiedliwic swiat. Przez ko­
ehanie go. Przez pr?ebaezenie. To ja mialem odkryc w nim sen~ 
przez milosc, oezyseie go - przebaezajqe. (...) 

Lecz nie mialo to bye narzucanie przez ' jakies "ja" swego sensu, 
swojej milosci swiatu, ktoremu bylyby obce. Ta milose byla ze 
swej istoty 0 d pow i e d z i q, plyn~la z jakiegos nieznanego ho­
dIa, ktore nie bylo mnq, Lee? bylo t y (.. .) 

W innym fragmencie czytamy: 
Jakiegoz imienia mialem uzyc? Bog, wyszeptalem. Bog. Jak 

inaczej z'Wrocic si~ do Niego? - 0, wszechswiecie? 0, ty co jestes 
Caloseiq? Co jestes Nagromadzeniem? Czy maze - Ojeze lub Ma­
tko? - Rownie dobrze moglbym po'Wiedziec - Wuju. Czy - Pa~ 

nie? Rownie dobrze moglbym powiedziec - Panie! powietrzu, ktore 
wdyeham, i moim wlasnym plueom, ktore je wdyehajq. Wi~e ­
dziecko moje? ALe to on mnie zawieral, poprzedzal, stwarzal. Jego 
imi~ jest "ty", a dodac mozna - "Bog". Bo "ja", "mnie", to tylko. 
pauza mi~dzy bezmiarem wszeehswiata, ktory jest Nim, a naj­
gl~bszym dnem nas samych, ktore jest Nim takze. (... ) 

To olsnienie niewyslowionym sensem w samym sercu wszech­
rzeczy nast~puje gdzies w polowie drugiej cz~sci powiesci, w mo­
mencie ostatecznego ponizenia i m~ki. 

Bili mnie dalej, ale nauczylem si~ modlic podezas gdy dr~czone 
cialo wydawalo meehanicznie swe skowyty bolu, jakas bezslowna 
modlitwa do wszechswiata, ktory magI bye osobq, istotq, wielosciq 
czy czyms nieznanym absolutnie, ktoz moze wiedziec? Mowimy 
do niego "ty", jak do czlowieka, alba do zwierz~eia, ale to z po­
wodu naszej niedoskonalosci, to tak jak by mOwi.e "ty" oceanowi, 
puszczy. Ale mowimy '"ty" wszechswiatu i slyszymy w sercach 
Jego bezgIosnq odpowiedz, jakby byl osobq, jakby nas usIyszaL 
I to On wlasnie tak si~ w nas modli, to On odpowiada na t~ mo­
dLitw~, ktom jest Jego darem. ( ... ) 

Uderzajqcq i niewqtpliwe najbardziej szokujqcq cechq teologii 
Petru Dumitriu jest to, ze zagarnia nawet zlo w Boga i przeksztal­
ca je. Sp6jrzmy tylko: 

Alez nadajesz imi~ Boga - swiatu. To jest monstrualne! - za­
wolal Erazm. 

Spytalem, czy monstrualne jest to, ze jego nazywam - Erazm. 
Uzylem imienia Boga, bo byl to sposob skierowania na swiat calej 
czci, adoracji i rr':odlitwy, ktore przodkowie nasi skladali bogom, 
a kontury owych bogow zacieraly si~ coraz bardziej az przeszly 



1161 SWIADECTWA MODLITWY 

w Boga religii monoteistycznych, ktorego z kolei okreslal czy ogra­
niczal swiat, albo zlo, alba jego wlasna dobroe i doskonal;ose, albo 
1"Ozum... Erazm wybuchnql: 

- Alez oszalales chyba! Czy chcesz przez to powiedziee, ze ten 
twoj Bog nie jest doskonaly? 

- Tak, jest doskonaly. Ale jest takze st1'asz!iwy i zly. Jest do­
skonaly i niedoskonaly zarazem. Jest wszystkim i nie jest ogra­
niczony do niczego. (.. .) 

Bog jest wi~c wszystkim -- najdoslowniej. Wszystkie rzeczy, 
wszystkie zdarzenia, wszystkie osoby to wciqz Jego oblicze, Jego 
incognito. I to oczywiscie budzi protest: 
Naprawd~, jeste§ po prostu ateistq, powiedzial. Nie masz w ogole 

uczue religijnych. To oburzajqce i niemoralne wlqczae do i niedo­
skonalose w poj~cie Boga! Odpowiedzialem, ze byl czas, kiedy 
w podobny sposob atakowano ide~ monoteizmu, i ze nie jestem 
w stanie zaprzee si~ tego co widz~ na wlasne oczy przez cale 
zycie. 

Jest z pewnosciq co najmniej wielka odwaga i uczciwosc w tej 
odmowie wykluczenia jakiejs CZ~scl doswiadczen ludzkich z su­
rowca teologii. Nie wynika z tego zresztq wcale a'kceptacja swiata 
takLm jaki jest, lecz przezwyci~zanie letargu drogq zdobycia si~ 
na niemozliwq juz na poz6r miloM!. 

Prawdziwa trudnose to kochae swiat takim jakim jest, i w cza­
sie gdy mi czyni to co czyni, i gdy skazuje na cierpienie moich 
najblizszych i tylu innych. Prawdziwa trudnose to blogoslawic 
swiat materialny, ktory zawiera to co wiemy ze zawiera, kochae 
to wszystko, przebaczac temu wszystkiemu. Tak, nawet blogosla­
wie, bo i to sq oblicza Boga, przeraz!iwe i smutne. (.. .) Lecz gdy 
kocham swiat taki jakim jest - juz go zmieniam, bo zmieniam 
jeden jego fragment, ktorym jest moje serce. I przez ten fragment 
swiatlo Boga, Jego dobroe i milose przenikajq iv g~stose Jego 
gniewu i utrapienia i ciemnosci, i rozpraszajq je jak usmiech roz­
prasza zmrok zmarszczonych brwi i chmurnych spojrzen. (.. . ) 
Wsz~dzie wokol mnie boska maszyneria zla pulsuje jak praca 

tlokow - okrucienstwo, msciwose, chciwose, zawise, t~pota, samo: 
lubstwo, arogancja. A wpleciona mi~dzy to wszystko jest niewin­
nose, przyjain, so!idarnose, wiernosc, zaufanie, czulose, milose 
macierzynska i milose kochankow, pogoda ducha, modlitwa, swi~­
tosc. Bylem zanurzony w miasto i w rzeczy, z ktorych jest: ludzie, 
budynki, maszyny, wszelkie urzqdzenia cywilizacji, to wszystko 
jest tak samo cz~sciq Boga jak roza alba trz~sienie ziemi, albo 
lawica ryb, albo dzielo sztuki. Nic nie jest poza Bogiem. Probo­
walem kochae tak, aby milose plynqca przeze mnie rozlewala si~ 
jak najszerzej, probowalem trzymae si~ w orbicie promieniowania 
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Boga, a najdalej jak mozna od Jego oblicza grozy. Nie bylismy 
stworzeni do zycia w sferze zla, tak jak nie moglibysmy zye w za­
rze, jaki jest w sercu gwiazd. Kazdy kontakt ze zlem w'iqze si~ 
nierozerwalnie z tym, zl!" jest sam sobie karq, i Bog cierpi. Mamy 
ulzye temu cierpieniu, podsycae Jego radose, Jego ekstaz~. Zawie­
ralem przyjainie w tlumie, na zebraniach, na stadionach, przed 
kinami, przelotne tylko, wiqzalem si~ z ludimi wi~ziq paru zyczli­
wych slOw, usmiechem, spojrzeniem, nawet chwilq milczenia ra­
zem. W blii;szych kontaktach moje odkrycia narastaly wolno, od 
osoby do osoby, tworzqc g~stq, tajemnq siee gl~bi zllcia, calq zlo­
zonq ze zdarzen osobowych. (...J 

Wlasnie to braterstwo "dyscypliny sekretnej", ,milosci, jest nie­
widziaInym fermentem Kr6lestwa. I niepotrzebna jest dIan iadna 
etykieta, nawet chrzescijanska, kaida formalna organizacja zabija. 
Doprowadza to oczywiscie do 'rozpaczy "czlowieka organizacyj­
nego". 

Ale co chcesz zebysmy robili, pytal, z pewnq juz irJitacjq. Po­
wiedz konkretnie. Jaki jest twoj program? 

Powiedzialem, ze ludzie kochajqcy zawsze wiedzq co trzeba 
zrobie, ze milose ksztaltuje nasze wn~trze jak plomieii rzezbi 
woskowy swiat, roztapiajqc go i nadajqc mu nowq form~. 

- To wszystko jest okropnie m~tne i mgliste. Czemu nie po­
wiesz wreszcie: zrob to albo tamto? 

- Czy myslisz naprawde:, ze rozkazy mogq przychodzie z ze­
wnqtrz? Czy nalezysz do tych, co wyobrazajq sob ie, ze Bog i od­
powiedi na ich pytania sq gdzieS na zewnqtrz nich samych? Nie 
moge: dae ci zadnych takich poleceii. Co najwyzej tyle: nie za­
dawaj nigdy nikomu bOlu. Nigdy nie pozwalaj sobie na apati~ 
i oboje:tnose. Rob to, do czego sklania ci~ milose. I nie oklamuj 
sie: co do tego, co naprawde: jest miloSciq w twoim sercu, a co 
niq nie jest. 

- To ciqgle bardzo me:tne, mruknql. A co ty chcesz robie? Jak 
zamierzasz calq te: akcj~ zorganizowae? 

Bylem coraz bardziej zmieszany. Nie wiedzialem jaki grzech 
wlasciwie popelniam. Zacze:la -mnie ogarniae niespodziewana me­
lancholia. . 

Nie zamierzam wcale. Kazda organizacja musialaby nas wciq­
gnqe w machin~ determinizmu, uzaleznie od dialektyki zewne:trz­
nej wobec naszej osobistej indywidualnosci. Co bys chcial? Jeszcze 
jednej partii? Jeszcze jednego Kosciola? (.. .J 

Teologia autora Incognito jest oczywiscie teologiq Kosciola ukry­
tego, a nie widzialnego. I trzeba wsluchac si~ w niq widzqc, ze 
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jest taka, nie zas jq krytykowac za to, ze nie jest czym innym niz 
jest. Nie rna w niej nic specyficznie czy ekskluzywnie chrzesci­
janskiego. Jest jednak jedna wzmianka wprost 0 Chrystusie, kt6rq 
wa,rto przytoczyc na zakonczenie. 

Wlasnie wtedy, w tej celi, z nogami lepki:mi od nieczystosci, 
zrozumialem co to jest boskose Jezusa Chrystusa, najbardziej bo­
skiego ze wszystkich ludzi, najgl~biej, najintensywniej kochajqcego 
autoro przypowie§ci 0 zaginionej owcy. Pierwszego czlowieka juz 
z ludzkosci czasow przyszlych, w ktorej mutacja serc sprawi 
wreszcie, ze Krolestwo Roga - Krolestwo 'l.'ao-Agarttha zstqpi 
pomi~dzy ludzi. 

John A. T. Robinson 
Bog Incognito z "New Christian", 21. 11. 1966 

v 

LITURGIA EUCHARYSTYCZNA 

(W opracowaniu wiernych i duchowienstwa protestanckiej pa­
rafii St Mark's-in-the-Bouwerie w Nowym Jorku, przenaczona · 
na specjalne okazje ekumeniczne). 

PRZYGOTOWANIE 

(Kiedy wszyscy juz si~ zgromadzili, biskup, jako przewodniczqcy 
zgromadzenia lub prezbiter, wyznaczony by go zastqpic, staje twa­
rZq do zgromadzenia i m6wi:) 
Przewodniczqcy: Jestesmy tutaj, • 
Zgromadzenie: w imi~ Jezusa Chrystusa. 

Przewodniczqcy i Zgromadzenie: Jestesmy tutaj poniewaz jestesmy 

ludzmi, ale zapieramy si~ naszej ludzkosci. J este§my upartymi 

glupcami i oklamujemy siebie. Nie kochamy innych. . Walczymy 

przeciw zyciu. Ranimy jedni drugich. 2alujemy tego i wiemy, 

ze jestesmy z tego chorzy. Szukamy nowego zycia. 

Przewodniczqcy: Dawco zycia, ulecz nas i wyzw6l, abysmy mogli 

bye ludzmi. 

Przewodniczqcy i Zgromadzenie: Duchu Swi~ty, m6w do nas. Po­

m6z nam sluchae, bo jeste~my bardzo glusi. Przyjdz, napeh1. t~ 


chwil~. 


Cisza. 
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SLUZBA SLOWA 

Lekcja ze Starego Testamentu. Recytacja psalmu. Hymn. Ewan­
gelia (czytana po srodku zgromadzenia, wszyscy stojq twarzq do 
czytajqcego). Kazanie. Modlitwy wstawiennicze. 

OFIAROWANIE 

Przewodniczqcy: Jesli tedy ofiarujesz dar twoj do oltarza, a tam 
wspomnisz, iz brat twoj ma cos przeciw tobie, zostaw dar twoj 
przed oltarzem, a idz pierwej pojednac si~ z bratem twoim, a wtedy 
ofiarujesz dar twoj. 
{Nast~pnie Przewodniczqcy zwraca si~ do diakona i do leldora, 
m6wiqc: 
Pok6.j, przyjacielu. 
(Diakon i lektor, a potem kolejno czlonkowie Zgromadzenia po­

zdrawiajq si~ slowami "pok6j tobie".) 

Przewodniczqcy: Proszt: was tedy bracia, przez milosierdzie Boze, 

abyscie wydali ciala wasze na ofiar~ zyjqcq, swi~tq, przyjemnq 

Bogu, co jest waszym kultem duchowym. Nie upodobniajcie si~ 


do sWiata, ale przemieniajcie si~ w odnowieniu umyslu waszego; 

abyscie doswiadczali jaka jest wola Boza, dobra i przyjemna i do­

skonala. 

(Czlonkowie zgromadzenia, spiewajqc hynm, przynoSZq SWq ofiar~ 

•na kosci61 oraz chleb, wod~ i wino do oltarza.) 
\ 

DZIE;KCZYNIENIE 

Przewodniczqcy: WznieScie serca wasze. 
Zgromadzenie: Wznosimy je do Pana. 
Przewodniczqcy: Skladajmy dzi~ki z.a chwal~ Boga. 
Zgromadzenie: Dzi~kujemy i radujemy sit: chwalq wszechstwo­
rzenia. 
Przewodniczqcy: Chwala tobie, Ojcze, ktory poslales twego jedy­
nego Syna w swiat, aby byl czlowiekiem zrodzonym z lona kobiety 
i aby umarl za nas na krzyzu uczynionym przez nas. 
Zgromadzenie: Przyszedl do nas. Pomoz nam przyjqc Jego przyjScie. 
Przewodniczqcy: ChodzH, czlowiek-wsrod nas, po naszej ziemi, w na­
szym swiecie konfliktu i przykazal, abysmy pamiqtali Jego Smierc. 
Smierc, ktora daje nam zycie. I abysmy oczekiwali Go az przyj­
dzie napowrot, w chwale. 
Zgromadzenie: Pami~tamy Jego smierc. Zyjemy Jego obecnosciq. 
0czekujemy Jego przyjscia. 
Przewodniczqcy: W noc kiedy zostal zdradzony, nasz Pan, Jezus, 
wziql chleb, dziqki czynil, lamal i dawal uczniom swoim mowiqc: 
Bierzcie i jedzcie, to jest cialo moje. To czyilde na mojo, pamiqtk~. 

Takze wziql kielich, dzi~ki czynil i dal go im, mowiqc: pijcie 
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z tego wszyscy, to jest moja krew Nowego Przymierza, wylana za 

wielu dla pTzebaczenia grzech6w. 

Zgromadzenie: Przyjdi Panie Jezu. Przyjdi. 

Przewodniczqcy: Pami~tni tedy na J ego smierc, wierzqc, ze w stal 

z grobu, pragnqc rozpoznac Jego obecnosc, jestesmy oto posluszni 

tutaj, teraz, Jego przykazaniu: ofiarowujemy chleb i wino, ofiaro­

wujemy nas samych, by nas uzywal. 

Zgromadzenie: Wszystko je st twoje, Panie, zwracamy dar, ktory 

ty pierwszy nam dales . 

Przewodniczqcy: Przyjm ten dar, Ojcze. Ze§lij na ten lud, na ten 

chleb i wino, ducha zycia i mocy, chwaly i milosci, aby dla nas 

staly si~ Jego cialem i Jego krwiq. 

Zgromadzenie: Przyjdi, zmartwychwstaly Panie, zyj w nas, aze­

bySmy mogli zyc w tobie. 

Przewodniczqcy: A teraz, ze wszystkimi ludzmi, ktorzy byli, sq 

i b~dq, z wszechstworzeniem wszystkich czasow, slawimy ci~ z ra­

dosciq. 

Zgromadzenie: Swi~ty, swi~ty, swi~ty Pan Bog Wszechmocny, 

wszelki czas i wszelka przestrzen, wsz~dzie i zawsze slawiq chwal~ 


twojq. Amen. 

Przewodniczqcy: Osmielamy si~ oto rzec ci Jego slowami: 

Przewodniczqcy i Zgromadzenie: Ojcze nasz, kt6rys jest w niebie, 

swi~c si~ imi~ twoje, Erzyjdi kr6lestwo twoje, bqdz wola twoja 

jako w niebie tak i na ziemi. Chleba naszego powszedniego daj 

nam dzisiaj i odpusc nam nasze winy jako i my odpuszczamy na­

szym winowajcom. I nie w6di nas na pokuszenie, ale nas zbaw 

ode zlego. Gdyz twoje jest kr6lestwo i moc i chwala na zawsze. 

Amen. 

(Przewodniczqcy, twarzq do zgromadzenia, lamie chleb, mowiqc:) 
Dar Boga dla ludu BOfla. 
Zgromadzenie: Amen. 

KOMUNIA 

(Przewodniczqcy, diakon i lektor otrzymujq do rqk Komuni~ 
Swi~tq i rozdzielajq chleb i wino wszystkim obecnym). 
Przewodniczqcy: Cialo Chrystusa, Krew Chrystusa. 
Zgromadzenie: Amen 

ODESLANIE 

Przewodniczqcy: Idicie. Sluzcie Panu. Jestescie wolni. 
Zgromadzenie: Amen. r 

Oprac. Anna Morawska 



DYSKUSJE 


Ks. ZYGMUNT ZIELINSKI 

UWAGI NA MARGINESI,E ARTYKULU ADAMA STANOWSKIEGO 

PT. "DIECEZJE I PARAFIE W XIX I xx W." 


("ZNAK" NR 137-138, s. 1610-1651) 

Stosowanie w badaniach nad historiq Kosciola w Polsce metody 
socjologicznej jest bez Wq tpienia czyms zaslugujqcym na uwag~ 
i kontynuacj~. W ten spos6b b~dzie mozna w przyszlosci ustrzec 
si~ przedstawiania dziej6w Kosciola tylko od strony zewnE:trznych 
zdarzen; b~zie mozna ukazae te faktory, kt6re dotychczas w hi­
storiografii najcz~sciej pomijane, odgrywajq jednak w zyciu Kos­
ciola olbrzymiq rol~. 

Metoda socjologiczna, zastosowana w badaniach nad dziejami 
Kosciola kryje w sobie jednak pewne niebezpieczenstwa. Najog6l­
niej charakteryzujqc, zachodzi tu obawa przesuni~cia punktu ciE:z­
kosci badan na cyfry z pomini~ciem Ha, na kt6rym one wyrastaly. 
Tak jest przynajmniej w pierwszej fazie badan - scisle analitycz­
nej. Gorzej jednak, gdy zasugerowanie ' si~ badacza liczbami si~ga 
tak daleko, ze usuwa ono w cien trosk~ 0 scislose w przedstawianiu 
scenerii zdarzen; kiedy badacz aplikuje poj~cia, kt6re w badanym 
okresie mialy charakter jednoznaczny, w spos69 dowolny, wprost 
bl~dny. Zupelny m~tlik powstaje zwlaszcza wtedy, gdy poj~cia 
te majq scisle znaczenie prawne. 

Zastriezenia 0 takim charakterze, obok innych, nasuwajq si~ 
w czasie lektury artykulu Adama Stanowskiego. Trudno tu pole­
mizowae z samq koncepcjq tak uj~tego artykulu. We wst~pie do 
serii podobnych do omawianego artykul6w, Zaimieszczonych we 
wspomnianym numerze "Znaku" prof. Jerzy Kloczowski pisze, 
ze zaden z tych artyku16w "nie jest historiq Kosciola katolickiego 
w Polsce i nie jest on takze, rzecz tym bardziej oczywista, historiq 
religii i zycia religijnego, kultury religijnej na naszych ziemiach. 
Cele opracowania Sq skromniejsze i bardziej ograniczone. Chodzi 
mianowicie 0 wst~p do wlasciwej, nowocze.snie poj~tej historii 
spolecznosci rzymsko-katolickiej w Polsce. Historia tej spolecznoSci, 
jak zresztq i kazdej innej, musi bye najpierw uchwycona w moz­
liwie precyzyjne ramy czasu, przestrzeni, cyfr, organizacji". Tego 
rodzaju uscislenie zakresu tematycznego pozwala Autorowi bez 
wqtpienia na· dose dowolne potraktowanie tematu, nie usprawied­
liwia jednak bynajmniej ani dowolnego interpretowania, tym bar­
dziej przedstawiania faktOw. 

Autor omawianego artykulu zamierzyl, jak sam pisze, "przed­
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stawic zmiany zachodzqce w organizacji terytorialnej metropolii 
i diecezji oraz roli biskup6w i systemie zarzqdzania diecezjq, 
rozw6j sieci parafialnej, zmiany dotyczqce wyksztalcenia, pozycji 
i Toli kleru parafialnego oraz funkcji samej parafii" (s. 1610). Nie 
trzeba wskazywac na zbyt moze ambitne, jesli si~ zwazy obj~tosc 
artykulu, zamiary Autora. Czyz jednak metoda obrazu cyfrowego, 
przyj~ta przez niego moze si~ tu okazac wystarczajqca? Autor 
zaraz na wst~pie decyduje si~ na rozwiqzanie postawionego przez 
siebie zagadnienia w dwoch aspektach. W aspekcie przemian spo­
lecznych i demograficznych oraz w aspekcie wydarzen politycz­
nych (prawdopodobnie zaborow) i ich nast~pstw, kt6re zdaniem 
Autora nakreslily "zewn~trzne ramy, w ktorych rozgrywa si~ 
zycie narodu i Kosciola w tym okresie" (s. 1610). Wydaje si~, ze 
tego ostatniego zalozenia trzyma si~ Autor konsekwentnie w ca­
lym artykule. Tu tez tkwi podstawowe nieporozumienie w poj­
mowaniu przez Autora rozbiorowych dziejow narodu i Kosciola 
polskiego. Rozbiory bowiem nie tylko nakreslily narodowi i Koscio­
lowi nowe ramy bytu i dzialania, ale zaciqzyly niejednokrotnie, 
i to chyba dla Autora powinno miec swojq wag~, nad sprawami 
istotnymi zar6wno w zyciu narodu jak i Kosciola 1. 

Przechodzqc do spraw bardziej szczeg6lowych wypada zatrzymac 
si~ przez chwil~ nad om6wionq przez Autora organizacjq tery­
torialnq metropolii i di.ecezji. Autor zajmuje si~ tym zagadnieniem 
na przestrzeni lat 1772-1937. Okres najwi~kszych kompIikacji 
w organizacji terytorialnej Kosciola polskiego, tj. ·od pierwszego 
rozbioru do Kongresu Wiedenskiego skwitowal Autor kilkoma 
og61nikami. Trzeba zresztq przyznac, ze pozostawienie na uboczu 
tej sprawy wydaje si~ sluszne, byly to bowiem zmiany kr6tko­
tr'wale, zalezne od sytuacji politycznej. Niestety, stt)sujqC tu 
slusznq skqdrnqd selekcj~ faktOw przeoczyl Autor r6wniez rzecz 
z punktu widzenia tematyki artykulu waznq, nie scharakteryzowal 
polityki koscielnej panstw zaborczych w tym okresie. Dlatego tez 
wydaje si~ Autorowi, ze panstwom tym zalezalo na zlikwidowaniu 
dysproporcji cechujqcej siec diecezjalnq przedrozbiorowq na zie­
miach polskich. Tak przynajmniej nalezy rozumiec to co Autor 
w tej sprawie pisze na s. 1611, choc bowiem 0 czynnikach decy­
dujqcych w kwestii nowej organizacji Kosciola m6wi si~ tu bez­
osobowo, to jednak nie jest tajemnicq, ze czynnikami tymi byly 

1 Poniewa'2;- w dalszym ci~gu tych uwag· w kwestiach szczeg610wYch mam . 
zamia r przykladowo uwzgllldniac jedynle zab6r pruski. aby nadmiernle nle roz­
szerzac ram artykulu. ograniczEl Sill tu do wskazanla choeby na dzie!o J. Buzka : 
H !storia poUtyk! narodowok!oweJ rzqdu prusk!ego wobec Polak6w, Lw6w 1909. 
Znalazlby· tu autor obraz polltyki eksterminacyjnej Prus wobec Polak6w bogato 
Hustrowany cyframl. 
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w pierwszym rz~dzie panstwa zaborcze. W tyro samym kontekscie 
Autor pisze: "Na potrzeb~ takich zmian wskazywano wielokrotnie 
w poprzednim okresie, nie dochodzilo jednak do ich realizacji". 
Ma tu Autor zapewne na mysli projekt Sejmu Czteroletniego po­
dzialu diecezji krakowskiej i powi~kszenia diecezji chelmskiej . 
Potraktowanie na jednej plaszczyznie tego projektu z tym co 
w dziedzinie organizacji terytorialnej Kosciola polskiego uczynili 
zaborcy jest jednak czyms wi~cej niz uproszczeniem. Wystarczy 
wskazac na pokongresowe dzieje diecezji krakowskiej i pruskie 
plany w stosunku do archidiecezji gnieznienskiej przed bullq De 
salute animarum, by si~ przekonac jak dalece Autor nie zrozumial 
lub nie wziql pod uwag~ wlasciwych intencji zaborc6w w stosunku 
do Kosciola polski ego. 2 

Uog61nienia zastosowane przez Autora w omawianej wyzej spra­
wie mUSZq wi~c budzic sporo wqtpliwosci. Przybywa ich r6wniez 
sledzqc naszkicowany w artykule schemat organizacyjny Kosciola 
na ziemiach polskich po Kongresie Wiedenskim. Bulla De salute 
animarum byla, zdaniam Autora, wydana dla Rzeszy Niemiec­
kiej. Bulla ta ukazala si~, jak wiadomo, 16. VII. 1821 r . Nie trzeba 
chyba dodawac, ze w tym czasie Rzesza Niemiecka nie istniala 
(zostala proklamowana 18. I. 1871 r.). Nawet gdyby autor, zresztq 
tez mylnie, uzyl tu tego ternninu w znaczeniu geograficznym nie 
mialby racji, bulla De salute animarum dotyczyla bowiem tylko 
Prus. 

Nie moze sobie Autor tez poradzic z postanowieniem bulli od­
nosnie archidiecezji gnieznienskiej i poznanskiej. W cytowanej juz 
pracy R Hoffmana czytaany: "Bulla De salute animarum ustanawia 
w monarchii pruskiej 3 archidiecezje: kolonskq, gnieznienskct 
i poznanskq".3 Na innym miejscu tej samej pracy: Bulla De sa­
lute animarum st·worzyla tzw. unio aeque principalis, albo, per 
aequalitatem, podnoszqc biskupstwo poznal'lskie do godnosci me­
tropolii, zjednoczyla dwa samodzielne arcybiskupstwa przez osob~ 

jednego arcybiskupa". 4 Tych jasnych sformulowan Autor w teks­
cie nie uwzgl~dnil. Slusznie pisze on 0 metrop61ii gniezniensko­
poznanskiej, bez racji jednak uzywa terminu archidiecezja gniez­
niensko-poznanska lub co gorzej "podw6jna diecezja gnieznien­
sko-poznanska" (s. 1616). Dla czas6w bulli Vixdum Poloniae 
unitas uzywa Autor poprawnego terminu "archidiecezja gniez­
nienska i poznanska"; jest tu jednak niekonsekwentny, gdyz stan 
prawny obu archidiecezji w tym sensie bynajmniej si~ nie zmienil. 

2 B ogumil Hoffman: Wykonanie bunt "De salute animarum" w W. Ksi~­

stwie Poznansk tm. "Rocznil<i Historyczne" a 1932, s. 33 nn. 
3 Tamze s. 25. 
4 Tam:i:e s. 40-41. 
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Mozna wi~c by!o uniknqc tego rodzaju, wydaje si~, zasadniczych 
pomy!ek bez uciekania si~ do tekstu bulli De salute animarum 
latwo zresztq dost~pnego. 5 

Niemniej k!opotliwe jest potraktowanie przez Autora sprawy 
prymasostwa. N a s. 1611 czytamy 0 archidiecezji warszawskiej, 
"kt6rej pasterzowi przyda! (Pius VII) tytul Prymasa Polski". N a 
nast~pnej stronie dowiadujemy si~, ze "Arcybiskup gnieznienski 
uzywal tytulu prymasa Wielkiego Ksi~stwa Poznanskiego jak 
r6wniez zwiqzanego z tq siedzibq tytulu Prymasa Polski". Tego ro­
dzaju nieporozumieniamozna by uniknqc nawet zajrzawszy do 
dokladniejszej encyklopedii koscielnej, nie m6wiqc juz 0 wyzy­
skaniu zasadniczych publikacji na ten temat. 6 Tak wi~c - na tym 
m1eJscu nawiasowo tylko warto przypomniec, ze przed rozbiorami 
istnia! tylko tytu! Prymasa Kr6lestwa Polskiego i (od r. 1668) 
Wielkiego Ksi~twa Litewskiego, dalej, ze arcybiskup warszawski 
Fr. Malczewski zyska! w 1818 r. tytul Prymasa Kr6lestwa Pol­
skiego. Tu wi~c mamy do czynienia tylko ze sprostowaniem bl~d­
nie przez Autora uzytych poj~c. Inaczej rna si~ rzecz w 6dnie­
sieniu do tytulu prymasowskiego arcybiskup6w gnieznienskich 
biorqc pod uwag~ czasy po bulli De salute animarum. Trudno 
dociec skqd Autor wziql tytul prymasa Wielkiego Ksi~stwa Poz­
nanskiego. 0 prymasostwie natomiast w sensie przedrozbiorowym 
w odniesieniu do ar-:ybiskup6w gnieznienskich i poznanskich 
w czasach pokongresowych pisze ks. Nowacki nas t.~puj1co: "Choc 
rzqd ten (pruski - przyp. m6j) nie dopuscil, by arcybiskupi 
gnieznlenscy uzywali niebezpiecznego dIan, jak si~ mu wydawal:o, 
tytulu prymasowskiego, uZywali jednak oni tytulu legata urodzo­
nego, przydanego poprzednikom ich z racji prymasostwa przez 
Leona X i scisle z prymasostwem zwiqzanego. Niejednokrotnie 
jednak, choc tylko na terenie koscielnym, uzywali r6wniez tytulu 
prymasowskiego i korzystali z jego prerogatyw". 7 Mozna tu tylko 
jedno dopo'wiedziec, ze mianowicie arcybiskupi gnieznienscy nigdy 

5 Gesetz-Sammlung fur die KC5nigl. Preuss. Staaten, 1821, s. 114 nn. Tlum. 
p olskie bulli z komenta t ze m: Beiersdorf otto, Papiestwo wobec sprawy polskiej . 
1772-1864, Wroclaw 1960, s. 280-304. 

G Podstawowe opracowania na ten tema t zebrane s 'l w Polskiej Bibliografii 
Prawa Kanonicznego t . II, s. 78-79 o. J. Bara i o. \'1. Zma rza. Nalezy tu przede 
w szystkim uwzgl<; dnic prace: ks. W I. Kwiatkowskiego, Kwe st !a prymasostwa po1­
sk i ego pod koniec XVIII w., W a rszawa 1935 oraz ks. J. Nowackiego, De arcllie­

,Pi scop i gnesnensis dignitate ac pmerogativa primatia1i, Lw6w 1937. 
7 J . Nowacki, dz. cyt., s. 69. Ks. Nowacki podkresla w cy towanej pracy nie­

przerwa ne zachowanle przez abp. gniezniensklch tytulu prymasowskiego w od­
niesieniu do wszystkich ziem polskich. Prymasostwo arcYbiskup6w warszawsldcll 
b ylo, zdaniem ks. Nowackiego tytulem bez konsekwencji jurysdykcyjnych, co 
zreszt'l latwo zrozumiec, maj'lc na uwadze fakt, ze uprawnienia jurysdykcyjne 
zlqczone byly z funkcjq legata urodzonego, jakiej nie posiadali arcybiskupi war­
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w XIX wieku nie uzywali tytulu Prymasa Polski; jest tylko jeden 
wyjqtek, kiedy takiego wlasnie tytulu uzyl arcybiskup Ledochow­
ski na I Soborze iWatykanskim. 

Kwestionujqc sposob potrakto~ia przez Autora kwestii pry­
masostwa czyni si~ to tutaj nie tylko dla sprostowania bl~dnie 

zastosowanych poj~c. Uproszczenia w tej kwestii, z jakimi spoty­
kamy si~ w artykule, znieksztalcajq problem prymasostwa -na tIe 
dziejow ziem polskich pod zaborami i to wlasnie nalezy tu przede 
wszystkim zasygnalizowac. 

W drugiej cz~sci swego artykulu usiluje Autor zobrazowac 
w tabelach liczbowych stan parafii, pracujqcego w nich ducho­
wienstwa, ilosci wiernych. Sporzqdzanie tego rodzaju tabel to za­
pewne rzecz wymagajqca ogromnej pracy. Tabele takie mogq 
jednak spelnic swe zadanie jedynie wowczas, gdy Sq one ilustracjq 
wydarzen, w przypadku omawi'anego artykulu, wydarzen majq­
cych wplyw na rozwoj, czy upadek zycia koscielnego. Niestety 
ten ostatni moment Autor zupelnie pominql. Dlatego wlasnie przy­
toczone w takiej obfitosci liczby niewiele mQwiq. Nie Sq typowe 
dla jakiegos okreslonego okresu. Lata przyj~te przez Autora dla 
sondazy wydajq si~ zupelnie przypadkowe, poza moze jednym 1'0­

kiem 1937. Proporcje porownawcze Sq chybione z dwoch wzgl~­
dow. Najpierw dlatego, ze odr~bne warunki bytu Kosciola w po­
szczegolnych zaborach nie pozwalajq na mechaniczne zestawianie 
liczb z przyj~ciem jako jedynego kryteiium danych czasowych, 
chronologicznych. Druga trudnosc wynika z bl~dnego stosowania 
przez Autora poj~c geograficznych i politycznych owych czasow. 
Dlatego wlasnie widzimy w jego pracy postawione na jednej 
plaszczyznie porownawczej obok Galicji i Krolestwa Polskiego 
(nie Kongresowego, jak chce Autor) archidiecezj~ gnieznienskq 
i poznanskq. Byly one przeciez tylko cz~sciq zaboru pruskiego. 
Nawet zakladajqc, ze Autor, przyjmujqc takie proporcje teryto-­
rialne, chcial zyskac (zresztq zupelnie sztucznie), podstaw~ do po­
rownan w okresie dwudziestolecia, nie mozemy mu przyznac 
slusznosci. Biorqc pod uwag~ chocby tylko archidie'cezj~ poznan­
skq, wiemy, ze tereny odpadle od - niej w 1919 r. do Niemiec. nie 
byly bynajmniej tak nikle. 8 A przeciez trzeba dodac ito, ze cala 
niemal diecezja chelminska pozostala przy Polsce. Tak wi~c prze­
noszenie skali porownawczej z czasow rozbiorowych na mi~dzy­
wojenne musi budzic wiele wqtpliwosci. 

szawscy. Trzeba jednak zaznaczyc, ze uzywanie tytulu prymasowskiego przez: 
a rcyblskup6w gnieznienskich po rozblorach mlalo podstawE: w tradycji, lecz bez' 
sankcji prawnej. 

8 J. Wqsicki, Prowincja Grenzmark Posen westpreussen. Geneza t zadania. 
"Roczniki Historyczne", XXXI 1965, s. 59-117. 
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Nawiqzujqc do tego co bylo powiedziane 0 przypadkowosci okre­
sow sondazowych mozna przytoczyc jeden charakterystyczny 
przyklad. Autor przy tabeli 11 pisze, ze w II cwiercwieczu XIX w. 
(podaje zresztq lata 1854-61, co . wskazuje raczej na III cwierc­
wiecze) liczba ksi~zy w Krolestwie i w archidiecezji gnieznieit­
skiej i poznaitskiej znacznie si~ zmniejszyla. (W 1. 1826-30, ­
684, w 1. 1854-61, - 515). Tyrnczasem w obu wspomnianych archi­
diecezjach, poza okresem Kulturkampfu, najbardziej dotkliwy 
kryzys w dziedzinie sil duszpasterskich byl w latach 40-tych 
XIX w. Wakowalo wowczas 109 probostw i 101 wikariatow. Sy­
tuacja byla tak krytyczna, ze nawet rzqd pruski zainteresowal 
st~ wowczas (1833 r.) sprawq zalozenia alumnatu przy gimnazjum 
Marii Magdaleny w Poznaniu, chcqc w ten sposob ulatwic uboz­
szej mlodziezy dojscie do kaplaitstwa. 9 Autor przeoczyl jednak 
jeden jeszcze fakt. Ot6Z w roku 1873 w obu archidiecezjach bylo 
lqcznie 813 ksi~zy. 10 Porownujqc to z tabelq Autora w ciqgu 12 lat 
liczba ksi~zy wzrosla 0 198. Nast~pna data w tabeli to rok 1910, 
kiedy to wspomniane archidiecezje liczyly lqcznie 821 kaplanow. 
Przez 37 lat przybylo wi~c tylko 8 kaplanow. Proporcje te Sq dziw­
ne i niezrozumiale, jesli nie zwazy si~, ze w czasie Kulturkampfu 
w latach 1873-1886 liczba kaplanow w obu archidiecezjach spadla 
do 580, liczqc w to tych, ktorzy aktualnie koitczyli studia za gra­
nicq. Ten przyklad wskazuje chyba dobitnie jak malo znaCZq cyfry, 
gdy si~ je wyrwie z kontekstu historycznego. W tym przypadku 
wskazane w tabeli proporcje po prostu dezorientujq. 

W bogatY'm obrazie liczbowym stanu Kosciola w Polsce bez 
wqtpienia wiele moze czytelnika zainteresowac. Przede wszystkim 
stosunek liczby wiernych do obszaru parafii, liczby duchowieitstwa 
do ilosci wiernych. Z tym wiq.ie si~ kwestia rozwoju sieci para­
fialnej . Tu jednak, by dojsc do wlasciwego wniosku nie wystarczy 
oprzec si~ n<l danych liczbowych przytoczonych przez Autora. 
Trzeba by tu rozwazyc kwesti~ formy i ilosci uposazenia parafii, 
spraw niemal nieporownalnych dla ziem poszczegolnych' zaborow. 
Trzeba zresztq przyznac, ze Autor obrazujqc liczbowo rozwoj sie­
ci parafialnej tych spraw w og6le nie poruszyl, pozbawiajqc si~ 

jednak przez to moznosci wysnucia jakichkolwiek wniosk6w. 
Trzecia cz~sc omawianego artykulu dotyczy roli biskup6w i du­

chownych (?!) oraz zmiany w systemie zarzqdzania diecezjq i w fun­
kcjach parafii. Przede wszystkim trzeba stwierdzic,- ze sarna kon­
cepcja tematu jakq przyjql Autor bylaby zdolna wybronic go przed 

9 APP, N. P. XXIV, D IIIa 70, vol. 1, k. 46-7. 
10 E!enchus omnium ecclesiarum et universi cIeri arch!d!oecesis gnesnensis et 

posnan!ensis pro anno 1373. 
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podejmowaniem na kilku stronach tak szeroko zakrojonej proble­
matyki. Nic wi~c dziwnego, ze pr6ba przedstawienia jej tu calko­
wicie zawiodla. Znajdujemy garsc ogalnik6w, niestety nie zawsze 
scisle uj~tych. Co bowiem Autor rozumie pod mianem "system 
etataw", przeciwstawiajqc to "systemowi beneficjalnemu". Etaty 
majqtkowe istnialy w XIX w. nie jako przeci:wstawienie benefic­
jaw lub ich forma zast~pcza. Np. w zaborze prusleim, szczeg6lnie 
w Wielkopolsce spotyka si~ w tym czasie duze nawet beneficja 
parafia)ne. Do 1875 roku w diecezjach zaboru pruskiego etatem 
obj~te byly tylko majqtki parafialne; po tym roku r6wniez bene­
ficjum proboszczowskie. Etat istnial ze wzgl~du na udzial dozoraw 
parafialnych w administracji majqtkiem parafialnym oraz nadzar 
panstwa w tej dziedzinie. Jest to oczywiscie wyjasnienie najbar­
dziej ogalne, szczegaly w tej sprawie Sq jednak stosunkowo latwo 
dost~pne. Dla zaboru pruskiego zacytuj~ chocby 3 publikacje. 11 

Zupelnie dowolnie uzywa tez Autor okreslenia "patronat" (s. 
1647). Wynika to jednak z bl~dnego twierdzenia 0 zastqpieniu 
przez panstwo "systemu beneficjalnego" "systemem etataw". Sto­
pniowo wzrastajqcej w XIX w. kurateli panstwa nad majqtkiem 
koscielnym nie mozna w zadnym przypadku nazywac "nowq formq 
patronatu", sugeruje si~ bowiem tym samym zanik lego co w sci­
slym sensie nalezy nazwac patronatem, w czym panstwo zawsze 
mialo udzial, choc z innego zupelnie tytulu niz Autor sqdzi. Jednym 
slowem to pomieszanie poj~c wprowadza m~tlik, w kt6rym trudno 
si~ zorientowac. Z tego co Autor dalej pisze 0 patronatach (s. 1648) 
wynikaloby, ze w XIX w. byly one w zaniku. Znowu mamy tu do 
czynienia z powaznym uproszczeniem. Przeciez w czasie wspomi­
nanego przez Autora KuLturkampfu ustawa z 21 V 1874 r. prze­
widywala wlasnie dla patronaw rolg pomocnik6w panstwa w nie­
zaleznym od wladzy duchownej obsadzaniu probostw. Patronaty 
zresztq przetrwaly do rolcu 1939 .. 

Konczqc te leilka uwag na marginesie artykulu A. Stanowsleiego 
trzeba koniecznie zadac sobie pytanie dla leogo tego rodzaju pu­
blikacja moze bye przeznaczona? Dla historyka chyba w malym 
tylko stopniu i to jedynie biorqc pod uwag~ dane liczbowe. Szu­
kajqc lcontelestu zdarzen, tutaj brakujqcego, musi badacz inaczej 
potraktowae liczby, tale mozolnie tutaj przez Autora zebrane. Za­
lozeniem pracy bylo raczej stawianie pewnych zagadnien, sygna-

II A. BreitfeJd, Die vermoegensrecht!iche Auseinandersetzung zwischen Kirche 
und Staat in Preussen aUf GrllndLage der Reich sverfassung. B~rlin 1929, oraz 2 ar­
tykuly Linneborna opublikowane w "Theologie u . Glaube" 16/1924, s. 24 nn 
i 130 nn: 1 - RechtLiche VerpfLichtungen des preussischen Staatsfiskus fUr die ka­
tlloLischen Kirchengemeinden. 2 - Die GesamtsrechtsnachfoLge und die verpfLich­
tung des preusstschen Staatsfiskus gegenii.ber kathoLischen Kirchengemeinden. 
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lizowanie problemow czekajqcych na rozwiqzanie. Ale i tego trudno 
si~ w artykule dopatrzec, przeciwnie czytelnik odnosi wrazenie, 
ze potraktowanie amawianego okresu dziejow Kosciola pod kqtem 
liczb jest celem sarno w sobie. Dla historyka dane socjologic211e 
i statystyczne b~dq jednak tylko kwestiq metody, jakq przyjmuj2 
on w wyjasnianiu i umiej~tnym ilustrowaniu zjawisk. Historyk 
zresztq w malym tylko stopniu moze skorzystac z osiqgni~c Autora 
z tego rowniez wzgl~du, ze w pracy brak calkowicie udokumento­
wania zrodlowego, a przytaczana w pracy literatura jest chyba 
tylko strz~pkiem tego co na tym miejscu naleza10 podac. c h z 
wobec tego artykul ten b~dzie informatywny dla przeci~tnego 

C'zytelnika? Pamijajqc b1~dy rzeczowe, ktoryoh par~ przykladowo 
wymienilismy, przebijanie si~ przez cyfry jest, jak wiadomo, nu­
Zqce. Nawet kilkakrotna lektura nie pozwala tutaj czytelnikowi 
na wyrobienie sobie jakiegos ogolnego obrazu. W sumie 'Nysilek 
Autora zapewne ogromny, ale pozostaje pytanie, czy skierowany 
we wlasciwym kierunkll. Stosowanie metody socjologicznej w hi­
storii jest na pewno pozyteczne, okazuje si~ jednak, ze trzeba 
znac material, do ktorego si~ jq stosuje. 

Ks. Zygmunt Zielinski 

KS. LEONARD GROCHOWSKI 

UWAGI W SPRAWACH STATUSU ORGANIZACYJNEGO ARCHIDIE­

CEZJI GNIE2NIENSKIEJ ORAZ PRYMASOSTWA POLSKIEGO POD 


ZABORAMI 


(W ZWL,\ZKU Z ARTYKULEM A. STANOWSKIEGO, 

"ZNAK" NR 137-138) 


Zastrzezenia budzq nast~pujqce wyrazenia - w pierwszej spra­
wie - " ... bulla PillS a VII De saLute animarum z 1821 r. konstytuo­
wala metropoli~ gniezniensko-poznanskq obejmujqcq arc hid i e­
c e z j ~ g n i e z n i ens k 0 - P 0 z nan s k q ... " (s. 1612), 

w drugiej sprawie - " ... archdiecezja warszawska, ktorej paste­
rzowi p r z y pad a 1 t Y t u 1 Pry mas a Pol ski..." od roku 
1818 (s . 1611); "Arcybiskup gnieznienski u z y w a 1 t y t u 1 u p r y­
mas a Wielkiego Ksi~stwa Poznanskiego jak rowniez zwiqzanego 
od stllieci z tq siedzibq tytu1u Prymasa Polski." (s. 1612); w wyniku 
cyrkumskrypcji diecezji w r. 1925 "Z godnosciq arcybiskupa gniez­
nienskiego z wI q zan y z 0 s tal tytul Prymasa Polski." (s. 1614) 

Znak - 7 
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Celem ich sprostowania przedstawiam wyzej okreslone zagadnie­
nia w nieco szerszym uj~ciu. 

1. STATUS ORGANIZACYJNY ARCHIDIECEZYJ GNIE2:NIENSKIEJ I PO­
ZNANSKIEJ W MySL BULLI DE SALUTE ANIMARUM Z 1821 R. 

Mocq ~ulli Piusa VII De salute animarum z 16 VII 1821 utrzy­
mana w istnieniu pomniejszonq terytorialnie archidiecezj~ gniez­
nienskq i polqczono jq z poznanskq (podniesionq wtedy do rangi 
metropolii) lecz tylko uniq personalnq i na zasadzie rownorz~dnosci. 
I:..qczyly · si~ tylko w 0sobie wspolnego arcybiskupa, ktory zawsze, 
jak wskazujq dokum~nty, tytulowal si~ - "arcybiskup gnieznienski 
i poznanski". W sprawach administracyjno-duszpasterskkh zacho­
waly jednak odr~bnosc, dysponujqc odr~bnymi biskupami pomocni­
czymi, konsytorzami generalnymi, sqdami duchownymi, zespolami 
s~dziow i egzaminatorow prosynodalnych a w czasie wakansu od­
dzielnie wybieranymi wikariuszami kapitulnymi. Wprawdzie rzqd 
pruski zabiegal 0 likwidacj~ archidiecezji wprost a w czasie wy­
konywania bulli przez stworzenie statusu unii rzeczowej z skon­
centrowanjem wspolnego zarzqdu w Poznaniu. Przeciwstawili si~ 

jednak skutecznie tym planom pierwsi arcybiskupi gnieznienscy 
i poznanscy Tymoteusz Gorzenski a zwlaszcza Teofil Wolicki. Za­
konczona reorganizacja archidiecezyj w zasadzie w r. 1833 utrzy­
mala status bulli w zakresie tylko unii personalnej. A zatem jedy­
nie slusznym i wlasciwym okresleniem tworu diecezjalnego Wiel­
kiego Ksi~stwa -Poznanskiego jest "archidiecezje gnieznienska i po­
znanska" I. 

Status- unii personalnej archidecezyj gnieznienskiej i pozllanskie} 
utrzymany zostal w ramach przeprowadzonej nowej cyrkumskryp­
cji diecezji Polski Odrodzonej w roku 1925 2, co autor artykulu 
poprawnie wyrazil 3• 

2. PRYMASOSTWO POLSKIE POD ZAB(f)RAMI 

Zwiqzek godnoSci oraz prerogi1tyw koscielnych i politycznych 
prymasostwa Polski Z arcybiskupstwem gnieznienskim, datujqCY 

1 Bogumll Hoffman, Wykonanie bunt de salute animar llm w Wielk im KS!Il­
stwie Poznanskim, Poznan 1932 ss. 72 (Odo. "Rocznikl Historyczne" , R. 8 1932. 
s. 	 22-58, 162-196); Ks. Fra nciszek Bqczkowlcz, Prawo Kanoniczne, OpoJe 1957 
t. I s . 143; Ks. Leonard Grochowski, KTyZYS t reorganizacja archi d iecezj l gntei­
n i enskiej w tatach 1793-1833, "Nasza Przesz!oSc" , t. 23 1966 (drugi i trzeci rozdzia t 
drukowa nego artyku!u). 

2 Ks. J6zef Nowacki , D zieje archidecezji Poznanskiej, P ozna n 1959 i 1964 t. I 
S. 	 59 t. II s. 5. 


3 A. Sta nowski , dz. omawiane s. 1614 . 

• 
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si~ od soboru w Konstancji, zostal podwazony decyzjq rozbiorczego 
. sejrnu w Grodnie. W konstytucji z 23 XI 1793 r. uchwalono prze­
niesienie prymasostwa na jednq ze stolic .biskupich Polski II roz­
bioru. Calikowity upadek Polski w r. 1795 zdezaktualizowal ten pro­
jekt, a co gorsza stworzyl dla rzqdu pruskiego korzystnq okazj~ 

do zlikwidowania prymasostwa. Istotnie, kr61 pruski mianujqc 
w poczqtkach 1795 r. bpa Ignacego Krasickiego na arcybiskupstwo 
gnieinienskie zabronil mu ui:ywania tytulu prymasa, powolujqc si~, 
zresztq nieslusznie, na decyzj~ sejmu grodzienskiego oraz na fakt 
upadku Polski i zwiqzanych z jej bytem politycznych uprawnien, 
do kt6rych prymasowska godnose interrexa i prezesa senatu nale­
zala. W konfirmacji wyboru Krasickiego z 23 IV 1795 pominql juz 
prymasostwo, le~z specjalnym aktem potwierdzil godnose ksiqz~cq 
arcybiskup6w Gniezna. Bezskutecznie starali si~ 0 przywrocenie 
prymasostwa, przynajmniej w zakresie koscielnych uprawnien, 
arcybiskupi Ignacy Krasicki i Ignacy Raczynski. Jakkolwiek w nie­
kt6rych sprawach faktycznie wykonywali koscielnq jurysdykcj~ 
prymacjalnq i faktycznie uwazani byli za prymasow, nie uzyskali 
oficjalnego potwierdzenia tytulu ze strony rZqd6w - pruskiego 
oraz Ksi~stwa Warszawskiego - choc z odmiennych motywow. 
Stolica Apostolska wprawdzie nie zniosla prymasostwa, lecz wobec 
postawy rzqd6w zachowala dyplomatyczne milczenie 4. 

W ramach prow~dzonych w Rzymie po r. 1815 przez rzqdy za­
borcze pertraktacji nad nowq reorganizacjq Kosciola z dostosowa­
niem diecezji do nowo wytyczonych granic politycznych zaznaczyly 
si~ tendencje rzqdowe do ograniczenia do minimum prymasowskiej 
archidecezji gnieznienskiej a nawet do jej zlikwidowania, w czym 
celowal rzqd pruski. Celem stopniowego wymazania wspomnieii 
prymasostwa Polski niepodleglej, zwiqzanego z Gnieznem, cesarz 
Austrii Franciszek I zamianowal w r. 1817 arcybiskupa Lwowa 
prymasem Galicji i Lodomerii a car Rosji Aleksander I arcybi­
skupa Warszawy w r. 1818 prymasem Kr6lestwa Polskiego. W osta­
tnim wypadku uzyskano aprobat~ Stolicy Apostolskiej, ale tylko 
w pewnym sensie. Papiez wyni6sl arcybiskupa warszawskiego do 
godnosci w/w. prymasostwa, lecz bez jurysdykcji czyli tytularnego 
oraz bez wzmianki 0 przeniesieniu tej godnosci z Gniezna czyli na­
dal zupelnie nowy tytul dla nowego tworu politycznego - Kr61e­
stwa Kongresowego, pozostawiajqc tradycyjne i jurysdykcyjne pry­
masostwo polskie zwiqzane z Gnieznem w dyplomatycznym za­

4 Ks. J. Nowacki, De archiepiscopi Gnesnensis dignitate ae praeTogativa pri­
matiaH, Lw6w 1937 s. 36-64 (Odb...Collectanea Theologica", R. 18 1937 z. 3-4 
s. 616-700); Ks. Wladyslaw Kwiatiw'WSki, Kwestia prymasostwa poLsklego pod ko­
niee XVIII wieku, Warszawa 1935 ~S. 34 (Odb. "Glos Kaplailski", R. 9 1935 s. 118­
126, 165--174); Ks. L. Grochowski, dz. cyt. (rozdzial pierwszy). 
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wieszeniu ,;. Nie mozna zatem m6wic, iz arcybiskupowi Warszawy 
przypadl wtedy tytul Prymasa Polski, bo ten pozostal nadal choc 
w zawieszeniu przy stolicy gnieinienskiej, lecz tytul prymasa poli­
tycznego tworu rozbiorczego i carSJko--wiedenskiego, polskiego Kro­
lestwa Kongresowego, nie zwiqzanego z prymasostwem Polski nie­
podleglej 6. 

Bulla De salute animarum z r. 1821 regulujqc stosunki koscielne 
w Prusach, utrzymala istnienie archidecezji gnieznienskiej, lqczqc 
jq uniq personalnq z poznanskq i potwierdzila wszystkie prawa 
i przywileje arcybiskup6w i biskup6w przynalezne tym pralatom 
w monarch ii, bez ich jednak wyszczeg6lnienia. I w tym wypadku 
przynajmniej tyle mozna przyjqC, ze prymasostwa polskiego zwiq­
zanego z Gnieznem nie zniosla a nawet je pozostawila w dyplo­
matycznym zawieszeniu 7. Rzqd pruski pozostal na stanowisku nie 
uznawania tytulu prymasowskiego, tolerowal jedynie uzywanie 
tytulu legata urodzonego. Pierwsi arcybiskupi gnieznienscy i po­
znanscy Tymoteusz Gorzenski, Teofil Wolicki i Marcin Dunin 
(w okresie lat 1821-1842) nie rewrndykowali ani tym bardziej nie 
uzywali tytulu prymasa Polski oraz nie ma zadnych zr6dlowych 
dowod6w na to, by korzystali z tytulu prymasa W. Ksi~stwa Po­
znanskiego 8. Jedynie w tym czasie energiczny i 0 patriotycznym 
n asta\vieniu abp Wolicki usilowal reaktywowac tytul ksiqz~cy 9 

lecz bezskutecznie. 
Dopiero pocz'! wszy od abpa Leona Przyluskiego starano si~ 

o przywr 6cenie prymasostwa polskiego co spotkalo si~ w kolach 
rzymskich z niejednokrotnym uznaniem, lecz rzqd pruski .za,vsze 
przeciwstawial si~ tym usilowaniom 10. Wiele wskazuje na to, iz 
jedynie 2bpi gnieznienscy i poznanscy pilnie strzegli autentycz­
nego prymasostwa polskiego, torpedujqc tym samym plany zabor­
c6w w tworzeniu i narzucaniu namiastek tej wysokiej gocinosci, 
kt6ra w tym czasie odgrywala rol~ sp6jni rozbitego narodu pol­
skiego. 

5 Ks. J. Nowacki (dz. cyt. s. 64-68) decyduj'lCO podwazyl twierdzen!e ks. 
WI. Kwiatl<owsldego 0 przeniesieniu formalnym prymasostwa z GnieznH do War­
szawy w r. 1818 (dz. cyt. s. 33-34); 1<s. L. Grochowski, dz. cyt. (rozclzial drugi). 

6 W jaki spos6b Rzym tral<towal prymasostwo Kr61estwa KongresDwego, 
5wiadczy · fakt, ze gdy car Mikolaj I zabronil arcybiskupom Warszawy uzywania 
tytulu prymasowskiego po powstaniu listopadowym, Stolica Apostolska nie wnio­
sla zadnycl1 pretensj i - Ks. J. Nowacki, clz. cyt. s. 65-66. 

7 B. Hoffman, dz. cyt. s. 21-22; Ks. J. Nowacki, clz. cyt. s. 69. 
8 Ks. J. Nowacki, dz. cyt. s. 69-70. 

9 Ks. Robert Weimann, Der FilrstenUtel des Erzbiscllo!s von Gnesen, "His lo" 
rische Monatsbllitter fur die Provinz Posen", R. 10 1909 s. 1-8 ; B. Hoffm?n, dz. 
cyt. s. 47-52. 

10 Ks. J. Nowacki, dz. cyt. s. 70-34. 
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Dopiero po wskrzeszeniu Polski w r. 1918 abpi gmezmenscy 
i poznanscy, kardynalowie Edmund Dalbor i August Hlond podj~li 
oficjalnie uiywanie tradycyjnego tytulu Prymasa Polski z upraw­
nieniami za~reslonymi nowym prawem kanonicznym, na co zyskali 
zgod~ Rzqdu Rzplitej i Stolicy Apostolskiej 11. A zatem nie nastqpilo 
wtedy nowe zwiqzanie prymasostwa z godnosciq arcybiskupa gniez­
nienskiego, ale wznowienie uiywania oficjalnego przy aprobacie 
czynnikow kierowniczych. Ponadto arcybis<kup Warszawy kardynal 
Aleksander Kakowski uzyskal wowczas placet na uiywanie tytulu 
Prymasa Krolestwa Polskiego 12. Spraw~ dwocl~ prymasow czas6w 
Polski mi~dzywojennej zlikwidowano wlasciwie dopiero po II woj­
nie swiatowej, gdy w latach 1946 i 1948 uchylono dwukrotnie "pro 
hac v ;ce" uni~ personalnq Gniezn.a i Poznania i powierzono r6w­
niei na zasadzie unii osobowej archidiecezje gnieznienskq i war­
szawskq kardynalom Augustowi Hlondowi i obecnemu' Stefanowi 
Wyszynskiemu 13. W ten spos6b utrzymano przy Gnieznie jedyne 
historyczne prymasos two Polski. 

Ks. I..eonard Grochowski 

ADAM STANOWSKI 

ILUSTRAClA WYDARZEN CZY ANALIZA PRGCESON 

UWAGI 0 	 ZASTOSOWANIU METODY SOCJOLOGICZNEJ 
W BADANIACH HISTORYCZNYCH ~i< 

Oba zamieszczone wyiej artyk.uly - ks. Zygrrnunta Zielinskiego 
oraz ks. Leonarda Grochowskiego - zawierajq cenne i istotne uzu­
pelnienia i sprostowania do mojego artykulu Diecezje i parafie 
w XIX i XX w. W obu wypadkach wypada mi przede wszystkim 
wy:cazic autorom szczerq i gl~bokq wdzi~cznosc. Uwagi ks. Zielin­
skiego nie ograniczajq si~ jednak do takich konkretnych, bardzo 
zresztq wartosciowycb korektur - mam tu szczegolnie na mysli 
d ane dotyczqce liczby ksi~zy w archidiecezjach gnieznienskiej i po­
znanskiej oraz sprostowania dotyczqce statusu tych diecezji oraz 
kwestii prymasostwa. Stanowiq r6wniez bardzo surOWq, zasadni­

11 K s. J. Nowacki, dz. cyt . s. ij4-86. 
12 Wla dyslaw Abrnham, W sprau;;e Prymasa, "Kurier Pozna n ski", Nr 84 

dn . 10 IV 1925. 
13 K s .· J. Nowack!, Dz!eje.. . t. II s. 5. 
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CZq krytyk~ mojego artykulu, kwestionujq samq koncepcj~ i sens 
tego rodzaju publikacji oraz kompetencje autora do jej podejmo­
wania. Czuj~ si~ zobowiqzany do wyjasnienia swojego stanowiska 
wbec tak powaznych zarzut6w. Choe wlasne stanowisko metodolo­
giczne ks. Zielinskiego nie zostalo w jego uwagach dose jasno spre­
cyzowane i grozi mi niebezpieczenst~o rozmiI:i~cia si~ z jego wla­
sciwymi intencjami, wydaje mi siE: celowe podj~cie dyskusji przede 
wszystkim na plaszczyznie metodologicznej, tylko taka bowiem dy­
skusja moze przyczynie si~ do rozproszenia dose zasadniczych nie­
porozumien, jakie ujawnily si~ przy tej okazji. 

M6wi~ 0 nieporozumieniach poniewaz, w moim przekonaniu, 
ks. Zielinski sklonny jest czasem m6wie 0 bl~dach rzeczowych, 
o falszywym przedstawianiu stan6w faktycznych lub dowolnej ich 
interpretac'ji tam, gdzie w rzeczywistosci mamy do czynienia z prze­
jawami odmiennosci zainteresowan i punktu widzenia, z elementar­
nymi konsekwencjami nie aprobowanego przez niego charakteru 
artykulu. Spr6buj~ unaocznoe to na paru przykladach. I tak, zda­
niem ks. Zielins)dego, ujmowanie przeze mnie wydarzen politycz­
nych, jako czynnik a ksztaHujqcego "zewn~trzne ramy, w kt6rych 
rozgrywa si~ zycie nOlrodu i Kosciola w tym okresie" jest zasadni­
czym nieporozumieniem, gdyz w rzeczywistosci "rozbiory... nie 
tylko nakreslily narodowi i Kosciolowi nowe ramy bytu i dziala­
nia, ale zaciqzyly niejednokrotnie... nad sprawami istotnymi za­
r6wno w zyciu narodu jak i Kosciola". Mniejsza 0 to, iz m6wiqc 
o wydarzeniach politycznych mialem na mysli, jak to wynika z ca­
losci mojego artykulu, nie tylko rozbiory, ale i takie wydarzenia 
jak powstanie Ksi~stwa Warszawski ego i p6Zniejsze poszerzenie 
jego granic, delimitacje Kongresu Wiedenskiego czy odzyskanie 
niepodleglosci i ustalenie si~ granicpanstwa polskiego po pierwszej 
wojnie swiatowej. Odsylacz zwratajqcy uwag~ na obraz polityki 
eksterminacyjnej Prus wohec PolCJ.k6w w pracy J. Buzka oraz dal­
sze szczeg610we uwagi ks. Zielinskiego wskazujq na to, ze zarzut 
jego kieruje si~ ,przede wszystkim przeciw nieuwydatnieniu przeze 
mnie neg a t y w neg 0 wplywu zabor6w i polityki panstw zabor­
czych na zycie narodu i Kosciola oraz n i e p r z y j a z nyc him 
i n ten c j i, kt6rymi panstwa te kierowaly si~. Historia zna jednak 
wiele przyklad6w akcji eksterminacyjnych, kt6re, choe w skutkach 
bezposrednich byly bardzo dotkliwe dla przesladowanych ponOSZq­
cych bolesne ofiary spolecznosci, w ostatecznym wyniku przyczy­
nialy si~ do mobilizacji ukrytych sit tych spolecznosci, wzmacnialy 
ich spoistose, przyczynialy si~ do ich rozwoju. Wystarczy przy­
pomniee tutaj liczne przesladowania Kosciola w r6znych epokach 
nie wylqczajqc wspominanego cz~sto przez ks. Zielinskiego Kultur­
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kampfu. Badacz intersujqcy si~ przede wszystkim rozwojem jakiejs 
spolecznosci oraz przeksztalcaniem si~ ram instytucjonalnych, 
w kt6rych rozw6j ten dokonywal si~, rna chyba peIne prawo kon­
centrowania swojej uwagi na takich wlasnie dalekosi~znych skut­
kach wydarzen polityczmych a nie na intencjach czynnik6w ze­
wn~trznych, ktore je wywolaly, nawet wtedy, gdy m6wi 0 dzie­
wi~tnastowiecznych dziejach Kosciola w Polsce i kiedy owe czyn­
niki zewn~trzne reprezentowane Sq przez rzqdy panstw zabor­
czych. 

W rezultacie tej r6znicy punkt6w widzenia powstajq dalsze, kon­
kretne nieporozumienia. Ks. Zielinski przypisuje mi wi~c domysl, 
iz panstwom zaborczym domagajqcym si~ reorganiza<rji terytorial­
nej metropolii i diecezji "zalezalo na zlikwidowaniu dysproporcji 
cechujqcej siec diecezjalnq przedrozbiorowq na ziemiach pol­
skich". W rzeczywistosci panstwa te zdqzaly po prostu do dostoso­
wania organizacjiterytorialnej Kosciola do swoich nowych granic 
domagajqc s i~, by zadna cz~sc ich terytorium panstwowego nie 
pozostawala pod zwierzchnosciq biskupa czy metropolity, kt6rego 
siedziba znajduje si~ poza granicami panstwa. Ponadto, kierowaly 
si~ one prawdopodobnie ch~ciq rozbicia tej organizacji Kosciola, 
kt6ra przez 750 lat stanowila doniosly czynnik jednosci ziem pol­
skich. Tych intencji panstw zaborczych w artykule swoim bynaj­
mniej nie neguj~, przeciwnie, stwierdzam w nim, ze zmiany w or­
ganizacji terytorialnej diecezji polskich powodowane Sq "przede 
wszystkim koniecznosciq dostosowania tej struktury do zmieniajq­
cych si~ granic panstwowych". Piszqc w dalszym ciCjgu: "Jednocze­
snie jednak, jak s i~ zdaje, sytuacja ta byla wykorzystywana w celu 
usuni~cia razqcych dysproporcji cechujqcych siec diecezjalnq Rze­
czypospolitej przedrozbiorowej" mialem w pierwszym rz~dzie na 
mysli nie pozbawione wpIywu na ostateczne rozstrzygni~cia czyn­
niki rzymskie, kt6rym ' nie obce byly potrzeby Kosciola polski ego 
w tym zakresie. Niewqtpliwie przyczynilem si~ sam do nieporo­
zumienia uzywajqc w przytoczonym zdaniu formy bezosobowej 
oraz wyrazenia: "w celu". Z punktu widzenia artykulu nie byly 
bowiem wazne intencje ani panstw zaborczych ani 'czynnik6w 
rzymskich ale obiektywne skutki przeprowadzonych zmian. A fak­
tern jest , ze - poza rozbiciem jednolitej organizacji Kosciola pol­
skiego i pogwalceniem "stanu posiadania" oraz uprawnien i przy­
wilej6w poszczeg61nych stolic biskupich i metropolitalnych - przy­
niosly one cz~sciowq likwidacj~ owych dysproporcji i ulatwily 
wprowadzenie nowoczesnej organizacji Kosciola opartej ·0 niena­
zbyt wielkie diecezje efektywnie zarzqdzane przez swoich ordy­
nariuszy. 
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Wyrazem podobnego rozmmH~cia si~ z intencjami artykulu s,,! 
uwagi ks. Zielinskiego na temat "systemu etat6w", "sytemu bene­
ficjalnego" i "nowej formy patronatu" panstwa nad Kosciolem. 
Niezupeinie jasne jest dla mnie stwierdzenie, ii etaty "istnialy 
w XIX w. nie jako przeciwstawienie beneficj6w lub ich forma za­
st~pcza". Jei:eli w Polsce przedrozbiorowej etaty dla duchowienstwa 
i instytucji koscielnych nie -istnialy w og6le a materialne oparcie ich 
istnienia i funkcjonowania stanowil wyIqcznie system beneficjalny, 
jei:eli w ciqgu XIX w. pojawiajq si~ takie etaty, liczba ich oraz 
znaczenie stale - mimo poszczeg6lnych nawrot6w - rosnie a je­
dnoczesnie maleje liczba i znaczenie majqtk6w koscielnych i bene­
ficj6w - mamy chyba prawo m6wie 0 stopniowym zast~powaniu 

systemu beneficjalnego przez system etat6w. Jednoczesne wyst~po­

wanie obu tych form "patronatu", na kt6re powoluje si~ ks. Zie­
linski, nie stanowi argumentu przeciw zachodzeniu takiego pro­
cesu, przeciwnie jest typowym jego objawem. 

Swiadomie ui:ylem tutaj wyrai:enia: "patronat" w sensie podo­
bnym jak w artykule. Niestety tam nie zaopatrzylem go cudzysIo­
wem i stqd wyniklo jeszcze jedno nieporozumienie. Wydawalo mi 
s i~, i:e kon tekst w skazuje dostatecznie jasno na to, Ii: termin ten nie 
jest uzyty w sensie technicznym i prawnym. M6\viqc 0 patronacie 
panstwa nad Kosciolem mialem na mysli zjawisko polegajqce na 
swiadczeniu przez panstwo Kosciolowi szeregu uslug umoi:liwia­
jqcych czy ulatwiajqcych jego funkcjonowanie, przede wszystkim 
przez zapewnienie mu podstaw materialnych, oraz na wywieraniu 
w zamian za to okreslonego wplywu na instytucje koscielne, spra­
wowaniu nad nimi pewnego rodzaju kurateli. Stosunek analogiczny 
do tego, jaki ·zachodzi mi~dzy patronem - w technicznym rozumie­
niu tego terminu - dziedzicem obowiqzk6w i uprawnien funda­
tora, a instytucjq koscielnq, nad kt6rq sprawuje on patronat. Uiy­
cie, bez bliiszych wyjasnien, terminu technicznego mogio star si~ 
i, jak widae, stalo si~ zr6dlem nieporozumien. Trudno jednak 
o lepsze slowo na oznaczenie tego dose istotnego poj~cia. Umoili­
wia nam one bowiem uswiadomienie sobie, a twierdzenie to pod­
trzymuj~ raz jeszcze, ie dqienie panstw zaborczych, a scislej m6­
wiqc nowoczesnych panstw etatystycznych, do narzucenia Koscio­
lowi wraz z okreslonymi swiadczeniami, przede wszystkim mate­
rialnymi, swojego rodzaju kurateli nie jest zjawiskiem calkowicie 
nowym, i:e stanowi one jedynie nOWq, odpowiadajqcq charaktero­
wi tych panstw, form~ zjawiska wyst~pujqcego i w spoleczenstwach 
dawniejszych. 

Trzeci przyklad - moie najbardziej charakterystyczny - to 
sprawa wartosci i znaczenia zamieszczonych w artykule zestawien 
statystycznych. Przytoczone w nich dane dotyczq pewnych prze­
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kroj6w czasowych, kt6re wydajq si~ ks. Zielinskiemu "zupelnie 
przypadkowe, poza moze jednym rokiem 1937". Oczywiscie wszelki 
wyb6r takich przekrojow chronologicznych, jesli nie jest oparty 
o analiz~ pelnych szereg6w statystycznych, musi nosic cech~ pew­
nej dowolnosci. Dokonany wyb6r nie byl jednak zupelnie przy­
padkowy i przemawiajq za nim okreslone argumenty. Lata 1820­
1830 to pierwszy mozliwy do uchwycenia moment po zasadniczych 
reorganizacjach b~dqcych nast~pstwem Kongresu Wiedenskiego. 
Okres okolo 1910 r. pozwala ujqC koncowe stadium rozwoju doko­
nujqcego si~ w warunkach zaborczych. W koncu lata 1850-1860 
to c.ikres wzgl~dnej stabilizacji pomi~dzy zaburzeniami r . . 1848 
a wydarzeniami lat 60-tych a w Kr6lestwie Polskim m oment wyj­
sciowy rozpoczynajqcego si~ wkr6tce procesu intensywnej indu­
strializacji i urbanizacji pewnych rejon6w. 

Niewqtpliwie wyb6r tego ostatniego zwlaszcza momentu stosun­
kowo najbardziej dostosowany jest do chronologii zaboru rosyj­
skiego, co moze razic ks. Zielinskiego b~dqcego przede wszystkim 
historykiem zaboru pruskiego. Kazdy zab6; mial rzeczywiscie swojq 
wlasnq chronologi~ i zastosowanie do wszystkich jednego ukladu 
przekroj6w chronologicznych nie pozwala na najbardziej adekwa­
tne przedstawienie rozwoju dokonujqcego si~ na poszczeg6lnych 
terenach. Najlepiej" zilustruje to przyklad zaczerpni~ty z uwag 
ks. Zielinskiego a dotyczqcy rozwoju liczby duchowienstwa w die­
cezjach gnieinienskiej i pozna.nskiej. W oparciu 0 dane dotyczqce 
wybranych przekroj6w stwierdzilem znaczny spadek li.czby ducho­
wienstwa w okresie od lat 1826-1830 do lat 1854-1861 (a nie w la­
tach 1854-1861; a wi~c jednak raczej w drugim nie zas w trzecim 
cwiercwieczu XIX w.) oraz powazny wzrost w okresie od lat 
1854-1861 do ok. 1910 r. Ks. Zielinski uzupelnia ten obraz dwoma 
stwierdzeniami. Po pierwsze kryzys drugiego cwiercwiecza w dzie­
dzinie sil duszpasterskich lokalizuje w latach 40-tych. Po drugie ­
i to jest juz poprawka donioslejsza - stwierdza wystqpienie dru­
giego kryzysu w okresie Kulturkampfu. Uzupelniajqc obraz przy­
toczonymi przez niego danymi nalezy wi~c m6wic 0 powaznym 
wzroscie liczby duchowienstwa, kt6ry nastqpil w okresie od lat 
1854-1861 (515 ksi~zy) do r. 1873 (813 ksi~zy), nast~pnie 0 kryzysie 
okresu Kulturkampfu (spadek do liczby 580 ksi~zy w r. 1886) i 0 po­
nownymbardzo intensywnym wzroscie pozwalajqcym na osiqgni~­
cie liczby 821 ksi~zy ok. 1910 r. Mozliwosc tak powaznej korektury 
jest po cz~sci wynikiem zaznaczonego wyzej niedostosowania do­
boru przekroj6w do swoistosci chronologii 'danego zaboru, po cz~­
sci - nieuniknionq konsekwencjq samej metody przekroj6w, kt6­
ra, jak zauwazylem na wst~pie swojego artykulu, zmusza nas cz~sto 
do rezygnacji ze scislego uj~cia kolejnych faz omawianego procesu 
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i scislego UlmeJscowienia ich w czasie. Wydaje si~ jednak, ze ko­
rzysci z uzyskania pewnego obrazu og6lnego r6wnowazq konieczne 
koszta takiej operacji, przynajmniej we wst~pnej fazie badan, za­
nim szczeg610we opracowania danych dotyczqcych poszczeg6lnych 
zabor6w a nawet diecezji, miast czy rejon6w nie pozwolq na bar­
dziej dokladne i adekwatne przedstawienie interesujqcego nas pro­
cesu. 

I tu dotykamy kwestii najbardziej moze zasadniczej. Czemu majq 
sluzye dane liczbowe w rodzaju tych, jakie zgromadzilem w swoim 
artykule i ich statystyczne opracowanie? Na pewno nie Sq i nie 
powinny bye one celem same dla siebie. Ks. Zielinski jest zdania, 
iz "tabele takie mogq spelnie swe zadanie jedynie w6wczas, gdy 
Sq one i 1 u s t r a c j q w y dar zen, w przypadku omawianego 
artykulu, wydarzen majqcych wplyw na rozw6j czy upadek zycia 
koscielnego". Oczywiscie mozna je traktov.rae i tak. Nie wydaje si~ 
jednak, aby byl to rzeczywiscie jedynie mozliwy, ani tez najbar­
dziej interesuj,!cy i plodny poznawcw spos6b pojmowania ich rolL 
Uwag~ swojq mozemy bowiem - i takie byly ' moje intencje ­
skupie nie na wydarzeniach "majqcych wplyw na rozw6j czy upa­
dek zycia koscielnego", ale na samym procesie rozwoju wzgl~dnie 
upadku tego zycia; nie na wydarzeniach i intencjach protagonist6w 
tych wydarzen, ale na grupach i instytucjach spolecznych, na dy­
namice ich wzrostu czy objawach stagnacji, na przeksztalcaniu si~ 
ich funkcji i sposobach adaptacji do zmieniajqcych si~ warunk6w. 
Liczby i ich zestawienia b~dq dla nas w6wczas nie ilustracjq wyda­
rzen, ale cennym wskaznikiem interesujqcych nas proces6w oraz 
warunk6w, w jakich one przebiegajq; wskaznikie'ID na pewno nie 
jedynym, ale jednym z najcenniejszych a na pewno podstawowym. 
Zmieniajqca si~ liczba ducho·wienstwa interesowae nas wi~c b~dzie 
jako wskaznik zywotnosci spolecznosci religijnej wtedy, kiedy jej 
wzrost lub spadek jest wynikiem wzrostu lub spadku powolan; 
jak6 wskaznik zaspokojenia potrzeb duszpasterskich wtedy, kiedy 
zmienia si~ pod wplywem czynnik6w zewn~trznych · - np. poli­
tyki Kulturkampfu - lub po prostu nie nadqza za wzrostem lub 
przemieszczaniem si~ ludnosci. Podobnie w zmianach organizacji 
terytorialnej Kosciola ,polskiego, kt6re dokonaly si~ na progu 
XIX w., bardziej interesowalo nas to, ze stworzyly one nowe ramy 
dla zycia i rozwoju spolecznosci i instytucji diecezjalnych; niz wy­
darzenia polityczne, kt6re wywolaly te zmiany i intencje czynni­
k6w, kt6re do nich doprowadzily. 

Taki spos6b patrzenia na dzieje spoleczenstwa globalnego czy 
Kosciola, przesuni~cie punktu ci~zkosci z wydarzen na procesy, 
z os6b dzialajqcych i ich intencji na grupy spoleczne i ich zycie .....::... 
nie zas poslugiwanie si~ w mniejszym lub wi~kszym zakresie da­
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nymi liczbowymi i ich statystycznym opracowaniem stanowi 
o zastosowaniu metody socjologicznej. Nie moie ona bye trakto­
wana jedynie jako metoda pomocnicza historii uprawianej na mo­
dl~ pewnego typu historii politycznej; zaklada i pozwala realizo­
wac odmienne - a, jak sqdzie mozna, rownie cenne i uprawnio­
ne - uj ~cie przedmiotu tej nauki i jej zadan. 

Czy zadania te zostaly zrealizow ane w dyskutowanym artykule, 
czy stanowi on chociaiby w pewnym stopniu pozytywny krok na 
drodze do ich realizacji - to jui zupelnie inna sprawa. Braki arty­
kulu, mogqce stanowie podstaw~ mniej lub wi~cej zasadniczych 
zastrzeien w tej kwes ii, wyplywajq, w moim przekonaniu, z dwoch 
zrodel. Pierwszym jest fakt publikacji wynikow uzyskanych w bar­
dzo· wst~pnej fazie bad an. Skutkiem jego jest nie tylko niepelnose 
przedstawionych danych, ogolnose i pewne uproszczenie obrazu 
opartego 0 analiz~ nielicznych przekrojow chronologicznych, ale 
i materialowy poniekqd charakter artykulu wyraiajqcy s i~ we 
wzgl~dnym ubostwie wlasciwej analizy i interpretacji socjologicz­
nej zgromadzonych danych. Czy w takiej sytuacji nie nalezaloby 
uznae publikacji za przedwczesnq? Nie do mnie naleiy sqd w tej 
sprawie. ·Mog~ tylko miee nadziej~, ie dla pewnej liczby czytelni­
!tow zestawione liczby okazaly si~ dose wymowne, by oplacic trud 
przebijania si~ przez nie; ie kilka ostroinie sformulowanych hipo­
tez i uogolnien - jak chocby dobitne ukazanie zatrwaiajqcego 
wzrostu liczby wiernych przypadajqcych na jednq parafi~ i na je­
dnego ksi~dza oraz odwrocenia odpowiednich proporcji na korzyse 
wsi a na niekorzysc miast, jakie dokonaly si~ w drugiej polowie 
XIX w ., wysurii~cie w zwiqzku z tym ostatnim zjawiskiem hipo­
tezy 0 stosunkowo poinym rodowodzie agrarnego charakteru katoli­
cyzmu polskiego, czy tei tak kwestionowana przez ks. Zielinskiego 
sugestia potraktowania systemu beneficjalnego i systemu etatow 
jako dwoch form "patronatu" sprawowanego przez spOleczenstwo 
i panstwo nad Kosciolem - zaslugiwalo na publikacj~ ; ie, jednym 
slowem, sformulowanie na pismie i publikacja wynikow tego pierw­
szego etapu badan przyniosly korzyse nie tylko auto,rowi, ale r czy­
telnikom oraz samej sprawie studium nad dziejami organizacji 
i spolecznosci ](oscielnej w Polsce - chocby przez to, ii moie sta­
nowie zach~t~ do dyskusji, do wnoszenia dalszych uzupelnien 
i sprostowan. ,--

Niedostatki kompetencji historycznej autora, niedostateczna' zna­
jomosc epoki stanowily niewqtpliwie drugie hodlo brakow mojego 
artykulu. Ks. Zielinski ma bezspornq racj~ podkreslajqc "jak malo 
znaCZq cyfry, gdy si~ je wyrwie z kontekstu historycznego", stwier­
dzajqc, ie trzeba znae material, do ktorego stosuje si~ metod~ so­
cjologicznq. I znowu 'nasuwa si~ pytanie, czy majqc swiadomose 
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i scislego umleJscowienia ich w czasie. Wydaje si~ jednak, ze ko­
rzysci z uzyskania pewnego obrazu ogolnego r6wnowazq konieczne 
koszta takiej operacji, przynajmniej we wst~pnej fazie badan, za­
nim szczeg6lowe opracowania danych dotyczqcych poszczeg6lnych 
zaborow a nawet diecezji, miast czy rejon6w nie pozwolq na bar­
dziej dokladne i adekwatne przedstawienie interesujqcego nas pro­
cesu. 

I tu dotykamy kwestii najbardziej moze zasadniczej. Czemu majq 
sluzye dane liczbow.e w rodzaju tych, jakie zgromadzilem w swoim 
artykule i ich statys tyczne opracowanie? Na pewno nie Sq i nie 
powinny bye one celem same dla siebie. Ks. Zielinski jest zdania, 
iz "tabele takie mogq spelnic swe zadanie jedynie w6wczas, gdy 
Sq one i 1 us t r a c j q w y dar zen, w przypadku omawianego 
artykulu, wydarzen majqcych wplyw na rozw6j czy upadek zycia 
koscielnego". Oczywiscie mozna je trakto\vac i tak. Nie wydaje si~ 
jednak, aby byl to rzeczywiScie jedynie mozliwy, ani tez najbar­
dziej interesujqcy i plodny poznawczo spos6b pojmowania ich roll. 
Uwag~ swojq mozemy bowiem - i takie byly ' moje intencje ­
skupie nie na wydarzeniach "majqcych wplyw na rozw6j czy upa­
dek zycia koscielnego", ale na samym procesie rozwoju wzgl~dnie 
upadku tego zycia ; nie na wydarzeniach i intencjach protagonist6w 
tych wydarzen, ale na grupach i instytucjach spolecznych, na dy­
namice ich wzrostu czy objawach stagnacji, na przeksztalcaniu si~ 
ich funkcji i sposobach adaptacji do zmieniajqcych si~ warunkow. 
Liczby i ich zestawienia b~dq dla nas wowczas nie ilustracjq wyda­
rzen, ale cennym wskaznikiem interesujqcych nas proces6w oraz 
warunk6w, w jakich one przebiegajq; wskaznikie'In na pewno nie 
jedynym, ale jednym z najcenniejszych a na pewno podstawowym. 
Zmieniajqca si~ liczba duchowienstwa interesowae nas wi~c b~dzie 

jako wskaznik zywotnosci spolecznosci religijnej wtedy, kiedy jej 
wzrost lub spadek jest wynikiem wzrostu lub spadku powolan; 
jak6 wskaznik zaspokojenia potrzeb duszpasterskich wtedy, kiedy 
zmienia si~ pod wplywem czynnik6w zewn~trznych - np. poli­
tyki Kultu1"kampfu - lub po prostu nie nadqza za wzrostem lub 
przemieszczaniem si~ ludnosci. Podobnie w zmianach organizacji 
terytorialnej Kosciola polskiego, ktore dokonaly si~ na progu 
XIX w., bardziej interesowalo nas to, ze stworzyly one nowe ramy 
dla zycia i rozwoju spolecznosci i instytucji diecezjalnych, niz wy­
darzenia polityczne, kt6re wywolaly te zmiany i intencje czynni­
kow, ktore do nich doprowadzily. 

Taki spos6b patrzenia na dzieje spoleczenstwa globalnego czy 
Kosciola, przesuni~cie punktu ci~zkosci z wydarzen na procesy, 
Z osob dzialajqcych i ich intencji na grupy spoleczne i ich zycie ~ 
nie zas poslugiwanie si~ w mniejszym lub wi~kszym zakresie da­
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nymi liczbowymi i ich statystycznym opracowaniem stanowi 
() zastosowaniu metody socjologicznej. Nie moze ona bye trakto­
wana jedynie jako metoda pomocnicza historii uprawianej na mo­
dl~ pewnego typu historii politycznej; zaklada i pozwala realizo­
wac odmienne - a, jak sqdzie mozna, rownie cenne i uprawnio­
ne - uj~cie przedmiotu tej nauki i jej zadan. 

Czy zadania te zostaly zrealizowane w dyskutowanym artykule, 
czy stanowi on chociazby w pewnym stopniu pozytywny krok na 
drodze do ich realizacji - to juz zupelnie inna sprawa. Braki arty­
kulu, mogqce stanowie podstaw~ mniej lub wi~cej zasadniczych 
zastrzezen w tej kwest ii, wyplywajq, w mo~m przekonaniu, z dw6ch 
zr6del. Pierwszym jest fakt publikacji wynik6w uzyskanych w bar­
dzo· wst~pnej fazie badan. Skutkiem jego jest nie tylko niepelnose 
przedstawionych danych, og6lnose i pewne uproszczenie obrazu 
opartego 0 analiz~ nielicznych przekroj6w chronologicznych, ale 
i materialowy poniekqd charakter artykulu wyrazajqcy si~ we 
wzgl~dnym ub6stwie wlasciwej anaIizy i interpretacji socjologicz­
nej zgromadzonych danych. . Czy w takiej sytuacji nie nalezaloby 
uznae pubIikacji za przedwczesnq? Nie do mnie nalezy sqd w tej 
sprawie. • Mog~ tylko miee nadziej~, ze dla pewnej liczby czytelni­
k6w zestawione liczby okazaly si~ dose wymowne, by oplacie trud 
przebijania si~ przez nie; ze kilka ostroznie sformulowanych hipo­
tez i uog6lnien - jak choeby dobitne ukazanie zatrwazajqcego 
wzrostu liczby wiernych przypadajqcych na jednq parafi~ i na je­
dnego ksi~dza oraz odwrocenia odpowiednich proporcji na korzyse 
wsi a na niekorzysc miast, jakie dokonaly si~ w drugiej polowie 
XIX w., wysurii~cie w zwiqzku z tym ostatnim zjawiskiem hipo­
tezy 0 stosunkowo p6znym rodowodzie agrarnego charakteru katoIi ­
cyzmu polskiego, czy tez tak kwestionowana przez ks. Zie!inskiego 
sugestia potraktowania systemu beneficjalnego i systemu etat6w 
jako dw6ch form "patronatu" sprawowanego przez spOleczenstwo 
i panstwo nad Kosciolem - zaslugiwalo na publikacj~; ze, jednym 
slowem, sformulowanie na pismie i publikacja wynik6w tego pierw­
szego etapu badan przyniosly korzyse nie tylko autorowi, ale i ' czy­
telnikom oraz samej sprawie studium nad dziejami organizacji 
i spolecznosci ](oscielnej w Polsce - chocby przez to, iz moze sta­

• 	 nowie zach~t~ do dyskusji, do wnoszenia dalszych uzupelnien 
i sprostowan. ~ 

Niedostatki kompetencji historycznej autora, niedostateczna zna­
jomose epoki stanowily niewqtp!iwie drugie ir6dlo brakow mojego 
artykulu. Ks. Zielinski rna bezspornq racj~ podkreslajqc "jak malo 
znaCZq cyfry, gdy si~ je wyrwie z kontekstu historycznego", stwier­
dzajqc, ze trzeba znae material, do kt6rego stosuje si~ metod~ so­
cjologicznq. I znowu nasuwa si~ pytanie, czy majqc swiadomosc 
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tych niebezpieczenstw nalezalo podejmowae tak ambitne zadanie 
wymagajqce podwojnej lqompetencji - socjologa i historyka. 
W moim przekonaniu zadanie to jest jednak tak pilne, koniecznose 
przystqpienia do jego realizacji tak naglqca, ze - w sytuacji, kiedy 
nielatwo 0 kogos, kto w zadawalajqcym stopniu sprostalby obu 
tym wymogom - usprawiedliwa podjGtq probG, nawet wtedy, gdy 
musi ona bye podejmowana ze swiadomosciq jednostronnosci i ogra­
niczonosci kompetencji autora i ryzyka popelnienia omylek naraza­
jqcych na szwank jego reputacjG naukowq. Tylko bowiem taka 
proba i publikacja - choeby na pozor przedwczesna - jej wyni­
kGW moze zainicjowae dialog i wspolpracG wielu historykow i so­. . 
cjologow stanowiqce konieczny warunek postGPu pracy nad dzie­
jami organizacji i spolecznosci koscielnej w Polsce. Niech mi wolno 
bGdzie uwazae oba zamieszczone wyzej artykuly za poczqtek ta­
kiego dialogu i takiej wspolpracy. 

P. S. Korzystam z okazji, by wyjasnie pewne przykre nieporo­
zumienie. Fragment mojego artykulu dotyczqcy dziejow organizacji 
terytorialnej diecezji polskich po pierwszej wojnie swiatowej a za­
mieszczony na s. 1613-1617 oparty jest w takim stopniu na maszy" 
nopisie pt. Organizacja terytol'ialna Kosciola laciiiskiego w Polsce 
w latach 1918-1939 specjalnie opracowanym przez ks. doc. Bole­
slawa Kumora i zawiera tak liczne i obszerne doslowne cytaty 
jego tekstu, iz - mimo pewnych skr6tow, zmian redakcyjnych 
i uzupelnien, kt6re dokonane zostaly przeze mnie i za kt6re po­
noszG wylqcznq odpowiedzialnose - on to winien bye uwazany za 
wlasciwego autora tego fragmentu. Fakt ten nie zostal, w wyniku 
splotu nieporozumieJl, dostatecznie uwidoczniony w artykule, z po­
wodu czego wyrazam glGbokie ubolewanie. 

Adam Stanowski 

" 

• 
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OBECNOSC CHRZESCIJAN W SWIECIE 

UNIWERSYTECKIM 


Jednym z bardzo waznych element6w dzisiejszego ruchu ekumenicz­
nego jest 8wiatowa Chrzescijanska Federacja Student6w (WSCF ­
s-kr6t francuski FUACE). Jest ona historycz:nie protestanckim, a abecnie 
calkowic,ie ekumenicznym odpowiednikiem Mi~dzynarod()IWego Ruchu 
Student6w Katolickich "Pax R CilTIana", z kt6rym zresztq coraz blizej 
wsp61~racuje. WSCF skupia bardzo liczne chrzescijanskie organizacje 
studenckie i .rzeozywiseie ma zasi~g swiatowy. Zasadq• jest, ie tylko 
jEOden rueh studenoki w kazdym kraju moze do Federaeji naleiee ­
z tej raeji musi on miee charakter mi~dzywyznaniowy. Zalozona w roku 
1895 Federaeja jest wlaseiwie pierwszq strukturi:j ekumenicznq praw­
dziwie mi~dzynaf{)dowq i oddziall1jqcq na wszystkie wyznan,ia chrze­
seijanskie. Wieley pionierzy i dzialacze 8wiatowej Rady Koseio16w 
wywod.zq si~ z reguly sposr6d aktywnych czlonk6w, tw6rc6w i wy­
ehowank6w WSCF. 

Poza Stanami Zjed~oczonymi katolicy jako grupa na og6l nie wcho~ 
dZq w sklad rueh6w mlodziez()\'lych nalezqcych do Federacji, lecz 
utrzJ1mujCj z nimi dose seisle kontakty. Poszczeg6lne ruchy narodowe 
majq SIWOjq speeyfikq, bardzo si~ rozniq tak metodami praey jak 
i lezqcq 1I ich pods taw teolog,iq. 1stn iejq jednak liezne i moene elementy 
wsp6lne. Zasadniczym ryselll1 Federaeji jest zaangazowanie w pro­
blemy religijnej odnowy - ale z nastawieniem swieckim: ostatecznie 
nie chodzi 0 samo "ulepszanie" Kosciola, leez 0 wsp610dpowi"edzialnose 
za swiat, za m6j i nasz vlklad w jego budow~ i rzeczywiste przystaso­
wanie do potrzeb czlowieka. Punkt 5 sformulowania cel6w Federaeji 
brzmi: "Pomagac im (tj. studentom) W wellce 0 pok6j i spraviiedliwosc 
w narodzie i mi~dzy narodaani". Federaeja stoi l1a stanowisku, ze za­
gadnienia polityczne takie s-tanc,wiq domenq odpowiedzialnosci studen­
t6w, aletualnej i pl'7.yszlej . Ostatnio kwartalni.k Federacji "Student 
World" pos\-vie:eil numer specjalny kwestii Wietnamu. Brytyjski SCiV[ 
uehwalil rezoll1cj~ wzywajqcq rZqd Zjednoezonego Kr61estwa do od­
mowy dalszego poparcia dla agl'esywnej politylei amerykarl sldej w 1no.o­

http:wywod.zq
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chinach. Kontakty mi~dzynarodowe, kt6re stanowill codzienne iycie 
Federacj<i, bardzo wyrainie przyezyniajll si~ do przelaman;ia wielu 
schema,tyc21l1ych pogllld6w na sprawy i problemy inrnych k,raj6w i moi­
liwosci wzajemnych stosu-nk6w. Znamiennym faktem jest, ze sekreta­
rzem Federacji do spraw europejskich byla pl1zez dlugi czas Elisabeth 
Adler z NRD, a obecnie jest nim Milan Opocensky z Czechoslowaeji. 

Tego rodzaju fakty majll oczywiscie pewne znaczenie, ale latwo mogll 
przeksztalcic si~ w gesty czy deklaracje bez gl~bszego pokrycia. Rutyna 
skladania deklaraeji moze zastllPic refleksj~ i nee.zywiste zaangazo­
wanie. TEl niebezpieczen'stwo zawsze istnieje, ale kierownietwo Federaeji 
rna nastawienie przede wszystkim w ychowawcze i stale pracuje nad 
przezwyci~:i;aniem oboj~tnosci.Od szeregu lat na pierwszy plan wy­
bijajll si~ problemy ,krajow na drodze rozwoju gospoda-rczego, przy 
czym coraz ·wyrazniej nie ehodzi tu 0 "dobre uczynki", lecz 0 praw­
dziwe zrozurnienie i w.spolprae~ z ludZmi budujllcymi przyszlosc tych 
krajOw, cz~sto 0 nastawieniu radykalnle rewolucyjnym (Ameryka La­
ciI'lska). "Postawy ,studentow wobec spoleczenstwa i uniwel1sytetu sll 
w roinyeti krajaeh bardzo roine - podkresla oswiadczenie Komitetu 
Generalnego Federaeji z 1964 wku - w wielu lcrajach zachodnich 
istnieje tenden-cla do konformilzmu. NatomiaS't w krajaeh na drodze 
rozwoju przewaza 'nastawienie zdecydowanie rewolueyjne. Gdy orien­
tacja studentow jest kDnserwatywna, gdy pragnll utrzymania status 
quo - wtedy w postawach ich domi,nuje pragnienie bezpieczenstwa. 
Ci natomiast, k,torzy chcq :nmiany struktur spolecznych, na ogol Sll 
rozbudzeni intelektualnie i cz~sto wykazujll wielki dynamizm we wszyst­
kich dziedzinach. Szukajllcy wlasnego zabezpieczenia trapieni Sll oso­
bistymi problemami, wsrod ktorych najbolesniejszym jest sumotnosc 
i poczu.cie bezce10wosci wysilk6w" '. Skoro tak jest, to nic dziwnego, 
ie wsrod aktywnych uczestnikow ruchu z krajow pozaeuropejS'kich 
przewaiajll wlasnie "rewolucjonisci". 

Tradycyjne metody pracy SCM - wywodzllce si~ jeszcze z XIX 
wieku - to dyskusje w malych i wi~kszych grupach, w,spolne studium 
Pisma sw., konferencje religijne, modHtwa, takie liturgicwa (w tym 
zakresie przelamanie barier wyzna.n-i'owych bylo najtrudniejlsze, napo­
tykulo na silne opory, do dzis jeszcze nie calkiem przezwyci~ione). 

W ostatnim dziesi~cioleciu coraz wi~ksZll wag~ przywillzuje si~ do 
wspolnie podejmowanych prac - czy to badawczych, 0 charakterze 
teologicznym, fiozoficznym i spoleczno-politycznym - czy to organiza­
cyjnych i charytatywnych (ekumeniczne obozy budowniczych, udzial 
w ukcjach kulturalnych i obywatelskich, takich jak rejestracja wy­

1 The Christian Community in the Academic World. A statement approved 
by the General Committee of tl1e World Studen t Federation, July, 1964, Appen­
dix, s. lB. 
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borcza Murzyn6w na Po1udniu USA, integracja rasowa szk61, ks'zta1ce­
nie doros1ych w krajacl1 Ameryki Lacinskiej itp:). P,od nadskiem samych 
czkm'k6w programy pos'zczeg6lnych SCM stopniowo ulegajq dalelw 
idqcym =ianom. Og61nie mozna stwierdzic, ze z refIeksji nad pyta­
niem "w 00 wierzymy" 8:kcent p,rzesuwa si~ leu bardziej praktycznej .. 
kwestii "co mamy czyniC" - do .czego zobowiqzuje nas dzis pos1uszen­
stwo wiary. 

W pierw>szej, bardziej teoretycznej fazie dyskusja wewnqtrz Fede­
racji skupiala si~ wok61 zagadnien religijnych i koscielnych. Punktem 
wyjscia bylo zagadnienie "misji", fu nkcji i zadan SCM w tym zakre­
sie, lecz centrum zainteresowania szybko znalazlo si~ gdzie indziej: 
okazalo si~, ze w gr~ wchodzq calkiem podstawowe zagadnienia biblijne 
i teologiczne, pytania si~gajqce samych fundament6w wiary. lone w1a­
snie obj~te zostaly debatq. Odwaga w stawianiu pytan nalezy do moze 
najnCWIszej, ale bardzo zywej tradycji federacyjnych srodowisk. By si~ 

o tym przekonac, wys,tarczy przejrzec czasopisma i ksiq:bki publiko­
wane ppzez zwiqza.nez SCM wydawnietwa. Przypomnijmy chociazby, 
ze mar,a i w Polsce 'ksiqzka Biskupa Woolwich, J. A. T. Robinsona 
Honest to God ukazala si~ wlasnie w wydaIWnictwie brytyjskiego SCM. 
podobnie jak europejska wersja The Secular City Harveya Coxa i wiele 
innych pozycji tego typu. Swiadamosc kryzysu, jaki p,rzechodzi swiat 
dzisiejszy, gl~bokich i zasadn.iczych przemian men·talnosci, jakie si~ 

.w nrm dokonujq, jest wsr6d czlonk6w SCM zjawiskiem niemal po­
wszechnym. W bezposreclnim z ni q zwiqzku pozostaje teologiczny con­
sensus, spos6b pojmowania chrzescijanstwa i zycia nim, kt6ry kladzie 
naci Sik na czynnq ob~cnosc zmartwychwstalego Chrystusa w historii 
8wiata :i zarazem - a moze raczej t y m sam ym - pragnie chrze­
scijanstwa "swieckiego". Sens tej swieckosci nie jest latwo ustalic. 
Jest to poj~cie bogate ale niej.asne. Niewqtpliwie jednym z jego ele­
ment6w jest ujemna ocena osobnych, wyobeowanych ze swiata insty­
tucji koscielnych, "antykoscielnictwo". Obecnosc Chrystusa, obeenosc 
chrzescijan - te terminy majq tu kluczowe znaczenie. Cala debata 
w pierwszej fazie skupiona jest wlasnie wok6!: nich. 

Druga faza - to pierwsze pr6by przemyslenia od nowa konkretnych 
zagadnien kuIturalnych i spolecz.nych, "teologia stosowana". Kolejne 
konferencje i sesje robocze SCM podj~ly tematy takie jak "seklllary­
zacja" (oceniana w zasadzie pozytywnie), "nowoczesnosc" i "rewolucja". 
Obok regionalnych, przewidziane Sq takze konsultacje zajmujqce siE)" 
problematykq poszczeg61nych kontynent6w, zwlaszcza sprawami szkol­
nictwa wyzs.zego, jego refoPmY i fllnkcji spolecznych. Odbyla si~ juz 
taka konsulttacja afrykanska, trwajq przygotowania do konsuItacji eu­
ropejskiej , kt6ra b~dzie miala miejsce w Bazylei we wrzesl). iu 1967. 
Warto zaznaczyc, ze przewidziany jest udzial kilku os6b z PoLk!, w tym 
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takie katolikow, proiesorow, student6w i duszpasterzy. Prace tej kon­
sultacji rnajq szczeg61ne znaczenie, poniewai jui za niecaly rok odb~­
·d'zie si~ w Finlandi.i Konferencja Generalna calej Federacji.2 Podczas 
pi~dodniowych obrad w Bazylei zajmowae si~ b~dzierny obecnosciq 

• chrzescijan w szkolniotwie wyiszyrn. 
Podstawq dyskusji b~dq referaty wybitnych europejskich znawc6w 

problematyki s2lkolnictwa wyiszego, pornyslane bardzo fachowo i po­
dejmujqce zagadnienia aktualne dla wszystkich. Oto tematy referat6w: 
1 - Rola w)"ksztalcenia w forrnowaniu spoleczenstwa przyszlosci. 2 -
Europejska tradycja uniwersytecka i odradzajqce sil'; kultury. 3 - Nowa 
nauka i tradycyjne sforrnulowania wiary chrzesoijanskiej. 4 -- Co to 
znaczy bye studentem dzisiaj. 5 - Czlowiek i wsp61nota w srodowisku 
uniwersyteokim. 6 - Modele obecnosci chrzescijanskiej. 

Tylko w ostatnirn ternacie znajdujerny slowo ."obecnosc", ale calosc 
obrad jest z tyrn haslern zwiqzana. 

Po k::lidym referacie przewidziane Sq dyskusje w licznych grupach 
dyskusyjnych i roboczych. R6inica mi~dzy nirni polega na tyrn, ie 
grupy dyskusyjne rnajq rniec profil rnoiliwie jak najbardziej urozmaico­
ny. Chodzi 0 konIrontacjl'; pestaw i poglqdow, takie 0 osobiste kontakty 
tak istotne dla zrozurnienia innych. Intencjq organizatorow jest, by 
konsultacja byia dla jej uczestnik6w pnede wszystkirn do S w i a d­
c zen i ern w s p 6 I u c z est n i c tw a. Grupy robocze natorniast bl';dq 
mialy charakte!' regionalny i na podstawie obrad Konsultacji opracuja, 
vvnioski dotyczqce wlas nych region6w. 

Trzeba jeszcze zaznaczyc, ie K<?nsultacja organizowana jest nie 
tylko przez samq Federacj~, lecz wsp6lnie z Rad q Koscio16w Europej­
skich. Ten fakt podnosi jeszcze jej znaczenie - przyczyni sit'; on bo­
wiem do sciSlejszej wsp61pracy talde w przyszlesci. 

* 
Materialy p rzygotowawc7e, jakie otrzymali przyszli ' uczestnicy Kon­

suitacji, Sq ogrGmnie Intersujqce i, jak sqdzimy, mcgq takie wniesc 
p evvne cenne ele:nenty do p cmroli T0 2lw ijajqcej si~ i u nas dyskusji nad 
" swieckim chrzescijailstwem", dyskusji, ktora ostatnio oiywila sil'; 
W 2lw iqz.ku Z opublikowa niem poskiego przekladu ksiqiki biskupa 
Robi nsona. 

Wrocmy najpierw do problemu " obecnosci". Oswiadczenie przyj ~te 

przez Komitet Generainy Fede,"acji na sesji \V Argentynie (1964) po­

2 "Ecumenical Youth Ne\vs", no 5, May 1967. Program obrad jest juz znany 
W og6lnych zarysach. Przewiduje on seminaria na nastE:pujllce tematy: 1 - Nowe 
Uniwersytely dla nowego swiata. 2 - zyc p o ludzku w swiecie nowoczesnym. 
3 - Dylemat rozwoju: bogate i ubogie narody. 4 - polityka, wla dza i prze­
miany spoleczne. 5 - Technologia i urbanizacja. 
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swi~ca temu zagadnieniu wiele miejsca. PrzytoozyiIDY tu kilka naj­
wazniejszych fr,agment6w. 

"Federacja zawsze stawiala sobie za ,zadanie i w praktyce troszczyla 
si~ 0 znajomosc Jezusa Chrystusa 'W srodowisku akademicKim. Przez 
drugi czas na okreslenie teg.o zadania uzywano mi~dzy in,nymi sl6w 
«ewangelizacja,», «swiadectwo» i «mi.sja». Ale dziS dla 'wielu student6w 
wyrazenia te staly si~ problematyczne. Slowa te sq historycznie bardzo 
obciijzone. Kojanzq s'i~ one z okreslonym sposobem post~powania chrze­
scijan - z przemawianiem zan'im si~ wy.slucha innych, z wyobcowy­
waniem ludzi z ich naturalnych WSp61:n0lt i skupianiem w osobnq grup~ 
chrzescijan, a takze z zajmowaniem si~ wylqcznie sprawami duszy kosz­
tern caloSci zyda. Nawet wtedy, gdy slowa «swiadecilwo» i «misja» ro­
zumie si~ nalezycie, wielu student6w sqdzi, ze 'SCI to slowa zanadto 
okreslone, zbyt zdeterminowa'ne i poniekCld na wyrost. SugerujCl one 
pewnoSc wiary i celOw, zdolnosc uj~cia wiarry w terminy poj~ciowe, 
co da wielu ludzi stanowi zasadniczCl trudnooc, wcalenie najmmeJszCl 
dla tych, kt6rzy jak najbardziej oddani SCI Chrystusawi i jego Ewan­
gelii. 

Kiedy w zywym, dzisiejS'zym j~zY'ku szukamy sl6w na okreslenie 
zadaYl wsp6lnoty chrzescijan,skiej w swiecie akademickim, sta'ramy si~ 

w istocie wyrazic t~ sarnCl rzeozywis,tosc, co ,nasi poprzednicy i p'rzod­
kowie, to znaczy chcemy zlozyc swiadectwo naszej wi.ary, ze w Jezusie 
Chrystusie B6g pojednal swiat ze sobq. W tym dokumencie uzywamy 
slowa «obecnosb> 11a okreslenie tej wlas-nie rzec7.ywistosci. Uzywamy 
go chCClC wyrazic zar6wno sarn'O jCldro wiaTY chrzeScijanskiej, jak i na­
sZCl na niCl odpowiedz. 

Jako wyrez naszej wiary slowo obecnosc wskazuje na wcielen1ie: 
B6g stal si~ czlowiekiem jak my i zyl 'Wsr6d nas. CzIowiek Jezus od­
krywa przed Ilami zycie. J ego utozsamienie si~ z czlowiekiem, solidar­
nosc, pokora, postac slugi, wolnosc, troska 0 tych co zostali wyelimino­
wanJ ze spoleczenstwa czy to z dobrych czy to zezlych racji, jego prze­
baczenie i SCld, jego wlasna smierc - wszystko to jest tak bardzo na­
sze, a zarazem tak bardzo roine od tego co nasze, ze nie przestaje nas 
fascynowac. Obecnosc Jezusa ukazala narm 'Boga. C.,) 

Do znak6w (obecnosci Jezusa) nalezy takze sama chrzescijanska 
Wispolnota i wiele nieoczekiwanych przejawow mesja nskiej rzeczywi­
stosci. Mamy do czynienia z takilm znakiem ilekroc wsp6lnota jest od­
budawana, nadzieja przywrocona, a zycie s'taje si~ peIne i prawdziwe. 
W szczegolny spos6b spotykamy Jezusa, zgodnie z Jego obietnicCl, we 
wszystkich tych, z kim On sam si~ utozsamil. Wsp6lnota nazywa Go 
PaClem, bo wie, ze wszys,tJde r'zeozy i ich przyszlosc spoczywajCl 'W Jego 
l'~kach i ze nadal dziaia On tak, jak wtedy gdy widzielismy Go przy 
pracy: jako sluga, zwyci~sloi poprzez pozornCl klEi'sk~, majqc a utorytet, 
kt6rym mozna wzgardzic, ale· nie spos6b go nie dostrzec. Przyjaciele 

Znak - 8 
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Jezusa w Swiecie - czy b~dzie to kosci61 parafialny czy grupa stu­
denoka - przyjE:li i rozpoznali swego Boga w czlowieku Jezusie i zde­
cydoWali si~ p6jsc za Nim. Uzywaany s~owa «obecnosc» ,na oznaczenie 
tego wlasnie spos'Obu zycia. Bye obecnym to nie znaczy tylko «bye tu­
taj» . Poprzez to slowo staramy si~ wyrazie doSwiadczenie tiycia tutaj 
w imiE: Chrystusa - oZE:sto w spos6b anonimowy, sluchajqc zanim sami 
zac21niemy 1m6wic, w nadziei, ze ludzie poznajq Jezusa, dojdq kim On 
jest i zostanq tam gdzie Sq, zaangazowan'i w zaciE:tq walk~ przeciwko 
temu CD dehumani,zuje. (. .. ) 

Obecnose oznacza dla nas zaangazowanie, wlqozenie siE: w konkretne 
struktury spoleczenst·wa (...) Dla nas «bye obecnym w imiE: Chrystusa,. 
oznacza wyrok smierci dla status quo, zar6wno w spoleczenstwie jak 
i we wsp6lnocie chrzescijan. Niestrudzenie bE:dziemy pracowae nad od­
budowq nDInlalnego czlowieczenstwa, kt6re widzimy w Jezusie i bE:­
dziemy wystE:powae w obl'onie tego czlowieczeilstwa. Nasza obecnose 
nie wywodzi si~ z wygodnego optymizmu. Na podstawie tego, co spot­
kalo Pana, wiemy jakiego oporu i sprzeciwu trzeba siE: spodziewac. 
Gdy chodzi 0 naszq slabq wiaT~ i ub6stwo zrozumienia tego w co 
wierzymy - ufamy, ze skoro b~dziemy obecni, dane nam 'wstanq nowe 
slowa lub mi,lczenie, ki6re b~dzie autentyczne." 3 • 

W daLszym ciqgu oswiadczenIe wyUcza cechy jakie majq charaktery­
zowac ,obecnosc grup zw1qzanych z Federacjq na uniwersytetach: 
1. Otwartosc - w stos'U'nku do os6b i grup na samej uczelni i w zwiq­
zanym z niq srodowisku, os6b i grup 0 r6znych orien,tacja1ch i stano­
wisikach. Wsp6lnota chrzeScijanska powinna sluchae co m6wiq inni 
i korzystac z kazdej okazji do dialogu. 2. Rozmaitose - oznacza ona za­
rowno mozliwosc specjalizacji, wyboru szczeg6lnych zainteresowan i za­
dan jak i m!oZliwosc r6wnoleglego rozwoju r6znych linii myslenia i po­
stE:powania. 3. Jednosc - tradycyjne podzialy wyznaniowe, kt6re nie 
majq bezposredniego zwiq;cl{u z 'zadaniami chrzescijan na uniwersyte­
tach, nie powrnny zakl6cae wsp6lnej pracy. 4. Eksperyment - r6zne 
formy zangazowa,nia powinny miee prawo sprawdzenia siE: w pra!;:tyce.. 
Federacja powinna zblerae i udost~pniae nagromadzone doswiadcze­
nia. 5. Porozumienie z Kosciolami. Federacja pragnie uznania, ze jej 
dzi·alalnosc jest cZqstkq zycia i misji Kosciola w swiecie. Trzeba tu 
wiE:kszej elastycznosci i cierpliwosci ze strony wszystldch zaintere­
sowanych. 

Dyskusj~ nad tYimi sformulowaniami podjE:ly wszystkie ogniwa Fe­
deracji. Owocem jej byly dwa numery specjalnie wspomnianego juz 
kwartalnika "Student World" 4. Pods,umowania' dokonano na posiedze­
niu Komitetu Generaneg'o w Pradze (maj 1967). Nie referujqc ·poszc.ze­

3 The Christtan Communtty... op. clt., s. 4-6. 

4 Szczeg61nle interesujllcy jest nr 3 (1965), kt6ry tu obszernie wYkorzystujemy. 
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g6lnych pozycji wylodl'~bnimy tu kilka najbardziej aktualnych pytan 
i propozycji, jakie znajdujemy w tych materialach dyskusyjnych. 

OBECNOSC CZY SWIADECTWO? 

Za-gadnienie to rna poniekl:!d charakter slownikowy. Chodzi 0 "jG­
zyk Federacji". Podobnie jak wszystkie nowe slowa "obecnoS(:" zagro­
zona jest dewaluacjl:!. B~dziemy 0 niej wiele slyszee w kazaniach i mo­
dlitwach, b~dziemy 0 nie] spiewae przy akompaniamencie gitar ­
ale najdalej po kiLku latach "obecnoSe" podzieli los tylu innych hasel, 
b~zie nalezeC do przeszlosci. Czy nie lepiej wi~c trzymae si~ dawnych, 
bardziej biblijnych termin6w, takich jak wlasnie "swiadectwo"? 

Inny zarzut wil:!ze si~ z faktem, ze s1-owo "obecnose" w wielu j~zy­
kach (np. po angielsku) kojarzy sill raczej z trwaniem na pozycjach, 
a nie - jak tego chcl:! aut'Orzy dokwnentu- -z szukaniem' dialogu, 
z b~zinteresownym dl:!zeniem do prawdziwie ludzkiego kontalktu z in­
nym.i - dl:!zeniem, kt6rego motywem jest czysta zyczliwose, szacunek 
i autorytet wartosc.i obecnych w dl'ugim cztowieku. 

Wreszcie niektorym uczestnikom dyskusji slowo "obecnose" wydaje 
si~ po prostu z a s I abe. Zd!llniem ich duchowoSe "obecnosci" grozi 
jakims r02lInydleniem, 1'1Oztopieniem. si~ chrzescijanstwa w ideologii 
ludzkoscL . 

Dalszy bieg wydarzen swiadczy, ze mimo tych zastrzezen slowo 
"obecnoM:" pelni dzis w j~zy.ku Federacji te funkcje, jakie mu wyzna­
czal cytowany wyzej dokument z 1964 roku. Dowodem tego jest cho- ' 
ciazby sam temat konferencji bazylejskie]. 

Slowa sl:! wazne, lecz ela'styczne. Istotniejszl:! sprawl:! jest z jednej 
strony teologia obecnosci, ·ktora moze ksztaltowae si~ roimie w zalez­
nosci od swych przede wszystkim chrystologicZlnych podstaw - a z dru­
giej strony prakityczne realizade obecnosci i ll:!cZl:!ca si~ z nimi nowa 
wrazliwose religijna, spoleczna i poUtyczna Spotkanie w Bazylei b~­
dzie okazjl:! do lepszego poznania jak w rzeczywistosci, to znaczy w lu­
dzi.ach, wszystko to ,si~ przedstawia. Juz teraz mozemy natomiast zasta­
nowie si~ nad zawartq w dokumentach i dyskusjach przygotowawczych 
teologiq obecnosci. 

TEOLOGIA OBECNOSCI 

1. Jesli b~dziemy w Pismie swi~tym szukae nie s 16 w, lecz zasa­
dniczych fundamentalnych faktow wia!l"y , to "obecnose" okaze si~ ide'! 
jak najbardziej biblijnq. Historia zbawienia jest historiq obecnosci, hi­
storiq obcowania ludu z jego Bogiem. Caly Stary Testament mozna tak 
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wlasnie odczytae. Owocem lektury b~dz~e teologia biblijna harmonizu­
jqca z osiqgni~ciami naukowej interpretacji teksf6w swi~tych.5 B~dzie 
to teologia zgodna z Bibliq i zarazem odpowiadajqca dzisiejszemu czlo­
wiekowi, z jego niech~eiq do spekulacji na iemat istoty rzeczy. "Obec­
nose" wprawdzie moze posrednio wskazywae na faJkt metafizyczny 
(i,stnienie), ale seisle b~orqc jest to poj~cie funkcjonalne. 0 obecnosci 
m6w]my wtedy, gdy Mos 1stnieje dla kogos, jest przy nim. Wazna jest 
tu ta wlasnie relacja 0 wielu interesujqcych wlasciwosciach.6 Poznaje­
my Boga ja,ko tego, kto si~ nam)'odslania poprzez swoje dotyczqce nas 
dzialanie (stworzenie ! zbawienie). -Ty~ko poprzez te dwie funlkcje (b~­
dqce objawieniem) B6g jest dla nas, jest nam dany. 

Zagadnienie obecnosei bynajmniej nie wygasa w Nowyrn Testamen­
eie - przeciwnie, dopiero tu zyskuje one calC! gl~bi~. Otwierajq si~ 

nowe perspektywy, zarysowujq nowe problemy. 
2. Obecnose chrze§cijanina jest scislym korelatem obecnoSci Chry­

stusa: to co 0 Nim myslimy ksztaHuje nasze poj~de Qbecnosci i powo­
lania w swiecie. 

DokUimenty Federacji wiqzq obecnose chrzescijan z ich wyznaniem, 
ze "Chrystus jest Panem". To przej~te wprost od Kosciola pierwotJnego 
wyznanie wiary stanowi prawdziwie ekumeniczny punkt wyjscia. By­
najmniej nie jest ubogie w trese, ·ale 'trzeba przyznae, ze moze bye 
interpretowane bardzo rozmaicie.7 Na przyklad: 

D 1 a jed nyc h pa'nowa·nie Chrystusa jest utwierdzone na wieki 
i w zasadzie ma charakter ponadczasowy. Wcielenie i :zroartwychwsta­
nie stanowiq tylko swego rodzaju apiikacj~. Centralnq prawdq wiary 
jest pelna majestatu kosmiczna prawda .0 Boiym Sy·nostwie. D I a i n­
nyc h - panowanie Chrystusa wiqie si~ z jego uniieniem, wyniszcze­

5 Por. Eszard Roland Present like Abraham. A Bib!e Study. ..Student 
World", 3 (1965). 

6 0 funkcjonalistycznyrn charakterze Objawienia blblijnego pisze Yves Con­
gar : .. ... trzeba jasno zdac ~obie spraw!! i spojrzec w twarz problemom I trud­
nosciom, na kt6re napotka klasyczna teologia powracajllc do zr6del biblljnych 
w szl{ole egzeget6w. Od wiek6w, zwlaszcza od epoki \'Vielkich scholastyk6w... 
teologia z powodzeniem poslugiwala si!! w swych sformulowaniach ontologill· 
Wychodzl\c do objawienia starala siE; ona kontemplowac i okreslac Istot!! (I'en 
sol) Boga .I Chrystusa... A tyrnczasem bibllscl coraz powszechnlej utrzymuj lI, 
te' objawlenle dokonalo si!! wewnlltrz pewnej hlstorii i ze rna ono ze swej Istoty 
charakter ..ekonomiczny" czy "funkcjonalny"; objawienie tajemnicy Boga 
I Chrystusa zawiera 51!! wyll\cznie w przekazanym nam swiadectwie 0 tym, co 
Onl uczyniIi i czynlll d I a n a s, w ZWillZku z naszym zbawieniem." (Le Christ 
dans !'economie saltltaire et dans nos traites dogmatiques, .. Concllium", 11 (1966). 

7 Przegilid takich Interpretacji daje w ..Student World" 3 (65) Antoinette 
Scheurer, sekretarz generalny Alliance de Equipes Unionistes de France 
i skarbnik WSCF, w artykule Theo!ogica! Questions to Part II of "The Christian 
Community in the Academic Wor!d". Dalsze rozwazania S'l obszernym stresz­
czeniem' tego artykulu. 
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niem i smierciq na krzyzu: jest Panem dlatego ze jest Slugq CieTpiq­
cym. Akcent spoczywa tu na zyciu, smierci i zmarwychwstaniu czlo­
wieka J ezusa. 

Oczywiscie ten p'odzial stanowisk jest schematyczny. Orientacje teo­
logiczne, 0 kt6rych mowa, mogq si~ sobie przeciwstawiac, ale mogq si~ 

tez wzajemnie uzupelniac, nigdy tez chyba nie wyst~pujq w stanie 
czystym. Warto moze zaznaczyc, ze obie majq swoich przedstawicieli 
wsr6d teolog6w katolickich. Trzeba jednak strzec si~ latwo nasuwajq­
cych si~ uproszczen. Na przyklad mysl Teilhardowska jest "kosmiczna", 
ale akcent spoczywa w niej nie na pre-egzystencji Slowa, lecz wlasnie 
na zakorzenionym w materii swiata, prawdziwym i pelnym czlowie­
czenstwie Jezusa. Wielkie syntezy w rodzaju Teilhardowskiej zmie­
rzajq chyba z reguly ku przewyci~zeniu istniejqcych polaryzacji teo­
logicznych i filozoficznych stanowisk. Polaryzacje te Sq jednak faktem 
i trzeba sobie z nich zdawac spraw~, by m6c uczestniczye w dyskusji. 
Kazdej dzisiejszej dyskusji teologicznej, a szczeg6lnie dyskusji 0 swiec­
kim chrzescijanstwie. 

W kwestii stosunku chrzescijan do swiata spotykamy si~ z rozr6znie­
niem dw6ch postaw: 

Jed n i widzq swiat jako stworzony w Chrystusie i w samym tym 
akcie poddany jego pooowaniu. Poczqtkiem i koncem historii swiata 
jest Jezus i On tez w n1ej dziala. ~kor,o tak, to obecnose "polega na 
wlqczeniu si~ w k'onkretne struktury spoleczenstwa". Bierzemy udzial 
w pracy nad swiatem wiedzqc, ze przez to mozemy takze realizowae 
zamiary Boze. Kosci61 musi slucha6 swiata, poniewaz Duch Swi~ty 
dziala w sWiecie, swiecie nalezqcym do Boga. 

Inn i zwracajq uwag~ na fakt, ze swiat zostal radykalnie zepsuty' 
przez odwr6cenie sl.~ od Boga. B6g jednak nadal go miluje i to co 
zdzialal w Jezusie zmienilo sytuacj~ swiata. Obecnose chrzescijan 
w swiecie wnosi wen napi~cie, budzi opory. Chrzescijanin spodziewa 
si~ lch, spodziewa si~ niepowodzen, ma poczucie humoru - to znaczy 
zachowuje pewien dystans wobec swojej wlasnej pracy i jej wynikov..·. 
Kosci61 musi sluchac swiata, poniewaz swiat ma prawo krytyki wobec 
poczynan chrzescijan. A ponadto trzeba i moina w samym swiecie od­
najdywae przejawy t~skno,ty do odkupienia i odrodzenia w Chrystusie. 
Znow trzeba si~ tu strzec uproszczonych ocen i latwego szufladkowa­
nia. Podobnie jak 0 b a stanowiska chrystologiczne Sq zarazem "po­
~t~powe" i "nowoczesne" maj'lc za sobCj dlugie tradycje si~gaj'lce po­
cz'l tk6w chrzescijanstwa, jesli nie pocz'ltkow religii w og6le - tak 
i te postawy wobec swiata obydwie maj'l zasob'l przeszlosc i ohvarte 
S'l ku przyszloSci. 

Dalsze roznice dotycz'l pojmowania dziejow swiata i rzeczy osta­
tecznych. D I a jed nyc h wszystko juz dokonalo si~ w Chrystusie, 
ale my wci'lz musimy zye obietnicCj. Przez przyjscie Chrystusa nic si~ 
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w swiecie nie zmienilo. Jedyne novum to wsp61nota chrzescijanska 
glosz1\ca Ewangeli~, przynoszq.ca swiatu Obietnic~. Nowe Stworzenie 
okazalo si~ w Jezusie Chrystusie - ale t y I k 0 w Nim: On jest pier­
woc1nami swiata. Nawr6cenie wprowadza gl~bokq i Tzeczywist1\ zmian~ 
w zycie czlowieka: nawracajqc si~ czlowiek ten otrzymuje znak No­
wego Stworzenia. D I a inn y c h - wszytko juz si~ dokonalo w Chry­
stusie i jest nam dane. "Jeszcze nie" odnosi si~ tylko do ukrytego stanu 
Nowego Stworzenia. Nowe Stworzenie choc jeszcze nie calkiem wi­
doczne jest juz faktem. Krzyz i "zmartwychwstanie zmieniajq sytuacj~ 
swiata tu i teraz. Nawr6cic si~ - to us w i a d '0 m i c sobie ten fakt. 

Analogicznie: d I a jed nyc h swiat zmierza ;ku Sqdowi i powt6r­
nemu stworzeniu. · N i e mac i 1\ g 1 0 5 c i pomi~dzy naszymi czasami 
a Czasem, kt6ry ma przyjsc. Poniewaz jednak my sami juz nalezymy 
w mdatku d,o przyszleg'o swiata, a wi~c w jalkians sensie, w nas i za na­
szym posrednictwem, swiat przyszly jest juz obecny. D I a inn y c h ­
cz10wiek juz prawdziwie unartwychwst;:ll w Jezusie. S1\d i Nowe Stwo­
rzenie to rzeczywj.sto~rc d z i s i e j s z a. Ta rzeczywistosc skierowuje 
nas ku dzia1aniu w swiecie i stanowi podstav.:~ dla ufnosci, ze czlowiek 

dzia1anie ludzkie maj1\ przed sobq przyszlosc. 

By10by b1~em s1\dzic, ze w jaki§ konsekwentny spos6b wszyscy 
chrzescijanie dziel1\ si~ wyraznie na "jednych" i "drugich". Mamy tu 
do czynienia jedynie z przewagq akcent6w wytwarzaj1\c'l pewien styl 
myslenia i zycia. Nic tu jeszcze nie jest 3asne i definitywnie okreslone, 
przynajmniej nie w teorii. W praktyce polaryzacja stanowisk zaznacza 
si~ ostrzej. Scheurer sqdzi, ze chodzi tu 0 wyb6r pomi~dzy Kosciolem 
d I a swiata a Kosdo1em w swiecie. Taki eklezjologiczny wyb6r staje 
zar6wno przed Federacjq 0kazdy Ruch musi miec, mimo ca1ego pluraliz­
mu, jakis kierunek) :raTe i przed poszczeg6Inymi jej czlonkami. 

. K 0 sci 61 d I a s w i a t a: ta postawa opiera si~ na ·zalozeniu ,.,nie­
ci'lglosci" ekonomii zbawienia. Pismo swi~te wskazuje na t~ nieci'lglosc 
m6wiqc 0 stworzeniu i upadku jako 0 dw6ch wydarzeniach. Swiat 
potrzebuje zbawienia. Dzie10 zbawienia stanowi osobnq histori~ ­
wprawdzie wewnqtrz dziej6w swiata, ale 0 w1asnym biegu. Po­
slannictwo ~oscio1a mus) bye widziane w tej wlasnie perspektywie. 
Kosci61 zlozony jest z ludzi, kt6rzy otrzymali odpuszczenie grzech6w 
i Sq ,odrodzeni przez lask~. Koscl61 jest ludem swl~tym, kt6ry ma glo­
sic sWiatu obecnosc i wiernosc Jezusa Chrystusa. Wype1nLanie tego 
poslannictwa wsr6d ludzi i dla ludzi wymaga, by kosci61 zy1 wewnqtrz 
narod6w jako wsp61nO'ta posiadajqca wlasne struktury. Dzi~ki tym 
strukturom Kosci61 moze si~ przejawiac w historii jako rosnqce i roz­
wijajqce si~ Cialo Chrystusowe. 

K 0 sci 6 l wsw i e c i e: nieciqgiosc nie jest dominujqcym rysem 
samego biblij~ego Objawienia. Znajdujemy ]1\ w tekstach dlatego, ze 

http:przynoszq.ca
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Objawienie dokonalo si~ w czasie, w historii, jest usytuowane w kon­
kretnym momencie dziej6w, w terazniejsrosci. Slowo Boze dane jest 
ludziom, kt6rzy muszq Jiczyc si~ ze, swojq przeszlosciq i jednoczesnie 
wierzyc i ufae w przyszlosc. Stworzenie swiata jest naszq przeszlosciq, 
Kr6lestwo Ostateczne -'- przyszlosciq. Slowo 0 Upadku p.rowadzi nas ku 
la,sce poczqtku, s1owo 0 Sqdzie - ku lasce ostatecznej. Wszystko to 
w~kazuje wlasnie na nienaniszalnq clqglosc, na wiernosc Boga, kt6ra 
jest wi~ksza niz nieposluszens'two czl,owieka. Wiara i nadzieja bylyby 
jednak tylko religijnq utopiq gdyby nie Jezus z Nazaretu. Narodziny 
Jezusa potwierdzajq nadziej~ wiary wyrazonq w opisie stworzenia. 
W obr~bie dnia si6dmego B6g osobiscie i poprzez akt dokonany w cza­
sie wiqze si~ z bytem, ruchem i rynmem swiata, z historiq ludzkooci. 
K1"6lestwo b~dzie zrealizowane jako objawienie Boga, ale nie przez · 
2lniszczenie porzqdku stworzonego. 

Zmartwychwstanie Jezusa weryfikuje wiar~ i nadziejEl wyrazonq 
w tekstach eschatologic21nych. Przyszly Sqd jest Sqdem laski - i jui si~ 
dokonal na krzyzu. To jest sens Wielka,nocny: Kr6lestwo jes<t docelo­
wym punktem ludzklej hi-storli. BOg-wsr6d-Iudzi znajduje s iEl posr6d 
zyjqcych, kazdy cz~owiek jest obrazem Syna, ma bye mUowany i po­
wtnnismy mu sluzy6. Je.zus akazal swoje kr-6lestwo poprzez sluzb~. 
W N~m B6g zl;\warl przymierze z c a I y m swoim s1;worzeniem. Dla­
tego wykluczone jest wsze1kie "koscie1nictwo". Kosci61 nie jest trzeciq 
silq Mi~dzy Bogiem 'a swiatem. Nie ~a wlasnej historii, miejsca, j~zyka 
i mor,alnosci. A raczej - jesli je tworzy, . to nie one stanowiq {) eschato­
logicznej nowosci naszego czasu, czasu KQsciola. Kosci61 jest wspolno­
t q tych, co dzi~ki lasce mogq dostrzec w swiecie analogi~ Kr6lestwa. 
Jest Cialem Chrystusa wchodzqc w histori~ swieckq,m6wiqc j~zykiem 
swiata i w nim skladajqc swoje swiadectwo 0 kr6lestwie Chrystusa­
Slugi. 

Tytul artykulu Scheurer brzmi Pytania teoLogiczne w zwiqzku z dru­
gq cz~sciq dokumentu Federacji 0 Chrze§Cijanskiej wspoLnocie w swie­
de akademickim. Nawet tam, gdzie zdaje si~ stawiae dose kategoryczne 
wnioski, autorka w istocie pragnie pytae, sklaniae do refleksji. W trak­
cie tej refleksji ksztalt "swieckiego chrzescijatlstwa" - czy tez chrze­
scijanstwa tout court - b~dzie si~ stale zmieniae. Spotkanie w Bazylei 
dla wielu jego uczestnik6w b~dzie zapewne poczqtkiem nowego etapu 
poszukiwan. Szczeg6lnie si~ do tej roli nadaje poniewaz w wi~kszym 
stopniu niz ilnne dotychczasowe imprezy chc~ bye spojrzeniem w przy­
szloSe. Co takie spojrzenie moze dae - okaze si~ w praktyce. 

HaLina Bortnowska 
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PROBLEMY MLODZIEZY DOJEZDZAJi\CEJ 

W ostatnich latach ukazalo si~ szereg powainych publikacji pOSWl~­
conych analizie chuliganskich wykroczen i wykolejenia mlodzieiy oraz 
problemom profilaktyki i terapii dotycza,cej likwidacji przest~pczosci 

mlodocianych. 
Wyniki pracy w zakresie wychowania w szkolach, jak rowniei 

w duszpasterstwie mlodzieiowym, nie sa, zadowalajqce. Ogolna iloM: 
przest~pstw i wykroczen popelnionych przez nieletnich v.rzrasta z roku 
na rok. W roku 1960 sa,dy w Polsce rozpoznaly ponad 28 tys. spraw 
przeciwko nieletnim, w roku 1961 - 33 tys. spraw, w roku 1962 - 35 tys. 
spraw, a w roku 1965 az okolo 70 tys. spraw przeciwko nieletnim. 

Wedlug danych Komendy Gl6wnej M.O. w roku 1961, szkoly za­
wiadomily Organa M.O. 0 40 tys. wypadk6w nieodpowiedniego zacho­
wania si~ nieletnich, w roku 1965 wok. 50 tys. wypadk6"" interwe­
niowala milicja. Brak oczywiscie danych 0 wrkroczeniach mlodziezy. 
kt6re nie zostaly zgloszone organom M.O. 

Okazuje si~ wi~c, ie nie wszystkie akcje profilaktyczne i terapeu­
tyczne si~ udaja, i ie zawodzq srodki resocjalizacji nieletnich przest~p­
cow. Istniejq r6wniei pewne rodzaje trudnosci wychowawczych, ktore 
mimo szerokiej dyskusji 0 wychowaniu nte doczekaly sl~ ""lasciwej 
analizy ani zastosowania proponowanych srodk6w· zaradczych. Takim 
wlasnie przedmiotem wymagajqcym specjalnego studium Sq trudnosci 
wychowawcze z mlod;deiq dojezdzajqcq. 

Wedlug Gl6wnego Urz~du Statystycznego 1 na 1.492.993 uczni6w 
lice6w og6lnoksztalca,cych i szk61 zawodowych w .skali og61.nokrajowej 
w roku 1965/66 poddanych badaniom bylo 821.630 uczni6"" (55%) za­
mieszkuja,cych wraz z rodzicami stale poza siedziba, ,szkoly. M6wiqG 

'inaczej, wi~cej niz co drugi uczen UCZqCy si~ w liceum og61noksztalca,­
cym lub szkole zawodowej stanql przed problemem pokonania odle­
glosci dzielqcej jego miejsce zamieszkania od siedziby szkoly. 

Dane te wskazujq na wag~ pr,oblemu i jego znaczenia dla wszyst­
kich aspekt6w dzialalnosci wychowawczych, dydaktycznych, ekonomicz:.. 
no-spolecznych i duszpasterskich. 

Wyniki badania wykazujq, ze z 821.630 uczni6w zamiejscowych 
393.146 uczni6w dojezdza codziennie do szkoly korzystajqc z r6inych 
srodk6w lokomocji (47,80/0), 358.994 uczni6w (43,7%) mieszka okresowo 
,v internatach, na stancil prywatnej lub u krewnych zamieszkalych 
w miejscu siedziby szkoly, a 69.490 uczni6w (8,50/0) dochodzi codziennie 
do szkoly lub dojezdza rowerem.2 

1 Droga uczn ta do szkol y 1965/66 "Studia i prace Sta tystyczne G.U.S... . 
Zeszy t 4. 

2 D ro ga 1tczn ia do szvoty 1965/66 - "Studia prace Sta tystyczne G.U. S.", 
Zeszyt 4. 
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W oparciu 0 badania G.D.S. na podstawie danych dotyczqcych lice6w 
og61noksztalcqcych, technik6w i zasadniczych szk61 zawodowych mozna 
stwierdzie, ze g16wnym czynnikiem decydujqcym 0 odsetku uczni6w za­
miejscowych mie~zkajqcych w miejscu siedziby szkoly (w internatach, 
na stancjach i u krewnych) nie jest ani wielkose obwodu szkolnego, 
ani specyfika regionu, lecz przede wszystki~ typ sz~oly, jej atrakcyj­
nose i spoleczne uznanie. 

Przy sredniej krajowej liczba uczni6w lice6w og6Jnoksztalcqcych, 
kt6rych rodzice mieszkajq poza siedzibq szkoly, wynosi 37,7010 i na tle 
takich wojew6dztw jak warszawskie, rzeszowskie, krakowskie,1ubelskie, 
16dzkie, kieleckie czy bialostockie, gdzie wskaznik ten jest wyzszy niz 

. 50010, miasta wydzielone stanowiq wyjqtek i uczniowie zamejscow1 sta­
nowq tu znikomq mniejszose (w Lodzi 4,1010, w Warszawie 5,5010, w Po­
znaniu 14,2010). 

Sytuacja w zasadniczych szkolach za',£odowych jest calkiem odmien­
na, poniewaz bazujq one g16wnie na mlodziezy zamiejscowej, ~t6ra 

stanowi 65,70/0 ('11 Warszawie 30,80/0, w Krakowie 54,60/0, '11 Poznaniu 
50,80/0, we Wroclawiu 43,2010 i w Lodzi 16,60/0). 

Badania przeprowadzone w Radomsku wykazujq, ze dojezdza do 
wszystkich typ6w szk61 w tym miescie (jedynym na terenie powiatu) 
1.550 mlodziezy na og61nq liczbE: uczqcej siE: mlodziezy 3.860 os6b, co 
stanowi ok. 40%. 

W skali og61nokrajowej srodkiem lokomocji, z jakiego korzystaj!i 
uczniowie przy dojazdacl:! do szkoly, jest kolej, (21,9% uczn16w dojez­
dzajqcych do szk61 zawodowych i 22,1% uczni6w dojezdzajqcych do 
lice6w og61noksztalcqcych) P.K.S. (17,4% uczni6w szk61 zawodowych 
i 29,7010 uczni6w lice6w og61noksztalcqcych). Na trzecim miejscu wy­
st~puje dojezdzanie rowerami (7,30/0) i innymi srodkami lokomocji 
(4,00/0).3 Korzystanie z poszczeg6Lnych rodzaj6w komunikacji przy do­
jezdzaniu do szkoly jest zr6znicowanie zaleznie od regionu. 

Chociaz zjawisko dojazd6w mlodziezy do szk61 nie jest czyms no­
wym (istnialo juz przed wojnq), to jednak po roku 1945 przybralo roz­
miary masowe. Stalo siE: to na skutek: rozwoju szkolnictwa (szczeg61nie 
zawodowego), og61nego p~du do nauki i zdobycia zawodu, rozwoju ko­
munikacji, braku dostatecznej ilos~i internat6w i · trudnosci uzyskania 
stancji VI miescie. Wspomniane zainteresowanie naukq - zwlaszcza 
mlodziezy wiejskiej i malomiasteczk.owej - nalezy w duzej mierze tlu­
maczyc chE:ciq zdobycia za,wodu i urzqdzenia si~ '11 miescie. Jak wynika 
z badan przeprowadzonych w Cz.O.P.4, ok. 90% mlodziezy malych mia­
steczek i wsi ucieka do duzych miast - tam szuka praCY, zaklada 
rodzin~. Maly procent uczqcej si~ mlodziezy, bo zaledwie 150/0, powraca 

3 j.w. 
4 Ks. B. Morawski , Retigi jnosc dojezdzajqcych do pracy w CZ.O.P., Warsza w a 

1966, A.T.K. (Archiwum) 
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na 	wies, by tu pracowac wsr6d swoich. Perspektywa zycia miejskiego 
w 	oczach mlodziezy przedstawia si~ atrakcyjnie. Zdobycie wyksztalcenia 
i zawodu, musi mlodziez w~i czy malych miasteczek ok1,lpywac wczesnym 
wstawaniem, nieracjonalnYll) odzywianiem, uciqzliwq podr6zq niezalez­
nie od kaprys6w pogody i warunk6w' komunikacji. Dojazdy Sq nadto 
przyczynq wykolejenia si~ mlodziezy. Truci.noSci te dawaly znac 0 sobie 
juz na kilka 1at przed wojnq, gc}y nasilenie wybryk6w chuliganskich 
mlodziezy dojezdzajqcej kolejq do szk61 w wojew6dztwie krakowskim 
wywolalo w roku 1936 akcj~ policyjnq i projekt zalozenia Towarz~stwa 
Opieki nad Mlodziezll.' 

Pierwszy wi~c . powazniejszy alarm sygnalizujqcy rozw6j chuligan­
'stwa rozpoczql si~ w Polsce juz przed wojnq wskutek lobuzerskich wy­
-czynow mlo.dziezy dojezdzajqcej. A jak wyglqda ta sprawa obecnie ­
to problem, kt6ry chcialbym poruszyc w niniejszym artykule. 

Referujqc wyniki badan nad dziecmi trudnymi Jan Konopnicki 
twierdzi, ze zaburzenie w zachowaniu jest wynikiem zwichni~cia r6w­
nowagi mi~dzy srodowiskiem, a organizmem. Rozr6znia on trzy fazy 
Vv-ykolejenia mlodziezy: 1 - poczqtek zaburzenia, kt6rego przejawami 
Sq spontaniczne, bezposrednie i nieprzemyslane reakcje na zmian~ wa­
runk6w lub' zle warunki, 2 - faza 0 zaawansowanym zaburzeniu, kt6­
rego wyrazem Sq: agresywnosc, klamstwo i kraclziez, w16cz~gostwo, 

apatia, up6r i pewne zaburzenia 0 charakterze neurotycznym, 3 - cal­
kowita aspolecznosc, kt6rej objawami Sq chuliganstwo i przest~pczose.8 
Podobne trzy etapy w procesie wykolejenia si~ mlodziezy wyr6znia 
Natalia Han-Ilgiewicz.7 Prof. Stefan Kunowski ustala, ze calkowite 
wykolejenie wychowawcze przedstawia si~ jako proces stopniowego wy­
lamywania si~ i zrywania przez jednostk~ lub grUPE: z wplywami wy­
chowawczymi, nastE:pnie jako proces wylqczania siE: z normainego toru 
rozwoju pelnego czlowieczenstwa i zejscie na bezdroze przestE:pstwa 
i zbrodni.B Chuligan w pelnym slowa tego znaczeniu to wedlug okre­
slenia Cz. Czapowa "antysocjalny socjopata", nieprzystosowany do zycia 
w normaln,ym spoleczenstwie,9 to czlowiek, kt6ry w gruncie rzeczy nie 
wierzy w sens i wartose swiata, ani w mozliwosc konstruktywnego zycia 
w spoleczenstwie. 

Obok chuliganstwa powstalego na podlozu psychopatycznym oraz 
przejawiejqcego siE: w formach kr~minalnych na szczeg6lnq uwagE: za­

5 Por. W. Galeckt, M!odziez polska w niebezpieczenstwte, "Dziennik Urz~dowy 
Kuratorium Okr~gu Szkolnego Krakowsklego" 10, 1936 s. 275 nn. 

6 Por. Jan Konopnlcki, ZabUTzenia w wychowantu u dziecl i srodowlsko, 
warszawa 1957, s. 28 nn. 

7 Por. Natalia Han-ngiewlcz, Potrzeby psychtczne dztecka, Warszawa 1963, 
s. 	114-115. 

8 Por. Stefan Kunowskl, Przyczyny wykolejenta wsp6!czesnej m!odzte:ty, 
D.H. 	1958 Nr 5. 

9 Por. Cz. Czapow, Psychologia chultganska, "Nowa Kultura", 1958 Nr 16. 
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sluguje chuliganizm "ideowy", obejmujqcy mlodziez, kt6rq Manturzew­
ski nazywa "wdechowcami" (od okreslenia "w dechE:").lo "Wdechowcy" 
Sq mniej wyosobnieni ze spoleczenst~a i mniej wykolejeni niz chuligani, 
ale za to bardziej liczni. Cechuje ich dwulicowosc wobec wychowawc6w, 
rodziny a takze w zyciu religijno-mo,ralnym. PostaWll zdecydowanego 
chuligana rna dla nich duzo uroku, lecz pewne wzglE:,dy powstrzymujq 
"wdechowc6w" od calkowitego przejE:cia jej. "Wdechowe" zblazowanie 
zeznacza siE: szczeg6lnie w wieku 15-19 lat i to g16wnie na terenie 
duzych miast, skqd rozszerza siE: na male miasta i wsie, znajdujqc 
:zwlaszcza podatny grunt wsr6d mlodziezy dojezdiajqcej.l1 Proces wy­
~olejenia przejawia si~ w r6~nych formach, w zaleznosci od wieku 
i plci, od warunk6w srodowiskowych, od stopnia zdemoralizo:wania, od 
czynnik6w hamujqcych dzialanie. 

Mlodziez dojezdzajqca, wpatrzona w miasto jako ideal i cel swoich 
marzen, bardzo latwo zaraza si~ postawq "wdechowq", kt6ra wypacza 
jej osobowosc. 

Dotycpczasowa literatura zwraca uwagE: na to, ze Aojazdy mlodziezy 
do szk61 stanowiq powazny czynnik deprawlijqcy. Codzienna mE:CZqca 
jazda w scisku, w zatloczonych wagonach i autobusach sklania mlodziez 
do bezwzgl~dnosci i ordynarnego zachowania siE:. Wskutek braku nad­
zoru ze strony wladz kolejowych wagony dla mlodziezy szkolnej cZE:sto 
-okupuje lobuzeria. Na dworcach kolejowych, gdzie dojezdzajqca mlo­
dziez oczekuje 'po par~ godzin na odjazd pociqgu, zbierajq si~ szumowiny 
miasta, od nich zwlaszcza chlopcy przyjmujq chuliganskie formy za­
chowania si~, niszczq r6Zne sprzE:ty i urzqdzenia kolejowe, .dziewcz~ta 
nawiqzujq znajomosci z przygodnymi adoratorami.12 

Badaniami objE:to mlodziez powiatu radomszczanskiego dojezdzajqcq 
do wszystkich typ6w szk61 na terenie miasta Radomska. W miescie tym, 
kt6re niedawno obchodzilo 700-lecie swego istnienia, znajdujq si~ dwa 
licea og6lnoksztalcqce, jedno liceum pedagogiczne oraz szkoly zawodowe: 
technikum drzewne i zasadnicza szkola drzewna, technikum ekonomicz­
ne i zasadnicza szkola handlowa, technikum lqcznosci i zasadnicza szkola 
lCjcznosci, technikum mechaniczne i zasadnicza szkola zawodowa, za­
sadnicza szkola elektryczna oraz szkola miE:dzyzakladowa. 

Radomsko jest r6wniez jedynym osrodkiem przemyslowym 'na te­
renie calego powiatu, posiada jednq z najwiE:kszych w EuropieFabryk~ 
Mebli GiE:tych, kt6rej produkcja znana jest niemal na calym swiecie.13 

10 Por. Cz, Czapow, S. Manturzewskl, Ntebezpteczne u!tce - u ir6del chu!!­
ganstwa, materialy ref!eksyjne, :warszawa 1960. 

11 Por. Ks. KuJaczynskl, TrudnoAct wychowawcze mlodzteiy doje:!diajqcej, 
LUblin 1964 Archlwum K. U.L. 

12 Por. Bukalowa, ct, kt6rzy dojeZdiajq, "Glos Nauczyclelskl", 1963 nr 47/1398. 
13 Obszar powiatu wYnosi 1550 kml w tym obszar mlasta 21 kml, 140.893 osoby 

http:swiecie.13
http:adoratorami.12
http:dojezdiajqcej.l1
http:dechE:").lo
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Nic wi~c dziwnego, ze rozwin~ly §i~ tu w szczeg6lnosci wyzej wymie­
nione szkoly zawodowe. 

Og61na liczba mieszkaI'lc6w powiatu - 140.893 osoby, liczba mlo­
dziezy ucz~szczajqcej do szkoly w Radomsku - 3.860 na og6lns, liczl;~ 

19.757 mlodziezy. (10 tys. mieszkaiic6w na 1 szkol~). Powiat liczy 
11 szk61 w Radomsku i jednq w powiecie (Technikum Rolnicze w Do­
bryszycach), co stanowi 11,6% w stosunku do wojew6dztwa. Liczba ucz­
ni6w z terenu Radomska wynosi 1.142 osoby, a z powiatu 1.858 - udzial 
tych drugich w og61nej liczbie uczs,cej si~ mlodziez'y wynosi 620/0, coCo 
z kolei stanowi 1,7% ludnosci wsi. Nieprawidlowe r-ozmieszczenie szk61 
srednich na terenie powiatu i niedostateczny rozw6j sieci internatowej, 
to przyczyny duzego nasilenia dojazd6w (40%) mlo.dziezy do Radomska. 
Do szk61 w Radomsku dojezdza takze mlodzi~z z ss,siednich powiat6w 
(z Paj~czna 8,90/0, Belchatowa· 2,10/0, Wloszczowy 1,4%, i Piotrkowa 0,60/0). 

Wsr6d dojezdzajqcej mlodziezy dominujq uczniowie ze szk61 zawo­
dowych (ok. 60%) typu zasadniczego i przyzakladoweg·o. Wi~cej nato­
miast mlodziezy miej.scowej ucz~szcza do Lice6w og6Inoksztalcqcych 
i technik6w. Zjawiska te zdajq si~ wskazywac na mniejsze ambicje 
naukowe mlodziezy ze srodowiska wiejskiego oraz na znacznie wi~ksze 
tendencje do szybkiego zdobycia zawodu i moZliwosci podj~cia pracy 
zarobkowej w miescie. W badanej grupie mlodziezy dojezdzajqcej wi~k­
szosc stanowiq chlopcy (okolo 60%), wiqze si~ to prawdopodobnie 
z faktem, ze wi~kszosc szk61 zav.:odowych przygotowuje do t.ZVl. zawo­
d6w m~skich. Wsr6d mlodziezy dojezdzajqcej obj~tej badaniem ankie-­
towym, wi~kszosc mieszka na wsi (90%) a reszta miodziezy (100/0) po­
chodzi z osiedli takich jak: Gidle, Plawno, KamiI'lsk, Gomunice, Klol!lnice 
i Sulmierzyce. W grupie mlodziezy nie dojezdzajqcej, wypowadajqcej 
si~ w ankiecie, 95% stanowiq mieszkancy miasta. Pozostale 5% to mlo­
dziez ze wsi przebywajqca w internatach radomszczanskich szk61. Mlo­
dziez dojezdzajqca (z 146 miejscowos'ci) do Radomska musi pokonac 
znaczne odleglosci, kt6re si~gajq w jednq stron~ od 1 do 70 km. Tra3a 
do szkoly jest cz~sto zlozona z odcinka drogi, przebywan~r pieszo do 
stalego szlaku kdmunikacyjnego (160/0), a nastE:pnie samochodem Iub 
pociqgiem. Na og61nq liczb~ mlodziezy dojezdzajqcej ,do Radomska, wy­
noszqcq 1.550 os6b, 477 os6b korzysta z uslug P .K.P. (35,6%). (Jest to 
I1I'zewaznie mlodziez mieszkajqca na jedynej w tym okr~gu trasie War­
szawa - Katowice Jub w poblizu), 978 os6b z samochod6w P.K.S. (60%), 
ok. 110 znlodziezy miesz~a na stancjach przewaznie V:l okresie zimowym, 
natomiast na wiosn~ i je~ieniq powi~kszajq oni liczb~ dojezdzajqcych 
samochodami P.K.S., Jub rowerami. Stala liczba dojezdzajqcych rowe­
rem Jub dochodzqcych pieszo czasem do 3 km. wynasi okolo 100 os6b. 

ludnosci W og61e. w tym 29.988 os6b mieszkaj,!cycll na terenie jedynego w tym 
powiecie miasta Radomska (dane uzyskane z P.P.R.N. w Radomsku). 
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W internatach mieszka ok. 500 m~odzieiy.14 Mlodziei dojeidiajqca traci 
na dojazdy przeci~tnie od 1-2 godzin, czasem do 3 godzin. Czas od­
jazdu ze szkoly do .domu jest uzaleiniony od rozkladu jazdy pociqg6w 
lub autobus6w. Znaczna cz~se mlodzieiy (200/0) oczekuje na odjazd od 
2-3 godzin. Stqd wiele dojeidiajqcej mlodzieiy wal~sa si~ po ulicach, 
peronach, w poczekalniach, 'cz~sto knajpacl1. Dworzec kolejowy wi~ksze­
go miasta to szczeg6lnego rodzaju sl'odowisk9' Zbierajq si~ tam cz~sto 
ludzie ukrywajqcy si~ przed okiem milicji, zalatwiajqcy r6ine inte­
resy, podrywajqcy latw~ dziewcz~ta, zlodzieje i pljacy szukajqcy w ba­
rze dworco,wym jeszcze ostatniego kufla piwa. Zgorszenie rozlewa si~ 

tutaj, jak pisze Wisniewski,15 szeroko i 'obejmuje swym oddzialywaniem 
dojeidiajqcq mlodziei. ,Trudna podr6i i nuiqce oczekiwanie na polqcze­
nie komunikacyjne powodujq og6lne zm~czenie. Do trud6w wczesnego 
wstawania cz~to jui 0 5 ranD i wczesnej nuiqcej podr6iy i p6znego 
powrotu (mi~zy 18 a 20) dochodzi nieregularne odiywianie. Nie jest 
to korzystne zjawisko i jego ujemny wplyw odbija si~ na normalnym 
rozwoju iycia ucznia i jego nauce. 

Mlodziei dodeidiajqca ze wsi do szk61 w miescie uchodzi zwykle 
w swoim mniemaniu i opinii srodowska wiejskiego za jednostki wyjqt­
kowe na swoim terenie; tarcza szkoly, szkolna czapka, sam · fakt 
ucz~zczana do szk,oly w miescie wyr6inia uczni6w w ich srodowisku. 
To czasem wyg6rowane poj~cie 0 wlasnym znaczeni~, wyr6inieniu nie 
wytrzymuje konfrontacji z rzeczywistosciq miejskq. Uczen ze 'Wsi na 
tle mlodzieiy miejskiej prezentuje si~ dose nieporac;lnie, szaro, zdradza 
go str6j, zachowanie. Dziecko wiejskie zostaje opanowane kultem mia­
sta opartym na cechach zewn~trznych, nast~pstwem czego jest przykre 
poczucie niiszosci. W zetkni~ciu si~ ze srodowiskiem miejskim mlodziei 
cz~sto ulega dzialaniu r6inych czynnik6w destrukcyjnych i demoralizu­

" 	 jqcych. ImponuJe jej cz~sto postawa chuligansko-wdechowa kQleg6w 
i koleianek, a zwlaszcza ich daleko posuni~ta i jaskrawo demonstro­
wana samodzielnose i niezaleinose. Wskutek tego zaznacza si~ i pogl~bia 
dezintegracja psychiczna - a to stanowi poczqtek Vlyk!olejenia. 

Mlodziei dojeidiajqca po zaj~ciach w szkole czuje si~ zawieszona 
w pr6ini, jest jakby czasowo bezdomna. W bezplanowych wolnych 
godzinach bardziej sumienni sp~dzajq czas w swietlicy" inni wal~sajq 
si~ po ulicach lub dworcu. Chociai spos6b sp~dzania czasu w swie­
tlicy bywa bardzo r6iny, niemniej swietlice stwarzajq moiliwose od­
poczynku, odrabiania lekcji, chroniq mlodzlei od nUdy. Niestety wi~­
kszose mlodzieiy z nich nie korzysta (tylko 20,5010). Mankamentem Sq 
takie male pomieszczenia swietlicowe (w Radomsku 30 miejsc na 1.550 

14 Dane uzyskane z Jnspektoratu Szkoln.ego w Radomsku wg stanu na 31, J. 
1967 r. 

15 A. Wisniewski, Wedlug Tozk!adll jazdy, "Szandar Mlodych", 1962 nr 26. 
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dojezdzajqcych) i mala ilose swietlic.16 Wedlug Rocznika Statystycznego­
w roku 1961 bylo w Polsce og61em 90 swietlic dworcowych, a ilose ko~ 
rzystajqcych z nich wynosila 13.700 uczni6w. Zatem dla wi~kszosci 
uczni6w miejscem sp~dzania czasu, oczekiwania pozostaje dworzec i uli­
ca miasta, w lecie parki, boiska itp. Wsr6d r6znych form sp~dzania czasu 
po zaj~ciach szkolnyeh, ok. 200/0 badanych u

C

czni6w dojezdzajqcych ocze­
kuje po par~ godzin na dworcu lub spaceruje po ulicach. Mlodziez, kt6rq 
pociqgajq spacery po miescie, atrakcje "wdechowego" zycia koleg6w, 
cz~sto nie wraca do domu pierwszym, ale ostatnim pociqgiem. To z kolei 
powoduje klamstwo wobec rodzic6w, nadrabianie lekcji, zm~czenie, 

rezygnacj~ ze wszelkiej pracy nad sobq a takze zaniedbanie praktyk 
religijnych. Dojazdy odbijajq si~ ujemnie na ~ynikach nauczania" cho­
ciaz mlodziez wiejska jest pracowita i szybko nadrabia braki, to jednak 
ok. 50°/41 mlodziezy skarzy si~ na brak czasu na nauk~. Mlodziez dojez­
dzajl\ca odrabia lekcje kosztem wypoczynku, a to z kolei odbija si~ na 
zdrowiu i samopoczuciu. Czas dojazdu nie jest bowiem dostatecznym 
wypoczynkiem dla ucznia, ale raczej okresem wzmagajqcynl przem~­
czenie. Dojezdzanie powoduje wi~c trudnosci Vi nauce, niech~ do niej 
a ta sprzyja wykolejeniuP Objawy tego, to wylamywanie si~ z ob,o­
wil\zk6w sumiennej pracy, dobrego zachowania si~, antagonizm w sto­
sunku do nauczycieli, wagary, falszowanie zaswiadczen itd. DuZa od­
leglose domu od szkoly utrug,nia Is:ontakt rodzic6w 'ze szkolq. Proporcj~­
nalnie do zmniejszania si~ zainteresowania naukq i sprawami szkolnymi, 
zwi~ksza si~ sklonnosc do w'ybryk6w chuliganskich. Warunki dojezdza­
nia to pierwszy smak samodzielnosci i swobody. Najpierw zdobywa si~ 

'nawyki j~zykowe, potem kolej na tworzenie si~ nowych poj~e, pogJq­
d6w i stylu post~powania . 

Wsr6d mlodziezy dojezdzajqcej ok. 80°/41 nie ucz~szcza na lekcje re­
ligii, tlumaczqc si~ brakiem cza~u (300/0), nieodpowiedniq godzinq (200/0) , 
reszta (30%) nie uzasadnia swych zaniedban pod tym wzgl~dem. Mlo­
dziez dojezdzajqca nie bierze przewa:inie udzialu w rekolekcjach wiel· 
kopostnych, barclzo cz~sto opuszcza Msz~ sw. w niedziele i s~i~ta 
(65010).18 

Jednq z form chuliganskiej dzialalnosci grupy mlodziezy doj ~zdza­
jqcej, jest niszczenie i kradzieze mienia spolecznego, a nawei dezorga­

16 W Olsztynie 5wletlica dworcowa rozporZlldza tylko 60 miejscami, a do­
je:i:dzajllcych jest 1830. w Torunlu Sll 2 swletlice, a mo:i:liwosc korzystania z nlch 
podobna - por. Ks. J. Kujaczynskl, dz. cyt. s. 42. 

17 Wed!ug danych ustalonych przez Osrodek Metodyczny Kuratorium OkrE:gu 
Szkolnego w Lublinle wynlki nauczanla m!odzlezy dojezd:i:ajllcej Sll 0 11 % gorsze 
od uzyskiwanych przez tych, kt6rzy nle doje:id:i:ajll - por. Wisniewski, dz. cyt. 
s. 26. 

18 Wed!ug spostrzezen duszpasterzy m!odziez doje:i:dzajllca, przemE:czona do­
jazdami, sobot<: i niedzlel<: traktuje jako weekend. 

http:65010).18
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nizowanie ruchu k'olei. yv Toruniu na dworcu zanotowano w roku 1962 ­
30 fakt6w przestE:pstw mlodziezy dojezdzaj1jcej. przy czym ujE:to 59 ucz­
ni6w. w czasie od polowy pazdziernika 1963 roku mialy miejsce 23 
wypadki spowodowane przez 52 uczni6vi. Szkody materialne wskutek 
takich poczynan 51j powazne. a podobnych wypadk6w w skali calego 
kraju jest duzo. Wykolejenie grupy mlodziezy dojezdzaj1jcej przybiera 
czasem formy kryminaJne.19 

Przedstawione wyzej konsekwencje dOjezdzani? wskazuj~ na potrze­
bE: zespolenia wysilk6w zar6wno ~ychowawc6w swieckich jak i dusz­
pasterzy. W naszych warunkach bowiem dojezdzanie uczni6w pozostanie' 
jeszcze dlugo koniecznosci1j. a nawet w miarE: zblizania siE: do pelnej 
powszechnoSci szkolenia w planie 5-letnim na szczeblu podstawowym 
bE:dzie wzrastalo a nie malalo.1IO Pierwszym zadaniem tych wszystkich~ 
kt6rym lezy na sercu dobro mlodziezy. wydaje siE: bye sprawa zastoso­
wania srodk6w zmierzaj~cych do zUkwidowania ujemnych zjawisk 
w zachowaniu siE: mlodziezy. W wypowiedziach samej mlodziezy na 
pierwszy plan wysuwa si~ propozycja zwiE:kszenia opieki i kontroli 
wychowawczej z zachowaniell} wydzielonych wagon6w szkolnych (450/.). 

Nast~pnym postulatem jest utworzenie wystarczajllcej li{!zby czytelni~ 

swietlic wzgl~dnie klub6w dla mlodziezy dojezdzaj1jcej. co umoZliwi­
loby pozyteczne sp~zenie czasu oczekiwania na pocillg lub autobus. 
Podobne wskazania podejmujll i wychowawcy. domagaj1jc si~ rozbu­
dowy swietlic dworcowych i zapewnienia im fachowej opieki oraz ' zor­
ganizowania swietlic szkolnych i mi~dzyszkolnych dla mloCl.zety dojez­
dzaj1jcej. Nalezaloby takze umo:iliwie uczniom nabywanie chocby­
prostych lecz tanich posilk6w.u 

Z trzech mozliwych i podd8i11ych badaniu form okresowego zamiesz­
kania na czas nauki w siedzibie szkoly (internat. stancje. krewni) form1j 
pod kazdym wzgl~dem pedagogicznYIl} najcenniejszll i zyciowo najwy­
godniejsz1j jest p.rzyszkolny lub mi~dzyszkolny internat. Zapewnia on 
bowiem ci1jgly wplyw wychowawcy szkoly. na mlodziez. stwarza ucz­
niom racjonaln1j organizacj~ wolnego czasu. gwarantuje minimum wa­
runk6w higienicznych i wyzywieniowych. a ponadto jest tez stosunkowo 
najtanszy. 

Zamieszkiwanie u krewnych moze bye traktowane pod wzglE:dem 
wychowawczym podobnie ja,i~ mieszkanie w domu rodzicielskim. Efekty­
wychowawcze w tym wypadku zalez1j przede wszystkim o.d poziomu 
moralnego i intelektualnego. od odpowiedzialnosci pedagogicznej i ro­
dzaju stosunk6w wystE:puj1jcych w danej rodzinie. 

19 P or . R. W6j cik, B!j chuttgana• .. Sztandar Mlodych", 1963 nr 117; Z. Uberman, 
Ztota gw!azda zgasta, ..Sztandar Mlodych", 1962 nr 57. 

20 Por. Droga ucznia d o szkoty, ..Studia I prace statystyczne G.U.S.... Zel 
szyt 4 s tr. 10. 

21 Por. Droga ucznia do szkoty, j .w. s. 10. 
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Za najmniej korzystne rozwiqzanie tego prol;>lemu nalezy uzmil: zda­
niem pedagogqw stancje prywatne, mimo, ze korzysta z nich tylko 100/ 0 

mlodziezy. Jak bowiem wykazaly badania, Sq one prowadzone przez 
osoby z reguly przypadkowe, wylqcznie z pobuqek materialnych, kt6re 
poza regularnym otrzymywaniem czynszu miesi~cznego niczym innym 
nie Sq zainteresowane, nie czujq si~ takze odpowiedzialne za spos6b 
zycia, zachowania, oraz stosunek do nauki mlodocianego podopiecznego. 
Ze wzgl~d6w oszcz~dnosciowych stancje Sq najcz~sciej wynajmowanc 
przez kilku uczni6w, kt6rzy przy braku opieki ze strony ich wlascicieli 
i nadzoru ze strony szkoly, stajq sir: cz~sto dla siebie nawzajem czynIii­
kami demoralizacji. stancje bardzo cz~sto nie zapewniajq r6wniez 
uczniom odpowiednich warunk6w higienicznych i wypoczynkowych. 
Jak wynika z powyzszych stwierdzen, stancje prywatne budzq najwi~cej 
zastrzezen natury wychowawczej. Likwidacja tej grupy mlodziezy 
poprzez przeniesienie ich do internatu nie jest zadaniem latwym, po­
niewaz wymagaloby to utworzenia w internatach lice6w ogolnoksztal­
cqcych w skali og6lnokrajowej 15.567 dodatkowych miejsc, co r6wna 
sir: niemal polowie wszystkich istniejqcych obecnie miejsc w interna­
tach tych lice6w.ft 

Zacho:izi wi~c koniecznose otoczenia szczeg6lnq opiekq tej grupy 
mlodziezy poprzez akcj~ duszpasterskq, poprzez oddzialywanie na 
wlascicieli mieszkan, kontakty osobiste i wplyw na rodzic6w ucznia 
przez duszpasterstwo ponadparafialne. Jest to wi~c problem w naszym 
duszpasterstwie calkowicie nowy, wymagajqcy wsp61pracy wszystkich, 
kt6rym lezy na sercu dobro moraIne mlodziezy dojezdzajqcej. 

Nowy problem duszpasterstwa mlodziezy dojezdzajqcej domaga si~ 

nowych rozwiqzan. Nie wystarczq juz w tym wypadku zwykle i trady­
cyjne formy dUszpasterstwa - ze wzgl~du na specyficzne warunki, 
w jakich znalazla si~ ta ,dose liczna grupa mlodziezy. Lekcewazenie 
zycia religijnego, zaniedbywanie praktyk religijnych, niekorzystne wy­
chowawczo srodowisko rodzinne, bezmyslnose lub obojr:tnose rodzic6w, 
wreszcie mniej lub wir:cej powa:iny stopien wykolejenia, powodujq sy­
tuacje, 'F kt6rych zwyczajne formy duszpasterstwa albo w ogole nie 
obejmujq grup mlodziezy dojezdzajqcej alba Sq malo skuteczne. Naleiy 
wi~c podjqe nowe sposoby oddzialywania duszpasterskiego, kt6re Moina 
nazwae duszpasterstwem nadzwyczajnym, dostosowanym do wyjqtko­
wych i nadzwyczajnych warunk6w ,dzisiejszego iycia. 

Do tej akcji naleiy wciqgnqe ludzi swieckich. W Kosciele troska 
o ,zbawienie i uswir:cenie dusz nalezy nie tylko do duchownych, ale 
i swieckich katolik6w. Prawda ta nabiera szczeg6lnej wagi w sytuacji 
wsp61czesnego duszpasterstwa. Koniecznose swiadomego udzialu ludzi 
swieckich w dziele uswi~cenia swiata, staje sir: coraz wi~ksza i jest 

22 P or. Droga tlcznta do szko!y, l.w. s. 11. 
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tez coraz bardziej doceniana. Swiad; z'l 0 tym swiatowe kongresy laikatu 
zwolywane w ciqgu ostatnich lat, istnienie osobnej Komisji Soborowej 
na Vaticanum II, kt6ra miala za zadanie opracowanie r oli laikatu 
w Kosciele. Wydaje si~, ze waznym odcinkiem duszpasterskiej dzialal­
nosci laikatu moglaby bye praca wsr6d doje±dzajqcej mlodziezy. 

Pomocnik6w w duszpasterstwie mlodziezy dOjezd±ajqcej nalezy takze 
szukac wsr6d mlodziezy miejskiej, kt6ra moglaby umozliwic swym ko­
legom sp~dzenie ezasu w ieh domu przez wsp6lny wypoczynek, odra­
bianie lekcji do ezasu o.djazdu poci'lgu czy autobusu. Uchroniloby to 
wielu -dojezdzaj'leych od nudy bezczynnego oczekiwania na dworcu 
i wal~sania si~ po ulicach. 

Ks. Boleslaw Morawski 

KATECHETYCZNY 	 CZWARTEK W P ARYSKIEJ 
PARAFII 

Nauka katechizmu odbywa g,i~ we Francji raz w tygodniu, w czwartek, 
kt6ry jest dniem wolnym od naukd szkolnej. Poniewaz tego dnia nie 
rna r6wniez zaj~c w katolickich szkolach prywatnych (tzw. Ecoles tibres), 
na nauk~ religii wykorzystuje si~ cz~sto ich lokale. W ten spos6b z{)stal 
tez rozwiqzany problem miejsca, gdzie moglaby odbywae si~ katechi­
zacja w parafii St. Sulpice w Paryzu. Wprawdzie wykorzystywany do 
tego celu budynek miejscowej szkoly parafialnej daleki jest od nowo­
czesnosci, a nawet wyglqda wr~cz obsk6rnie, ale prowadzone w nim 
zaj~cia katechetyczne stanowiq zywy kontrast z ich materialnym tlem. 
Obserwatorowi z Polski wydajq si~ one pod wieloma wzgl~dami czyms 
zaskakujqcym, choeiaz oczywiScie trudno jest wyprowadzic daleko 
idqce wnioski na podstawie jednej czy nawet kilku widzianych lekcji. 
Wlasciwie trzeba by raczej m6wi~ 0 "katechetycznym czwartku", nii: 
o lekeji katechizmu, poniewaz zaj~cia z dzie6mi stanowiq tylko fragment 
czwartkowej pracy katechet6w. 

Pierwsza rzecz, kt6ra wydaje si~ tam dziwna, to liczba uezqcych 
w stosunku do ilosci dzieci. W klasie liczqcej okolo czterdziestki dzieci 
pracuje ekipa katechetyczna, zlozona z szesciu - osmiu os6b. Sklad 
takich ekip jest zr6Znicowany: mniej wi~cej polow~ stanowiq ksi~za, 

reszta - to siostry zakonne r6znej "masci", matk.i z terenu parafii, 
wreszcie mlode dziewcz~ta,. kt6re w ten spos6b dajq wyraz swemu zro­
zumieniu zagadnienia odpowiedzialnosci laikatu w Kosciele. W kazdej 
ekipie jest jedna osoba, kt6ra kieruje pracq calej grupy, tzw. responsable 
i nierzadko si~ zdarza, ze rola ta przypada w udziale osobie swieekiej, 
jesli tylko oczywiscie rna ona do tego odpowiednie przygotowanie. 

Znall: - 9 
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Dzieci w klasie podzielone Sq na zespo1y, tak ze poszczeg6Lni czlon­
kowie ekipy katechetycznej majq pod swojq opiekq pi~cioro, szescioro 
dzieci i dzi~ki temu mogq si~ ka±dym z nich zajqc indywidualnie. 
Zaj~cia odbywajq si~ cz~sciowo wspolnie z ca1q klasq. a cz~sciowo 

od-dzielnie w zespo1ach; jedne U'zupe1niajq drugie. W duzej parafii bywa 
cz~sto po kilka klas r6wnoleg1ych; w kazdej z nich pracuje inna ekipa 
katechetyczna. 

Zaj.~cia z dziecmi zaczynajq si~ 0 godzinie dziewiqtej, ale ekipy 
katechetyc:zme Sq na miejscu juz duzo wczesniej. Trzeba przygoLDwac 
klasy do lekcji, rozmiescic pDmoce naukowe. 

P,rzez pierwszy kwadrans kazdy zesp61 pracuje oSDbno. Wok61 nie­
duzych stoHk6w siedzi po kilkoro dzieci. Rozmowa ich z katechetq do­
tyczy Dstatniej lekcji: opiekun grupy sprawdza stopien zrozumienia 
i przyswojenia jej tresci, a takze interesuje si~ wazniejszymi wyda­
rzeniami z zycia dzieci pDdczas ostatniego tygodnia. Majqc przed sobq 
tak niewie~kq grDmadk~ 1atwD mo±na nawiqzac z niq kontakt, wytwo­
rzyc sWObDdnq atmosfer~, zorientowac si~ w poziDmie dzieci, odkryc 
ich slabe strDny, sprawdzic, na co zareagDwaly najzywiej . 

Po kilkunastu minutach stolila odsuwa si~ pod scian~, dzieci sia­
dajq na ustawiDnych rz~dami krzesel>kach i zaczyna si~ pogadanka, 
kt6ra stanowi zasadniczy trzon lekcji. W kazdym ty'godniu przeprowadza 
jq kLo inny; sluchajq jej nie tylko dzieci, ale wszyscy pozostali czlon­
kowie ekipy katechetycznej. B~dzie to dla nich pun'kt wyjscia do 
dy'Skusji nad przeprDwadzDnymi ranD zaj~ciami. 

Jak wyglqda w szczeg61ach taka pogadanka katechetyczna? WeZffiy 
dla przykladu lekcj~, nie1a tWq do przeprDwadzenia" z dziecmi osmio­
dziewi~ciDletnimi: zagadnienie pochodzenia zla na swiecie, problem 
grzechu pierworodnego. Temat lekcji wedlug programowego sformulo­
wa!!..ia brzmi: "B6g nam m6wi, skqd pDchDdzi zlo i przyrzeka nam 
Zbawidela". 

Ml'ody franciszkanin prDwadzqcy pogadank~ wychodzi od znanego 
dzieciDm z doswiadczenia faktu istnienia zla. Kazde dziecko spotka1o 
si~ z tym, ze i ono samo i inni ludzie postqpili kiedys tIe. Padajq nazwy 
r6znego rodzaju zlych czyn6w, "poniewaz r6zne bywajq sposoby powie­
dzenia Panu Bogu - n i e ..." 

Dlaczego tak jest? Skqd si~ to' wzi~lo? 

"Takie pytania stawiali sobie ludzie od dawna, juz wtedy, gdy 
Abraham w~drowal ze sWDim ludem do nieznanej ziemi. Nocq, pod 
namiotami rozmawiano pewnie i na ten temat.. PDtem w Biblii zna­
lazlD si~ dziwne Dpowiadanie 0 poczqtkach zla na ziemi. To Pan B6g 
chcial pouczyc ludzi, skqd si~ ono wzi~lo. Nie zrobil Lm 0 tym trudnego 
wyk1adu, pDniewaz by go nie zrozumieli, ale opowiedzia1 tajemniczll 
histori~... Ludzie w dawnych czasach bardzo lubili sluchac r6znych 
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opowieSci. Wiadomo, :i:e w ta'kiej opowiesci nie mo:i:na wszystkiego brae 
doslownie, moze ona jednak pouczyc czlowieka 0 wielu waznych rze­
czach ..... 

Po t~kim mniej wi~cej wprowadzeniu nast~puje glosne odczytanie 
biblijnego tekstu 0 stworzeniu czlowiek'a i jeg"o upadku, a nast~pnie 
katecheta wyjasnia znaczenie kolejnych fragmentow, tlumaczy senll 
biblijnych obrazow, odpowiada na pytania dzieci. Akcentuje ciqgle, :i:e 
wszystkie .wyst~pujqce w opowiadaniu obrazy majq na celu przedsta­
wienie pewnych spraw wewn~trznycfi, dotyczqcych stosunku Boga do 
czlowieka i czlowieka do Boga, :i:e w takiej formie latwiej bylo ludziom 
te prawdy zrozumiec. Wyjasniajqc opis sbworzenia Adama zwraca 
uwag~ na to, :i:e Bog jest dawcq :i:ycia. Pokazuje, :i:e szcz~scie pierwszego 
czlowieka plyn~l'o z bliskiego, za:i:ylego obcowania z Bogiem, ze B6g 
pragnql szcz~scia czlowieka i nie pozwala! mu na to, co moglo to 
szcz~scie popsuc. Grzech zostaje ukazany jako rezuLtat szukania zado­
wolenia i szcz~scia poza Bogiem; poza tyrn, co On dla czlowieka prze­
znaczyl, jako rezultat uwierzenia temu, ktory od poczqtku by! klamcq, 
a ktorego opowiadanie biblijne ukazalo pod postaciq czolgajqcego si~, 

budzqcego wstr~t zwierz~cia . W zachowaniu si~ Adama i Ewy po grze­
chu katecheta pomaga dzieciom zobaczye stan czlowieka, ktory zrobil 
cos zlego i dr~czy si~ tym, doznaje wyrzut6w sumienia, czuje si~ nie­
szcz~Sliwy. Owocem grzechu jest cierpienie, kt6re przychodzi jako kar~, 
ale B6g pokazany zostaje dzieciom przede wszysbkim nie jako surowy 
s~dzia, lecz jako ojciec, kt6ry szuka czlowieka winnego, wraca do niego, 
nie chce pozostawie go samemu sobie. Koncowy akcent pogadanki ­
to przypomnienie znanej juz dzieciom prawdy, :i:e dla naprawy zla B6g 
zeslal swego Syna, ze Pan Jezus jest tym, kt6ry zbawia, kt6ry wyzwala 
czlowieka ze zla" i pomaga mu bye dobrym. 

Modlitwa na zako6czenie pogadanki jest wyrazem wdzi~cznosci za 
przyjscie Zbawiciela. ·(noire et louange aToi, Seigneur Jesus - ..Chwa!a 
Tobie i czesc, Panie Jezu" - spiewajq dzieci stojqC, a slowa te na­
bierajq specjalnego 2lnaczenia w swietle tresci lekcji. Nawiasem m6wiqc 
nigdy lekcja religii nie konczy si~ tq samq modl itwq. Za ka:i:dym razem 
katecheta stara si~ dobrae cos, co lqczyloby si~ tresciowo z lekcjq 
i mogloby stac si~ modlltewnym wyrazem wywo!anych pogadankq 
refleksji i uczuc dzieci. 

Po modlitwie dzieci wybiegajq na kilkunastominutowq przerw~, a na­
st~pnie do godziny jedenastej odbywajq si~ jeszcze zaj~cia w zespolach. 
Zasadniczym ich celem jest pogl~bienie i ugruntowanie tego, co bylo 
tresciq pogadanki. Charakter ich bywa r6:i:ny: moze to bye praca 
z tekstem, kiedy dzieci wyszukujq i odczytujq odpowiednie fragmenty 
z mszalika lub Pisma swi~tego ; moze to bye omawianie jakiejs ilustracji, 
wykonywat;lie rysunku, rozmowa z opiekunem zespolu. Interesujqcym 
zaj~ciem pewnej grupy dzieci, 'kt6re pierwszy fok dopiero chodzily na 
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kateehizaeje;, byro robienie wlasnego mszalika, Praea nad nim trwala 
caly rDk; na kazdej lekeji dzieei wypelnialy innq strone; przeznaczonego 
na ten eel zeszytu, wklejaly odpowiednie ilustracje i teksty powielone, 
lub przepisane na maszynie, samodzielnie wpisywaly krotkie zdania, 
a przy okazji zapoznawaly si~ dokladnie z ukladem i tresciq Mszy 
swie;tej, co niewqtpliwie pomagalo do lepszego w niej uczestniczenia. 

Zaje;cia zespolowe podczas omarwianej lekcji koncentrujq sie; wok6l 
- biblijneg·o tekstu, z kt6rym juz zapoznala dzieci pogadanka. Tekst ten, 

troche; skr6cony i uprDszezony majq dzieci w swoich podre;cznikach. 
Odczytujq go teraz samDdzielnie, a fezeli cos jeszcze wydaje sie; trudne 
i niezrozumiale, stawiajq pytania i wsp6lnie z opiekunem starajq si~ 

na nie odpowiadac. Niemalo klDpotU sprawiajq Dsmiolatkom niekt6re 
zwroty i uj~cia Genesis - "co to znaczy, ze B6g tchnql w nozdrza 
czlDwieka tehnienie zycia?"... Stopniowo jednak dzieci Dswajajq sie; 
z biblijnym opisem; zaczyna on cos mowic, nabiera rumienc6w zycia, 
wyjasnia cos waznego. 

Po skonc21onych zaje;ciach ekipa katechetyczna zostaje jeszcze w kla­
sie, zeby na gorqCO om6wic przeprowadzonq lekcje;. Analizuje sie; wsp61­
nie pogadanke; PDdkreslajqc jej walory, ale r6wniez krytykujqc dost·rze­
io'ne bl~dy; dzieli sie; uwagami na temat pracy w zespolach, omawia 
reakcje dzieci, ich wypowiedzi i zachowanie. Jest to r6wniez odpowiedni 
moment, zeby zasygnalizowac nasuwajqce sie; prDblemy i trudnosci 
w zWiqzku z sytuaejq niekt6rych dzieci. Na koniec ustala sie; zgodnie 
z programem temat naste;pnej lekcji i decyduje, kto poprowadzi po­
gadanke;. 

TegD samego dnia, po poludniu, odbywa sie; jeszcze jedna dyskusja 
nad rannymi zaje;clami, tym. razem w szerszym gronie. Biorq w niej 
udzial wszy.stkie ekipy katechetyczne r6wnoleglych klas, a prowadzi 
jq ksiqdz odpowiedzialny za katechizacje; w parafii. Po wysluchani\.! 
nagranej na tasme; magnetofonowq przedpoludniowej pogadanki przy­
ste;puje sil'; do dyskusji, kt6ra - starannie przygotowana i umiej~tnie 
kierowana - stanowi wlasciwie interesujqcq forme; szkolenia kateche­
tycznego. Wysunie;te problemy dDtyCzq nie tylkD meritum lekcji. DUZD 
czasu i uwagi poswie;ca sie; ocenie przyklad6w, wybranych przez kate­
ehete; jako wprowadzenie dO' tematu lekcji. Zebrani zastanawiajq sie;, 
czy dob6r ich byl trafny, czy przem6wily one do dzieci, czy podano 
je w takiej formie, ze pobudzaly do myslenia. Dyskutuje sie; nad 
zagadnieniem pedagogicznych walor6w opowiadania i dialogu prowa­
dzonego z dziecmi; analizuje pogadanke; takze od strony jej slownictwa: 
czy wyrazy uzywane dla przekazania dzieciom takich poje;c jak pier­
wotne szcze;scie raju, pokusa i grzechy byly wlasciwe i mogly odpo­
wiednio ksztaltowac sqdy dzieci 0 tych sprawach. Jedno zagadnienie 
cze;sto powraca przy wsp6lnym omawianiu lekcji: czy pogadanka byla 
rzeczywiscie teocentryczna, czy najwazniejszq osobq dzialajqcq' byl 
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w niej B6g czy czlowiek? W jaki spos6b m6wila ona 0 Bogu, jaki Jego 
obraz ksztaltowala? 

Na zakonczenie zebrania prowadza,cy szkicowo omawia temat na­
st~pnej lekcji. B~dzie to lekcja 0 Abrahamie. Wysuwane sugestie do­
tycza, sposobu podania tematu, odpowiedniego rozlozenia akcent6w, 
tresci, kt6re nalez~ wydobye. Uder·za przede wszystkim to, ze propo­
nowane uj~cie lekcji powinno bye bardziej teologiczne niz historyczne; 
wprawdzie postae Abrahama rna bye ukazana w kontekscie historycz­
nym, ale katecheta powinien wprowadzic perspektyw~ liturgicznq i typo­
logiczna,. Na progu rozpoczynajqcego si~ wlasnie Adwentu, okresu przy­
gotowuja,cego czlowiek"a na przyj~cie Boga, kt6ry cia,gle przychodzi do 
niego w jakis spos6b, Abraham rna bye poltazany jako przyklad czlo­
wieka przyjmuja,cego Boga przez wiar~, jako typ czlowieka w).~rzqcego. 
Interesuja,ce sa, r6wnlez propozycje na temat przedstawienia ofiary 
Izaaka, kt6ra niewlasciwie uj~ta moze stae si~ -niezrozumiala i trudna 
do pogodzenia z poj~ciem dobroci Boga. Prowadzqcy sugeruje takie jej 
naswietlenie, ze Abraham zyjqC w kraju, gd~ie praktykowano skladanie 
ofiar z dzieci, zaczql myslee 0 tym, czy on sam bylby zdolny do oddania 
swemu Bogu jedynego syna, czy· rzeczywiscie kocha Boga wi~cej niz ­
wlasne dziecko. B6g pozwolil na takie mysli, pozwolil:, ze Abraham 
przekonany 0 pochodzeniu ich od Najwyzszego zdecydowal si~ zlozyc 
syna w ofierze, ale wyrazna, interwencjq Bozq bylo dopiero wstrzymanie 
Abrahama, kiedy ten mial juz spelnie ofiar~. 

Intensywne sa, takie dwie godziny dyskusji. Duzo mozna w nich 
zmiescie, duzo si~ nauczyc. Pracowity jest taki katechetyczny czwartek, 
ale maze jest to wysilek, kt6ry, si~ oplaca?. . 

Z pewnosciq takie Ikatechetyczne czwartki nie Sq typowe dla wszyst­
kich francuskich parafii, a moze nawet nie sa, typowe dla wi~kszosci 
parafii Paryza. TI'zeba na nie spolrzec jako na I?ewnego rodzaju ekspe­
ryment, ale w kazdym razie nie jest to eksperyment chwilowy, kr6tko­
trwaly i bez przyszlosci. Parafia St. Sulpice prowadzi go od szeregu lat 
w scislej la,cznosci ·,z paryskim Instytutem Katechetycznym, kt6ry na 
jej terenie organizuje praktyk~ swoich sluchaczy. Z tego wzgl~du do­
swiadczenia i osiqgni~cia ekip katechetycznych moga, przydac si~ nie 
tylko jednej paryskiej parafii, ale posluzye w ogole sprawie rozwoju 
katechizacji we Francji. 

Lucyna Rutowska 
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RUBRYKA MLODYCH 

"JAK TO WIDZIMY" 

"MoOzliwosc apokalipsy jest naszym dzielem. Ale nie wiemy co czy­
nimy". Naprawd~ nie wiemy i nie wiedzq r6wniei. ci, kt6rzy majq glos 
decydujqcy; bo i oni nalezq do "nalS", i oni 5q zupelnde nieswiadomi. 
ToO nie ich Wlina. To rezultat faktu, ktory nie moze obciqZae nikogo 
z nich ani nikogo z nas, rezultat pogl~bi·ajqcej si~ z dniem kaidym 
przepasci mi~dzy dwiema na,szymi zdolnosciami: mi~dzy tym, c'o potra­
fimy zdl2lialae, a tym, c'o umiemy soble wyobrazie. 

Rozw6j techniki odwr6cil bowiem klasyczny stosunek mi~dzy fan­
tazjq a dzialaniem. Dla naszych przodk6w bylio oczywiste, i.e fa11tazja 
jest niedosoigniona, ze g6rujoe nad l"zeczywis,tosciq i wyprzedza jq; dzi­
s,iaj - pr,zeciwnie - sila na-szej faJntazji (a wi~c r6wniez nas!Zego uczu­
cda i odpowiedzialnosci) pozostaje w tyle ,za pot~gq na,s'zego dzialania. 
Dz.isiaj fantazja rue n,adqza za tym, co wytwar:zamy. Nie tyko nasz 
rOiZum ma swoje (Kantowskie) "gran.ice", nie tylko on jest "Sk0I1czony", 
ale r6wniez na,sZ<a wyobra:iJnd,a, a tym bardzlej nasze uozucie. Mozemy 
od biedy czue zal z powoduzamordowa'nia jednego c,zlowjeka - wi~k­

szej 1iczbie nasze uczucie nie sprosta; wyobrazie sobie potorafimy moze 
dziesi~ciu - wi~kszej liczbie nie sprosta wyobratnia; ale zgladzie sto 
tylsi~cy iud21i - nie sprawia diZis wi~kszej trudnosci. I to nie tylkoze 
wzgl~d6w technic,znych; Ii nie tylko dlatego, ie dzialanie zmdenilo si~ 

we "wsp61dzialaJnie" , 'i "uruchomienie" jakiegos mechanJizmu, ktorego 
skutk-i p01l0stajq niewidoczne. Ale rowniez, ii to pr.zede wSllyst,kim, 
z przyczyn moralnych: wlasnie dlatego, ze mord masowy wybiega nie­
skonczenie daleko poza sfer~ czyn6w, kt6re potrafimy soble wyobra,zie 
i do kt6rych potrafimy usto.sunkowac si~ uczuciowo, a wi~c poza sfer~ 
hamujqcego dzialania naszej wy,obra:iJni ·i naszego uczucia. - Nast~pne 

sbwierdzenia powinny wi~c br=iec: ,,1m wi~kszy jest za,Sli~g naszych 
czyn6w, tym slabiej dzialajq hamu1ce" oraz: "My, ludzie, jestesmy 
mniejsi od nas samych". To ostatnie zdanie precyzuje naszq obecnq 
schi!zmfreni~, polegajqcq na tym, ie poszczeg6lne nasze moiliwosci 
dzi,alajq niezaleznie od siebie, jak i'zoLowane i nieskoordynowane istoty, 
kt6re utracily ~ontakt mi~dzy sobq. 

Ale te ~da:nia n:i!e po to masz wypowiadae, aby gl,osic jakqs osta­
teczn!osc, krancowy defetyzrn, lecz przeciwnie, aby przera:21ic si~ wjzjq 
tej zaglady, aby dostl"Zec w niej skandal, aby porus,zye "ustalvne" 
i skostni,ale gra'nice i zamienic je w '21apory, aby wyleczyc si~ ze schLzo­
frenii. Natura~nde mozes,z takze, dop6ki dane ci jest zy6, za~oiy6 r~ce, 

zrezygnowac z 'Wszelkiej nadziei i pogodzic g.i~ ze SWq schizofreniq. 
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Ale jeiel,j tego nie chceSJz, musisz podj!jc odV:ainie pr6b~ dor6wnania 
samemu sobie, dogonienia samego siebie. Oto twoje z<*:lanie: musisz 
zasypac przepasc mi~dzy twoimi moiliwosciami, twoim wytwarzaniem 
a twoj!j wyobraini!j, zniwelowac r6inic~ poziom6w mi~dzy nimi; ,innymi 
slowy: macZlnie rozszerzyc ograI1!icZlony zasi~g swojej wyobrazni (i jeszcze 
W~iSiZY zasi~g swego uczucia), fOZlSzerzyc _tak bardzo, by wyobraznia 
i uczucie· staly si~ zdolne ogarn!jc ogrom tego, co jestes w stanie wypro­
dukowac; bys m6g1 zaakceptowac lub odrzucic to, co ogarniesz wy­
obrazni!j ,i uczudem. Jednym slowem, zadanie twoje pol ega na tym, 
abys rozszerzyl swoj!j moraln!j fantazj~. 

Cytat z: G. Anders Przykazania ery atomowej. "Frankfurter Allge­
meine Zeitung", 13. VII. 1957. Polskie wydanie: No more Hi­
roshima... Wars z8IWa 1963, Ksi!jzka Wiedza. 

* 
Wprowadzenie do zagadnieii teologicznych - podtytul: Teologia mo­

ralna (KSii~gamia Sw. WlOjdecha) - ksi!jzka licz!jca sobie 1200 stron. 
Kiedy braram j!j do r~ki, pomysalam sobie - oto nowe opracowanie 
zagadnien moralnych, rok wydania bowiem 1967. Praca zbiorowa, fran­
cuskie na2lWiska autor6w sugeruj!j prezentacj~ tego, co zostalo p'r'ze­
myslane od nowa. Zajrzyjmy do srodka. oto tytuly poszczeg6lnych 
c~sci: Szcz~scie; W d!jzenJu do szoz~scia; W kr~gu cn6t; Miejsce chrze­
scijanina w ciele Chrystusowym. Na chybil-trafil otwieram to dzielo na 
stronie 259 i czytam: S p raw nos c ina t u r a. 

Poj~cie sprawnosci wyjasnia si~ w zestawieniu z wladzq, dziala­
niem, dyspozycjq, naturq. Oto kilka najprostszych zasad: 
- dyspozycja jest tym, co jest latwe do usuni~cia (czyli zmienne); 
sprawnosc - tym, co trudne do usuni~cia. 
- mi~dzy spra.wnosciq i dzialaniem zachodzi taki sam stosunek, jak 
mi~dzy moinosciq i aktem. Sprawnose daje czlowiekowi zdolnose do 
dzialania, swobodnego dzialania zgodnie z jego naturq. 
- Sprawnose znajduje si~ w srodku pomi~dzy czystq moznosciq a do­
skonalym aktem. 

I dalej: 
CNOTA. Kilka sformulowan poj~cia cnoty. 
- Nazwa cnoty oznacza pewnq doskonalosc moznosci, zdolnosci. 

Cnot~ okresla najwyzszy punkt osiqgalny dla danej moznosci (jesli 
ktos np. moie podniesc sto kilogram6w, a nie wi~cej, to miara jego 
"cnoty" czy mocy wynosi 100 kg). Dlatego r6wniez cnota jakiejs rzeczy 
okreslona jest w stosunku do dobra. (Podczas, gdy zlo stanowi pewien 
brak, najwyiszym punktem kazdej moznosci jest dobro). 

oto f'ragment r01JWaian 0 grzechu ze strony 270: 
Ilo.§ C 9 r z e c h 6 w. Aieby dopomoc w liczebnym rozpoznaniu 

grzech6w teologowie podajq kilka zasad: grzechy r6Zniqce si~ mi~dzy 
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sobq rodzajem sq takze 6dr~bne Liczebnie, nawet jezeti zostajq spelnione 
w jednym i f4jm samym akcie fizycznym. Dtatego, gdy ktos kradnie 

, posw~cony kielich, popelnia dwa grzechy: jeden przeciw sprawiedli­
wosci (kradziez) i drugi przeciw religijnoSci (swi~tokradztwo). 0 grze­
chach tego samego rodzaju mozna powiedziee, ze jest tyle grzech6w He 
jest akt6w moralnie oddzielnych, nie zlqczonych ze sobq. Oddzielenie, 
przerwanie aktu dobrowolnego rna rniejsce w6wczas, gdy zostaje on 
w spos6b wyrainy odwolany mocq p7'zeciwstawiajqcego si~ mu nowego 
aktu woli, lub tez wirtualnie - gdy akt zostanie przerwany przez oko­
Licznosci zewn~trzne, jak np" gd.y czlowiek zasnie. 

Jes'Zoze jedno spojrzelllie na t~ k~iqzk~, Tyle w niej miejsca poswi~­
cono szcz~sciu. oto kawalek z tych rozwazan (str. 61): 

Szcz~scie wieczne, szcz~§liwosc, nie jest zaiste niczym innym, jak 
pelniq zycia chrzescijaitskiego. Dlatego tez ' traktat 0 szcz~sliwosci 

stanowi niezb~dnq podbudow~ traktat6w, zajmujqcych si~ zyciem chrze­
scijanskim. G,dyby si~ rozwazalo wiar~, nadziej~, milose, zycie kontem­
platywne, kazdq najmniejszq nawet cnot~ chrze§Cijanskq, a nawet 
ustanowione przez Chrystusa dzielo: Eucharysti~, wszystkie sakramenty, 
i gdyby nie mialo si~ przy tym w perspektywie szcz~sliwosci wiecznej ­
byloby to zupelnym niezrozumieniern wszystkich tych rzeczy, (...) Bye 
szcz~sliwym! - caly cel czlowieka w tym si~ miesci. Jezus Chrytus 
po to tylko przyszedl, aby due nam do tego s7'Odki. Widzi ee szcz~scie 

tam, gdzie je widziee nalezy - oto zr6dlo wszelkiego dobra; zr6dlem 
zas wszelkiego zla jest widziee je tam, gdzie go widziee nie trzeba. 

Nie mog~ ,napisac, 0 czym myslalam w czasie czytania tych i wielu 
innych f.ragment6w, bo byloby to krzywdzqce i dla autor6w i dla wy-. 
dawcy. Moze ta ksiqzka je,szcze kogos czegos nauczy, ale kogo i czego? 

* 
Co chciala powiedziec Agnes Varda przez sw6j film Szcz~scie? Czy 

jest to jesZicze jeden melodramat, czy tez cos wli~cej? Ten film nie za­
wiera komentarza, dlatego widz moze go r6:blllie odczytac. Wqtek tre­
sC'imvy prosty, prawie banalny. A mimo to nJe zapomLna si~ tej histo­
ryjki zaraz po wyjsciu z kina. C6Z 'si~ wlasc1wie stalo? Mloda kobieta 
odebrala sobie zycie. Dlaczego? Dowiedzfala si~, ze mqz j1:j zdradza, 
ale zapewnil jq przeciez, ze kocha jq nadal i ze wlasciwie nic si~ nie 
zmien>ilo. Wydaje si~, ze to byl gest protestu, gest skierowany przeciw 
argumentom tej zdrady, Nie opowiadal jej 0 tym and ze skruch1:j, ani 
z b6lem, opowiedzial 0 wzbogaceniu siebie tq drugq kobietq i 0 wzbo­
gaceniu jej zycia sobq. On jest jak jablon, let6ra sprawia, ze wiele 
gal~zi moze naraz kwitnCjc i owooowac. A :bona poszla i utopila si~, 

Czy argument z jabloniCj do niej nie przem6wil? A moze wyczuwala 
niejak'l r6znic~ mi~dzy drzewem, kt6re sprawiedliwie rozdziela swe 
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soki wszystkim Sowym gal~~om - nie wiedzqc nawet 0 ich istnieniu, 
a czlowiekiem, kt6rego odlr~bnosc jest tak zupelna, a kt6rego bliskosc 
jes t tak rza-dko osiqgalna. Bo czymze jest wiernosc, jesli nie pr6bq 
chronienia tego, co dwojgu stalo si~ bli.skie i wsp61ne. 

Jakq motywacj~ ,swego post~powania podalaby ta druga dziewczyna? 
Zapewne swoje p l' a w 0 do s z c z ~ sci a, praw~; kt6re na tak wiele 
zemvala, a przynajm.niej uniewaznia cudze cierpienia. 

* 
"...Dawno juz . dyskutowaliSmy z Krystynq 0 n'iebezpieczenstwach, 

przed kt6rymi nas przestrzegasz. 
To jest fakt, ze dom, dzieci itp. to moze zupelnie ot~p-ic, ale mamy 

. nadziej~ tego uniknqc. Po piel'wsze chcemy si~ ul'zqdzic mozliwie racjo­
nalnie, bez zadnych niepotrzebnych glupstw, reprezentaeyjnych mebli, 
reprezentacyjnych pokoi, zaliruwajqcych zycie lus'trzanych podl6g itp. 
MozHwie najprymi:tywniej, a wtedy malo klopotu z mieszkaniem, sprzq­
taniem. Oboje b~dziemy praeowac w s,zkole i oboje w domu. To na 
pewno mqdrzej niz jedno w szkole, jedno w domu. W kazdym razie 
mysl~, ze uda si~ uniknqc zbytnich nieprzyjemnosci typu rodziny 
molocha. 

Z dziecmi trudn,iejsza sprawa - tego si~ Inieoo boj~, ale i to da 
s i~, mam ,nadziej~, zalatwic r,aejonalnie, bez "poswi~eania si~" ezyli 
skazywania na specjalizacj~ wola roboczego. W kazdym razie jestem 
bard:ciej optymis tyezrule nastawiony teraz niz na przyklad p61 roku temu. 

Jesli ehodzi 0 plany naukowe, to zdaje si~, ze juz Ci pisalem, ze 
zrezygnowalismy z tego. I Krystynie i mnie proponowano asystentury, 
ale z wielu wzgl~d6w (mieszkaniowych, finansowyeh) nk z tego. 
Zresztq nie odpowiada nam specjalizacJa. Mamy za to plany rozwoju, 
ale to calkiem prywatnq drogq samokszti\lcenia. Zwlaszeza w dziedzi­
naeh mamfii, psyehologii i pedagogiki. Fizyki tez pewn.ie nie zanied­
barny, ale tez i nie "poswi~camy si~" jej. Jest sens p'oswi~cac si~ tylko 
z pobudek religijnyeh, ozy moze jeszcze humanitarnych. Wszystkie inne 
cele Sq za male, z naukq wlqcznie. Bo nie jestem na tyle megalomanem, 
zeby wm.awiac sob ie, ze przez poswi~cenie si~ nauee m6g1bym przy­
czynic si~ do szez~scia ludzkosei. A moze akurat odkrylbym jakqs nOWq 
bomb~ lub co najprawdopo~obniejsze bralbym przez lata pensj~, na 
starosc obowiqzujqee odznaczenia (bo to on juz tyle lat praeuje...) 
i w koncu umarlbYim z rozpaczy, ze wiodlem zycie karzelka, n-ie zro­
bHem praktycznie nic. 

Wszelkie poswi~eanle si~ jest tak dIu go dobre, jak dlugo czlowiek 
rna swiadomosc intencji, i 0 ile intencja jest wa-rtosciowa. Z chwill! 
gdy ozlowiek staje si~ maszynq i poswi~ea si~ z nawyku - zaezyna 
dzialac jak maszyna i jego dziala,nie, choc moze pozyteezne (ehyba nigdy 
wszeehstronnie), traci sens moralny i wealenie przysparza mll za­
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slugi. Winq takiego czlowieka jest to, ze przestal bye czlowiekiem, a to 
chyba najci~zsza wina. 

Mam wrazenie, ze u 'ogromnej wi~kszosci "posw'i~cajqcych si~" 

aktualnie uswiadami-ana intencja nie jest autentyozna, ze jest fra,zesem, 
najcz~sciej w dodaitku wyciqgni~tym z lamusa tradycji. 

Ciekawe czy po tych wszystkich wybrzydzaniach si~ 'na poswi~cenie 
si~ czemus, ,rue posqdzisz mnie 0 za'konczenie w stylu carpe diem. 
Nic z tych -rzeczy, bo uznaj~ poswi~cenie, ale juz pisalem jakie. Tylko 
autentyczne. lVIqdre." 

j. 

* 
BABCIE 

"... Jako uczciwe, ja,ko tan ie, 
Odpome ha w og'onkach stanie, 
Dozorujqce nam mieszkanie, 
Bulki znoszqce na sniadanie, 
Uwielbiajqce l6zek slanie, 
Dzieciqt w kolyskach kolysanie, 
Zalatwiajqce gotowanie, 
Lubiqce ponc,zoch cerowa,nie, 
Odwalajqce male pranie. .." 

(L. J. Kem) 

Malzenstwo z dzieckiem (emi), jako pra'codawoa-amator. Znalezienie 
pomocy domowej jest trudne, ale nie jest problemem. Rroblemem jest 
jej zatrzymanie. Nie ma zadnego zabezpieczenia przed sytuacjq, kiedy 
"przychodzqca" z dnia na dzien, bez uprzedzenia przestaje przychodzic. 
Wyjezdza na Swi~ta do rodzi'ny i juz rue wmca. Wypowiada prac~ od 
najblizszego "pierwszego". JezeN dzieci jest wi~cej, trudnosci propo,r­
cjonalnie, a wlasciwie nieproporcjonalnie wzrastajq. Rosnq rozmiary 
kryzysu, gdy "pomoc" odchodzi. Rosnie trudnosc zdobycia nowej (. .."Do 
ilu dzieci?... Co?.. Do pi~ciu? jeszcze ni~ zwariowalam" - i trzasni~cie 
sluchawkq). 

Na szcz~scie Sq babcie. Pomagajq dorywczo i, bardzo cz~sto, "na 
stale". Czy rzeczywiscie NA STALE? 

Umiec patrzec 'Z bliska. UmLec zauwazyc =ian~, ,nawet gdy si~ 

kogos og.lqda codziennie. Zauwazyc, ze z kazdym rui.esiqcem babciom 
trudruiej przychodzi wchodzenie po schodach, bardziej denerwuje kl'zyk 
dziecka. Zauwazyc moment, gdy opieka nad wnukami przestaje bye 
radosciq i staje si~ OBOWI1\ZKIEM. 

Czy my wszyscy pracodawcy-amatorzy umiemy patr,zec z bliska? 
m. 



, 

, 

SOlV1MAIRE 

CARDINAL KAROL WOJTYLA : L'elhique et la theologie morale 1077 
ABBE TADEUSZ STYCZEN: L'e thique ou la theologie morale. 1083 
HENRI BOUILLARD: Autonomie humaine et presence de Dieu 

("Etudes", Mai 1967) 1096 
ADAM RO~INSKI: Introduction a l'ethique personnaliste 1113 
IZYDORA DAMBSKA: La pensee phllosophique de Henryk Elzen­

berg (1887-1967) . 1121 

Le s pr Dblemes de vocation 

ELZBIETA SUJAK : Regre sion de la vocation . 1128 
EMIL ZELLER: Etre fidele et libre . 1132 

PIET SCHOONENBERG: La presence - son idee et ses implications 
(extrait de l'article publie dans "Cross Currents" XVII no 1 
(967) 1142 

Rencontre s 

. ANNA MORAWSKA: La pratique de la priere aujourd'hui ­
essais et temoignages 1152 

Discus s ions 

Discussion autour de l'article d'Adam stanowski: Dioceses et 
paroisses en Pologne au XIX et XX-ieme siecle 
("Znak" No 137/138, 1965) . 1166 

Reponse de l 'Auteur: Illustration des evemrnents ou analyse 
des faits? . 1177 

Chronique 

HALINA BORTNOWSKA: La presence chretienne dans Ie monde 
universi taire . 1185 

ABBE BOLESLAW MORAWSKI: Les voyages quotidiens de la 
jeunesse a l'ecole et ses problemes . 1196 

LUCYNA RUTOWSKA: La catechese dans une paroisse parisienne 1205 
COLONNE DES JEUNES . 1210 



, 


Nowe pozycje bibloteki 

"Wi~zi" 

TOM XVI 


LUDZIE - WIARA - KOSCI(}J., 

(ANALIZY SOCJOLOGICZNE) 

Wyb6r artykul6w wybitnych wsp6lczesnych s~cjo­
log6w religii z Francji, Belgii, Holandii i Stan6w 
Zjednoczonych. Kontynuacja wydanego w 1962 roku 
tomu "Socjologia religii - wprowadzenie". ez~sci 

ksiqzki: Wsp6kzesna socjologia religii • Zywotnosc 
religijna i dechrystianizacja • Ksi~za i zakony wobec 

przemian • Szanse parafii 
S. 406 Cena 55 zl 

TOM XVII 

SPOR 0 UCZCIWO~C WOBEC 


BOGA 


Wyb6r, tlumaczenie i przedmowa: Anna Moravvska 

. Cz~sc 1- J. A. T. Robinson: "Uczciwie wohec Boga". 

Cz~sc II pt. "Debata" zawie~a wypowiedzi teolog6w 
katolickich: J. Thomasa, T. Mertona, P. R. Crena o. p., 
R. Rouquette'a s. j ., R. Vander Guchta, F. C. Coples­
tona s. j., H. McCabe o. p. i H. Friesa. Cz~sc III 
"Biskup Robinson odpowiada" obejmuje 3 p6zniejsze 
wypowiedzi bpa Robinsona, w kt6rych precyzuje on 
SiWe stanowisko. Cz~sc IV - E. Schillebeeckx o. p.: 
Osobowe spotkanie z Bogiem. W odpowiedzi J. A. T. 

Robinsonowi" . 
S. 410 Cena 60 zl 
Ksiqzki do nabycia w ksi~garniach, na zam6wienie wysYIka 
z admin.istracji Wydawnidwa "Znak", Krakow, Wis!na 12, 

PKO Krakow, konto 4-14-997. 



TREse ZESZYTU 

KARDYNAL KAROL WOJTYLA: ETYKA A TEOLOGI A MO­
RALNA 1077 


KS. TADEUSZ STYCZEN: ETYKA CZY TEOL OGIA MORALNA 1083 

HENRI BOUILLARD : AUTONOMIA CZLOWIEKA A OBECNOSC 


BOGA 1096 

ADAM RODZINSKI: WPROWADZENIE DO ETYK I PERSONA­

L ISTYCZNEJ 1113 

JZYDORA D1\MBSKA: "P ROBA KONTAKTU" Z lVIYSLA FILO­

ZOFICZNA HENRYKA ELZENBERGA (1887-1967) 1121 


D WUGL OS 0 P OW OL AN IU 


ELZB IETA SUJAK: REGRESJ A POWOLANIA 11 28 

EMIL ZELLER: WIERNOSC I WOLNOSC 11 32 


PIET SCHOONENBERG: OBECNOSC 1142 


SPOTKA N I A 


ANNA MORAWSKA : SWIADECTWA MODLITWY . 1152 


D YSKUSJE 


KS. ZYGMUNT ZIELINSKI: UWAGI NA MARGINESIE 

ARTYKULU ADAMA STANOWSKIEGO 1166 


KS. LEONARD GROCHOWSKI: UW AG I DO ARTYKULU 

ADAMA STANOWSKIEGO 1173 


ADAM STANOWSKI: ILUSTRACJA WYDARZEN CZY 

ANAL IZA PROCESOW . 1177 


ZDARZENIA - KSIAZKI - LUDZ IE 

HALINA BORTNOWSKA: OBECNOSC CHRZESCIJAN vi 8WIE ­
CIE UN IWERSYTECKIM 1185 


RYSKIEJ P ARAFIT 1205 

"JAK TO WIDZIMY" 1210 


KS. BOLESLAW MORAWSKI: PROBLEMY MLODZIEZY DO­
J EZDZAJACEJ . 11 96 


LUCYNA RUTOWSKA: KATECHETYCZNY CZWARTEK W PA­




	159

