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MIESIECZNIK
Rok XIX Nr 159 (9)

" Wrzesien 1967
Krakéw

KARDYNAL KAROL WOITYEA ;
ETYKA A TEOLOGIA MORALNA

Na wstepie nalezy dokona¢ ramowych bodaj ustalenn dotyezacych
znaczen podstawowych dla niniejszych rozwazan terminéw. Etyka
nie bedzie dla nas ani czysto opisowa nauka o moralnosci (etologia),
ani tez samym tylko ,moralizatorskim” nauczaniem moralnosci.
Odzegnujemy sie innymi slowy od dwu skrajnych tendencji w spo-
sobie ujmowania zagadnien moralnych. Obie te tendencje — jakkol-
wiek z odmiennych powodéw — zatracaja wlasciwg problematyke
etyczna: odzegnujemy sie wiec od nauki moralnosci,! gubiacej nor-
matywnos$é na rzecz opisu, oraz od ,logiki norm”, ograniczajacej
sie w istocie od konstruowania wewnetrznie koherentnych kode-
ksow regul postepowania, mniej — lub wecale — nie dbajac o ich
ostatecznoSciowe uzasadnienie. W przeciwienstwie do obu tych ujeé,
przez etyke bedziemy rozumieli nauke biorgca za swéj przedmiot
moralnos¢ w aspekcie normatywnym, nie tylko opisowym i zmie-
rzajaca do ,zobiektywizowania”, a wiec przede wszystkim do osta-

Artykul ten stanowi autoryzowane streszezenie odczytu wygloszonego przez
ks. Kardynala w ramach Tygodnika Filozoficznego KUL (20—24 luty 1967).

Z materialow tego cyklu zamiesciliSmy w numerze 157/158 teksty odczytéw ks.
prof. Alberta Krgpeca OP, ks. prof. St. Kamifiskiego 1 dra A. Stepnia, oraz
w numerze biezgcym ks. dra Tadeusza Stycznia.

1 Doceniajaec potrzebe opisowej nauki o moralnosecl nie uwazamy Jednak,
jak to sie niekiedy jeszcze czyni, aby byla ona jedynie mozliwg, a tym bar-
dzie] Jedynie potrzebna dyscypling naukowsg badajgcg moralnosé, Owszem, sg-
dzimy, Ze bez etyki stricto sensu nauka o moralnosci napotka na niepokonalne
trudnosei w okresleniu swego wlasnego przedmiotu, a wiec i w metodologicz-
nym ukonstytuowaniu samej siebie. Tylko etyka dysponuje bowiem odpowied-
nimi narzedziami poznawczymi, ktére pozwalaja zadowalajgco wyodrebnié dzie-
dzine tego co moralne, od tego co pozamoralne.

v
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tecznoSciowego uzasadnienia — nie do samego tylko wykladu —
norm.

Teologia moralna istnieje obecnie w dwojakiej postaci:

a — jako teologia pozytywna, czyli korzystajagca z wy-
nikéw odpowiednich nauk szczegélowych (jak np. historia, archeolo-
gia, filologia, itp.), e gz e g e z a nauczania moralno$ci chrzescijan-
skiej, zawartego w przekazach Objawienia: tj. w Pismie Sw.
i Tradycji, z uwzglednieniem Magisterium KoSciola.

b — jako teologia spekulatywna, tj. etyka teologiczna
stricto sensu, czyli interpretacja zawartej w PiSmie Sw.
i Tradycji z uwzglednieniem Magisterium Kosciola — nauki mo-
ralnoSci .przy pomocy pewnego systemu filozo-
ficznego, '

Przykladem takiej teologii spekulatywnej jest teologia moralna
Sw. Tomasza z Akwinu, ktéra zaré6wno w swej oryginalnej postaci,
jak i w wielu komentarzach i podrecznikach jest szeroko znana
i stosowana. Jest to jedyny zreszta przyklad tego typu teologii.
Pracowaly na nia wieki cale juz na diugo przed $w, Tomaszem.
Cala recepcja filozofii starozyinej i to zaréwno Platona jak Ary-
stotelesa przez Ojcéw, a podzniej przez Scholastykow, zmierzala w te
strone. Mimo wszystkich glebokich réznic pomiedzy systemami
Platona i Arystotelesa, uderza w nich jaka$ jedno$é orientacji me-
tafizycznej. Ten wtasnie rys szczego6lnie predysponowal obie te
»filozofie” na narzedzia interpretacji danych Objawienia.

Nasuwa sie pytanie, jakie znaczenie posiada to ,,ufilozoficznienie”
majace miejsce w teologii spekulatywnej?

1° Ogoélnie biorac znaczenie i potrzeba takiej teologii w ogéle,
a teologii moralnej w szczegélno$ci, wyplywa z tych samych Zrédet,
z jakich wyrasta potrzeba i sens uprawiania samej filozofii: z na-
turalnej czitowiekowi jako istocie rozumnej aspiracji do zrozumie-
nia wszystkiego i ,,do konca’”, co na niego ,napiera”, z czym sie
»zderza”, krétko, z potrzeby zrozumienia rzeczywistosci per ultimas
causas. W odpowiednim rejonie rzeczywistoSei wilasnie etyka jako
filozofia moralna ma spelni¢ role wyjasnienia ,,do konca” tej rze-
czywistosci, jaka jest moralnos¢. Paralelnie i analogicznie do etyki
teologia moralna jest wyjasnieniem ,,do konca” tej rzeczywistosci,
jaka jest moralncié w Swietle nauczania tejze w zrodlach Objawie-
nia. Zrozumiale wiec, ze narzedzia dla ,ultymatywnej” analizy
wilasnych, objawionych treSci czerpie teologia z filozofii. W tym
aspekcie teologia moralna spekulatywna jest na rowni przejawem
i spelnieniém mormalnych, chociaz zapewne bardzo ambitnych aspi-
racji poznawczych ze strony ludzi, ktérzy bedac chrzescijanami
chea do konca zrozumie¢ swg chrzeScijanska moralnosé,
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2° Biorac bardziej szczegolowo, teologia moralna w ujeciu Fo-
maszowym:

a — wyjasnia rzeczywisto$é moralng ,,do konca” na zasadzie
celu ostatecznego, w czym zawiera sie okreslona koncepcja dobra,
a dalej jeszcze okreslona koncepcja bytu;

b — zawiera przy tym sobie wlasciwa, tj. metafizyczng kon-
cepcje czlowieka, w ktorej ,,0soba” jest w pewnym sensie zreduko-
wana do ,natury”: individua substantia rationalis naturae. Na
takiej koncepceji czlowieka wyrasta z kolei tak znamienna dla teo-
logii moralnej §w. Tomasza aretologia, zwigzana z systemem
wiadz — potentiae — natury ludzkiej.

Otéz teologia moralna tomistyezna ogladana z punktu widzenia
co dopieroc wyréznionych aspektéw: bardziej ogélnego i dwu szeze-
golowych, jawi sie jako synteza myslowa, wykraczajaca daleko
poza prog egzegezy (teologii pezytywnej). Owszem, jako interpre-
tacja wyjadniajaca dane Objawienia i doglebnie je porzadkujaca
przy pomocy kategorii metafizycznych, okazuje sie dzielem o roz-
miarach wprost monumentalnych nie tylko na swoje czasy, ale
mogacym zdumiewaé po dzi§ dzien kazdego, kto tylkc zada sobie
dodé trudu, by umieé¢ je zobaczyé i ocenict.

Uznanie, jakim owa ,,summe” darzymy, nie musi jednak, a nawet
nie powinno oznaczaé, ze uwazamy ja za dzielo pod kazdym wzgle-
dem skonczone i doskonale. Podkre$lona co dopiero wewnetrzna
wiez pomiedzy teologia spekulatywna a filozofia kaze nam dzisiaj
spojrzeé na to wspaniale dzielo jako na ,,owoe czasu swego”, a wiec
w ramach nie tylko 6wczesnego lecz takze z perspektywy dalszego
rozwoju filozofii. Jest to tym bardziej kenieczne, ze nie wszystko
w dalszym rozwoju filozofii — a wiec w rozwoju potencjalnego
narzedzia interpretacji objawionych tresei — wydaje sie tylko de-
wiacja. W tym kontekscie pojawia sie wiec pytanie: w jakim kie-
runku rozwinal sie juz, rozwija sie nadal, lub tez powinien sie
rozwijaé 6w proces ufilozoficzniania przekazu Objawienia.

Otéz wydaje sie, ze w zwiazku z ogélnym kierunkiem rozwoju
filozofii — od filozofii bytu do filozofii §wiadomos$ci — dwa wyzej
wymienione elementy interpretacyjne w strukturze teologii tomi-
stycznej ulegly, a przynajmniej winny ulec znacznym przeobraze-
niom.

a — Wyjasnianie moralno$ci ,,do konca” na zasadzie celu osta-
tecznego ustepuje niejako miejsca wyjasnieniu i uzasadnieniu na
podstawie warto$ei oraz normy. Chodzi nam dzisiaj nie tyle o wska-
zanie ostatecznego celu postepowania moralnego, ile o ostateczne
uzasadnienie norm moralno$ci. Ta zmiana w sposobie stawiania
i formulowania centralnego problemu etyki jest niewatpliwg za-
sluga Kanta. Przyjecie Kantowskiego punktu wyjscia w etyce —



1080 KARDYNAE KAROL WOJTYEA

tj. uznanie problemu uzasadnienia normy za mnaczelny problem
etyczny — nie musi zresztg prowadzi¢ do przyjecia Kantowskich
rozwigzan. Owszem, poszukiwanie ostatecznego uzasadnienia norm
moralnosci moze nas zmusi do zatrzymania sie wlasnie przy celu
ostatecznym. Tego sie w punkcie wyjscia z gbéry nie przesadza.
O jednym jednak przesadza sie zaraz ma poczatku. W calym spo-
sobie traktowania etyki dominowa¢ bedzie tendencja normatywna,
nie teleologiczna, nawet w przypadku ,teleologicznych” wynikow.
Ot6z asymilacja tej przemiany w etyce ze strony teologii moralnej
pojdzie w kierunku takiej interpretacji etycznie znaczacych
»faktow i slow” Objawienia, ktoéra odstoni w pelni ich normatywna
zawarto$¢, aby ja z kolei jako taka wtlasnie do konca uzasadnié.
Przewidywany tu, a takze postulowany proces asymilacji przez
teologie moralna ,,rewolucji” dokonanej w etyce jest juz w pewnej
mierze faktem dokonanym. Wspoélczesna teologia moralna nie tyle
wnika w eschatologiczng i teleologiczna tre$¢é moralnego przekazu
Objawienia — cho¢ i tego nie zaniedbuje — ile w normatywny sens
»Stowa Wrcielonego”, wzorczo$é faktu ,,Boga-Czlowieka”, zywego
modelu dla zywych ludzi, modelu juz na fu i teraz, in via.

b — Element drugi to antropologia, W parze z narastaniem filo-
zofii $wiadomosei i rozwijaniem wlasciwych dla niej marzedzi po-
znania (metoda fenomenologiczna), ksztaltuja sie nowe niejako
warunki dla wzbogacenia koncepcji osoby ludzkiej o caly aspekt
subiektywny, ,$wiadomoéciowy”, zniwelowany w jaki$ spos6b
w metafizycznym ,naturalizmie”. Otéz i ta cala wzbogacona kon-
cepcja osoby ludzkiej moze i powinna wej$¢ do interpretacji Obja-
wienia. W teologii moralnej trzeba postulowa¢, aby i ta ,przemiana”
bedaca na terenie etyki juz faktem w duzej mierze dokonanym,
byla coraz bardziej wchlaniana. W tym kierunku idg zreszta réw-
niez wysilki teologéw moralistéw, wezuwajacych sie w tendencje
rozwojowe, jakie sie dokonuja w samej filozofii. Uswiadomienie
sobie tych procesow jest szczegolnie wazne. Dokladne bowiem zda-
wanie sobie sprawy z kierunkéw nasilen i przesilen, z tego wszyst-
kiego, co w nich stanowi symptom kryzysu, a co rzetelne osiagnie-
cie, umozliwi¢ moze $wiadome kierowanie calym procesem teolo-
gicznej odnowy (aggiornamento) w mys$l adagium: vetera novis
augere.

Dotychczasowe spostrzezenia mialy charakter ogélnych uwag
metodologicznych. Nalezaloby je uzupelni¢ bardziej szczegétowymi
uwagami o charakterze merytorycznym. W szczegoélnoSci trzebaby
zapytat co moze i powinno byé¢ przede wszystkim przedmiotem
tego typu jak wyzej ,,ufilozoficznienia” w teologii moralnej.

Wydaje sig, ze moglaby nim byé¢ nade wszystko aretologia. W sy-
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stemie teologii moralnej sw. Tomasza miala ona charakter teleolo-
giczny i ,naturalistyczny”. Aretologia ta wyrosta z Arystotelesow-
skiej koncepeji osoby-natury. Czlowiek byl traktowany po trosze
na wzor organizmu biologicznego, w ktorym wszystko tlumaczy sie
i nabiera sensu pod katem widzenia ,,dojrzewania”, osiagania swego
celu. Dzisiaj ta ,naturalistyczna” koncepcja czlowieka mie bardzo
nam juz wystarcza. Rodzaca sie obecnie aretologia nabiera cha-
rakteru normatywnego i personalistycznego. Zmieniaja sie tu
zreszta mie same ,,cnoty”, czy tez ,mnormy”, ile raczej sposob ich
wmontowania w podmiot.

Nie bedzie to juz dluzej wmontowanie na zasadzie &rodka do
celu. I znowu trzeba stwierdzié, ze to nowe ,,wmontowanie” jest juz
faktem dokonanym w etyce (M. Scheler, N. Hartmann). A jak wy-
glada sytuacja w teologii moralnej? Czy nie nalezy tu raczej mowic
o pewnym nienadazaniu?

Gdy przechodzimy od etyki teleologicznej do etyki normatywnej
i podiug tej ostatniej probujemy zrekonstruowac teologie moralna
stajemy wobec pytania, w jakim stosunku pozcstaja normy :za-
warte w Objawieniu do norm prawa natury, lub tez ,,cnoty obja-
wione” do ,,cnét naturalnych”. Czy ktoéra$ z tych norm jest wylgcznie
nobjawiona”, tj. taka, ze bez Objawienia nie moZnaby o niej wie-
dzie¢? Wydaje sie, ze istnieje czysto filozoficzna mozliwoSé zrozu-
mienia 1 przyjecia caloksztaltu zawartosci moralnej przekazu
ewangelicznego, w szczeg6lnosci za$§ przykazania milowania osoby
ze wzgledu na przysiugujaca jej godnosc.

Zreszty zgodnie z Objawieniem, w szczegoélnoSei za§ z nauka $w.
Pawla, tre$¢ przykazan objawionych moze byé i bywa poznana
takze bez Objawienia, w spos6b naturalny. Potwierdza to zreszta
cgblne doswiadczenie, ktore z kolei stoi u podstaw tak szeroko
obecnie postulowanego dialogu. Rzecz jasna, iz w takim czysto
rozumowym wyinterpretowaniu norm objawionych zawiera sie ja-
kas ich ,kompresja”, jakie$ ,przykrojenie”. Czysto filozoficzna in-
terpretacja nie jest adekwatna. Aby taka catkiem adekwatng inter-
pretacje uzyskaé, trzeba sie zwréci¢ do teologii, tj. nawigza¢ do
pelnéj zawartoSci Objawienia. Bez teologii wiec nie sposéb podaé
'w pelni adekwatnej interpretacji norm moralnych, czy tzw. cnoét
teologicznych. Nb. wszystkie cnoty i normy zawarte w Objawieniu
-sa ,,teologiczne”. Je§li w szczegblny sposob stosuje sie nazwe ,,teo-
logiczne” do cno6t wiary, nadziei i milosci, to dzieje sie tak dlatego,
ze te trzy cnoty (czy tez ,normy”) wyrazaja w szczegolny
sposéb objawiony poprzez ,fakty i stowa” sto-
sunek czlowieka do Boga. Jest to taki stosunek czlo-
wieka do Boga, do innych i do siebie, ktéry sie zgadza, odpowiada,
niest odpowiedzig” na stosunek Boga do czlowieka. Na stosunek
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ten sklada sie¢ m.i. plan zbawienia i u$wiecenia wraz z jego urze-
czywistnieniem czyli jego historia. Otoz bez Objawienia nic byémy
nie wiedzieli o takim planie, a nastepnie o fakcie interwencji Boga
Weielonego w ludzkie sprawy. Nie wiedzac tego nie moglibySmy
tez adekwatnie zinterpretowaé dostepnej ,,w zasadzie” rozumowi
moralnej tre$ci Objawienia, np. przykazania milo$ci. Adekwatna
zawartosé objawionych tresci normatywnych (,,cnot”) moze byé wiec
zinterpretowana tylko teologicznie. Tylko teologia bowiem odstania
przed nami pelna prawde o stosunku czlowieka do Boga, ktéra
zreszia jest ,,odpowiedzia” na stosunek Boga do czlowieka. (To
ostatnie ,,jest” posiada nb. sens nie tylko informatywny, lecz réw-
nocze$nie normatywny. Chodzi w nim o prawde stosunku czlc-
wieka do Boga). Powyzsze stwierdzenia wskazuja na $cisle powia-
zanie teologii moralnej z teologia dogmatyczna, ktéra zawiera
w sobie ,,objawiona prawde o czlowieku”, czyli jaks$ teologiczng
antropologie. Posiadajaca bowiem tyle normatywnej donioslosci in-
formacja o ,nowej egzystencji czlowieka”, o jego ,,bycie w Chry-
stusie” tutaj wlasnie znajduje swe wlasciwe zrédlo i oparcie. Ply-
nie stad metodologiczny postulat uprawiania teologii moralnej
w Scislym powiazaniu z dogmatyka. Inny postulat, jaki trzeba wy-
snué na tle calosci dotychczasowych uwag, to konieczno$é dopel-
nienia ,,teologii rzeczywistosci ostatecznych”, odpowiadajacej bar-
dzie] teleologicznemu traktowaniu teologii moralnej, moralnym
aspektem ,,teologii rzeczywisto$ci ziemskich”, odpowiadajacej bar-
dziej normatywnemu traktowaniu teologii moralnej. Oba te postu-
laty stanowia w gruncie rzeczy jeden postulat, postulat bardziej
integralnego ,uteologicznienia” teolcgii moralnej.

Karol Kardynal Wojtyla



Ks. TADEUSZ STYCZEN SDS
ETYKA CZY TEOLOGIA MORALNA

Referat niniejszy jest jakas kontynuacja wykladu, ktérym kilka
dni temu Ks. Arcbp Wojtyla zainaugurowal anticipando tegoroczny
»Iydzien Filozoficzny” na KUL-u. Sam zreszta temat jego wykladu:
Etyka a teologia moralna rbézni sie tylko spéjnikiem od tytulu
mojego referatu: Etyka czy teologiac moralna. Réznica spojnika nie
jest jednak w tym przypadku réznica calkiem blahg. TresSciowo
spojnik ,,czy” pokrywa sie tu ze spdéjnikiem ,,albo”.

Otéz dla pewnych racji — zobaczymy potem czy s3 one rzeczy-
wiste czy tylko pozorne — mozna sobie postawi¢ pytanie: ,,Po co
czlowiekowi wierzacemu, zwlaszeza chrzescijaninowi, etyka, skoro
ma teologie moralna?” Dla odpowiednio réznych racji, ktérym takze
przyjrzymy sie za chwile, mozna jednak réwnie dobrze zapytaé:
»Po co teologia moralna, skoro jej zadania potrafi spelnié etyka?”
Oba te pytania steruja — jak widaé — w przeciwnych kierunkach.
Mozna wiec wyznaczona przez nie sytuacje problemowa ujaé krétko
jednym pytaniem: etyka czy teologia moralna? Ktéra z dwu dy-
scyplin, ubiegajacych sie miedzy soba o tytul wylacznosci, nalezy
wybraé — dato non concesso, ze w ogoble wybieraé¢ trzeba?

Préba zajecia stanowiska wobec takiego ujecia problemu wza-
jemnego stosunku etylki i teologii moralnej bedzie to wszystko, co
dalej nastapi. Niech wiec nam wystarcza na wstepie ogélne, ra-
mowe okreSlenia etyki i teologii moralnej. Etyka bedzie dla nas
proba zrozumienia ,,do konca” (per ultimas causas) tego wszyst-
kiego co sie zawiera w doswiadezeniu moralnosci. Teologia moralna
za$§ bedzie takaz, tj. ,,wszystkiego i do konca”, proba zrozumienia
danych Objawienia, dotyczacych moralnego postepowania czlowie-
ka, kroétko: intellectus fidei w sprawach moralnosci.

I

Teolog moralista spotyka-sie w zrédiach Objawienia z boskimi
nakazami moralnymi, przykazaniami. Stanowia ona dla niego sui
generis fakty. Takimi faktami sa np. przykazania Dekalogu czy
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tez przykazanie milosci Boga i blizniego. Otoz jesli chrzescijanin
chee byé teologiem czyli zaja¢ postawe intellectus fidei, musi on
szukaé¢ zrozumienia tych faktéw. Musi on innymi slowy odpowie-
dzie¢ sobie do konca na powstajace w zwigzku z tymi faktami
pytania. Postawmy sobie wraz z teologiem, a w zwiazku z faktem
boskich przykazan, jedno z takich pytan: ,,Czy dlatego dany czyn
jest moralnie dobry, ze go B6g nakazal, czy tez przeciwnie, dlatego
Bog dany czyn nakazal, ze jest on moralnie dobry?”’ W przypadku
pierwszej alternatywy jedyng i ostateczna racja dobroci moralnej
czynu jest to, ze zostal przez Boga nakazany. Stanowisko to, zwane
woluntaryzmem, a niekiedy takze pozytywizmem moralnym,! wy-
stepuje w najczystszej postaci u Wilhelma Ockhama, ktéry zreszta
czerpal dla niego pewne inspiracje z filozofii i teologii Jana Dunsa
Szkota. Nie znajdziemy zadnej innej racji poza swobodnym boskim
postanowieniem na to, ze obowigzujace nas przykazania sa dobre.
Proba szukania jakichkolwiek uzasadnien poza niczym nieskrepo-
wang decyzja -Boga, rownalaby sie wedlug tego pogladu checi ogra-
niczania Boga dokladnie w tym, przez co Bog jest Bogiem: w Jego
nieograniczonej wolnosci. Nawet ,,natury” powolanych przez Niego
do bytu stworzen nie moga stanowié jakichkolwiek barier ograni-
czajaeych te wolnosé. Z tego to powodu poznawanie natur nie
moze sobie przypisywaé roli niezawodnego narzedzia dla odczy-
tywania boskich zamierzen i zyczen. ,,Duch Bozy tchnie kedy chce”.
Liczyé sie wiec mogg jedynie pozytywne przejawy Woli Boga
w stosunku do czlowieka czyli przykazania zawarte w Objawieniu.
Jedynym przeto zadaniem poznawczym moralisty jest skrzetne re-
jestrowanie i kodyfikowanie objawionych czlowiekowi przez Boga
nakazow z dolaczeniem najwyzej jakiej§ ich egzegezy.®

1 Woluntaryzm teologbw Sredniowiecza Jako teza aksjologiczna dotyczaca
»hatury’ dobra przypadl szczegélnie do gustu wspolczesnym neopozytywistom.
Jako do prekursoréw neopozytywistycznego emotywizmu odwoluje sie do nich
wyraznie m. in. L. Wittgenstein w swym posmiertnie opublikowanym wykladzie
z etykl. Zob. Fr. Waisman, Notes and Talks with Wittgenstein, ,,The Philosophical
Review" LXXIV (1865) s. 12.

2 Scisle mowige kazda egzegeza Slowa BoZego aspirujgca do rzeczywistego
zrozumienia 1 wyjasnienia sensu komunikowanego w jezyku #rédel Objawienia
implikuje juz i — konsekwentnie — postuluje filozofie. "Nie tylko dlatego zreszta,
7ze ,epifania Boga Stworey” w naturze bedgce] przedmiotem refleksji filozofa
stanowi najbardziej odpowiedni i ,naturalny” komentarz do si6w Boga, ktory
nPrzemoéwil przez prorokow, a na koniec przez Syna'; c6z bowiem bardzie]
naturalnego, niz widzie¢ komentarz do Slowa Objawionego w ,,Stowle Stworze-
nia”. Implikacja filozofii w egzegezie zasadza sie przede wszystkim na tym,
ze faktycznym narzedziem przekazu Objawienia jest jezyk potoczny, w kiory —
Jak to dzisiaj lepiej niz kisdykolwlek przedtem wiemy — jest uwiklana...
ontologia. (Czyz nie wskutek godne] uznania zreszta intuicji zwiazku filozofil
z gramatyks czul sie Sw. Piotr Damiani przynaglony do potepienia i wype-
dzenia ich obu z ,raju teologii"?). Analizujgc przeto jezyk uprawiamy jakas
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Dla rozwigzania problemu: ,Etyka czy teologia moralna” stano-
wisko to daje jak widaé wszelkie atuty teologii moralnej dla wy-
grania konkurencji z etyka. W Swietle bowiem tego stanowiska
etyka, jako filozoficzna czyli niezalezna od Objawienia refleksja
nad wartoscig moralna ludzkiego czynu, jest wrecz niemozliwa. Na
placu boju, ktéry sie nie odbyt — przeciwnik: etyka, nie zjawil
sie, poniewaz nie istnieje, — pozostaje sama teologia moralna. Py-
tanie tylko, czy to co pozostalo, ma jeszeze jakiekolwiek prawo
by¢ nazwane teologia moralng! Oto niektére tylko trudnosci, jakie
powstaja przeciwko tak rozumianej teologii:

1° Istnieja rozlegle dziedziny zycia moralnego, nie objete wprost
trescia objawionych nakazéw bozych, np. sprawa regulacji poczec.
Czyzby Bég w tego rodzaju przypadkach mial skaza¢ ludzi na zu-
pelng dezorientacje?

2° Niektére nakazy, przynajmniej w swym slownym brzmieniu,
zdaja sie przeczyé sobie wzajemnie rodzac przez to-sytuacje kon-
fliktowe. W tych przypadkach czlowiek bylby wigc skazany na
nieusuwalne rozterki wewnetrzne, postawiony w pulapkach sprzecz-
nych nakazéw bez zadnej nadziei na wyjscie z nich.

3° Opory budzi jednak nade wszystko implikowany przez tak
pojeta teologie moralng legalizm, podnoszacy Slepe posluszenstwo
nakazom do rangi naczelnej zasady moralnej. Odwrotna strona me-
dalu tego jest aprobowana przez teologie koncepcja Boga —
»Naczelnego Kwatermistrza”, sypigcego dokola rozkazami, ktérych
racji — z samej zasady — nikt przenikna¢ nie zdola, ani nawet
tego prébowaé nie powinien. Nic dziwnego, ze §w. Tomasz z Akwinu
nazwal tego redzaju teologie po prostu bluznierstwem.’

I

Przedstawione wyzej trudnosci wymagajg odrzucenia wolunta-
rystycznego rozwiazania problemu racji dobra moralnego. Pozostaje
wiee tylko druga alternatywa: ,Dlatego Bég nakazuje dane po-
stepowanie, ze jest ono dobre (samo w sobie)”. Znaczy to, ze dobroé

ontologie czy wiemy o tym czy nie. Lepiej wiec chyba, jesli zdajemy soble
z tego wyraZnie sprawe i wyciggajgc stgd jedynie rzetelny wniosek ,,robimy =
porzadng ontologie'. Do sprawy zasygnalizowane]j wrbcimy przy inne] okazji.
Na ten temat blizej u E. Hamel, L'usage de U'Ecriture saint en théologle morale,

" ,,Gregorianum’’ 47 (1966) s. 53—85; J. Fuchs, Theologia moralis perficienda, ,,Pe-
riodica’ 55 (1966) s. 490—548; J. G. Milhaven, Towards an Epistemology of Ethics,
nTheological Studies' 27 (1968) s, 228—241.

3 ,, Twierdzié¢ ze o sprawiedliwosci stanowl wylgcznie decyzja woli znaczy
tyle co mniemaé iz wola nie pochodzi z porzgdku mdrosci. A to jest bluznier-
stwem.'' De Veritate g. 23 a. 1. Zob. J. Maritain, Moral Philosophy, London
1964, s. 91, 103.
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moralna czynu jest ukonstytuowana niezaleznie od bozego
nakazu. Lecz to rozwigzanie stawia nas z miejsca wobec nowego
pytania: dzieki czemu, przez co, czyn moralnie do-
bry jest moralnie dobry? Pytanie to jednak ma juz sens
zdecydowanie filozoficzny! 4 Okazuje sie wiec, ze teolog moralista
chcac zrozumieé specyficzne dlan fakty objawione, jak fakt
przykazan bozych, musi sobie postawié¢ pytania stricto sensu filo-
zoficzne. W przeciwnym razie nie potrafilby do konca wyjasnié
danych Objawienia, czyli nie mogtby byé teologiem. Filozofia wiec,
w szczegblnosci za$§ etyka, zdaje sie¢ wchodzié tym samym w sama
strukture wewnetrzna teologii moralnej. I tylko na takich warun-
kach teologia moze by¢ teologia, czyli czym$ wiecej niz kodyfilkacja
nakazow bozych zaopatrzonych egzegetycznym komentarzem.’

Tu jednak mozna postawié¢ inne pytanie. Skoro teologia moral-
na — jak to widzieliSmy — oddala niejako swo6j problem do roz-
wiazania filozofii moralnej, etyce i skoro zostaje on tam, dokad
zostal przekazany, rozwiazany, to czy jest jeszcze uzasadniona po-
trzeba, by wracal do teologii? Innymi slowy: skoro etyka wyrecza
teologie moralna — ma wlasne zreszta zyczenie fej ostatniej — to
po co nam teologia moralna, czy jest ona w ogdle jeszcze nma co$
potrzebna?

Sprawe te rozwiazano na pewnym etapie rozwoju stosunkéw wza-
jemmnych teologii moralnej i etyki bardziej — jak sie wydaje — na
zasadzie sui generis umowy niz w oparciu o racje przedmiotowe.?
Wedle tej ,,umowy” rzecz miala wyglada¢ nastepujaco: owszem,
teologia moralna ma pelna racje bytu. Nie wszystko bowiem prze-
kazuje i nie wszystko moze przekaza¢ etyce. To prawda, Ze jest
w stosunku do niej zapozyczona i ze nie moze sie obej$¢ bez jej
ustug. Istnieja jednak takie rejony, dla ktérych tylko ona posiada
dostateczne, a wiec i wylaczne kompetencje. Rejonizacja za$ od-
noénych kompetencji dokonywaé sie miala na zasadzie treSci norm,
do ktérych sformutowania nie byly obie dyseypliny — jak sadzo-
no — na roéowni uzbrojone. Wspomniano juz wyzej, ze negacja wo=
luntarystycznego rozwigzania problemu dobra moralnego zmusza
teologa moraliste do postawienia sobie filozoficznego pytania o racje
dobra moralnego, o kryterium dobra i tegoz kryterium uzasadnie-

L nie. Co sie godzi czynié czlowiekowi jako czlowiekowi i dlaczego?
Otéz pytania tego typu byly stawiane i rozwiazywane przez filo-
zofow na wiele wiekéw zanim pojawila si¢ teologia moralna zes

4 Pytanie to moglo 1 faktycznie sle pojawilo niezaleznie od Objawienia.

5 Zoh. przypis z :

6 Warto dodaé, Ze ,ugoda’” ta nie dokonala sig bynajmnie] na zasadzie
réwnorzednosci partneréw. Teologowie wyraznie dyktowall etykom swe wa-
runki. )
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swa problematyka. Nic wiec dziwnego, ze teologowie — z jakim za-
milowaniem komentowali oni starozytnych filozofow! — czerpali
obficie ze zrodel zastanej wiedzy filozoficzno-moralnej. Filozofowie
ci za§ szukali racji dobra moralnego w strukturze samego czlo-
wieka, w naturze podmiotu czynu moralnego. W oparciu tez o ,,ana-
tomie” natury ludzkiej skonstruowali oni etyke jako teorie cndt
moralnych, zwieniczonych w czworce naczelnych cnét, zwanych kar-
dynalnymi. Ich liczba — czterech, nie mniej ani wiecej — miala
sie thumaczyé tym, ze cnoty te w tej wlasnie liczbie wydawaly sig
im niezbedne a zarazem wystarczajagce dla objecia wszystkich
aspektow aktywnoSci czlowieka jako czlowieka, a wiec dzialania
rozumu, woli i, pod kierunkiem obu tych wtadz, takze uczué. Dzia-
Ialnoéé te mialy wilasciwie, tj. ,,na miare ludzka” ustawiaé i uspraw-
nia¢ odpowiednio cnoty: roztropnosci, sprawiedliwos$ei, mestwa
i umiarkowania. To byla wlasciwa domena filozofii moralnej, etyki.
Teologowie zaakceptowali ,taki stan rzeezy” rezerwujac réwno-
czesnie dla swych wylacznych kompetencji ,,wyzsze” rejony zycia
moralnego. Tymi rejonami kierowac¢ mialy cnoty ,,wyzszego rzedu”,
zwane ,teologicznymi’” z cnota milasci Boga i bliZniego na czele.
Uksztaltowana w ten sposéb rejonizacja zycia moralnego wraz
z uirwalona przez tradycje cezura pomiedzy cnotami kardynalnymi
i teologicznymi stanowié miala racje bytu i potrzebe dwu oddziel-
nych dyscyplin dotyczacych ludzkiego postepowania: elyki i teologii
moralnej. Na tej samej podstawie okres§lono takze wzajemny ich
stosunek jako stosunek dopelniania sie. Etyka i teologia to dwa
ramiona obejmujace caloksztalt zycia moralnego czlowieka i dajace
lacznie dopiero pelny jego obraz.” Dopelnienie etyki przez teologie
moralna polega¢é wiec mialo na uzupelnieniu przez ostatnig listy
norm lub odpowiednio cnét (tres¢) przedstawionych przez pierwsza

o ,pozycje” niewywiedlne — jak mniemano — z saraej ludzkiej
natury (uzasadnienie).

II1

Ukazanege co dopiero rozwigzania problemu stosunku etyki do
teologii moralnej nie da sie jednak utrzymaé. Najwiecej razi w nim
jakie§ ,na sile” zawezanie granic etyki, jakby tylko po to, by zo-
stawié jeszeze co mieco miejsca dla teologii moralnej. W szczegél-
noSci nie wytrzymuje proby pogiebionej refleksji wspomniana ce-
zura pomiedzy moralnymi cnotami kardynalnymi a ,przykazaniem
milosci Boga i blizniego”, owa domniemana racja wyodrebnienia

7 Takie okreSlenle stosunku etyki do teologli moralnej znajdzmmy niemal
we wszystkich oblegowych podrecznikach teologii moralnej.
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teologii moralnej od etyki. Istnieja bowiem obiektywne dane dla
zbudowania etyki milo§ci Boga i blizniego na podstawach czysto
naturalnych, filozoficznych. Podstaw tych dostarcza konsekwentnie
realistyczna filozofia bytu i czlowieka. Tak jak jedynie wilasciwg
postawg intelektu w stosunku do jawiacej sie wobec niego rzeczy-
wistoSci jest stwierdzenie jej istnienia czyli afirmacja prawdy, tak
samo jedynie wlasciwa postawa woli wobec réznorakich przejawow
wartosci jest ich afirmacja. W swiecie wartosci bezposrednio na-
potykanych przez czlowieka na czolo wybija sie godno$é osoby
drugiego czlowieka, wartodé¢ ludzkiego ,,ty”, w tym réwniez mojego
»ia”’, ktore to wartoSci domagaja sie per se proporcjonalnej dla
siebie, czynnej afirmacji. Ot6z postawa afirmacji przejawiajaca sie
czynnie w stosunku do godnosci osoby ludzkiej, to przeciez nic
innego jak milo$¢ blizniego. Milos¢ ta koncentruje sie na samej
godnos$ci ludzkiego ,,ty”, rownoczesnie jednak domaga sie uznania
tego wszystkiego, co sie z tego tytulu nosicielowi owego ,,ty” na-
lezy. Innymi stowy milos¢é implikuje sprawiedliwo$é, bez sprawie-
dliwogei bylaby ona po prostu iluzja, pozorem miltosci, nie miloscia.
Konkretna ,miare” tej milosei w zindywidualizowanych sytua-
cjach — ktore' s zawsze sytuacjami osobowymi — okresla na
uzytek kazdego i w oparciu o przedmiotowe ,parametry” danej
sytuacji wlasny rozum dzialajacego podmiotu, sumienie. Odnajdu-
jemy tu zatem roztropno$¢ z jej nieodzownoscig dla wilaSciwego
funkcjonowania milosei in concreto. Wreszcie milo§¢ jako pelna
afirmacja godnosci osoby w sobie samym czy w innych moze byc
zagrozona zaréwno przez uleganie uczuciom strachu i leku, jak tez
ze strony nieokielzanej pozadliwosci, wybujato$ci instynktéw ro6z-
nego rodzaju, gniewu, ambicji, cheei znaczenia czy posiadania itp.
. Wskazuje to na nieodzowno$¢ dla tak pojetej mitosci — a zarazem
stuzebnos¢ w stosunku do niej — cno6t takich jak mestwo czy umiar-
kowanie w roéznorakich zreszta ich przejawach, Tak wiec ,milosé
blizniego jak siebie samego” — ta sama godno$é, wartosé we mnie,
co w drugim, wymaga nie mniejszego stopnia afirmacji — okazuje
sie catkiem naturalna, ,,filozoficzna” cnota, przedmiotem dostepnym
dla analizy filozoficzno-moralnej. Nie koniec jednak na tym. Rea-
listyczna wizja rzeczywistosci bytow i zwigzanych z nimi wartosci
wskazuje na nieustajgea ich zalezno$¢ egzystencjalng od aktu
stworczego osobowego Boga. Tak jak rzeczy istnieja, poniewaz sg
ciggle stwarzane, tak tez i ich warto$¢ jest wartoScig przez
uczestnictwo w WartoSei stwoérczej Miltosci, stworezego Dobra.
Perspektywa ta stawia czlowieka wobec moralnej konieczno$ei —
na mocy bonum affirmandum est — zaafirmowania wszelkich rze-
czywistych warto§ci w tym S$wiecie, a w szezegdlnosci godnosci
0s6b ludzkich — przede wszystkim w ich egzystencjalnym Zrodle
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i aksjologicznym ognisku: w Bogu. Innymi stowy filozoficzna wizja
rzeczywistoSei inspiruje czlowiekowi akt miloSci Boga nade wszyst-
ko, a wszystkiego innego i wszystkich, w tym réwniez i siebie,
ze wzgledu na Niego, ze wzgledu na Warto$é, ktéra jest wiasnie
WartoScia, a przez to samo kresem wszelkich relacji i odniesien.
Z tego powodu nie moze byé ona zgodnie z 'witasng ,,natura” inaczej
zaafirmowana jak tylko dla Niej samej, jako Cel wszelkich celéw,
nigdy za$ jako narzedzie i Srodek, nawet do wlasnego szczeScia
wiecznego. Roztaczajaca sie przed nami wizja zycia moralnego,
kktéra z jednej sirony wymaga stracenia motywu wtlasnego szcze-
Scia z pozycji naczelnego motywu postepowania, a z drugiej strony
gwarantuje nawet szczescie jako konieczna wrecz konsekwencje
aktu afirmacji Warto$ci dla niej samej, zdaje sie innym tylko je-
zykiem, jezykiem analogii metafizycznej i egzemplaryzmu, wyrazac
tres¢ ewangelicznego oredzia Jezusa Chrystusa o mitoSci Boga nade
wszystko, z catego serca i mysli, a bliZzniego jak siebie samego, oraz
o tym, ze ten tylko ocali dusze swa, kto ja sie odwazy straci¢ zapo-
minajac o sobie samym w milowaniu Boga dla Boga.®

Skoro jednak filozof jako filozof potrafi sformulowaé i do konca
uzasadni¢ te same treSciowo normy postepowania, ktére
mialy stanowi¢ wylaczny rezerwat teologii moralnej, skoro innymi
slowy nie podobna bez dublcwania utrzymaé réznicy pomiedzy
tym co przepisuje etyka, a tym co przepisuje teologia moralna,
skoro ta ostatnia nie kaze czyni¢ nic innego, czegoby juz przedtem nie
powiedziala etyka, to po co teologia moralna? Po co
dublowaé? Zaréwno ekonomia myslenia jak i okoliczno$é, ze Obja-
wienie nie wszedzie dociera, a rozum to niecdstepny towarzysz
kazdego czlowieka, ktory obwieszeza prawde moralna kazdemu, kto
tylko jej szuka, przemawiaja za oddaniem pierwszenstwa rozumowi
i etyce nad teologia moralng. Paradoksalne to, ale nawet Zrédla
objawione zdaja sie potwierdzaé ten kwestionujacy racje bytu teo-
logii moralnej wniosek. Wszak sam §w. Pawel w liScie do Rzymian
powiada, ze nie znajgcy Objawienia bozego poganie nie moga sie
{lumaczyé nieznajomosciag przykazan, poniewaz ,zakon bozy nosza
wyryty w sercach swoich”.?

v

A jednak Chrystus mial §wiadomos¢, ze obwieszeza ludziom cos
nowego przez swe przykazanie milosci, ze daje im novum man-

8 Okoliezno&é, iz tego rodzaju filozofia moralna wyszla dopiero z warsztatu
filozofow chrzescijafiskich, w niczym nie narusza je] ,filozoficznego' charakteru.
bRz 2, 15
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datum. ,Przykazanie nowe daje wam, abyScie sie spolecznie mi-
lowali, jako ja was umilowalem”.!® Na czym polega to novum
przykazania Chrystusowego, to ,,wiecej”? Czy nie na owym ,jako
ja was”? Ot6z w filozofie moraliscie, ktéry skadinad zaakceptowal
te rzeczywisto$é, jaka sie kryje w skrocie ,,Chrystus”, powiedzenie
powyisze wzbudza zrozumiale zaciekawienie. Oczywiscie jego
tre§¢: — ,przykazanie nowe.. abyscie sie¢ milowali jak ja
was” — widzi z jednej strony w caloksztalcie tej szokujacej rze-
czywistosei, jaka sam w sobie jest Chrystus, a rownocze$nie, z dru-
giej strony, w perspektywie doniostosci tej rzeczywistoSei dla spraw
najbardziej mu i jako czlowiekowi i jako filozofowi moraliscie bli-
skich. Jako filozof i moralista zarazem ,,przyzwyczail sie” on chcieé
wiedzie¢ ,wszystko i do konca” o tym, co dotyczy in-
teresujacych go spraw. Z tego powodu jest on otwarty na wszel-
ka bedaca a propos swego przedmiotu informacje, gdy tylko jest
to rzetelna informacja. Nic wiec dziwnego, ze pilnie bedzie on stu-
chal tego wszystkiego, co na jego temat powie ktos, kto sie wobec
niego uwierzytelnit jako Bég Weielony. Sluchanie to zamieni sie
nawet w jaka$ pasje poznawcza gdy tylko zorientuje sie, ze cala
rzeczywisto$¢ jaka przedstawia samym soba Chrystus, jest wy-
mierzona i wycelowana dokladnie w ten punkt czlowieka, ktory
jego jako moraliste najbardziej obchodzi: w morale czlowieka. I oto
na ,swoéj temat” dowiaduje sie nieoczekiwanie rzeczy, o ktérych
»nie énilo sie filozofom”. Dowiaduje sie rzeczy rewelacyjnych —
ambiwalencja tego slowa jest tu jak najbardziej na miejscu —
0o sobie samym poprzez gesty ustosunkowania
sie Boga do niego. Oczywiscie odwrotng strong tego medalu
jest koniecznos¢ odpowiedniego sprofilowania wlasnego stosunku do
Boga i wszystkich ludzi dla filozofa, chcacego dochowaé do kornca
wiernosci swej filozoficznie poznanej i uzasadnianej zasadzie mi-
losci Boga i blizniego. Fakt Wecielenia Syna Bozego informuje mo-
raliste ,za jednym zamachem” o trzech kapitalnych sprawach:
1° o tym jak wielka warto§é przedstawia czlowiek dla
Boga — a wiec obiektywnie — skoro Bég nie waha sie osobiScie
interweniowa¢ w ludzkie sprawy; 2° o niepojetych wprost ro z-
miarach zta moralnego, skoro wymagalo ono az takiej in-
terwencji; 3° o niepojetych wymiarach mitoéci Boga do czlo-
wieka, skoro na taka interwencje byt On gotow. O rozmiarach zta
dowiaduje sie z rozmiaréw akcji ratunkowej, z rozmiaréw tej samej
akeji dowiaduje sie takze, jak cenna jest godno$¢ czlowieka (mimo
zia) i jak bardzo Bogu na nim zalezy. Cala ta ,usprawiedliwiajaca”
akecja ma pa celu umozliwienie czlowiekowi przyjacielskiego spot-

10 J 13, 34.
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kania i ,bycia razem” z Bogiem. Nie byloby to mozliwe, gdyby
Syn Bozy nie spotkal sie osobiScie i w sposéb trwaly z kazdym
czlowiekiem, gdyby nie wzigl mojego ,,ja” na swe boskie ,, Ty” i nie
wystapil w mym imieniu wobec Boga Ojca. Mozliwo$é ta zostala
zrealizowana i jest nadal realizowana jako trwaly skutek Wecielenia
i Odkupienia. Ta nowa rzeczywistos¢ czlowieka, jego ,bycie
w Chrystusie”, zupelnie transformuje obiektywny stosunek Boga
do czlowieka i czlowieka do Boga, pokazuje go w innym, niezna-
nym i niepoznawalnym filozofowi jako filozofowi swietle. Niemniej
jest to jedynie rzeczywisty i prawdziwy stosunek — to rzeczywi-
stos¢l- Stosunek ten przeksztalca takze odpowiednio — w plaszezy-
znie horyzontalnej — ustosunkowanie sie czlowieka do czlowieka.
Jesli Odkupienie trwa, to wynika stad, ze w kazdym czlowieku
bez przerwy interweniuje, a wiec jest obecny Chrystus, niezaleznie
od tego czy ta interwencja jest przez danego czlowieka przyjmo- °
wana czy odrzucana. Moja milos¢é do Ojca w Chrystusie i poprzez
Chrystusa musi wiec znalezé swe przediuzenie w milowaniu kaz-
dego czlowieka w Chrystusie, owszem, w traktowaniu kazdego spot-
kania z drugim czlowiekiem jako spotkania z samym Chrystusem.
Milosé blizniego jest mitowaniem go dla Chrystusa, owszem jest mi-
lowaniem w nim samego Chrystusa. ,,Cokolwiek uczyniliScie jed-
nemu z moich braci najmniejszych, mniescie uezynili”.!* Wtedy za$
milujemy bliZniego ,dla Chrystusa”, gdy milujemy blizniego tak
»jak On nas”... NiechrzeScijanin miluje — jesli mituje — blizniego
w najlepszym z mozliwych przypadkéw ze wzgledu na jego osobowa
godnosé, w ktorej moze dostrzegaé odblask warto$ci Bytu Osobo-
wego Stwoércy. Chrzefcijanin miluje go nadto, a nawet przede
wszystkim, przynaglony do milosci bliZniego widzac jego cene, war-
tos¢ i godno$é w perspektywie walezacej o niego miltosci Odkupi-
ciela, posuwajacego sie az do ,szalenstwa krzyza”. Czyni to réwno-
czeénie — uswiadamiajac sobie to, czego nie wie milujaey nie-chrze-
Scijanin — ze w jego akcie milosei wspoldziala walezgey miloSeia
o niego samego Chrystus. Wie, ze jego akt miloSci blizniego jest
zarobwno jego wilasnym aktem, jak tez rezultatem interwencji Chry-
stusa samego ,,w jego sprawy’. De facto nie inaczej jest zreszta
w przypadku dobrego aktu nie-chrze$cijanina. Jedyna réznica jest
ta, ze ten ostatni nie wie o tym, o czym wie pierwszy: ze wszystko,
co czyni dobrego jako czlowiek, czyni w Chrystusie i przez Chry-
stusa, per Ipsum et cum Ipso et in Ipso. Dobry czyn, akt miledei
nie-chrze$cijanina jest w gruncie rzeczy aktem ,anonimowego
chrzescijanina”,

Z powyzszego wynika jednak, Ze dopiero teolog moralista zna

11 Mt 25, 40.
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sedno moralnej kondycji czlowieka, wnika w istotny sens rzeczywi-
stosci moralnej ezlowieka. Wglad ten uzyskal jednak dzieki owemu
novum, ktorym Chrystus zafrapowal filozofa moraliste, sklonnego
przedtem uwazaé, ze etyka, filozofia moralna, jest juz ,ostatnim
stowem”, czym$ nec plus ultra w dziedzinie moralnoSci. Czy jednak
to pelne rozeznanie moralnej condition humaine, jaka dysponuje
dopiero teolog moralista, nie prowadzi do podwazenia racji bytu
filozofii moralnej? By na to odpowiedzie¢, zwréémy baczniejsza
uwage, na czym owo novum polega. Czy na dodaniu nowego
przykazania do przykazania miloSci Boga i blizniego, ktére — jak
pokazano — rowniez filozof moralista byl w stanie sformulowaé
i uzasadni¢? Nie! Przeciez Chrystusowi chodzi nadal o to, by mi-
lowaé Boga i blizniego, w czym zreszta zawiera sie cala aretologia.
»Na tym przykazaniu zawis! zakon...”'* Wiec na czym? Na ukaza-
niu nowych — checialoby sie powiedzie¢ porywajacych —
aspektéw w stosunku Boga do czlowieka, — ,tak, jak ja
was!” — aspektéw niedostepnych naturalnemu poznaniu, ktére jed-
nak z chwila, gdy sg poznane przez czlowieka, dostarczaja mu no-
wych uzasadnien, a nastgpnie nowych moty w6 w milowa-,
nia Boga i blizniego ze wzgledu na Boga. Nowo$¢ nie polega innymi
stowy na formutowaniu nowych co do tresci norm, nowych przyka-
zan, lecz na odslonieciu takich aspektow, ktoére stanowia poglebie-
nie uzasadnienia tychze przykazan, a poprzez to spotegowaniu mo-
tywéw ich wypelniania.

Przeprowadzona analiza ukazuje bezpodstawno$¢ usilowan opar-
cia stosunku etyki i teologii moralnej na zasadzie réznicy co do
treSci formulowanych przez nie norm. Zachwianiu ulega takze
wspomniana cezura pomiedzy cnotami moralnymi z jednej strony,
a ,teologicznymi” z drugiej strony. Bardziej uzasadnione wydaje
sie wyodrebnienie teologii moralnej od etyki na tej zasadzie, ze ta
pierwsza dostarcza nowych, teologicznych uzasadnien, a nastepnie
nowych motywacji dla tych samych w zasadzie treSciowo norm,
ktore niezaleznie od Objawienia potrafi sformulowaé¢ etyka. Czy
jednak wtaénie w tej perspektywie sytuacja nie zmienia sie rady-
kalnie na rzecz teologii moralnej a na niekorzysé etyki z punktu
widzenia pytania postawionego na wstepie: etyka czy teologia mo-
ralna? Przeciez skoro teologia moéwi to samo co etyka, a nadto
dodaje nowe racje dla tego samego otwierajac przez to zrédia no-
wych motywow, to po co jeszcze etyka? Po co dublowaé¢? Kto ma
wiecej, ma tez mniej!

Oto6z w naszym przypadku prawda jest jednak i to, ze ten tylko
ma i moze mieé¢ ,wiecej”, kto przedtem juz posiadl owo ,mniej”.

12 Mt 22, 40.
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Nalezy tu mianowicie zwréci¢é uwage na kapitalna dla charakte-
rystyki wzajemnego stosunku etyki i teologii moralnej okolicznosé,
ze przyjecie tej calej nowej perspektywy, jaka roztacza przed nami
teologia, zaklada przyjecie, afirmacje Chrystusa. Wszelako afirma-
cja Chrystusa ze strony czlowieka mozliwa jest jedynie wowczas,
gdy Chrystus pojawi sie w polu Swiadomosci danego podmiotu jako
warto$¢, dobro, prawda. W takim razie jednak przyjecie Chrystusa
przez kogokolwiek z ludzi, nie moze sie dokonaé¢ inaczej, jak tylko
na mocy zasady: bonum est affirmandum, ktoéra to zasada jest z ko-
lei na rowni zasada praktycznego poznania naturalnego, jak tez
najwlasciwszym przedmiotem badania ze strony etyki. Poniewaz
za§ zadaniem teologii jest wciggna¢ w zakres metodycznej refleksji
nad faktem i tresciag wiary w Chrystusa czyli pelnej Jego afirmacji
wszystko to, co stanowi warunek sine qua non tej afirmacji, przeto
teologia moralna musi rowniez wzia¢ za swo6j przedmiot zawarta
w afirmacji Chrystusa (i tego co On objawia) zasade prawa natu-
ralnego bonum est affirmandum z calym inwentarzem refleksji nad
nim, czyli z filozofia moralng, etyks. Etyka stanowi w ten sposéb
integralny element metodologicznej struktury teologii moralnej: do-
piero dzieki etyce i na jej fundamencie moze teologia moralna pro-
wadzié swe wlasne dzielo, bez etyki natomiast nie moglaby ona
byé teologia moralng, nie moglaby urzeczywistni¢ wilasnej
istoty, intellectus fidei, nie bylaby po prostu sobg.’® Juz samo to
stwierdzenie wystarcza, by definitywnie zakwestionowa¢ stuszno$é
przeciwstawiania sobie etyki i teologii moralnej na zasadzie dysjunk-
cji: ,,albo-albo”. Tym samym likwidujemy wiec problem postawiony
we wstepie: ,,Etyka czy teologia moralna” jako implikujacy bledne
zalozenie. Wlasciwe ujecie stosunku etyki do teologii moralnej moze
sie przeto dokonaé jedynie na zasadzie wzajemnego dopelmiania sie.
Nalezaloby blizej nieco ten stosunek okresli¢. Wspomniano juz, ze
w $wietle przeprowadzonych rozwazan wydaje sie bledna proéba
charakteryzowania tego stosunku na podstawie r6znicy co do tresci
formulowanych przez obie dyscypliny norm czy cnét. Za bardziej
zasadne uznano wyodrebnienie etyki i teologii moralnej na pod-
stawie réznicy uzasadnien i, motywacji tych samych w zasadzie
norm. Otoz dodatek ,tych samych w zasadzie treSciowo norm':
wprowadzilem celowo. Wydaje mi si¢ bowiem, ze w tendencji

13 B, Schiiller, Zur theologischen Diskussion ilber die lex naturalls, ,, Theo-
logie und Philosophie” XXXI (1966) s. 482; zob. rown. tegoz autora, La théologie
morale peut-elle se passer du droit naturel? . Nouvelle Revue Théologique' 98
(1066) s. 449—475; J. Glass, Doing Theology Metaphysically: Austin Farrer, ,Har-
vard Theological Review' 59 (1966) s. 320; J. Marltain, Le paysan de la Garonne,
Paris 19668 s. 107: M. A. Krapiec, Poznawcza rola analogil metafizycznej, w: Me-
tafizyka, Poznah 1966, s. 537—539; J. Fuchs, Lex naturae, Diisseldorf 1955, s. 140.
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przeciwstawiania etyki i teologii moralnej na zasadzie réznicy co
do treSei tkwi mimo wszystko duza doza stusznos$ci, chociaz ta
,Stuszno$é” polega chyba na czym$§ innym, niz na ogét sie sadzi.
Powiedziano wyzej, ze teologia moralna dostarcza nowych uzasad-
nien i nowych motywéw dla norm o tej samej tresci, jakie glosita
i glosi etyka. Ot6z komplikacja plynie stad, ze ten sam co do
treSci czyn, wykonany z dwu réznych motywoéw nie jest juz cal-
kiem tym samym nawet co do tresci czynem. Ojciec decyduje sie
nie opuszczaé rodziny: raz z obawy przed skandalem, drugi raz
ze wzgledu na dobro zony i dzieci. Czy w wymienionych obu przy-
padkach ,to samo” — (pozostaé w rodzinie) — jest istotnie tym
samym? Nie calkiem, a moze wprost: nie. Otéz co§ podobnego
- mozna i trzeba powiedzie¢ o stosunku ,,tych samych co do tresci”
- norm do siebie w etyce i teologii moralnej. Jezeli intencja, motyw,
jest tym czynnikiem, ktéry nadaje specyficzny profil moralnym
decyzjom, to naturalna milos¢ blizniego mie jest tym samym, co
mito§é blizniego w Jezusie Chrystusie. Sprecyzujmy wige i dodaimy,
ze treSei norm moralnych formulowanych przez etyke i teologie
moralng sa analogicznie tozsame. Znaczy to, ze zasadniczo
s3 takie same (w jednej i drugiej chodzi o zyczliwy gest wzgledem
drugiego czlowieka), ale jednak pod pewnym, réwnie zasadniczym
wzgledem nie takie same (zawarta w zyczliwosci afirmacja god-
noSci cztowieka odstaniajacej sie nam dzieki naturalnym kontaktom
poznawczym oraz afirmacja tejze samej godnosci lecz odkrytej ,,na
nowo” dzieki odkrywczej perspektywie Weielenia i Odkupienia).
Biorgce to wszystko pod uwage powiemy, Ze teologia moralna jest

1° w swym statuoie metodologicznym uzalezniona w sposob ko-
nieczny od etyki, nie moze spelni¢ swych zadan bez jej pomoc;.
Nie mozna tego powiedzie¢ o etyce: etyka nie potrzebuje pomocy
teologii moralnej, aby sie metodolegicznie ukonstytuowaé jako cd-
rebna dyscyplina. Natomiast

2° etyka jest dyscypling nieadekwatng w stosunku do tego, co
czlowiek zgodnie ze swag obiektywna conditio humana powinien
wiedzie¢ o sobie w sprawach moralnie najbardziej dla niego do-
niostych. Tylko teologia moralna potrafi mu odpowiedzie¢ na
wszystko to, co dotyczy tresci norm, a nade wszystko ich adekwat-
nych uzasadnien i najwlasciwszych motywacji. Ale — dodajmy raz
jeszcze — to adekwatne uzasadnienie byloby dla niej niemozliwe,
jak tez na innej plaszczyZnie niemozliwe byloby wprowadzenie
w obieg wyzszej, nadprzyrodzonej motywacji, bez wspétudziatu
etyki, a na innym odpowiednio poziomie, bez wspéludzialu moty-
wow naturalnych.

Wynikaja stad praktyczne postulaty dla moralistéw chrzeScijan:
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1° harmonijnej koordynacji obu dyscyplin przy starannym prze-
strzeganiu ich metodologicznych odrebnosci;

2° wzajemnej wspélpracy filozoféw 1 teologébw moralistow
zwlaszcza w dziedzinie metodologii obu dyscyplin, czego znowu
warunkiem jest

3° ich przyjazn — inne slowo na milo§¢é — gdyz zgodnie z tym,
co stwierdzit juz §w. Augustyn: Non intratur in veritatem nisi per
caritatem.

Tadeusz Styczen SDS



HENRI BOUILLARD

AUTONOMIA CZLOWIEKA
A OBECNOSC BOGA

Uprzywilejowang strefa, gdzie w lonie egzystencji ludzkiej spo-
tykaja sie ze sobg zaré6wno wiara chrzeScijanska jak i Swiecki §wiat
kultury i cywilizacji, jest strefa etyki. Dzieje sie tak daltego, ze
ez etyki zadna cywilizacja godna tego miana w ogble nie jest do
rojecia i ze nie moze byé zywej wiary chrzescijanskiej w oddzie-
leniu od moralnosci Ewangelii. Totez spotkanie to jest nieunik-
nione.!

Przed nami stawia ono dzisiaj dwa pytania réwnolegle: jedno
dotyczace KoSciola, a drugie $wiata. Przede wszstkim, pod jakimi
warunkami moralno$é Ewangelii nauczana przez Kosciol moze sza-
nowaé w zeSwiecezonym $wiecie autonomie czlowieka? Nastepnie —
i odwrotnie — w jaki sposéb egzystencja etyczna, stosunek czlo-
wieka do czlowieka poérod Swiata, moze staé sie miejscem, w jakim
autonomia czlowieka otwiera sie na obecno$¢ Boga?

MORALNOSC EWANGELII A AUTONOMIA

4 Sprecyzujmy na poczatku co nalezy rozumieé¢ przez etyke. Gdy
moéwimy, ze nie ma cywilizacji, ktéora by nie byla lub nie powinna
Lbyé kierowana przez etyke, to takie stwierdzenie mogloby zanie-
*pokoit tych, ktérzy majg wstret do moralizmu w ujemnym znacze-
niu, jakie przypisuje si¢ temu stowu. Pod slowem ,moralizm” ro-
zumie sig, jak sie zdaje, pewne sposoby nauczania i bycia zmierza-
jace do tego, by postepowanie ludzkie uja¢ w sztywne ramy prze-
piséw okreslajacych SciSle, we wszystkich punktach, co jest do-
zwolone, a co zakazane, nie pozostawiajac w zyciu czlowieka zad-
nego miejsca ani na spontaniczno$¢, ani na ocene osobisty, ani na
wynalazezo$¢ w dziedzinie wartosci moralnych. Wyraz ,,moralizm”

Przeklad artykulu Autonomie humaine et présence de Dieu, ,Etudes”, maj 1967
1 Por. A, Dondeyne La foi écoute le monde, Paris, Editions Universitaires,
1554 5. 212—213. Rozdzial z tej ksigzki zamies$ciliSmy w ,,Znaku' w numerze 145/146.



. AUTONOMIA CZLOWIEKA 1097

moze réwniez znaczy¢, iz troske o moralnos§é wywyzsza sie kosztem
niedoceniania innych wartosci, takich na przyklad jak sztuka,
przygeda lub miloSé. Rozwazne ujecie zagadnienia uchroni nas
wlasnie od takich zacie$nien.

Zyciem moralnym albo moralnoscia w formalnym znaczeniu tego
wyrazu jest dzialanie, jakie jednostka rozumna stosuje wzgledem
siebie, by zapewnié w sobie przewage rozumu nad namietnoS$cig,
dominowanie tego co powszechne nad tym, co poszczegblne, Z pc-
jecia moralnosci wynika, ze jednostka, w swoich projektach empi-
rycznych, rozréznia co jest legalne, a co nielegalne, co dozwolone,
a co zabronione. Moralno§é postluguje sie kategoria obowiazku,
a celem jej jest rozumne szezgScie jednostki, otwartej na to co
powszechne. Jej prawem fundamentalnym jest szacunek dla ludz-
kogei, w sobie samym i w innych: nigdy nie zapatrywaé sie na
istote ludzkg jako na przedmiot uzytku, jako na Srodek, leez trakto-
wac ja jako cel sam w sobie, jako istote wolng i rozumna. Reguta
ta, ktoérej deniosto§é negatywna jest absolutna, nie wskazuje nam
jednak co mamy czynié w znaczeniu pozytywnym. Sama przez sie
moze sie przyczyni¢é do zbytniege skoncentrowania sie jednostki
na samej czystosci przestrzegania tej maksymy. Moralnosé, jeSli ma
staé sie czynna i skuteczna, musi pobudzaé do dzialania w $wiecie
i do oddzialywania na §wiat; musi wprowadzaé i realizowaé stopnio-
wo cele wiodace §wiat. Staje sie wtedy etyka konkretna.

Etyke te determinuje uklad wielorakich stosunkéw, jakie czlo-
wiek utrzymuje z przyroda i z bliZnimi, zaleznie od ré6znych dzie-
dzin swojej dzialalnoSci i réznych zakreséow zZycia spolecznego,
w jakim bierze udzial. Tym co etyka glosi jako teorie, tym co
urzeczywistnia w praktyce, jest wewnetrzny sens tych réznorod-
nych stosunkéw, to znaczy ich istota i wartosci, ktérych rozwoju
zada. Z lona przyrody, z faktéw spolecznych, etyka wydobywa ich
znaczenie ludzkie i wartodci, jakie czlowiek moglby ukochaé. Jest
ena aksjologicznym obliczem antropologii; méwiac §ciSlej wyraza
ontologiczng norme wolnosci jako: byé-z-bliznim-w-§wiecie.

Tak rozumiana, etyka jest w najwyzszym stopniu pozytywna.
Zapewne, mie§ci ona w sobie pojecia: dozwolone — zabronione;
oglasza zakazy; caloksztalt tych zakazéw przybiera nieraz pozory
kodeksu. Zakaz jednak jest tylko granica warunkujaca istnienie po-
zytywnego, Iudzkiego .sensu rzeczy. Ze szczegblng jasno$cia widac
to w stynnym przypadku powszechnego zakazu kazirodztwa. Etno-
logowie nas nauczyli, ze zakaz ten jest jedna z podstaw spolecz-
noéci ludzkiej jako takiej. Zakaz kazirodztwa, spoleczna reglamen-
tacja stosunkéw matrymonialnych i zycia rodzinnego maja na celu
oderwanie zycia plciowego i rozmnazania od anonimowej profuzji
zycia zwierzecego. Dzieki niemu wlasnie dziecko otrzymuje imie
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wlasne, uznane przez spoleczenstwo ludzkie i poprzez to uznanie
moze ono dojé¢ do Swiadomo$ci swojej osobistej identycznoéci.
Mozna by wykazaé podobnie, ze wszelkie uzasadnione zakazy wpro-
wadzaja sens i ze tam, gdzie wszystko wolno, nic juz w ogéle nie
ma sensu. Jednakze wewnatrz owych wprowadzajacych tad granic
etyka pelni pozytywna funkeje rozwijania sensu. Na mocy tej
funkeji ona wlasnie okre§la zakazy i granice zakazéw. Je$li bo-
wiem etyka kontroluje zycie instynktéw poprzez wolne i rozumne
decyzje, to jednocze$nie zacheca do szanowania tego zycia. Etyka
wie, ze zapoznajgc zycie instynktéw i sprzeciwiajae mu sie bez
zastrzezen mozna zachwiaé réwnowage i uniemozliwié sensowna
dzialalno§é, Zycie moralne, aby prawdziwie byé zyciem, zaklada
z gory spontaniczno$¢ zycia. Egzystencja, jaka etyka organizuje, nie
jest ani ciasna, ani dokuczliwa; jest egzystencja rozumna.

Etyka majaca na celu pozytywne rozwijanie sensu jest tym sa-
mym autonomiczna. Rodzi sie z wolnoSci: wolno§é chce urzeczy-
wistniaé sie sama wprowadzajac w swoje projekty spdéjnose, ktérej
sprawdzianem jest realizacja tych projektéw. Etyka wyraza i urze-
czywistnia logike wolnosci, logike naszych stosunkéw ze Swiatem
i z bliznim.

Taka oto jest etyka, o ktérej méwiliSmy, ze nadaje kierunek i po-
winna nadawaé cywilizacji. Polityka, ekonomia, technika, nauka
i kultura sa niewatpliwie dziedzinami autonomicznymi, z ktérych
kazda rzadzi sie wlasnymi wymogami, nie bedacymi wymogami
etyki. Sa one jednak réwniez wytworzone przez czlowieka, ktory
dziala, usiluje zaspokoié swoje pragnienia i swoje potrzeby i prag-
nie urzeczywistnié samego siebie. Decyzja objecia Swiata spojrze-
niem obiektywnym i obliczajacym zrodzila fizyke matematyczna.
Decyzja ta nie zostata podjeta wszedzie i o kazdym czasie; w zwigz-
ku z nia powstage zagadnienie, czy zbyt wylaczne nastavneme w jej
kierunku nie wplywa na zuboZenie pewnych mozliwodei Iudzkich.
W nurcie rozwoju wspélczesnej techniki dominuje wola wygody,
bogactwa, potegi. Czesto jednak podkresla sie przer6zne niebezpie-
czenistwa, jakie wola ta pociaga za soba. Kultura i cywilizacja, jesli
maja stuzyé wspdlistnieniu ludzkiemu i celom wolnoSci rozumnej,
musza wlaczaé w siebie etyke.

Ta droga, jak méwiliémy, wchodza one w kontakt z chrzescijan-
stwem w sercu zycia ludzkiego. Wiara chrzeScijaniska bowiem, je-
zeli jest zywa, nie ogranicza sie do praktyk religijnych. Modlitwa,
vezestnictwo w Mszy §wietej, przyjmowanie sakramentéw wyrazaja
pewna postawe duchowa wecielajaca sie réwniez w etyke. Tym co
sie liczy, m6wil §w. Pawel, jest wiara dzialajaca przez milos¢, jest
to ta wiara, ktéra zachowuje przykazania Boze. Wiemy, w jaki
spos6b Chrystus podjal na nowo, uczynit sprawa wewnetrzng i wy-
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subtelnit przepisy Dekalogu i wskazania Prorokéw, w jaki sposéb
opar! je na dwoch wielkich przykazaniach miltosci Boga i mitoSci
blizniego. Wiemy réwniez, w jaki sposob sw. Pawel, w praktycznej
czeSci swoich listébw, poleca wierzacym mnéstwo cnoét, okre$laja-
cych szezegbélowo wielorakie oblicza miloSei. Tak samo jak Chry-
stus, ktory podjal na swo6j sposob etyke Starego Testamentu, §w.
Pawel wylicza cnoty znane juz w znacznej mierze w starozytnoSci
poganskiej. Spisy tych cnét przypominaja spisy stoikow. Nowoscia
moralnoSci chrzescijanskiej jednak jest nie tyle jej zawartosé, ile
motywy, jakie jg inspiruja: milo$é do Chrystusa, ktéry nas uko-
chal, milo§¢ do brata, ktérego Chrystus réwniez chce zhawié,
uswiecenie ludzi idgeych $ladem Chrystusa w oczekiwaniu na jego
przyjscie, w perspektywie rzeczy ostatecznych. Dzieki temu zreszta
Ewangelia nie jest tylko Swiatlem; jest ona takze, jak moéwi $w.
Pawel, mocg boska. Wiemy jak potezne bylo w ciagu wiekéw jei
cddzialywanie na zycie indywidualne, spoteczne i polityczne ludzi,
nawet poza obrebem chrzeScijanistwa,

Ot6z naraz, w naszym zaSwiecczonym $wiecie okazalo sie, ze mo-
ralnos¢ ewangeliczna wraz ze swymi rysami rozpoznawezymi ogra-
niczyla jakby swoja zdolno$é sluzenia za wiez pomiedzy wiara
a ecywilizacja. Etyka ozywiajgca §wiat Swiecki jest rzeczywiscie ta
wilasnie etyka, jaka okre§liliSmy powyzej: etyka autonomiczna,
powstajaca z samej siebie poprzez dostrzeganie i poprzez urzeczy-
wistnianie sensu postepowania ludzkiego, etyka, ktérej istota jest
uznawanie czlowieka w czlowieku. Wylania sie ona z naszego $wiata
i dla niego. Moralno$é chrzeScijariska odwrotnie, zdaje sie pocho-
dzi¢ skadinad i zmierza¢ gdzie indziej; zdaje sig by¢ potréjnie na-
rzucona od zewnatrz, potré;me heteronomiczna. Z jednej strony
wystepuje ona pod oslong przykazania Bozego. Z drugiej za$§ na-
stawienie jej jest eschatologiczne. Wreszcie KoScidl przyznaje sobie
prawo okreslania tej etyki i precyzowania jej zastosowan. Powstaje
wiec zagadnienie: czy w tej mierze, w jakiej jest chrzeScijanska,
jest ona jeszeze etyka w fym znaczeniu, w jakim pojmujemy to
dzisiaj? Czy realizuje ona jeszcze wlaSciwy sens naszego $wiata
i naszego zycia?

Przyjrzyjmy sie przede wszystkim pojeciu przykazania Bozego.
Spoleczenstwa archaiczne i cywilizacje starozytne uwazaja zawsze
obyczaj rzadzacy zyciem ludzi za co$, co wyraza Swiety lad $wiata;
obyczaj opiera sie na caloksztalcie mitéw, sprowadzajacych 6w tad
zycia do faktu interwencji boskiej, ktéora jakoby miala miejsce
w czasach pierwotnych. Tym jednak, co odnosimy do jakiego$§ Swie-
tego poczatku, tym czego charakter absolutny w ten sposéb uza-
sadniany jest wlasnie obyczaj: obyezaj immanentny spolecznosci,
obyczaj uznany za wyraz prawdy statej, dotyczacej egzystenciji
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ludzkiej. Podobnie dzieje sig w Starym Testamencie, Pojecie bo-
skosci w Starym Testamencie jest co prawda zupelnie inne. Zamiast
niejasnej sakralno$ci i wielorakich boéstw stabo odro6zniajacych sie
od swiata, znajdujemy Boga jedynego, stworzyciela $wiata odrgb-
nego od swego Stworecy, Boga wkraczajgcego w ludzkie dzieje.
Lecz prawo, stwarzane przez tego Boga, nie jest obce etyce, ktéra
wyrosia z zycia i ze Swiadomo$ci jego ludu. Fakt, ze Prawo Moj-
zeszowe jest objawieniem Boiym ® nie przeszkadza temu, iz jest
dzielam wielkiego prawodawecy kodyfikujacego lub poprawiajgcego
obyczaje swojej wspolnoty. Wielkiej sceny biblijnej na Synaju nie
nalezy sobie wyobrazaé tak, jak ja przedstawia scenariusz grote-
skowego filmu o Dziesigciorgu Przykazaniach, gdzie widzimy wy-
laniajace sie z chmur blyski palnika acetylenowego ryjacego prawe
Boze na miedzianych tablicach. Ojcowie Ko$ciola i sredniowieczni
mnisi dawno juz nam wyjasnili, ze obrazéw biblijnych nie nalezy
rozumie¢ doslownie, lecz ze nalezy je interpretowac jako symbole
rzeczywisto$ci duchwych. Izrael otrzymal jako prawo boskie to wia-
$nie prawo, jakie jego przywdédcey, prorocy i uczeni ujmowali i wy-
dobywali stopniowo w $wietle udzielanym im przez Boga; prawo,
ktére wedlug woli prorokéw miale stawaé sie coraz bardziej we-
wnetrzne, a ktére §w. Pawel sprowadzit do dynamizmu Ducha
Swietego w nas. Chrystus uwypuklajac z moca przykazanie Boze
o milosci bliZzniego, nie narzuca z zewnatrz dyktowanego nakazu,
ale podaje nam to, z czym kazdy z nas pragnalby sie spotkac
u swego sasiada.

Pojecie przykazania Bozego nie burzy zatem wewnetrznej auto-
nomii etyki. Je§li Biblia i nauka chrzescijariska mowia nam, ze
Bég nakazuje to czy owo, to nie zapominajmy, iz jest to mowa
analogiczna lub symboliczna. To, co Bég oznajmia, wyzsze jest niz
spos6b, w jaki to oznajmia. Bog nie rozkazuje od zewnatrz, na
spos6b ludzki, lecz czyni to z glebokosSci naszego ,,bytu-w-swiecie”,
przez fakt, ze jest jego Twoéreca. Mowige Scisle, Bog nie nakazuje,
on dat podwaliny tego, co mazywamy przykazaniem, a co jest do-
maganiem sie sensu i spéjnosci w postepowaniu czlowieka. To wy-
maganie jest uchwycone i sformulowane przez ludzi, ale czlowiek
pojmuje, iz wyrasta ono z Boga.

Przyjrzyjmy sie teraz szczegélnemu nastawieniu, jakie wiara
chrzeécijanska nadaje etyce. W napomnieniach moralnych Nowego
Testamentu géruje idea eschatolegiczna, to znaczy mysl o Krdle-
stwie Bozym; Krolestwo Boze ukazalo sie nam w Jezusie Chry-
stusie i ma okazaé sie w pelni u kresu czaséw. Idea ta stanowi klucz

2 Scisle biorac Objawienie Boie polega w pierwszym rzedzie na Obietnicy.
Prawo jest czym$ wtérnym w stosunku do Obietnicy. Nie moZemy tu jednak
omawia¢ etapow jego stopniowe] formacji.
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do Blogostawienstw i do Kazania na Gérze. W Ewangeliach, zwlasz-
cza w czwartej, nadaje ona swoja moc przykazaniu milosci; wedlug
Sw. Pawtla, zycie chrzescijanskie jest uczestniczeniem w $mierci
i w zmartwychwstaniu Chrystusa, w oczekiwaniu Jego powrotu.
Ta wiara i ta nadzieja ozywiaja etyke chrzescijanska, one sa jej
natchnieniem. Stad, rzecz prosta, pytanie, czy wobec tego moze ona
jeszcze byé etyka autonomiczng, zdolng organizowaé rozumng eg-
zystencje wérod $wiata, Wszystko zalezy od sposobu, w jaki sie te
rozumie. Dzieje ludzkie wykazuja, iz fakt zwracania sie czlowieka
ku za$wiatom odwracal czasem niektérych ludzi od zadan, jakie
mieli do spelnienia na tej ziemi, lub ze wzbudzal w nich raczej
lek przed potepieniem, niz uwrazliwial na pozytywne wartcéei do-
bra; w pewnych za§ wypadkach byl wylkorzystywany do usprawie-
dliwiania nedzy i ustalonego nieladu. Historia wykazuje jednak
rowniez, ze to samo nastawienie dzialalo jak potezna dzwignia,
wznoszac ludzi ponad ich przyrodzony egoizm i pociggajac ich do
wielkodusznych przedsiewzieé. Od nas zalezy, by dziatalo ono w jed-
nym, albo w drugim kierunku. Z teoretyeznego punktu widzenia
pewna bardzo prosta uwaga pozwala nam zrozumieé, ze w zasa-
dzie etyka chrzedcijanska utrzymuje swoja warto§é wewnatrz
$wiata. Wystarczy uchwycié réznice pomiedzy natchnieniem a okre-
Sleniem. Moralno§¢ Ewangelii jest natchniona przez mito$¢ Boga
i przez oczekiwanie jego Krolestwa, zapoczatkowanego na tej ziemi
przez Chrystusa; natchnienie to pociaga wierzacych do czynéw, ja-
kich by nie dokonali bez niego. OkreSlenie jednak tej moralnosci,
jesli idzie o jej strukture wewnetrzng, pochodzi skadinad. Reguly
postepowania sformulowane przez Nowy Testament, a dotyczace
stosunké6w pomiedzy ludimi, wyrazaja w istocie ludzka strukture
tych stosunkow. Podejmujg one na nowo, jak wspomnialem, nie-
ktére cechy moralnodei poganskiej. Ojcowie Koéciola i {eclogowie
nie przestaja- byé wierni Ewangelii, jesli od filozoféw poganskich
przejmuja sposoby, pozwalajace im nadawaé etyce chrze§cijanskie]
okre§lenia bardziej Sciste. W ciagu calego biegu dziejéw KoScidt
stale wlacza w swoja nauke moralna te wartoéei nowe, ktére wy-
laniaja sie ze Swiadomosei ludzi.

Prawda, ze zanim je przyjmie przeciwstawia im nieraz opér dosé
dlugi. Musimy zatem rozwazy¢ trzecia z naszych trudnoéci, te wia-
$énie, ktéra stawia pytania najdrazliwsze. Ko§ciél, przechowujac de-
pozyt poslannictwa Ewangelii, majac misje przekazywania go i in-
terpretowania, przyznaje sobie prawo i obowigzek formulowania
definicji i dawania dyrektyw nie tylko w sprawach wiary, ale
i w dziedzinie moralnosci. Gdy Kos$ciél reguluje przy pomocy prze-
piséw praktyki religijne wiernych, gdy interweniuje, by przy-
pomnieé na czym polega doskonalo§é ewangeliczna, to debaty, ktére
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sie z tego wylaniaja obchodza bezpoérednio tylko wspélnote chrze-
Scijariska. Gdy idzie jednak o moralno$¢ w sensie §cistym, to slowo
Kos$ciota chce sigga¢ dalej; rosci sobie prawo trafiania do kazdego
czlowieka. Je$li ogranicza sie do przypominania wielkich zasad
sprawiedliwo$ci i mitosei bliZniego, zadowala kazdego. Lecz Koscio!
oglasza takze przepisy i dyrektywy bardziej §cisle, dotyczace prze-
roznych dziedzin dzialalnosci ludzkiej: polityki, ekonomii, organi-
zacji spolecznej, zycia matzenskiego i rodzinnego i uwaza sie woéw-
czas za aufentycznego interpretatora nie tylko Ewangelii, ale row-
niez ,,uprawnien natury” i ,prawa naturalnego”. Inaczej moéwiac
uwaza sie za kompetenfnego do oceniania wlasciwego sensu po-
stepowania ludzkiego i do sadzenia o wartoSci etycznej réznych
sposob6w zachowywania sie ludzi. DoszliSmy do drazliwego punktu.
To samo zalecenie spotka sie zawsze z pochwala i radoscia jednych
i z oporem i gniewem innych. Lecz rzecza zasadnicza jest pytanie:
czy i w jaki spos6b interwencja Kosciola moze uszanowaé¢ autono-
_ mie moralng $wiata Swieckiego, uwazajacego siebie za dojrzaty?

Zachowanie tego szacunku nie jest zagwarantowane nieuchron-
nie. Nieomylno$¢ obiecana KoSciotowi zabezpiecza w zasadzie jego
wierno$é dla postannictwa Ewangelii i stuszno$é jego uroczystych
definicji, nie zapewnia jednak doskonalo$ci kazdego z jego osadow.
Zdarzato sie w przesziosci, ze op6r Kosciola w stosunku do nowych
my$li lub nowych wartoSci pochodzil nie tyle z Ewangelii, co ze
zbyt ludzkiego przywigzania do pewnego stanu kultury lub do
pewnego przestarzalego porzadku spotecznego. Uznanie tego faktu
jest wielka zasluga Drugiego Soboru Watykanskiego. Kosciét So-
borowy uznal stanowczo, Zze aby wnosi¢ swoje Swiatlo w rzeczy tego
$wiata, musi on przede wszystkim wshuchiwaé sie w ten $Swiat
i w jego terazniejsze aspiracje, Co w tym sie mieSci?

To przede wszystkim, ze prawo naturalne, na ktére Kosciél sie
powoluje, aby je interpretowaé, powinno byé ujmowane Scisle.
Normy moralne egzystencji ludzkiej nie sa zawarte w tym prawie
naturalnym, jakim jest tad kosmosu. Nie sa tez zawarte w naturze
biologicznej, wspdlnej ludziom i zwierzetom. Naturalne prawo mo-
ralne moze byé tylko antropologiczne: wywodzi sie z sensu czlo-
wieczenstwa, z sensu relacji miedzyludzkich. Liczy sie ono nie-
watpliwie z naturg biologiczna, ale widzi ja w zwiazku z pelnia
czlowieczenstwa. Nie mozna zatem w imieniu prawa naturalnego
nakazywaé niczego, co by nie dalo sie usprawiedliwi¢ z punktu
widzenia czltowieka i wlasciwego mu dobra.

Skadinad, poniewaz czlowiek jest istotg historyezna, ktérej spo-
s6b egzystencji zmienia sie zaleznie od miejsc i od czaséw, zatem
wyrazenie ,,prawo naturalne” podlega tez pewnym zmianom. Nie
mozna wiec zapatrywaé sie na to prawo jako na kodeks zapisany
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jednolicie w kazdym sercu ludzkim, jako na caloksztalt przepisow,
ktére by kazdy z nas odkrywal w sobie w zarysie od chwili prze-
budzenia sie rozumu. To raczej ono jest rozumem, to znaczy w tym
wypadku rozréznianiem sensu postepowania ludzkiego w réznych
okolicznosciach. Albo tez, jesli kto woli, jest ono wiasnie tym sen-
sem, jasno lub mniej jasno dostrzeganym przez czlowieka w danej,
konkretnej sytuacji i w granicach jej uwarunkowan historycznych.

Poniewaz naturalne prawo moralne jest sensem poznanym przez
rozum, przez sumienie, zatem wszelki sposéb wyrazania go podlega
konkretnej krytycznej ocenie wszystkich ludzi, ktérzy usiluja byé
rozumni i moralni; powinien méc byé przez nich przyjety. Gdy
wiec Kosci6l przemawia w imieniu prawa naturalnego, tym samym
nawigzuje dialog z ludZmi; musi bra¢ na serio sumienie tych, do
ktarych sie zwraca. Z chwilg gdy mianuje sie straznikiem prawa
naturalnego, musi pamietaé, iz nie jest jedynym jego Zrédlem. Nie
moze wigc pelnié swojej misji nie stuchajac ludzi i nie uzgadniajac
z nimi ich rozumnych zamierzen. Oto dlaczego szcze$liwie sie skla-
da, ze wladze koScielne na réinych swoich szczeblach postanowily
radzi¢ sie sytematycznie ludzi Swieckich, nawet niewierzacych,
przed formulowaniem dyrektyw dotyczacych polityki, ekonomii,
zycia spolecznego lub malzenskiego. W ten sposéb szanuja one
rzeczywiScie autonomie moralng i wladciwy sens réznorodnych
czynnofci ludzkich.?

Odtad wiec wiara chrzeScijanska i $wiat Swiecki powinny spo-
tyka¢ sie do§é swobodnie na plaszezyZnie wspélnej gtyki. Ani idea
przykazania Bozego, ani nastawienie eschatologiczne, ani interwen-
cja Kosciola — w zasadzie mie stoja na przeszkodzie autonomii
czlowieka odkrywajacego i realizujacego sens swoich ziemskich po-
czynan. Chrzescijanin moze byé serdecznie obecny w S§wiecie, tak
samo jak inni ludzie. Obecnosé ewangeliczna moze zbiegaé sie
z autonomicznym rozszerzaniem obecnoSci ontologicznej, z owym
bytowaniem-w-§wiecie, ktére jest podstawowe dla czlowieka.

EGZYSTENCJA ETYCZNA A OBECNOSC BOGA

W tym miejscu powstaje nowe zagadnienie. Czy obecno$§¢ ewan-
geliczna w $wiecie nie powinna poprzestaé na rozszerzaniu obec-
rnoSci ontologicznej? Czy przykazania Boze i nastawienie eschatolo-
giczne maja jeszeze inng role do spelnienia oprécz tej, bySmy sie
przykladali do naszej egzystencji ziemskiej? Czy Kosciél ma jeszeze
inng misje, oprécz tej, by reprezentowac §wiadomos$é etyczna swiata?
Czy postannictwo chrze§cijanskie, z chwila gdy zostalo poddane her-
meneutyce nowoczesnej, zacheca nas jeszeze do czego$ innego niz

1 Por. P. Antoine Conscience et loi naturelle, ,,Etudes”, Mai 1963 s. 162—183.
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do skutecznej miltosci ludzi, to znaczy do przeobrazania Swiata
w celu pelnego uznania czlowieka przez czlowieka? Czy nie wypada
odwrbcié naszego spojrzenia od Boga, ktory jakoby rzadzi w niebie,
aby je skierowaé na realizowanie boskosci immanentnej w Swie-
cie? Oto pytanie przeSladujace dzisiaj wielu chrzescijan: pokusa
mocniej lub stabiej czyhajaca na kazdego z nas.

Pokusa ta trafila na sprzyjajacy klimat dzieki tak bardzo natu-
ralnej tendencji do instalowania sie na wygodniejszej dzisiaj niz
dawniej ziemi, dzigki stusznemu pragnieniu uczestniczenia w pa-
sjonujacych badaniach naukowych i1 innych. Réine jednak przy-
czyny wplynely na to, Zze staramy sie precyzyjnie postawic¢ to py-
tanie. Przede wszystkim my$l hegelianska oraz ruch wywolany
przez my$l marksistowska.

We wstepie Fenomenologii duche czytaliSmy porywajacy choc
jednostronny opis $§wiata Sredniowiecznego: ,,Kiedy$ byl on [czlo-
wiek] w posiadaniu nieba wyposazonego w rozlegle bogactwo mysli
i obrazéw. Wtedy znaczenie wszystkiego, co istnieje, bylo tylko
w nici Swietlnej, wiazacej je z niebem. Wzrok, zamiast tkwié w obec-
nosci (Gegenwart) tego Swiata, kierowal sie — idac za owa nicia
$§wietlng — kierowal sie ku gorze, ku istocie boskiej, zwracal sie —
jesli mozna tak powiedzie¢é — ku obecno$eci pozaswiatowej.” 4

Zapewne, Hegel nie zadowala sie kultura, ktéra nastgpila po tej
wizji. Nie ceni ani komunaléw O$wiecenia, ani owego niklego po-
czucia boskoéci, ozywiajacego romantyzm i poboznosé 6wezesna. Chee
przywréci¢é prawde chrystianizmu, lecz prawde rozumiang przez
filozofie. Wedtug dobrze znanego artykutu z Encyklopedii,® bosko$é
juz nie rezyduje w Kosciele izolowanym od $wiata i wywyzszaja-
cym ideal zycia klasztornego. Duch Bozy przeniknal $§wiat $wiecki
w spos6b immanentny. Jego konkretne nastawienie na wewnatrz
przejawia sie w instytucjach etyki spolecznej: w malzenstwie,
w pracy, a zwlaszcza w Panstwie, w ktérym weciela sie zaréwno
rozumnosé jak i wolno§é ducha. To co duchowe przestalo byé Cal-
kowicie-Inne.

Marks idzie jeszcze dalej w kierunku immanencji czystej. Opo-
wiadajac sie za ateizmem i za materializmem historycznym odrzuca
wszelki zwigzek z Duchem absolutnym i praxis rewolucyjna obar-

.cza obowigzkiem przeobrazenia ekonomicznych i spolecznych wa-
runkoéw bytu. Misja historyczng proletariatu ma byé zalozenie
spoleczenstwa bezklasowego, majacego urzeczywistni¢é uznanie czlo-
wieka przez czlowieka .

Nawet poza srodowiskami komunistycznymi czy progresistowski-

4 Georg Wilhelm Friedrich Hegel Fenomenologia ducha, t. 1 Przedmowa, I, 2
PWN 1963, tlum. A. Landman, s. 15.
5 G. W. Hegel Enzyklopiidie der philosophischen Wissenschaften, § 552



AUTONOMIA CZELOWIEKA 1105

mi, my$§l Hegla (nieraz ujmowana poprzez marksistowsks) wywie-
rala na nas duzy wplyw, zwlaszcza po ostatniej wojnie. Przyczynila
sie ona z pewnoscia do wiekszego uwrazliwienia niektérych chrze-
Scijan na potrzeby tego Swiata, na niesprawiedliwo$é spoleczng, na
koniecznoéé¢ przemian. Wolno jednak postawié pytanie, ezy nie sku-
pila ich zbyt wylacznie na zadaniach ziemskich ze szkods dla zmy-
stu religijnego? Jak to sie dzieje, na przyklad, ze tylu admiratoréw
Ojca Teilhard de Chardin zapamietalo tylko jeden aspekt jego myS$li,
jego namietng milo§é do Ziemi, nie widzae, ze milosé ta lgezy sie
u niego nieuchronnie z porywem mistycznym ku objawionemu
w Jezusie Chrystusie Bogu? Jak sie to dzieje, i2 kaznodzieje mowia
z wiekszg swobodg o pomoey dla krajow mniej rozwinietych, niz
o tajemnicy czlowicka w jego stosunku do Boga?

Zawezeniu poslannictwa ewangelicznego sprzyjaja réwniez .po-
szukiwania zmierzajgce do chrzesScijanstwa bez mitéow, lub chrze-
Scijanstwa Swieckiego. Usilowania te, zrodzone w Srodowisku pro-
testanckim, znajdujg oddzwiek wéroéd katolikéw. Strzeimye sie, by
nie zapoznawa¢é szlachetno$ci motywéw, ktére byly natchnieniem
owych autoréw i nie lekcewazmy korzysci, jakie mozemy odniesé
z ich uczeciwej pracy. Taki Bultmann, taki Bonhoeffer byli ludzmi
gleboko przywiazanymi do Slowa Bozego i pragneli uprzystepnié je
jak najbardziej ludziom dzisiejszym. JesteSmy jednak czestn bar-
dziej czuli na krytyeczng cze$é ich dziela, niz na jego elementy po-
zytywne, niektérzy za$ uczniowie przedstawiajac w skrajny sposéb
jego aspekty negatywne zacieraja wyostrzone poczucie transcen-
dencji ozywiajace wiare Bultmanna, podobnie jak bardzo glebokie
zycie chrze$cijanskie Bonhoeffera.

Ten ostatni przypadek obchodzi nas tu bezpoSrednio: Bonhoeffer
byl pastorem i teologiem, po$wiecil wieksza czesé swego krétkiego
zywota na odbudowanie znaczenia KoS$ciola, §wietych obcowania,
transcendencji Kréolestwa Bozego i nasladowania Chrystusa. On sam
wi6dl zycie w sposéb prawie zakonny. Lekcewazac jednak to
wszystko, pamieta sie na ogél tylko kilka stron jego listéw i za-
piskéw wieziennych, przejawiajacych szukanie — miemal na $lepo
i nie bez wahan — jakiej§ niereligijnej interpretacji pojeé biblij-
nych. Uwazni komentatorzy muszg zreszta przyznaé, ze trudno jest
okre§li¢ co on naprawde rozumial przez religijno$é. Mierzyl, jak
sie zdaje, przede wszystkim w dewocyjno$é zasklepiajacg czlowieka
w sobie, lekcewazacg rzeczywistosci ziemskie i uwazajacg Boga za
co§ w rodzaju zapchaj-dziury do latania brakéw naszej wiedzy
i naszego dziatania. Chrze$cijanistwo niereligijne byloby zatem
chrzescijanstwem nie dewocyjnym. Nie byloby przez to chrzesci-
janstwem nie poboznym, poniewaz w tychze listach Bonhoeffer
oznajmia, iz modlitwa jest jedyna jego ucieczksa i ze celebruje Osta-
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tnia Wieczerze ilekro¢ ma ku temu sposobnosé. To wlasnie czesto
zapomina sie podkres$laé.®

Dos¢ metny temat chrystianizmu niereligijnego wywotal nadzwy-
czajne zainteresowanie, szezegélnie u Anglo-Saséw i to w sposdb,
ktéryby zapewne zadziwil Bonhoeffera, WezZmy na przyklad prace
stynnego w Ameryce Harvey Coxa pt. The Secular City. Wezwanie
Ewangelii: ,,Czyncie pokute, bowiem przyblizylo sie Krélestwo
Boze”, w dziele tym brzmi: ,Pracujcie dla rewolucji spolecznej,
tego domagaja sie czasy”. Doszly do nas ré6wniez pewne echa o pi-
sarzach amerykanskich, nazywanych dziwacznie ,,teologami $mierci
Boga”. Van Buren, Hamilton i Altizer, pomimo zachodzacych po-
miedzy nimi réznic maja jedna ceche wsp6lna: w ich oczach trady-
cyjne pojecie Boga nie ma juz sensu, Bég umarl, jak méwil Nie-
tzsche; malezy wiec utworzyé chrystianizm bez Boga. Altizer opu-
blikowatl kilka miesiecy temu Ewangelie ateizmu chrzescijanskiego.

Lepiej znamy ksigzeczke biskupa anglikanskiego J. A. T. Robin-
sona, Honest to God. Podejmujac po swojemu niektére my$li Bon-
hoeffera, Bultmanna i Tillicha pragnal on posunaé jak mégl naj-
dalej od-przedmiotowienie Boga i Ewangelii. Bog staje sie glebig
naszej istoty. Chrystus jest cztowiekiem dla innych, jest tym czlo-
wiekiem, ktéry nam objawia milo$¢é i zacheca nas do zycia dla
innych. — Doceniamy uczciwo$é intelektualng i zarliwo$é apostol-
ska anglikanskiego biskupa. Jednak ci, ktérzy znaja wielkich my-
§licieli chrzescijaniskich przeszloSci, zdumieni sg do jakiego stopnia
nie orientuje sie on w tym, czym moéglby zywi¢ swoje refleksje.
Powodzenie jego ksiazki §wiadczy zaréwno o duzym, niestety, braku
wyksztalcenia religijnego u wielu chrzescijan, jak i o ich stusznych
aspiracjach do rozumienia chrystianizmu. Robinson zanotowal to
sam z duzym poczuciem humoru: powodzenie ksigzki, jak wszelkiego -
towaru w ogdle, informuje nie tyle o gatunku wyrobu, ile o stanie
rynku,.

Nas wiasnie inferesuje stan tego rynku. Réine poglady przeze
mnie tu wymienione, jedne bardzo zywotne, drugie przecietne,
S§wiadeza swoim istnieniem i swoim powodzeniem o realnosci pro-
blemu bedacego réwniez naszym problemem. Pobudzaja nas one
do szukania Boga w §wiecie, wsréd ludzi, a nie w niebie, w za§wia-
tach. Czujemy, ze zawieraja w sobie co§ z prawdy, co§ waznego,
lecz takze co$, co pomniejsza czlowieka i postannictwo Ewangelii.

s Autor powoluje sie w tym przypisie na ksigzke R. Marlé Diefrich Bonhoejffer,
témoin de Jesus Christ parmi ses fréres, Castermann 1967. Ksigzka ta.cieszy sie
wielkim uznaniem we Francji, ale liczni znawey my$li Bonhoeffera majg w sto-
sunku do niej wiele zastrzezen. Zdaniem ich autor czesto w sposbb wyrainie
sztuczny interpretuje twierdzenia Bonhoeffera w oderwaniu od ich kontekstu
teologicznego (ktérym Jjest luteranizm) i historycznego. Bonhoeffer w wydaniu
Marlé staje sie niemal katolikiem i to dof¢ konserwatywnym! (przyp. Red.).
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Chcialbym wykazaé, na podstawie kilku watkéw tradycyjnych,
w jakim znaczeniu obecnos¢ Boga jest jednocze$nie zar6wno im-
manentna, jak i transcendentna w $Swiecie i w czlowieku,

Afirmacja Boga nie jest naszym wynalazkiem. ZastaliSmy ja
w naszej kulturze, zwlaszcza w wierze Kosciota. Cheae jednak zro-
zumieé co ta afirmacja oznacza, musimy uchwyci¢ w jaki spos6b
nam sie ona mnarzuca. My§l wspélczesna oswoila nas z pojeciem
réwnie dawnym, jak ludzkie myslenie, z pojeciem maszej przygod-
noSci i naszej skonczonosci .JesteSmy wolnoscig w $wiecie. Jednak
nie stworzyliSmy tego §wiata, ktéry przyczynia sie do naszego bytu;
nie stworzyliSmy swojego bytu; nie stworzyliSmy wolnosci, jaka
jestesmy. Wszystko to zostalo nam dane i jest nam dawane w kaz-
dej chwili. Wszystko to jest nam dane tymczasowo, poniewaz nie
mozemy uchroni¢ sie od Smierci. Nasza ograniczona wolno$é, nasz
byt w Swiecie nie jest wiec wlasnym swoim poczatkiem, wlasnym
swoim zrédlem, wlasnym swoim fundamentem. Wszystko czym je-
steSmy, wszystko co robimy, caly uklad naszych relacji wewnatrz
Swiata i naszych stosunkéw z bliZnim, wynurzanie sie naszego
wolnego ja w lonie tych relacji, mozliwo§é urzeczywistnienia
w mich naszej istoty, wszystko to ma swoje Zrédlo i swoja podstawe
w Innym niz my: Nawet pojecie, jakie sobie wyrabiamy o tym
Innym, od niego pochodzi; ono wyraza, ze nasz umyst jest przez
Niego objety. Oto dIaczego jest ono auto-afirmatywne (samo-
stwierdzajace).

Ten Inny jednak, przez mowe nasza nazywany Bogiem, nie jest
istniejacym pomiedzy innymi istniejacymi. Nie jest ani planetg do
odkrycia, ani wielkim starcem na niebios szczycie. Poniewaz jest
zrodlem wszystkiego co istnieje, nie jest niczym z tego co w na-
szych oczach istnieje. Jako ,,ocean i otchtan bytu” nie jest ,przed-
miotem”, ktoryby sie odlaczyl od otaczajacego §wiata i od pod-
miotu poznajacego. Znajduje sie on — jak méwi §w. Tomasz —
poza porzadkiem bytow, poniewaz jest zasada, wszystkie byty prze-
nikajacg. W my$l mocnego okreslenia Mikotaja z Kuzy, jest on
nie-inny, non-aliud. Moze jednak istnie¢ jako mnie-inny,
przerastajac wszelkg inno§¢ wewnatrz $wiata, poniewaz jest
Wszystek-Inny: Absolut ponad wszelka wzgledno$é. Mozemy go
znaé, mozemy odnosi¢ sie do niego mimo jego niedostepnosci, gdyz
jest we wszelkich bytach immanentny — przede wszystkim w na-
szym bycie,<jako Zrédlo wewnetrzne i fundament ostateczny. Tylko
poprzez swiat i poprzez nas samych jest ku nam zwrécony; tylko
poprzez swoja podstawowa immanencje ukazuje sie nam jako trans-
cendentny.

Stwierdzenia te, klasyczne, lecz czesto zapomniane, pozwalaja nam
przyja¢ znaczng cze$é tych pojeé aktualnych, o jakich wspominalem
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przed chwilg. Robinson wywala z dawna otwarte wrota, gdy nam
tlumaczy, ze Bog nie jest w ,,gorze” fizycznie, ani nie jest ,,ponad”
czy ,poza” metafizycznie. Totez zdumiewa nas jego przekonanie,
iz w ten wlasnie sposéb zakwestionowal teologie tradycyjna; ta
ostatnia bowiem, zgodnie z Biblig i z mys$lg filozoficzna, wiele razy
przeciez uscislala, ze Bog nie jest poza Swiatem, ze jest w rzeczach
wszystkich, w bytach wszystkich jako wewnetrzne zrodlo ich ist-
nienia i ich dzialania. Mozemy powiedzieé, ze jest dnem naszej
istoty, pod warunkiem, ze rozumiemy przez to nie te glebokesci,
ktére badamy, lecz glebie niezbadang dla naszego wzroku, miejsce
skad wynurzamy sie ze stwarzajacej nas InnoSci. Mozemy rowniez
powiedzieé razem z Bonhoefferem: ,,To w sercu naszego zycia Bog
jest ponad nami”. ,,To co ponad nami nie jest nieskoriczenie dalekie,
ale najblizsze”.” Mozemy wigc podkresli¢, wraz z wielu dzisiejszymi
teologami, ze Boga znajdujemy w $wiecie, wéréd ludzi, kochajac
naszych braci i okazujac im nasza mito$é nie tylko przez mitosierne
uczynki, lecz przez taka organizacje zycia spolecznego, ktéraby bar-
dziej sprzyjata ich rozkwitowi. Czy milos¢ blizniego moglaby by¢
sprawdzianem naszej mitosci do Boga, jesli Bég nie bylby imma-
nentny w bliznim? Czy pieSni zebrane w Pie$ni nad piesniami mo-
glyby byé symbolem milo$ci Boga do ludzi, jesliby nie bylo swie-
to$ci w mitoSci mezezyzny i kobiety? Bez Zadnego wiec trudu uzna-
jemy za Heglem, ze bosko$¢ jest immanentna w stosunkach spo-
lecznych, we wspb6lnotach pracy, w malzenstwie, w Panstwie ro-
zumnym. Bég nie jest obecno$cig odkryta przez nas poza uvkladem
stosunkéw tego Swiata. Nie jest przedmiotem obok innych. Nie
mozemy go kochaé¢ wbrew temu co stworzone, lecz poprzez nie
i w nim,

Musimy jednak wiedzieé, czy milo§¢ Boga jest jedynie i wy-
lgeznie milo$cia do ludzi i przykladaniem sie do zadan na tej
ziemi?

Obecnoéé Boga w $wiecie i w nas jest obecnoscia milezaca, obec-
noscia ukryta, ktérej mozemy nie doceniaé i nie znaé, o ktérej mo-
zemy nie pamietaé. I musi tak by¢, aby zapewni¢ autonomic
naszego bytu w $wiecie i naszej aktywno$ci, aby nasza wolnoS¢
mogla rozporzadza¢ Swiatem. Gdy poznajemy przyrode przez nauke,
gdy opanowujemy ja przez technike, to postepujemy i musimy po-
stepowat tak, jakby Bo6g nie istnial etsi Deus non daretur,
jak méwi Bonhoeffer. Nie mozemy odwolywaé sie do Boga dla
zatykania dziur w naszej wiedzy, lub w naszej technice. To samo
dotyczy ekonomicznej i politycznej organizacji spoleczenistwa. Na-
lezy je tworzyé zgodnie z wiasciwym im celem i wewnetrzng struk-
tura kazdej relacji. Z tego wzgledu ekonomia, polityka, zaréwno

7 Widerstand und Ergebung, Muenchen 1952 s. 182, 255.
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jak technika i nauka sg ateistyczne. Nie zeby negowaly Boga, lecz
dlatego, ze z jednej strony nie ma powodu wprowadzaé do nich
Boga, jako jeden z czynnikéw pomiedzy innymi, z drugiej strony
dlatego, ze polityka powinna obejmowaé razem wierzgeych i nie-
wierzacych.

Czy to konieezne zapomnienie o Bogu bedzie ostateczne? Nie!
Albowiem w samym sercu autonomii ludzkiej wyloni sie — zaiste
nie heteronomia, ale inno$§é¢ alterité; ta inno$é¢ otworzy nas na
. obecnosé tego, ktéry jako taki jest Wszystek-Inny.

Marzeniem nas wszystkich jest egzystencja spoleczna spéjna i ro-
zumna; chcemy pracowaé nad jej urzeczywistnieniem, Trudno jed-
nak nie uznaé, iz w kazdej dziedzinie zycia spolecznego pojawia
sie sprzeczno$¢ wewnetrzna, nie dajaca sie rozstrzygna¢ calkowicie.
W stosunku mezczyzny i kobiety zwiazek seksualny bedacy bezpo-
$rednia mowa pozadania musi — cheac byé prawdziwym ludzkim —
sla¢ sie mowa miloSci. Pomiedzy pozgdaniem, pragnacym posiadaé
dla siebie, a miloScia, pragnaca dobra drugiego, istnieje jednak cos
w rodzaju antynomii, ktéra daje sie rozwigzaé tylko czeSciowo
tworzac réwnowage zawsze chwiejng. W spoleczenstwie ekonomicz-
nym, ustanowionym przez prace, zloZzono$¢ obiegdéw i zadza zysku
sprowadzajg nielad i niesprawiedliwosé, od jakich nawet ustréj nie
kapitalistyczny nie zdota uchronié sie catkowicie. W zyciu politycz-
nym, w panstwach i pomiedzy panstwami, zadza wiadzy wywoluje
coraz to odnawiajace sie konflikty. R6zne te sprzecznos$ci wewnetrz-
ne zycia spolecznego sa znakiem tragicznej, nie dajacej si¢ zredu-
kowaé innosci, zmusza nas ona albo do przemocy w stosunku do
blizniego lub do walki przeciwko samemu sobie z szacunku dla
blizniego.

Ten inny niz my sami nie jest tylko naszym ograniczeniem; jest
on przede wszystkim tym, bez kogo nie mogliby$my ani zyé, ani byé
soba. Mowa, w jakiej sie wyrazamy jest natury spolecznej; wypo-
wiadamy w niej swoje ja tylko jako pochodzace od innych ludzi
i jako zmierzajace do innych ludzi. Blizni jest nam potrzebny
w calej naszej egzystencji nie tylko jako narzedzie do dyspozycji,
lecz jako alter ego uznajace nas i przez nas uznawane. Tra-
gizm polega na tym, Ze to uznanie, ten szacunek dla osobistej
innosci zmusza nas do wyrzeczen i ofiar, jakim $wiadomos$é kru-
chosci i kréotkotrwalo$ci naszego zycia nadaje pozory straty abso-
lutnej. Tragizm polega na tym, ze to uznanie rozbija sie czesto
o nieche¢ do niezbednych wyrzeczen.

Ta sprzeézno$é egzystencjalna $wiadezy zaréwno o skorniczonosci
czlowieka w $wiecie, jak i o jego stabo$ci. Tym samym pobudza
nas do przekroczenia w jaki§ sposéb widnokregu tego §wiata, a ra-
czej do szukania w jego lonie obecnoSci tego, ktéry jest Wszystek
Inny i ktéry — udzielajaec rozgrzeszenia — usprawiedliwilby §wiat.

Znak — 3
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W ten sposob refleksja nad egzystencja etyczna, nad stosunkiem
czlowieka do czlowieka kaze nam wzigé pod uwage — jako moz-
liwosé¢ nadziei — objawienie chrzeScijanskie, idee Boga, ktory
w dziejach naszych pojednal ze sobg $wiat w Jezusie Chrystusie.
W tej mierze, w jakiej ocean i otchlan bytn, misterium ontologiczne,
stwarzajace nasza egzystencje i nasze stosunki, przybralo by dla
nas oblicze kogo$, kto nas kocha, kogo my mozemy kochaé i kto
roztwiera przed nami nadzieje nieograniczonej przyszlosci w nim,
w tej mierze moglibySmy jego miloScig przeobrazi¢ nasza milo$é
do ludzi i — przez wiare — uprzedzi¢ kres sprzecznosci egzysten-
cjalnej, wprowadzajacej tragizm w innoseé.

Moglibysmy woéwecezas nadaé trwaly sens owemu chaosowi gwal-
townych radosci i dlugich rozpaczy, chaosowi ciemnosci i Swiatla,
jakim jest nasze wspélistnienie z ludZmi. Moglibyémy wierzyt, ze
nadzieja ostateczna oSwieca ludzkie dzieje, te zbijajaca z tropu mie-
szanine $wietno§ci i przecietnosci, gdzie rozum w swej przebieg-
losei uzasadnia najokrutniejszy gwalt, gdzie najwyzsze realizacje
kultury bywaja czesto osiagane kosztem ludzkiej nedzy.

Nadzieje te przynosi nam wiara w Chrystusa. Za przykladem
Bonhoeffera chetnie sie dzisiaj przedstawia Jezusa jako ,,czlowieka
dla innych”, jako czlowieka zyjacego i umierajacego dla innych.
Wiara polega zatem na uczestniczeniu w tym istnieniu dla innych
poprzez poSwiecanie sie dla cierpiacej ludzkosei. I tu tkwi doswiad-
czenie transcendencji.

W tym wszystkim znajduje sie jaka§ prawda zasadnicza, ktéra
jednak stracilaby swoja moe, gdyby$my nie pamietali, ze to wlasnie
Bb6g jest w Jezusie czlowiekiem dla innych, Nie trzeba, aby obawa
przed naiwnym uprzedmiotowieniem doprowadzala nas do odrzu-
cenia tajemnicy obecnoéci Bozej. Refleksja teologiezna pozwala nam
zrozumieé, ze mozna — nie wpadajac w mitologie — uznaé w ist-
nieniu Jezusa istnienie Boga w $wiecie, jego objawienie sie w dzie-
jach Judzkich.® To samo odnosi sie do zmartwychwstania Chrystusa.
Wmawiaja nam dzisiaj, ze powrét zmartego do zycia na tym é&wie-
cie jest czym$ nie do pomyslenia dla czlowieka wspolezesnego. Tak
juz sie na to zapatrywali Atenczyey stuchajacy éw. Pawla na Arec-
pagu. W Nowym Testamencie jednak sprawa przedstawia sie jasno:
zmartwychwstanie Jezusa nie bylo powrotem do zycia tego fwiata.
Wytlumaczyl to wyraznie §w. Tomasz méwiac, ze zycie Zmartwych-
wstatego jest zyciem nie§miertelnym, zyciem pokrewnym Bozemu,
zyciem tajemniczym, przerastajicym zwykte doswiadczenie ludzkie,
ktére Apostolowie pojeli tylko poprzez wiare.? To wlasnie Zycie

&€ Por. Karl Rahner Problémes actuels de christologie w: Ecrits théaologiques,
t. I, Desclée de Brouwer 1859 s, 122—147.
9 Summa Teologiczna, IIT g 55 a 2 i 4,
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jest rozgrzeszeniem skandalu krzyza, w krzyzu ukazuje mitos¢ Boga
do ludzi i jest fundamentem naszej nadziei w przyszlo§é absolutna.

Czy jesteSmy zmuszeni uwierzyé w to misterium? Tylko ten, kto
dostrzegal ten mus, moze to stwierdzié. Ale wezeéniej niz zobowia-
zanie wiary otrzymujemy przyzwolenie na nadzieje.

Ten kto wierzy w Chrystusa moze w catoksztalcie swej egzysten-
cji uprzedzié¢ dojsScie do jedynego celu i kresu, jakim jest rzeczy-
wisto§¢ Boga. Powtarzam: w caloksztalcie swej egzystencji. Lecz
ta antycypacja musi sie wypowiadaé. Czyni to w modlitwie i w kul-

-cie chrzescijanskim. Modlitwa, pamietajmy, nie ma mna celu uzy-
skiwania tego, co mozemy i co powinnisSmy zdobywaé sami. Wyraza
ona stosunek catego naszego zycia do Boga, ktory to zycie utrzymuje
i ktéry stanowi jego przysztosé absolutna. W modlitwie i w kulcie
zwracamy sie do Boga jako do ,Ty”. Moze to stanowié¢ trudnosé
dla filozofa, ktéry uwaza, ze Boég nie jest osoba na sposéb oséb
ludzkich. Uwaga jest sluszna i chroni nas przed rzutowaniem zlud-
nych obrazéw. Pamietajmy jednak, iz Bog przybiera dla nas postaé
osobowg poprzez Chrystusa. Bosko§é niewyrazalna, Wszystek-Inny
na widnokregu naszych pragnien, zagadka na skraju naszego bytu
staje sie w Jezusie Chrystusie Bogiem z nami, Bogiem dla nas,
Bogiem osadzonym w naszych dziejach, MiloScia przyzywajaca na-
sza milosé. Spotykamy go w jego Stowie, w obrzedach liturgicz-
nych, w zyciu KoSciola. Wiara staje sie religia w szlachetnym zna-
czeniu tego wyrazu. Podaje nas Bogu, w zazyloSei z Chrystusem.

Religia ta nie jest alienacja. Nie odwraca nas od ziemi, ani od
ludzi. Przeciwnie. Przez Wcielenie ziemia ludzi zdobyla godno$é
nowa. Przez fakt, iz kazdy czlowiek jest bratem Chrystusa, ktéry
umart za niego, osoba ludzka, pozornie tak czesto nedzna, przyhiera
wartoéé nieskonczona. Miloéé, jakiej jest przedmiotem, nadzieja
wszystkim ofiarowana, kaza nam osobe te szanowaé, kochaé, orga-
nizowaé godne jej zycie.

Kochaé ludzi i kochaé ziemie w Bogu nie znaczy, ze przestalo
sie ich kochaé w nich samych i dla nich samych. Albowiem, powta-
rzam raz jeszcze, Bo6g Wszystek-Inny to takze Bég nie-inny. Jest
immanentny w stworzenifi, ktéremu daje zycie, a odkupienie nie
uniewaznia stworzenia. Relacje migdzyludzkie, rozwéj kultury i cy-
wilizacji nie sa tylko sposobnoscia zdobywania zaslug dla nieba;
maja warto$é same w sobie. — Weale nie musimy sobie méwic, ze
urzadzajac ziemie budujemy Krélestwo Boze. Takie zdanie, ktére
slyszymy nieraz, jest zupelnie niewla$ciwe. Krélestwo Boze l?owiem
jest dzietem Boga, a nie naszym. Mozemy tylko mieé nadzieje, ze
sie ziéci. Nie musimy tez wiedzieé, co sie stanie z dzielami naszej
kultury i naszej cywilizacji. — Na pytanie to, nieraz z:}dawz‘.n_e,
nie moze byé odpowiedzi §cistej. Wiemy, ze ziemia nowa nie bedzie
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unicestwieniem, ale przeobrazeniem tej ziemi. Trzeba by moéc
uprzedzi¢ to przeobrazenie, by powiedzie¢ co sie stanie z Gioconda
i z Partenonem. Lecz wlasnie ta transcendecja Krélestwa Bozego
odsyla nas do wlasciwego sensu naszych obowigzkéw i wspdlist-
nienia ludzi. Pozwala nam rozwijaé wewnetrzna ich wartosé, ktéra
wylania sie — wiemy — z tworzenia Bozego.

*

Wykazanie, ze egzystencja etyczna, stosunek czlowieka do czlo-
wieka w lonie Swiata jest miejscem, gdzie autonomia czlowieka
otwiera sie na obecno$¢ Boga, bylo gléwnym celem tego artykulu.
Moznaby stresci¢ zasadnicza jego my$l przytaczajac pare znamien-
nych zdan filozofa Emmanuela Levinas:

,»Poczynajac od oblicza ludzkiego otwiera sie wymiar boskosci
Najwyzszy, nieskonczenie Inny, stamtad przynagla nas i wzywa.
Bliskos¢ Blizniego, bliskos¢ drugiego jest w bycie nieunikniona
chwilg objawienia, chwila obecnosci absolutnej, ktéra sie wypo-
wiada (..) To Objawienie polega na przynaglaniu nas poprzez
nedze w twarzy cudzoziemca, wdowy i sieroty .. Potrzeba aktu
sprawiedliwo$ci — potrzeba prawosci twarza w twarz — aby do-
konal sie wylom prowadzacy do Boga ... Nie moze by¢ ,poznania”
Boga w izolacji od stosunkéw z ludzmi. Blizni nie jest wcieleniem
Boga, lecz wlaénie przez swoje oblicze, odciele$nione, objawia na
jakiej wyzynie okazuje sie Bog.” !?

Moéwiac nastepnie o uznawaniu osoby w jej niepowtarzalno$ci

"Levinas dodaje: ,,Byé moze iz tam wlasnie otwieraja sie perspekty-

wy religii”. Chociaz filozof zydowski nie my$li tu zapewne o chrze-
$cijafstwie, jednak to co moéwi odpowiada, przynajmniej czeSciowo,
temu co chcialem ukazaé,

Etyka rozwija sens stosunkéw miedzyludzkich. Jest autonomiczna,
to co Boskie jest w niej immanentne. Nieunikniona jednak innosé
blizniego, jego rozpacz apelujaca o nasza sprawiedliwo$¢ i o naszg
milo$é, tragizm gwaltu lub ofiary odsylaja nas do tego, ktory jest
Wszystek-Inny, i ktéry stanowi absolutna przyszlo§¢ naszego wspol-
istnienia. Poniewaz ten Wszystek-Inny jest Zrédlem i fundamentem
naszej wolno$ei i maszego bytu z bliznim w $wiecie, jest zatem
jednocze$nie nie-inny. Wiara religijna, poprzez ktéra otwieramy sie
na jego objawiajace i pojednawcze dzialanie, wylania si¢ w samym
sercu relacji miedzyludzkich; w terazniejszoSci wlasnie i w obec-
noéci wiara wspiera sens tych relacji uprzedzajac ostatecznz reali-
zacje ich znaczenia.

Henri Bouillard

tlum. Aniela Urbanowicz

10 Totalité et Infini, s. 50—51.
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WPROWADZENIE DO ETYKI
PERSONALISTYCZNE)

W tomistycznej, wzglednie inspirowanej przez tomizm filozofii
utarlo sie méwié o ,rozumnej” naturze czlowieka jako o podsta-
wowym kryterium pozwalajacym na rozroznianie pomiedzy tym,
co w postepowaniu ludzi jest moralnie dobre, a tym, co jest zle.
Niekiedy popadano tutaj w bledne kolo: rozumnosé dziatania uza-
sadniana bywala przez powolanie sie na jego zgodnos¢ z naturg —
i na odwroét: racje, dla ktérej co§ ,prawdziwie” naturze ludzkiej
odpowiada, upatrywano w rozumnosci. Rodzilo to pewien impas
trudny do przezwyciezenia i wiodacy do rozwiazan skazonych
czezym werbalizmem, tym dalszych od potocznego sposobu nazy-
wania rzeczy, im Scislej ,natura ludzka” w odczuciu pospolitym
wiazaé sie poczynala z caloksztaltem biopsychicznych czynnikéw
przesadzajacych o tym, jak reaguje czlowiek na réznego typu sy-
tuacje. Poza tym kto§, od kogo domagamy sie — w imie obiektyw-
nej prawdy o dobru — aby gotéw byl wybraé raczej wlasna $mierc
niz niegodziwo$é, ma prawo pytaé, o jakiego typu dobro chodzi
w tym wypadku, czy — innymi slowy — rzeczywisScie istnieje co$
takiego, co warto chroni¢ za wszelka inna cene, przez przyjecie tak
nawet ,,przeciwnej naturze” ewentualnosci, jaka jest dekompozycja
tejze natury na jej skladowe elementy. C6z moze by¢ bowiem
»bardziej naturalne” od daznosci do zachowania w sobie samym
okreslajacej istote ludzka wiezi pomiedzy materia a duchem? Czy
w ogoble co§, co jest naturalne w Scistym znaczeniu tego slowa, tzn.
nieodlgczne od samej istoty czlowieka, moze byé naturalne bardziej
albo mniej?

Tak wiec ilekroé ,,glos” instynktu samozachowawczego odwoluje
sie — w akcie intelektualnej nad nim refleksji — do wartosei, jaka
przedstawia decydujace o zyciu ludzkim zjednoczenie duszy z cia-
lem, natychmiast pojawia sie pytanie: na jaka wartos¢ powolaé
sie moze glos sumienia wskazujacy w pewnych drastycznych wy-
padkach na moralng koniecznosé dopuszczenia do zasadniczej dez-
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integracji pod tym wzgledem? Co ma by¢ takim sposobem ,,0ocalone”
(zachowane w calosci), o jaka jedno$é naturalng chodzi w tym ja-
kim$ dziwnym, ostajacym sie wobec $mierci, ,,moralnym” wymia-
rze?

Dopiero odpowiedz na tego rodzaju pytania ukaze nam z kolej,
dlaczego w nie dajacym sie niekiedy uniknaé konflikcie miedzy
tymi oboma glosami natury stworzonej przez Boga decydowat wi-
nien zawsze glos przestrzegajacy przed popadaniem w niegodzi-
wosé. Wtedy tez dopiero bedziemy wiedzieli, skad wtasciwie bierze
sie 6w jaki$ ,glos sumienia” — tajemniczy wobwczas nawet, gdy
pojmujemy go jako akt naszego intelektu myslacego samodzielnie,
czy tez uformowanego przez intelekty innych ludzi. Dopiero wtedy
bowiem, gdy nauczymy sie odréznia¢ 6w glos od imitujacych go
niekiedy z powodzeniem innego rodzaju gloséw zamgcajacych tok
naszej medytacji nad tym, co sie czyni¢ godzi, co wolno, a czego nie
wolno w $ciSle moralnym znaczeniu, zrozumiemy, co naprawde
moralnie wartoSciowego rodzi si¢ w ,moralnoSci” pojetej zwykle
nader szeroko: jako suma wysitkéw i osiagnieé dokonywanych we
wszystkich wymiarach aksjologicznych, w jakich postawy ludzkie
czy poszezegblne akty woli moga sie doskonali¢, wzglednie w jakich
ulega¢ moga zawinionej dekompozycji, niekonsekwencji czy re-
gresji. ;

Jednym z punktow wyjscia kapitalnych dla personalistycznej
teorii moralnoéci jest odczytane z doSwiadczen stwierdzenie, ze
w postepowaniu naszym codziennym poczuwamy sie na og6ét do
obowiazku liczenia sie jako§ z tym, czym jesteSmy, czym w szcze-
golnosci jesteSmy po prostu jako lucdzie, a zwlaszcza z faktem, ze
jesteSmy ,kims”, tj. ze w odroéznieniu od osobnikéw zwierzecych
reprezentujemy — jako osoby — calkiem swoista godnosé. O ,,go-
dnosci ludzkiej” wspomina sie obecnie czesto w rozmaitych tekstach
i kontekstach, zwlaszcza w literaturze zwiazanej z posoborowsa od- ~
nowg chrzeScijanstwa; tym bardziej wiec zastanowié sie warto,
jakie z grubsza biorgc grozg tu wieloznaczno$ci — zasadnicze badz
interpretacyjne.

Przede wszystkim zauwazyé warto, ze ,,godno$S¢ osoby” rozu-
miana bywa czesto jako co$, co moze i powinno stanowi¢ owoc wy-
sitkow naszych witasnych — indywidualnych czy zbiorowych —
zmierzajacych do mozliwie wszechstronnej poprawy warunkow
i szans ludzkiej egzystencji, a wieec owoe kultury wewnegtrznej
i zewnetrznej. Takie pojmowanie godnoSci staje sie szczegélnie po-
pularne w naszych czasach, ktére to czasy twoércza dzialalno$é czlo-
wieka doskonalacg badZ jego samego, badZ materialne jego otocze-
nie, ukazaé pragna w naleznym jej blasku. Niestety nie tylko cien,
ale i blask ma — jak wiadomo — to do siebie, ze co§ w nim moze
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sie zacieraé i niknaé. Ot6z tym, co nie musi co prawda, ale moze
ulec tu pewnemu jakby przyémieniu, jest co$, co stanowi samg
podstawe wszelkiej godno$ci ewentualnie przez nas nabywanej,
a w szezegblnoSci naturalne zrédlo i ostateczny sprawdzian war-
toSeci moralnej i wartoSciowania SciSle moralnego. Tym czyms jest
osobowa godno$é ludzka pojeta jako warto$é ontyczna, wiec nie be-
daca naszym wilasnym tworem, lecz okre$lajaca od poczatku nasz
ludzki byt osobowy jako taki. W rozumieniu czlowieka wierzacego
bedzie to swoiste odzwierciedlenie w kazdej bez wyjatku jednostce
ludzkiej osobowego majestatu Boga; w rozumieniu zaréwno wie-
rzacych jak i niewierzacych bedzie to poza tym warto$é kazdej bez
wyjatku jednostki ludzkiej czyniaca z niej podmiot uprawnien
ugruntowanych w poznanej i uznanej réznicy pomiedzy czlowie-
kiem a zwierzeciem, tudziez w poznanej i uznanej réwnos$ci wszyst-
kich ludzi jako ludzi.

Termin ,jednostka ludzka” wymaga tutaj pobieznego choéby
objasnienia z uwagi na toczona ongi$ z wielkim ferworem dyskusje
o réznicy pomiedzy jednostka a osoba. Jest ono konieczne i dlatego,
ze dyskusja ta — skadingd bardzo instruktywna — niedomagata,
jak sie zdaje, zwlaszeza w jednym punkeie: nie dostrzegano w niej
na ogoél faktu, ze kazdy konkretny czlowiek ujednostkowiony jest
na dwa rézne sposoby, ze méwiac inaczej ,,jednostkowosé” nie jest
w odniesieniu do bytu ludzkiego pojeciem jednoznacznym.

Pierwszy z tych dwu sposobéw to konkretyzacja natury ludzkiej
pojetej generalnie jako zespél elementéw ja konstytuujgcych
i oSrodek wrodzonych czlowiekowi wlasciwo$ei (trwale jawnych,
wzglednie przejawiajacych sie od czasu do eczasu samorzutnie).
Konkretny czlowiek — rozwazany w tym wlasnie aspekcie — uka-
zuje sie jako pojedynczy eggzemplarz pewnego gatunku ssakéw,
analogicznego do innych gatunkéw, obdarzonego jednak szczegdl-
nego rodzaju Swiadomoseig, ktérg okre§lamy jako Swiadomosé du-
chowa lub intelektualna. Wychodzac z tej dopiero istotnej réznicy
zaznaczajacej sie w typie SwiadomoS$ci i jej tresciach czujemy sie
uprawnieni do stwierdzenia, Ze czlowiek jest bytem osobowym
i ze — jako osoba wilasnie — reprezentuje od poczatku pewna
istotna, niezbywalna, podstawowa i miarodajng dla dzialania war-
tosé.

Konsekwencja my$lowa wydaje nam sie w tym wyadku tak nie-
skomplikowana, ze nie zauwazamy tu zazwyczaj subtelnego, nie-
mniej_bardzo istotnego przejScia w aspekt inny nieco, w ktérym
czlowiek — pozostajac nadal okre§long ,,jednostka natury”, a wiec
konkretyzacja tego, co wlasciwe gatunkowi — ukazuje sie jako
jednostka osobowa, tzn. jako osrodek juz nie tego, co dlan jest
wlasciwe, ale tego, co jest, czy moze byé w osobowym sensie jego
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wlasne, co Swiadezy o jego tworczym zaangazowaniu, czego jest au-
torem, co stanowi jaki$ jego dorobek osobisty czy ,stan posiada-
nia”. W ten wlasnie sposéb patrzac na czlowieka widzimy go w in-
nym juz wymiarze niz ten, w ktérym jego istota rozkladalna jest
na takie czynniki pierwsze, jak — mowigc jezykiem tomistycz-
nym — materia pierwsza i forma substancjalna; widzimy go mia-
nowicie jako aktywno-receptywne ognisko dzialan podejmowanych
odpowiedzialnie, na gruncie automotywacji i wolnosci sprawczej,
ognisko réwniez rozmaitych relacji, jakie czlowieka — wlasnie
ijako osobe — wigza z Bogiem, ze Swiatem innych oséb i ze Swiatem
rzeczy. Ognisko fo jest rowniez zlozone na swoéj sposob, ale zlozenie
to jest innoplaszczyznowe: nie chodzi tu juz o trudne do zrozu-
mienia, a jednak realne zespolenie ducha i materii, ale o réwnie
tajemnicza jedno$S¢ pomiedzy osoba a osobowos$cia. Bedzie to je-
dnosé (nie tyle faktyczna w tym wypadku, ile postulowana) pomie-
dzy ludzkim ,ja”, ktére podejmuje decyzje i dokonuje wyborow,
a tym ludzkim ,,ja”, ktére tworzy sie w wyniku poszczegélnych ta-
kich aktéw autodeterminacji osobowej, ktore to akty — w ukladzie
,biograficznym” — skladaja sie na indywidualne czyje§ ,,dzieje
duszy” wypelnione moralng zastuga i wina, w ukladzie dyspozy-
cjonalnym za$ konsteluja sie w moralny charakter, w zesp6l po-
staw uzgodnionych lub nie uzgodnionych z godnoScia samej osoby.

W tym miejscu wypada zrobi¢ mozliwie zwiezla dygresje na
temat réznicy pomiedzy prawami wyrazajacymi faktyczny porza-
dek psychofizyczny wlasciwy ludzkiej naturze a tzw. prawem na-
turalnym. To ostatnie prawo — jesli rozumiane jest w Scisle mo-
ralnym znaczeniu — nie opisuje tego wszystkiego, co w czlowieku
jest od poczatku jako§ dane i co przejawia sie mniej lub wiecej
samorzutnie, ale przepisuje takie sposoby zachowania sie czlowie-
ka, ktére wowezas nawet, gdy mu sie nie chce czynié¢ tego, co ,,czy-
ni, bo chee”, harmonizuja godnosciowo z jego osobowa ranga bytu.
Co sie bowiem z ta wlasnie ranga godzi, jest godziwe, a co sie z nia
nie godzi, jest niegodziwe z punktu widzenia deontologii Scisle
personalistycznej.

Otwiera sie tu z miejsca pytanie: jak uchwycié mozemy pojecio-
wo tego rodzaju uniwersalny wyznacznik warto$ciowania, a w $lad
za tym i normowania moralnego? Co to takiego jest ta ,,0sobowa
godnos¢é ludzka” i jak jg poznajemy? Skoro funkcjonuje ona de
facto w kazdej autentycznej ocenie moralnej (tzn. w kazdej takiej
ocenie, ktéra rzeczywiscie dokonuje sie z punktu widzenia moral-
nego, a nie np. biotechnicznego) to nie moze by¢ czyms$ niedostep-
nym dla ludzi nie nawyklych do filozoficznych subtelnoSci. I oni
przeciez dzieki zastosowaniu tego wlasnie parametru wartosciuja
i to wartosciuja na ogét trafnie, stwierdzajac np., ze jaki$ postepek
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jest co prawda socjotechnicznie, czy w inny jaki§ spos6b utylitar-
nie racjonalny, ale pomimo to z gruntu niegodziwy. Stanal np. kto§
w czasie okupacji przed alternatywa: zamordowaé skazanego nie-
winnie, albo ponie$¢ $mieré¢ z nim pospolu. W tego rodzaju kon-
fliktach wartosci — choéby tylko w konfliktach wyobrazonych —
jawi sie jaskrawo réznica punktéw widzenia, przy czym auten-
tycznie moralny punkt widzenia ujawnia ewidentnie swa swoistoSé.
Niemniej tenze sam punkt widzenia autentycznie moralny zajmo-
wany bywa powszechnie réwniez w sytuacjach dalekich od tra-
gicznego ,,albo — albo”: pojawia sie on mianowicie tam, gdzie
przed wszelkimi wzgledami o charakterze sytuacyjnym, a wiec
mniej lub wiecej przypadkowym, stawiamy w sadzeniu o tym, co
sie czynié godzi, co wypada, a co nie wypada, wzglad na to, ze —
jako osoby — wyraza¢ powinniSmy w dzialaniu te nasza istotowa
i egzystencjalna wyzszosé w stosunku do zwierzat, ktéra sie wiaze
ze §cisSle osobowym odpowiadaniem naszym Bogu, a réwnocze$nie
‘nasza zalezno§¢ wobec Boga. Z doSwiadczen czysto osobistych, a po-
niekad i z przezywania doswiadczen cudzych zwiazanych z sytua-
cjami, w ktorych dzieje sie wlasnie tak — w sensie moralnym —
jak dziaé sie powinno, (w ktérych wiec pomiedzy stanem rzeczywi-
stym a stanem powinnosciowym nastepuje sui generis wyréwnanie)
wydobyé mozemy norme moralnosci naturalnej na drodze refleksji
oddzielajacej to, co istotne i podstawowo miarodajne w tresci tych
doswiadczen, od tego, co nieistotne, albo co jest miarodajne wtér-
‘nie. Analogicznie poznajemy moralna antywarto$¢: niegodziwosé
(naganno$é, czy w skrajnym wypadku haniebnos$é) postawy osobo-
we], wzglednie plynacego z niej postepowania.

Dodaé tu trzeba od razu, ze o ile ,,antybiegunem” niegodziwosci
jest godziwo$é, o tyle pojecie haniebnosci znajduje swoje przeci-
wienstwo w chwalebnosei czynu. Nie ulega przy tym watpliwosei,
ze chociaz wszystko, co chwalebne, jest zarazem moralnie godziwe,
nie wszystko co godziwe, zastuguje na chwale, w kazdym za$ razie
nie wszystko zasluguje na nia w réwnym stopniu. Mozna przeto
zapyta¢: czym mierzy¢ bedziemy owa — dajaca sie jako$§ stopnio-
waé — chwalebnoéé, ktéra skoro pojawia sie w postepowaniu czlo-
wieka, czyni je ,godnym”, a gdy przechodzi ono do przeszlosci,
pozostaje nadal jakos aktualna?

Dotykamy tu skomplikowanego zagadnienia zréznicowania i hie-
rarchizacji form wartoSei i antywartosci moralnej pojetych jako
tresci osobowosciowe, wzglednie jako wykladniki warto$ciowania
moralnego. Uklad ich przedstawi¢ by mozna (znéw tylko w naj-
ogolniejszym zarysie) mniej wiecej nastepujaco: Istnieje — teore-
tycznie biorac — niewatpliwie jaki§ ,,punkt zerowy”, stanowiacy
prog tego, co w postepowaniu czlowieka jest godziwe, tzn. moral~
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nie dopuszczalne — tak, iz ponizej tego progu mamy prawo moéwié
o mniejszej lub wigkszej nagannosei, czy wrecz o niegodziwo$ei
czynu, powyzej za§ — o mniejszej lub wiekszej jego chwalebnosci.
Uklad norm §cidle etycznych, idacy (psychologicznie) w Slad za
tym, wyglada, najogoélniej rzecz biorae, nastepujaco: Norma zakazu-
jaca zakazuje wszelkiego popadania w niegodziwo$é; norma naka-
zujaca nakazuje czyni¢ fo, co jest godziwe, a czego zaniechanie

byloby niegodziwe; norma pozwalajaca pozwala czyni¢, cokolwiek
' jest godziwe, a zarazem nie czyni¢ tego wszystkiego, czego zanie-
chanie nie jest niegodziwe, wreszcie norma konsultatywna doradza
wybieraé zawsze to w dzialaniu, co najchwalebniejsze, odradza za$
ewentualnosci mniej chwalebne.

Wszelkie te normy, czy raczej typy norm podtrzymuja sie wza-
jemnie i uzupelniaja; zakaz dopuszczania sie (wzglednie nakaz
unikania) tego, co nie jest do pogodzenia z osobowa ludzks go-
‘dnoscia, stoi tu jednak z natury rzeczy na czele — otwierajac czlo-
wiekowi szerokie zazwyczaj pole moralnej wolno$ci. Rozmaite
uszezegolowienia wskazanych wlasnie regul, tudziez roztropnoscio-
we ich konkretyzacje, stanowia — dodaé warto — racjonalno-wolun-
tarny odpowiednik konwergencji calego szeregu ocen moralnych
i pozamoralnych. Z wielu bowiem réznych wartosci realizowanych
czy poswiecanych w samym dziataniu czy w jego rezultatach, trze-
ba sobie zazwyczaj zdawaé sprawe, by moc ustalié praktycznie, co
sie w danyh okolicznoSciach godzi lub nie godzi. Najczesciej tez to
sie ostatniecznie okaze godziwe czy chwalebne w moralnym wy-
borze, co z innych réwniez, pozamoralnych wzgledéw okazuje sie
racjonalne. Warunkiem sprowadzenia wyniku tych pozamoralnych
wartoSciowan na grunt wlasciwy etyce personalistycznej jest tu
tylko ogbélna postawa zastrzegajaca decydujacy glos w sadzeniu
i dziataniu dla autentycznej normy moralnosci — osobowej godno-
Sci czlowieka.

Godno$é osobowa zdefiniowaé sie SciSle nie da. Chodzi tu jednalk
bez watpienia o calkiem swoistego typu wartosé, a przy tym o war-
tosé najbardziej ze wszystkich podstawowsa i wewnetrzna, wzgle-
dowi na ktérg nalezy sie wlasnie absolutne i stale pierwszenstwo
we wszelkich konfliktach aksjologicznych. Jest to warto§é trwala
i wrodzona, w jednakim stopniu reprezentowana przez wszystkie
jednostki ludzkie: warto$é ,bycia po prostu kims$, a nie tylko
czym$”, choé kim$ nieabsolutnym réwnoczeénie. Swiadomosé tej
godno$ci rzadko bywa wyrazana explicite: wypowiada sie najcze-
Sciej w samym ludzkim dzialaniu; wiemy, ze przenika je nawet
wtedy, gdy nie skupiamy na niej uwagi aktualnie, bo budzi sie
zwykle natychmiast i zglasza swoje protesty, ilekroé¢ pojawi sie
w perspektywie dzialania co$, czego nie mozna z nig pogodzi¢, co
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grozi wykroczeniem z tej ,sfery wolnosci”, jaka ona wyznacza
dzialaniu, co — mowigc inaczej — grozi oderwaniem sie osobowosci
od osoby.

Aretologiczne (dotyczace nauki o dyspozycjach moralnych) kon-
sekwencje wskazanych wyzej zalozen personalistycznych szczeg6l-
nie sa donioste. Z afirmacji ontycznego statusu osoby stworzonej
wyplywa uznanie dwu komplementarnie naswietlajacych go dy-
stansow: dystansu pomiedzy tym, co przygodne, a tym, co abso-
lutne, dystansu bedacego racja dla elementarnie pojetej pokory,
oraz wynikajacego z osobowej analogii miedzy czlowiekiem a Bo-
giem dystansu pomiedzy tym, co czysto zwierzece, a tym, co specy-
ficznie (osobowo) ludzkie, ktérego to dystansu afirmacje okreslié
mozna jako réwnie elementarnie pojeta wielkodusznosé, ,,Elemen-
tarno§¢” obu tych postaw intelektualno-wolitywnych polega na
trwalo$ci i fundamentalnosci ich ontologicznych uzasadnien odwo-
tujacych sie do natury tych relacji, jakie zachodza, czy moga za-
chodzi¢ miedzy Swiatem, czlowiekiem i Bogiem. Wielkoduszno$é
pojeta jako afirmacja cechujacej kazda csobe ludzka wielkosei du-
chowej i pokora jako afirmacja podstawowej zalezno$eci czlowieka
od Boga to w sumie i Zrddle nic innego jak madro§¢ praktyczna
wyrazajaca sie w miloSci miedzyosobwej i dzialajaca poprzez mi-
los¢. Postawa moralnie wartoSciowa jest — jak widzimy — jedna
w gruncie rzeczy; dlatego tez nazwana byé moze po prostu ,,dobra
wola”, ktora, gdy zechcemy spojrze¢ na nia w specjalnym jakim$§
aspekcie — w tym na przyklad, w jakim liczy sie ona z porzad-
kiem preferencji (wzglednie eliminacji) pewnych warto$ei w réz-
nego typu sytuacjach — jawi sie nam jako jedna z tzw. cnot ogbl-
nych, w danym razie jako sprawiedliwos¢ w znaczeniu najbardziej
generalnym, chociaz $cisle moralnym rownocze$nie. Jest tak dla- °
tego, ze skoro sformulowanie porzadku nazywamy prawem (mo-
ralnym w tym wypadku), kierowanie sie nim w dzialaniu jest —
jak sama mazwa wskazuje — sprawiedliwe. Wowczas bowiem sza-
nuje ono cudze uprawnienia, zaS samo przestrzeganie proporcji
w Swiadczeniach jest moralnie tylko pod tym warunkiem warto-
Sciowe. E

Stala dazno$¢ do konkretyzowania sprawiedliwo$ci w dziataniu
nazywa sie, jak wiadomo, stusznoscia i stanowi rodzaj roztropnosei
rozumianej jako sprawnoéé intelektualna przede wszystkim. Dodaé
tu jednak wypada, ze zaréwno madro$é, jak roztropnosé, pojmowaé
nalezy jako akt nie tylko samego intelektu (jak mialoby to miejsce
w poznaniu ,wymuszonym’ przez oczywisto$¢), ale jako postawe
osoby wypowiadajacej sie najpeiniej w aktach rozumnej woli.
»Sprawy sumienia” to sprawy, ktére nie tylko ,uznajemy pozna-
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jac”, lecz takze ,poznajemy uznajac”; takie one juz sa i na to nie
ma rady.

Inne sprawnosci, z ktérych postepowanie ludzkie czerpaé zwyklo
swoja obyczajowa doskonalo$é, stanowia mniej lub wiecej zlozone
kompleksy dyspozycji bardzo réznorodnych co do swej genezy.
Odwadze np., gdy pozostaje ona na uslugach moralnie dobrej woli —
i tak dlugo, jak dlugo jej stuzy — nadajemy miano mestwa; uspraw-
nienie w zakresie pows$ciagow porzadkujacych zycie seksualne to
bedzie ,cnota czystosci” — znéw o tyle tylko cnota, o ile nie wy-
kracza z porzadku wyznaczonego przez integralna afirmacje ludz-
kiej godnosci osobowej, o ile wiec np. korzystajac z tego uspraw-
nienia liczymy sie z prawem innej osoby do tego, by nie byta spro-
wadzana do poziomu przedmiotoéw dostarczajacych okreslonej sa-
tysfakeji, tzn. aby nie byta traktowana jak ,rzecz”.

W swietle poczynionych juz uwag jasnym sie wydaje, iz takie
moralne (sit venia verbo) usprawnienia, jak cierpliwo$é, oszcze-
dnosé czy pracowito$é, a nawet sama bezinteresownosé tak wazna
dla zycia moralnego, nie posiadaja wartosci moralnej sensu stricto
same przez sie (we wlasnej swej istocie), lecz stanowig tylko nie-
odzowne czestokroé¢ warunki wewnetrzne realizowania jej-w okre-
slonego typu sytuacjach. O tym, ze w danej postawie czy dzialaniu
aktualizujacym owe ,cnoty” obecna jest wartos¢ moralna auten-
tyczna, przesadza konkretnie i ostatecznie nie to, czym one sa,
jakby sie to moglo wydawa¢ w pierwszej chwili, ale to, na co czlo-
wiek cierpliwie czeka, po co i dlaczego oszczedza, komu wystuguje
sie postusznie, pracowicie i bezinteresownie: czy czyni to madrze
czy niemadrze w okreSlonym wyzej rozumieniu.

U samych podstaw moralnosei naturalnej, a przez to i calej kul-
tury wewnetrznej czy Srodowiskowej, znajduje sie — jak widzi-
my — madroSciowe, kontemplacyjne spojrzenie na elementarng
.,Sytuacje ludzka”, spojrzenie bedace aktem calej osoby, a nie tylko
samego jej intelektu. Z obowiazku poglebionej refleksji nad rela-
cjami zachodzacymi pomiedzy Swiatem, czlowiekiem i Bogiem
nikt tez mys$lacy nie jest wylaczony; jakkolwiek bowiem nie kazdy
moze uprawiaé¢ filozofie postepowania, czy filozofie warto$ci mo-
ralnej jako dyscypline Scista, kazdy moze na swéj sposéb — i po-
winien — by¢é milosnikiem madrosci

Adam Rodzinski
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WPROBA KONTAKTU"
Z MYSLA FILOZOFICZNA
HENRYKA ELZENBERGA (1887-1967)

We wstepie do wydanego cztedy lata przed $miercig dziennika
filozoticznego pt. Klopot z istnieniem. Aforyzmy w porzqdku cza-
su'! Henryk Elzenberg, podajac motywy, ktore go skionily do od-
dania w rece czytelnika tej tak bardzo osobistej ksiazki, wymienia
poéréd imnych: ,cheé stworzenia ram jednoezacych dla rozpraw
i esejow” tematyeznie nieraz odleglych lecz skladajacych sie na
pewna caloséé. Takich ram, zdaniem autora, powinien dostarczaé sy-
stem. Ale — dodaje — ,,obecnie, zamiast na system stawiam na
indywidualno$é Pod pewnym wzgledem jest to surogat; pod
innymi moze co$ wiecej”.? Je§li idzie o osobe Henryka Elzenberga
bylo to na pewne ,co§ wiecej”. Wszystkie bowiem jego prace nosza
na sobie wyrazne znamie jego niezwykle glebokiej osobowosci i jego
jakze Pascalowskiego esprit de finesse, ktory szczegbélnie przejmu-
jaco wypowiada sie na kartach dziennika. Moze zreszta niezupelnie
stusznie przeciwstawia autor w tym wstepie ,system” — ,indywi-
dualnosci”, skoro, jak pisal w roku 1923: ,,System, ktéry chcialbym
zbudowaé, to bynajmniej nie system twierdzen. To pewien
przemy$lany stosunek do Zycia (pewna »postawac«); a »zbu-
dowaé«, bo cheialbym mu nadaé pewng logike wewnetrzng i spéj-
no§é”.® Tak pojety system wypracowywal profesor Elzenberg przede
wszystkim w zakresie aksjologii, w ktérej — jak pisze — ,jusado-
wilem sie ostatecznie jako w swej dziedzinie wlasciwej. A choe...
pojawily sie inne jeszcze zainteresowania.... jako teoretyk usilujacy
mysleé systematycznie, nigdy juz tej problematyki nie opuScilem”.*

Wsréd tych innych zainteresowan Elzenberga wymienié nalezy
m: i. historie filozofii, w ktérej okazal sie wybitnym znawca i sub-

1 Ksigzke te opublikowalo w roku 1983 wydawnictwo ,,Znak" w Krakowie.
Cytowaé ]g bede w dalszym ciggu jako: KI.

2.KI, s 11

3 KI, 5. 145.

4 Troska i mysl. W: Préby kontaktu. Eseje | Studla krytyczne. Krakbéw 1966,
s. 131,
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telnym krytykiem pewnych systemow i stanowisk. Jego dwie ksigz-
ki: jedna pt. Podstawy metafizyki Leibniza (Krakéw 1917) zmie-
rzajaca do wuzasadnienia pogladu, Ze sg nimi zalozenia natury
logicznej,® druga po$wiecona stoicyzmowi mlodszemu pt. Marek
Aureliusz — z historii i psychologii etyki (Lwow 1922), bronigca
przezwycigzanego p6zniej przez Elzenberga pogladu, ze ;,racjonalne
uzasadnienie jakiejkolwiek etyki w ogoéle osiagnaé sie nie da”
a gdyby nawet ,,dobro i zlo byly przedmiotowymi cechami rzeczy,
my nie mamy zadnych sprawdzianéw, pozwalajaeych rozpoznaé,
ktore rzeczy sg zle a ktére dobre”,® wnikliwe studia o Lukrecjuszu
(1927), o Gandhim (1934 i 1948), Berkeley'u (1964) stanowia istoiny
wkiad w badania z tego zakresu.

Punktem wyjscia aksjologii Elzenberga, tworzacej zasadniczy
zrab jego filozofii, byly z jednej strony zywe zainteresowania este-
tyczne i zamilowania artystyczne, z drugiej etyka pojeta ,,jako
wojna wydana $wiatu przez podmiot”. Bo je$li nawet ,Swiat sam
nie ma sensu i wszelkiemu sensowi jest wrogi”, to jednak mozna
wtak uksztaltowaé siebie i, w szczegblnosci, fres¢ swa wewnetrzna,
by méc mu jg przeciwstawié¢ jako co$, co bgdzie zawsze sensowne
i zawsze zachowa swa cene”.?

Etyka w ujeciu Elzenberga ma cze$¢ destruktywna i cze§é kon-
struktywna. W czesci destruktywnej jest proba przezwycigzenia réz-
nych form hedonizmu i utylitaryzmu etycznego. Zaréwno w roz-
prawie pt. Przeciw hedonizmowi jak i w polemicznym artykule pt.
Realizm praktyczny w etyce a naczelne wartosci Zycia ludzkiego
Elzenberg przeciwstawia sie tezie aksjologicznej, iz nie ma innych
wartoéei précz wartosSci hedonicznych, oraz etyce, ktéra za norme
naczelna uznaje chronienie ludzi przed niepowodzeniem i zapo-
bieganie cierpieniu. Zapobieganie cierpieniu ma sens o tyle, o ile
istnieja inne niz hedoniczne tylko wartosci, i o ile tre§¢ zycia nie
wyczerpuje sie w obronie przed zlem. ,Jezeli zycie — pisze Elzen-
berg — ma sie w calo§ci wyczerpywaé w obronie przed kleska, to
jedyna wynikajaca stad dyrektywa rozumna jest: odwréci¢ sie do
niego plecami”.® Poczucie sensownoSci zycia czerpie bowiem rz’o-
wiek ze §wiadomoéei, iz moze realizowaé pewne wartosci a zwlasz-
cza stad, iz moze siebie czyni¢ doskonalszym.

W pracy Ideal zbawienia ma gruncie etyki czystej® Elzenberg
charakteryzuje dwie postawy wyrastajgce na gruncie perfekcjo-
nizmu: postawe meliorystyczna i postawe soteryczng. Pierwsza na-

5 Podstawy metafizyki Leibniza, s. 28 nn.

6 Marek Aureliusz, s. 6.

7 Troska 1 myél. W: Préby kontaktu, s. 130.

8 Realizm praktyczny w etyce a naczelne wartodci fycia ludzkiego. W: War-
toéé i czlowiek. Rozprawy z humanisyki i filozofii. Torun 1866, s. 135

8 Warto$é i1 czlowiek, s. 136 nn.
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cechowana pozytywnoScia, prospektywna sklania do dazenia do
.moralnego dobra, do jego przyrostu: ut exeam melior. Postawa
soteryczna natomiast jest warunkiem dazZenia do wyzwolenia sie
od zla. Ona nie dopuszcza stopniowania. ,Zadne osiggniecie cze-
$ciowe” — sadzi Elzenberg — ex definitione nie jest zbawieniem”
(zaznacza przy tym, Ze slowa ,zbawienie” uzywa nie w sensie reli-
gijno-metafizycznym lecz wylacznie etycznym jako wolnosé od zla
moralnego). Ot6z ,zbawienie jest zawsze globalne”.l® Ale co to
znaczy uwolnié sie od zla moralnego? Nie wystarczy na to —
moéwi Elzenberg — wyzbyé sie zla w czynach. Trzeba na to czego$
wiecej: byé wyzwolonym od mozliwoéci zla moralnego, a wiec wy-
zbyé sie trzeba zlej woli. Totez nikt nie moze byé pewny, ze
osiagnal zbawienie, bo przyszlych swych chcenn nie znamy ani tez
tego, co dzi§ juz byé¢ moze je determinuje. Weze$niej za$, bo juz
w roku 1927 (Ideal zbawienia... ukazal sie po raz pierwszy w 1960
roku) notowal w dzienniku: ,Zbawienie to stan ostateczny;
nie ma juz moznosci upadku; raz na zawsze jest przekroczony pe-
wien proég dzielacy dwa Swiaty”.1t

Ideal doskonalosci wiasnej, ktéry przySwieca zaré6wno melioryscie
jak soterykowi, narazony jest jednak na zarzuly, zwilaszeza na
zarzut egocentryzmu i odcinania sie od spraw bliznich, zobojetnie-
nia na wszystko poza mna. Te watpliwo$ci Elzenberg sam wysuwal
a starajac sie z nimi rozprawié podkres$lal, ze jego filozofia war-
tosei implikuje tylko tyle, ze ,,doskonalszym nalezy czynié to co
jest w ogdle, bez wyréznienia dla swojej wlasnej osoby”.!* Za
wyborem samego siebie jako tego, co przede wszystkim winno byé
doskonalone — wybér ten, jak sadzi Elzenberg, istotnie sie nam
narzuca — przemawiaja pewne ,racje o charakterze raczej prak-
tycznym”, ktére go w pelni nie zadewalaly. A w toku rozwazania
rodzacych sie watpliwosci zarysowywaé sie zaczelo takze réznorod-
ne rozumienie tego, czym jest doskonalo$é. Je§li sie przyjmie, ze
doskonali¢é co§ poza soba moge dopiero udoskonaliwszy siebie, to
mozna zapytaé — pisze Elzenberg — o jakie ,ja” tutaj chodzi.
W pewnym rozumieniu ,,ja” to nazwa na indywidualny punkt wyj-
écia moich dazen i impulséw — co$, co przypomina Bergsonskie
moi profond. Wtedy moéwiac o ,,ja” bierzemy pod uwage , kierunek
woli”. Ale tego kierunku nie mozna ,doskonali¢” w zwyklym tego
slowa znaczeniu, mozna go tylko zmieni¢ czy odwrécié. Je§li na-
tomiast chodzi o ,ja” w sensie wlasnej, niedostepnej dla kogos
innego tresci wewnetrznej, o wlasne myéli i bezdazeniowe stany

10 1. ‘e, 8 142
11 KI, s. 160.
12 KI, 5, 263.
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kontemplacyjne i emocjonalne, wowczas nie bierze sie pod uwage
owych korzeni, z ktorych wyrastaja nasze postepki, a wiec owego
warunku doskonalenia czego$ poza nami, a tylko chce sie by¢ sa-
memu ,,czystym’, wewnetrznie pieknym. Wiec jest to ideal w pew-
nym sensie estetyezny.

Etyka doskonaloSci gczy sie czesto z etyka wyrzeczenia. Elzen-
berg $wiadom byt jednak, ze etyka wyrzeczenia nie musi sig opie-
ra¢ na aksjologii wyrzeczenia tj. na zalozeniu, ze samo wyrzeczenie
sie jest wartoscia finalng. Mozna bowiem traktowaé wyrzeczenie
jako Srodek osiggania pewnych wartoSei (jako wartosé instrumen-
talna) a wowezas etyka wyrzeczenia moze iS¢ w parze z roéznymi
formami etycznego hedonizmu '3

Wyrzeczenie pojete jako przezwyciezanie pozadania lub ogoélniej
jako samoprzezwyciezenie bywa tez zalecane przez etyke wysitku
i bohaterstwa, ktéra Elzenbergowi byla szczegélnie bliska. , Ety-
ka — notowal w dzienniku — jest naukg o meinym zachowaniu
sie wobec bytu".!* A gdy w roku 1914 powzial decyzje ochotniczego
zgloszenia si¢ do Legionéow Pilsudskiego w dzienniku zanotowal
kilka uwag, ktore Swiadcza, ze wérod motywow tego postanowienia
nie braklo tez silnej potrzeby realizowania postulatu etyki wysitku
triumfujgcego nad instynktem sathozachowawczym, oderwania sie
od siebie i wypowiedzenia swej treSci wewnetrznej w dzialaniu.
A w roku 1923 takze w tym duchu pisal: ,sens, tre§¢ i wartosc
Swiata sa cale w tym oto czynie, wyrazajacym ma dusze, taka jaka
jest w tej oto chwili. Jezeli juz jakie§ pojecie szczegdlnie bliskie,
to c6z? chyba «mestwo»: mestwo calej naszej postawy wobec istnie-
paands.

Ale sceptyk, ktory w nim czesto sie¢ odzywal, i czujny
obserwator wilasnego zycia wewnetrznego, dyktowal mu na temat
etyki wyrzeczenia takze i takie stowa: ,Kiedy w mysl buddyzmu
czy stoicyzmu probuje wykorzenié¢ z siebie wszelkie pragnie-
nia, i kiedy powinien bym mysleé, jaki bym to bez nich byl wolny
i doskonale szezeSliwy, wtedy mmnie wlasnie ogarnia lek... nmajzu-
peiniej wyrazny. Budda swemu wyzwolonemu obiecuje ,,rado$¢ nie-
bianska”. Nad szczeSliwoscia swego medrca szeroko rozwodza sie
stoicy. Eckhardt i jemu bliscy méwia z zachwytem o tym swoim
Bogu nieosobowym, Dobru z niczym nieporéwnanym, ktore sie zdo-
bywa za cene wyzucia sie ze wszystkiego; uczynienia w sobie
»prozni« bezwzglednej. Ale... co czeka po tamtej stronie raz doko-
nanego przelomu? Czy zamiast tam obiecanej pelni nie przyjdzie

13 Etyka wyrzeczenia. Czym jest i jak bywa uzasadriana. W: Warteéé i czlo-
wiek, s. 94 nn.

14 KI, s. 143.

15 KI, 5. 144.
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martwota?... Je§li »umierajae dla siebie« stane sie umarlym
w ogble?” 10

W pewien spos6b rozumiang doskonalo§é wewnetrzng sklonny
byl Elzenberg — jak wspomnialam — uznaé za warto§é estetyczna.
Czyniac tak sformulowal na nowo stare, z tradycji greckiej wywo-
dzace sie zagadnienie wzajemnego stosunku piekna i dobra. Temu
zagadnieniu po$wiecil wiele uwag w ramach swych rozwazan z za-
kresu aksjologii ogélnej i, po sformulowaniu licznych zastrzezen,
majacych zapobiec miebezpieczenstwu podporzadkowania sztuki
W pewien spos6b rozumianym punktom widzenia etycznym oraz
niebezpieczenstwu oceniania spraw ludzkich wylacznie w katego-
riach estetycznych, sklonny byl — jak pisze — teze o tozsamosei
pigkna i dobra, rozumianego nie jako jaka$ wtasno$é pochodna lecz
jako pewna wlasno$¢ ostateczna uznaé ,za teze rozsadng i w pew-
nym ograniczonym znaczeniu... stuszna”.'” By to swoje stanowisko
uzasadni¢, Elzenberg przeprowadza wiele subtelnych analiz, doty-
czacych podstawowych poje¢ aksjologicznych i deontologicznych,
i dochodzi do konkluzji, ,,ze przez swa tresé¢ obiektywna «dobro»
to warto§é po prostu i «piekno» to po prostu warto$é” a réznice
miedzy tymi kategoriami sa subiektywne, uwarunkowane przez
podmiot, wyznacza je bowiem ,nasza wlasna postawa wobec war
tosei, w chwili gdy ja nazywamy «pieknem» lub «dobrem» 1® —
poStawa kontemplacyjna w pierwszym, powinno$ciowa w drugim
wypadku.

Teoretyczne prace Elzenberga poswiecone sprawom aksjologicz-
nym mialy glebokie egzystencjalne korzenie. W autobiograficznym
szkicu, pt. Troska i myél — o poczatkach mego filozofowania, opu-
blikowanym po raz pierwszy w roku 1959 w odpowiedzi na ankiete
»Zycie Szkoly Wyzszej”, napisal Elzenberg m. i. ze gdy byl milo-
dym czlowiekiem zdarzylo sie, iz: ,,opadia mnie... z nieslychang
wprost sita mys$l o $§mierci jako o unicestwieniu absolutnym i ucze-
pila sie mnie jak szponami”.'® Dolaczyly sie do tego inne ,stare
jak mys$l ludzka zmartwienia...: przemijanie wszystkiego, przyszia
zaglada ludzkosci, bezsilnos§é ducha ludzkiego w kosmosie, bezsen-
sowno$é zycia w takich warunkach”.?® ,Dla jednostki — pisal wy-
raznie w roku 1950 — ... w kazdym ustroju problemem probleméw
jest problem $mierci”.?! Tym, pesymizm rodzacym ,,zmartwieniom”,
przeciwstawial swoja filozofie uparcie poszukujaca ostatecznych,

16 KI, s. 320,

17T O réinicy miedzy dobrem a pigknem. W: Wartodé i czlowlek, s. 13 n.
18 I.qc.. s. 16 i 19,

19 Troska & mysl. W: Préby kontaktu, s. 129

20 L e

21 KI, s. 354.
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absolutnych wartosci, ktéreby madawaly Zyciu ludzkiemu sens.
W swych poszukiwaniach i osiggnieciach, bedacych ich wynikiem,
czul sie niezmiernie i w sposéb’ istotny samotnym. Totez zagad-
nieniu tej mieuniknionej — jak sadzit — ludzkiej samotnosci po-
$wiecal Elzenberg wiele miejsca swego dziennika. Gdy w roku 1936
zadawal sobie pytanie, czym jest samotno§é duchowa i na czym
polega jej ciezar, widzial ja w tym, Ze przezycia, ktére dla nas
maja najwiekszg wage, pozostajg dla innych niedostepne. A je§li
nie odzwierciedlaja sie w zadnej innej $wiadomos$ei poza moja, to
staja sie jak by nie istniejgce. I ,czlowiek w tym znaczeniu sa-
motny czuje sie przekreSlony”." W tym odczuwal groze
rownie ,mroczna’ jak ,groza Smierci”.?* A w roku 1942 ujmowal
to zagadnienie w szerszym jeszcze aspekcie; Z zadng inng duszg —
pisal — nie mamy wspélnego $wiata. ,,Nie tylko ja jestem samotny,
ale i mo6j Swiat jest samotny $ré6d niezmierzonej iloSci Swiatéow
rozdzielonych nieprzekraczalnym absolutem innos$ci. To jest.
ten ocean smutku rozlany nad oceanem pieknosci, to, co sprawia,
ze nie mozna umrze¢ rado$nie. Jakze wiec nalezy umieraé? —
z mito$§cia, miloScia tego.. »czego nigdy nie zobaczag dwie
dusze” 28, W dziesieé lat pozniej, w roku 1952, powraca znéw do
tego tematu: ,,Oto tragizm: najwieksze laski zycia staja sie Zrodiem
cierpienia przez osamotnienie, na ktére skazuja.. Najwyzsze od-
miany szczeScia niosa ten smutek, Ze nie mozna sie nimi po-
dzielié... jest sie-z nimi sam, i po prostu sam: odfracony” *. Czy
nie ma zadnej drogi przezwyciezenia tej samotno$ci duchowej?
W roku 1960 moéwige o ,religijnym” w pewnym sensie charak-
terze swej postawy stwierdzal, Zze z wyjatkiem najsurowszej,
hinajanskiej postaci buddyzmu, w kazdej religii przemyca sie jaka$
forme personifikacji, ktéra ,stanowi przelamanie naszej samot-
noéci w §wiecie. A przelamanie samotnosci, czy to nie jednak to
co§ najwazniejszego, czego w religii szuka esencjalna sta-
bo&é czitowieka”? 28

Swiadom zasadniczej samotno$ci czlowieka i nieprzekazywalnosci
$§wiata najglebszych wtasnych olénien i osiggnieé bliznim, Elzen-
berg nie rezygnowal mimo to ani ze swej dziatalnosSci pisarskiej —
z owych ,,préb kontaktu”, jak wymownie zatytulowal jedna z ostat-
nich swych ksiazek — ani z dzialalnoéci uniwersyteckiego na-
uczyciela, jakkolwiek nie wahal sie wyznaé, Ze ,pragnienie lub
obowiazek wyjscia ze swoja myS$la przed ludzi psuje cale szezedcie

22 KI, s. 235 n.
23 1, ¢., 5. 293,
241 c., 5 362.
25 1. c., s. 446,
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mySlenia” #8, A czynil to chyba w przeSwiadczeniu, Ze posuwajac
naprzéd badania naukowe i oglaszajac ich wyniki, stwarza sie
przez wlasne dzielo bodziec dla innych do dalszych witasnych ich
dociekan i przemyslen ®?, Wszak i on w trudzie samotnych swych
poszukiwan zakorzeniony byl w pewnej tradycji my$lowej. Mocno
zwiazany by! od lat wczesnej mlodosci z duchem kultury fran-
cuskiej. Wychowany w szkolach szwajcarskich, lata studiow uni-
wersyteckich spedzit w Paryzu studiujge literature francuska,
filologie klasyczna i estetyke; réwnoczeénie zas uczeszczal na wy-
klady filozofii Bergsona w Collége de France, Brocharda i Lévy-
-Bruhla w Sorbonie. W kregu mysli Pascala, Maine de Birana,
Bergsona pozostawal do kofica zycia. Klopot z istnieniem (warto
moze zasygnalizowaé pewng przypadkowa zbiezno$é tego tytulu
z tytulem ostatniej ksigzki Jean Cocteau La difficulté d’étre) na-
lezy rowniez do jakze rozgalezionej rodziny réinych journaux
intimes, w ktérych od czaséw Préb, Montaigne’a wypowiadaja sie
po dzis dzien najSwietniejsze umysty Francji. Mysl filozoficzna
starozytnej Grecji — zwlaszeza platonizm i stoicyzm — oraz filo-
zofia hinduska. tworzyly dalsze korzenie jego wlasnych dociekan:
ostroznych, krytycznych, czasem przepojonych watpieniem lecz
odwaznie i nieustepliwie poszukujgeych odpowiedzi na najbardziej
istotne pytania dotyczace czlowieka i sensu jego istnienia.

Izydora Dambska

Krakéw, czerwiec 1967.

26 1. c., s. 279.

27 Tworzgc te dziela tj. formulujge rezultaty swych badari Elzenberg nleraz
podkreslal swod] pelen ustawicznego powgtplewania i wahania do nich stosunk.
»Gdybym mial niezachwiang Zelazng wlare — pisal w roku 1929 — Ze istnieje
rzecz taka jak sluszno§é absolutna { Ze te slusznosé Ja posiadlem, sprawa bylaby
prosta: rzucalbym swe ziarno na glebe®. Ale te wiare we wlasng slusznoéé
zdobywaé bylo mu trudno: ,,Solidaryzowanie sie z samym sobg; to wlasnie jest
u mnie zachwiane'" (KI, s. 166). Niemnie] przeto daleki byl od rezygnacji
z poszukiwan filozoficznych i ostro przeciwstawial sle pozytywistycznemu mini-
malizmowi. Charakteryzujac postawe badacza takg, jaks uznal za swojg, pisal:
#Wie on dobrze, e mu groig setkl zasadzek, Ze jego indywidualne szanse po-
mylkl s3 wieksze ni szanse wygrane]; ma w najwyiszym stopnlu poczucie
niepewnosci swoich wynikéw, cigglégo zagroZenia przez krytyke cudzg i wlasng,
slowem nieustajgcego ryzyka. Ryzyko to jest zresztg jego radoscig... i postawa
jego wobec ,,pozytywisty' jest troche jak postawa Zeglarza wiedzgcego, e kazde]
chwili moze i§¢ na dno, wobec szczura lgdowego.. dlatego jest ostrozny”
(Estetyka jako dyscyplina wartodciujqea. W: Wartodé § cztowiek, s. 41 n.).
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REGRESJA POWOLANIA

W pojeciu powolania mozna wyrdzni¢ jakby dwie warstwy zna-
czeniowe. Warstwe zasadnicza a jednoczeSnie nadprzyrodzong sta-
nowi wezwanie pochodzgce od Boga, wezwanie do okreslonej drogi
zycia, okreslonych zadan w dziele uswiecenia Swiata.

Druga warstwe znaczeniowa mozna nazwaé psychologiczna. Za-
wiera ona tre§é bardzo bogata, obejmujaca zar6wno okreSlone wy-
posazenie psychiczne czlowieka powolanego, jak i caly szereg pro-
ces6bw psychicznych, przezyé, ro@woju, dojrzewania.

W tej wlasnie warstwie psychologicznej powolania moze sie
zdarzy¢ — i tylko w tej warstwie — proces, nazywany w psycho-
logii regresjg. Regresja nazywa sie proces cofania sie w rozwoju,
od form dojrzalszych do prymitywniejszych, regresja stanowi prze-
ciwienistwo rozwoju. Pojmujge dynamicznie proces ludzkiego zycia
psychicznego, rowniez ludzkiego przezywania powolania, musimy
liczyé sie, ze stanem najrzadziej spotykanym jest stan stabilizacji
na jakims$ poziomie, ktory praktycznie trwaé moze jedynie do naj-
blizszego w zyciu, nieuniknionego konfliktu. Bez wzgledu na fto,
czy konflikt jest wielki czy pozornie drobny, zewnetrzny czy we-
wnetrzny — zmusza czlowieka do konfrontaeji i wyboru, a przez
to samo do skoku rozwojowego lub regresji.

W swym psychologicznym znaczeniu powolanie podlega wszyst-
kim prawom dotyczacym ludzkiego rozwoju czy procesow dgze-
niowych. Wiasnie bowiem element dazenia jest w powolaniu naj-
bardziej istotny, stanowi bowiem nastawienie na cel wy-
znaczony powolaniem: dazenie do uswiecenia i zjednoczenia z Bo-
giem. Psychologiczna zasada zwana gradientem celu moéwi, ze
w miare zblizania sie do celu wzrasta sila odzialywania celu,
w miare zwiekszania sie odleglo$ci stabnie.

Tymeczasem jakby wbrew temu prawu, literatura zajmujaca sie
psychologia powolania méwi wrecz o poczatkowym okresie gorli-
woSci i poZniejszym zwolnieniu procesu rozwoju. Te pozorng
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sprzeczno$é rozwigzaé jest tatwo. Po prostu w okresie formacji,
studiéw seminaryjnych, bardzo silnie oddzialywuje emocjonalnie
przyblizony cel blizszy: punkt dojscia, jakim sa $wigcenia, §luby,
oficjalne zatwierdzenie powotania. Punkt ten nie jest zbyt odlegly
ani w czasie ani w ,,przestrzeni psychicznej” — warunki konieczne
do spelnienia sg uchwytne, dostatecznie konkretne i przezywane
jako mozliwe do spelnienia. Zreszta corocznie sprawdza sie naocz-
nie to ,,dojScie” w zyciu towarzyszy powolania.

Podobnie w pierwszych latach pracy nad soba wyznacza sie
spontanicznie jakby takie punkty dojscia: opanowanie jakiej§ za-
wstydzajacej wewnetrznie i narazajacej na kolizje z innymi wady,
nabycie okre$lonej zalety jak np. uprzejmo$ci, umiejetnosci prze-
praszania itp. Nastawienie na cel jest bardzo naturalne u czlowieka
i we wszelkiej dzialalno$ci na rzecz rozwoju wykorzystuje sie wta-
Sciwo$é zwana gradientem celu, przyblizajac go poprzez podziat
drogi na etapy, stwarzajac cele posrednie, ktére przez swoje od-
dzialywanie mobilizuja zaangazowanie subiektywne czlowieka
w proces rozwoju. Dlatego dzieli sie szkoly na klasy, lata nauki na
semestry, wystawia coroczne S$wiadectwa, punktuje kazdy etap
awansu. Te zewnetrzne akcenty mobilizujace jako punkty dojscia —
na drodze powolania religijnego bardzo szybko sie konczg. Wpraw-
dzie wielcy nauczyciele zycia wewnetrznego potrafili stworzyé cos
zblizonego do hierarchii punktéw dojScia — za przyklad mozna
wzigé wielopietrowg , Twierdze wewnetrzna” S$wietej Teresy —
przeciez jednak brak tym punktom akcentu zewnetrznego a odle-
glo§é miedzy poszezegblnymi etapami doj$cia staje sie coraz to wie-
ksza. Powstaje pozorny — a bolesny w przezywaniu osobistym —
paradoks: im bardziej maksymalistycznie pojety cel dazen — tym
dalszy i tym mniejsze jego oddzialywanie w sferze psychologicznej.

Naturalne ludzkie nastawienie na ,dojscie” w sferze dazenio-
we]j stanowi wiec zagrozenie regresja powolania czlowieka. Prze-
zwyciezenie tego mastawienia jest nielatwe, a w dodatku nie jest
na to ,nastawiona” tradyeyjna metodyka pracy nad soba.

Wiasnie w zyciu religijnym sam rozw6j powoduje pozorne odda-
lanie sie celu. Prawidlowy rozwdéj samopoznania powieksza prze-
strzenie dzielgce — przybliza wprawdzie® Boga rozwo6j wiary, ale
rozwé]j ten rozgrywa sie poza zyciem emocjonalnym, od ktérego
zalezy napiecie w postawie dgzeniowej czlowieka.

Do tego dotkliwego dla czlowieka braku punktéw dojscia dolg-
cza si¢ rownie dotkliwe przezywanie niepowodzen, nieuniknionych
na drodze powolania, u§wiadamianych tym czeSciej, im czeSciej
i regularniej praktykuje sie rachunek sumienia. Te niepowodze-
nia, nieuchronne przy najlepszej woli, podlegaja prawu kumulacji,
tzn. narastania, tworzge tzw. w psychologii btedne kolo tru-
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dnos$ci. To bledne kolo trudnosci powstaje w nastepujacy spo-
s6b: Niepowodzenie, niedorastanie jakby do podjetych zadan, nie-
speinienie postawionych samemu sobie wymagan powoduje wzrost
wewnetrznego nacisku, czesto réwniez zwieksza sie nacisk ze-
wnetrzny ze strony otoczenia: zaakcentowanie wymagan, wzmo-
zona kontrola. Tego typu naciski w badaniach psychologicznych
okazaly sie czynnikami raczej hamujacymi niz zwiekszajacymi
sprawno$¢ dzialania, mimo zwiekszonego wysitku, ktéry zreszta
w konsekwencji, jak kazde dzialanie pod naciskiem, znacznie szyb-
ciej wywoluje objawy zmeczenia. Niezaleznie od tego, poniewaz
skutki poprzednich frudnosci (wzrost napiecia, naciski) zwiekszaja
trudnosci aktualnie, staja sie Zrédlem dalszych niepowodzen... W ten
spos6b bledne kolo trudnosci toczy sie niejako w dél, zmniejszajac
zarOwno sprawno$¢ jak i szanse powodzenia.

OczywiScie nie zawsze powstaje to fatalne bledne kolo. Najwy-
razniej obserwuje sie je przy zbyt napietym, kurczowym niejako
zwalczaniu silnie przezywanej wady np. gniewliwosci lub absor-
bujgcego nalogu. Nierzadko ostateczne rozpoznania takiego ble-
dnego kola trudno$ci wigze sie z rozpoznaniem psychonerwicy sy-
tuacyjnej, wymagajacej pomocy terapeutycznej.

Suma niepowodzen wewnetrznych, niekiedy takze zewnetrznych,
przeobraza sie stopniowo w mniej lub wiecej uswiadomione r o z-
czarowanie zyciem powolania. Rozczarowanie to za-
lezy réwniez i od tego, jakie poprzedzalo je w okresie podejmowa-
nia powolania i formacji oczekiwanie. Oczekiwanie to —
niekiedy mieszanina planéw, postanowienn i marzen — pozostaje
przewaznie niespelnione. Obalone zostaje do$wiadezeniem natu-
ralne dla mlodego czlowieka przekonanie, ze sukces jest wprost
proporcjonalny do entuzjazmu, dobrej woli i wysitku wlozonego
w prace. Moze tez zbyt czesto myli sie znaczeniowo ,,owoce pracy”
z ,sukcesem w pracy”.

Najtrudniejsze do znoszenia jest rozczarowanie sobg na wyma-
rzonej drodze — tyle tylko, ze to rozczarowanie najtrudniej sie
uSwiadamia. Czlowiek przyzwyczajony do rozpatrywania zdarzen
zycia od strony przyezyny-winy najchetniej poszukuje jej poza
sobg. Stad tez rozczarowanie niejednokrotnie staje sie rozcza-
rowaniem Srodowiskiem, ktéremu przypisuje sie wine
za to, ze oczekiwanie nie zostalo spelnione. Z chwila, gdy postawa
pretensji sie ustali, zagrozenie regresja powolania jest powazne.
Wytarczy prze§ledzi¢ gloéne odstepstwa, manifesujace sie wyjasnie-
niami pelnymi oskarzen pod adresem $rodowiska, wspélnoty po-
wolania. j

Podobna postawe wywolaé moze u ludzi, ktérych dobre samo-
poczucie zalezne jest bardzo silnie od akceptacji przez otoczenie
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i uznania im okazywanego — odmowa tego uznania i akeeptacji
lub choéby tylko niedostatek tych tak potrzebnych im wartoSei.

Wszystkie te nieuniknione na drodze powolania przezycia godza
w podstawowa zasade ludzkiego dobrego samopoc¢zucia psychicz-
nego, w tzw. zasade algedoniczng. Zasada ta stanowi
podstawowe prawo obrony ludzkiego dobrego samopoczucia. Dziala
w Swietle §wiadomoSci, ale o wiele czesciej poza Swiadomoscia.
Dyktuje niezalezne od czlowieka zjawiska jak nastréj podstawowy,
zachowania impulsywne, nieoczekiwane i zaskakujace nawet sam
podmiot dzialania. _

Impulsy te sa zawsze celowe: zawsze dzialaja w kierunku zdo-
bywania, obrony lub odzyskania dobrego samopoczucia psychicz-
nego jak i fizycznego. Dobre samopoczucie psychiczne zawiera
w sobie niewgtpliwie poczucie ,bycia w porzadku”, poczucie wta-
snej wartosci, sukcesu. Kazde zagrozenie w tym zakresie wyzwala
impulsywne zachowania sie zaréwno zewnetrzne jak i wewnetrzne
w postaci samorzutnych torow myslenia silnie zabarwionego emo-
cjonalnie, zmierzajacego do obrony dobrego samopoczucia. W pry-
mitywnej sferze przezywania ludzkiego dominuje tendencja do za-
dowolenia z siebie. Zasada algedoniczna jest niezniszczalna — dyk-
tuje swoje racje na kazdym poziomie zycia, w kazdym stanie,
w kazdym powolaniu. To ona dyktuje — po okresie zmagan z nie-
powodzeniami wewnetrznymi — zmniejszenie wymagan wobec sa-
mego siebie, to ona podsuwa z ciemnej nieSwiadomo$ci — obrazy
ludzi gorszych jako pocieszenie ratujace dobre samopoczucie. To
ona wreszeie w toku wewnetrznego emocjonalnego monologu dyk-
tuje porownania na korzysé, kaze Sledzi¢ sukcesy zewnetrzne i we-
wnetrzne, wyolbrzymia je i utrwala w prze$wiadeczeniu definityw-
nych zwyciestw, nierzadko nawet w prze§wiadeczeniu wlasnej do-
skonalosei. :

Zasada obrony dobrego samopoczucia psychicznego nie jest réw-
noznaczna z zaklamaniem wewnegtrznym, choé moze — w jaskra-
wych przypadkach sprzecznosci miedzy sadem czlowieka o sobie
a sadem jego otoczenia — prawie tak wygladaé jak zaklamanie
wewnetrzne. Sytuacja, w ktoérej nad surowym realizmem spojrze-
nia na’siebie bierze u czlowieka goére pod$wiadomy mechanizm
obrony dobrego samopoczucia, nie tylko grozi regresja powolania —
jest juz stanem regresji w rozwoju czlowieka, na jego drodze po-
wolania. Stad juz tylko krok dalej do punktu, w ktérym ulega za-
kwestionowaniu sama droga zycia — przyjeta kiedy§ w pemym
znaczeniu jako powolanie religijne. Dalsze decyzje maja juz zaw-
sze tylko charakter zewnetrzny: pozostanie czysto ,materialne”,
zrutynizowanie 'w zewnetrznych (juz tylko ,,zawodowych”) czynno-
$ciach, czy odejScie. W tych ostatnich decyzjach glos maja najcze-
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$ciej przede wszystkim takie cechy osobowosci jak inicjatywa,
zdolnosei przystosowawcze czlowieka czy propozycje lub wrecz
nalegania z zewnatrz. Tym naleganiem z zewnatrz moze byé¢ dla
czlowieka, ktérego powolanie wymaga zycia w celibacie, ludzka
milo$é popedowa, wspélezesnie bardziej niz kiedykolwiek przezy-
wana jako kompensacja, pocieszenie upokorzonego niepowodze-
niem i zachwianego w swym pragnieniu bycia wartoscia w oczach
ludzkich czlowieka, o wiele bardziej wlasnie pocieszenie — anizeli
powolanie zyciowe, zadanie postawione przez Boga.

Gdy sie moéwi ,,niepowodzenie”, trzeba bra¢ stale pod uwage nie-
wymiernosé obiektywna tego pojecia. Niepowodzenie posiada tylko
wymiar wewnetrznego przezycia, choé obiektywnie moze mieé
wszystkie cechy sukcesu, punktem odniesienia jest bowiem pra-
gnienie subiektywne przezywajacego — tajemnicze i najscilej cso-
biste. To zastrzezenie jest konieczne dla zrozumienia, jak czesto
podlegaja regresji i zalamaniu sie drogi powolania ludzi jakze nie-
raz uzdolnionych i pelnych sukceséw, nie tylko zewnetrznych.

Istotne losy powolania, nawet w swej warstwie czysto psycho-
logicznej, nie dajg sie latwo przewidzieé. Nie sposéb ,przepowie=
dzieé¢”, czyje przezywanie zamknie sie w fatalnym blednym kole
trudnoSci, lub tez rozpocznie swoje dzialanie zasada obrony dobrego
samopoczucia psychicznego, zrywajac kontakt z rzeczywistoscia
zyecia wewnetrznego a nastepnie ze wspoélnoty braci w powotaniu.
Wydaje sie raczej, ze los czlowieka na jego drodze powotlania osto-
niety jest tajemnica, ukryta w glownej warstwie znaczeniowej
pojecia ,,powolania” — a realizujaeg to powolanie w nadprzyro-
dzonej wiezi czlowieka z Bogiem.

Elzbieta Sujak

EMIL ZELLER

WIERNOSC | WOLNOSC

Rozwazania o powolaniu moga mieé charakter SciSle teologiczny:
pontyfikaty ostatnich papiezy (od Piusa X poczawszy) sa terenem
wielkiej dyskusji wlasnie nad teologia powolania, dyskusji, ktorej
slady znajdujemy np. w kodeksie prawa kanonicznego.! Lecz ohok
teologii mozliwa jest tez jakas fenomenologia powolania, analiza

1 Dyskusja ta dotyczyla problemu ,mistycznego’’ charakteru powolania. Czy
potrzebna jest Swiadomosé specjalnego wezwania boZego do kaplanstwa, czy
tez wystarczy powolanie przez biskupa? Kodeks stoi na stanowisku bardziej
koscielno-administraeyjnym, liczne wypowledzi papieskie natomlast podkreslajg
nadprzyrodzony i bezpoSredni niejako charakter powolania.
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wykraczajaca jednak poza czysto ,kliniczng” psychologiczng ob-
serwacje, usilujgca uchwyecié pewne istotne elementy zjawiska po-
wolania. Analize takg mozna by rozpoczaé wychodzac od modelu
wzietego ze stosunkéw miedzyludzkich. Potem wyniki jej sprébo-
waloby sie rozszerzyé na powolanie religijne, widziane w Swietle
wiary — a wiec powolanie, w ktérym poSrednio lub bezposrednio
jedna ze stron -jest sam Bog.

Nie przeprowadzimy tu takiej analizy w sposdb systematyczny
i kompletny. Chcemy jedynie zasugerowaé¢ mozliwo$ci, jakie ona
otwiera i poczynié kilka praktycznych spostrzezen.

POWOLANIE JAKO RELACJA MIEDZYLUDZKA, MIEDZYOSOBOWA

Mozna byé powolanym do stuzby wojskowej czy do pelnienia
funkeji lawnika. Aktu powolania dokonuje kompetentna wiadza.
W skrajnym wypadku moze sie ona postuzy¢ po prostu losowa-
niem. Istotnym elementem sytuacji jest tu spoleczna potrzeba, ktéra
kazdy dorosly obywatel w zasadzie powinien byé gotowy zaspo-
koi¢é — w miare swoich mozliwo$ci (moze okazaé sie, ze te mozli-
wosci np. w wypadku kalectwa czy uprawianej dziatalno$ci prze-
stepczej, sa niewystarczajace. O tym takze decyduje wladza, ktora
organizuje w panstwie sluzbe wojskowa czy wymiar sprawiedli-
wosci). Ten typ powolania ma charakter skrajnie nieosobowy. I po-
wolujacy i powolywany dzialaja w swym charakterze urzedowym.
Na przeciwleglym biegunie lezy powolanie najscislej osobiste, kté-
rym jest szukajaca wzajemnosSci milodé. Takze powolanie do spel-
nienia okreslonej funkeji w zyciu konkretnej, niezbyt wielkiej
wspélnoty moze byé powolaniem osobistym. Takim jest na przy-
klad powolanie rodzicébw czy spontanicznych przywodecéw grup
miodziezowych.

POWOLANIE JAKO ZAFASCYNOWANIE WARTOSCIA

We wszystkich przytoczonych wyzej wypadkach moze byé o nim
mowa. Kandydat na zolnierza czy lawnika dobrowolnie godzi sie
pelni¢ te obowiazki, poniewaz lezy mu na sercu obronno$é kraju,
czy przestrzeganie praworzadnofei. (Z drugiej strony motywem
zgody moze by¢ tez konformizm: gdy powoluje wladza, czesto
fatwiej jest zgodzié¢ sie niz nie zgodzié).

Przejecie sie wartoScia wystepuje wyrazniej jeszeze, gdy chodzi
o powolanie osobiste: odpowiadamy miloscia na miltosé, jeSli osoba
milujagca uciele$nia dla nas takie czy inne wartosci, wzglednie
sama te wartos¢ stanowi 2.

2 Por. E. Schillebeeckx, Roeping, levensontwerp en levensstaat w ,,Tijdschrift
voor GeesteliJk Leven’ 17 (1961), 471—520.
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STRUKTURA POWOLANIA

Niezaleznie od tego, w ktérym aspekcie je rozpatrujemy, powo-
lanie z reguly sklada sie jakby z dwoch ,czeSci”, ma strukture
dialogu — wezwania i odpowiedzi (warto$¢ jest takze wezwa-
niem: wartoSci obowiazuja, pociggaja, domagajg sie przyswojenia,
realizacji, sluzby). Czlowiek pelni swoje powolanie wykonujgc
rézne czynnoéci, praktykujac okreSlony zawodd. Pewne powolania
obejmuja caloé zycia, sa w nim wszechobecne — szczegdlnie jest
to uderzajace, gdy chodzi o mitos¢ malzenska i rodzicielskg. W reali-
zacji powolania wspolpracuja ze sobg wezwania ze strony warto$ci
i oséb oraz odpowiedz interpretacja jaka im wezwany czlowiek
nadaje. Nawet funkcje lawnika mozna — akceptujac powolanie —
pojmowaé réznie, miedzy innymi zaleznie od tego, jaka koncepcje
wymiaru sprawiedliwos$ci uznajemy za stuszng.

Wydaje sie, ze w kwestii powolania ustawicznie mamy do czy-
nienia z subtelng gra tych trzech czynnikéw: wezwan warto$ci,
wezwan os6b i ludzkiej odpowiedzi. Dlatego tez powolanie jest
czym$ ogromnie dynamicznym. Zmienia sie wraz z czlowiekiem
i otaczajacym go Swiatem, poddane jest rytmowi przemian S$ro-
dowiska. -

GROZBA ALIENACII

Powolanie usztywnione, pojmowane ciasno, uwigzione w dro-
biazgach szybko staje sie krepujacym wzrost pancerzem. Trzeba
sie z niego czy z nich kolejno wyzwalaé, jak waz z martwego na-
skorka.

Powolanie, ktére zachowalo strukture dialogu, jest czynnikiem
wzrostu a nie hamulcem. Czlowiek rosnie, poniewaz silucha we-
zwan stawiajacych go wcigz wobec nowych wymagan.

Do istoty powolania nalezy to, Ze nie jest ono obcowaniem
z idealem, ktéry sami sobie postawiliSmy, lecz jest wyjsciem poza
siebie, ku temu, co nas wzywa. Czasem na przekér temu, czym je-
steSmy, choé zarazem w najglebszej z tym zgodzie. Jak wszystko
co najglebiej ludzkie, byé powolanym to sytuacja paradoksalna.

OczywiScie mozliwa jest i czesto wystepuje alienacja powolania.
Np. miloéé kobiety jest dla mezczyzny powolaniem. Ale jak cze-
sto zamiast obcowaé z tg rzeczywista kobiets, ktéra jest czyms$
niezwykle bogatym i wzywa do wielu rzeczy — mezczyzna zapa-
trzony jest w to, co sobie naiwnie wyobraza jako swojg ,meskg
role”, a co moze byé¢ zaledwie ulamkiem rzeczywistego powolania,
lub w ogole fikcjg. W miejsce wezwania podstawia on co§, co jest
jego wlasnym, czesto watpliwym, wynalazkiem, Dialog ustaje
i powolanie moze byé zmarnowane, cho¢ jeszeze trwa jako mozli-
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wosé, jako szansa. Poki ten, kto daje odpowiedz falszywa lub nie
na temat, jest — mimo wszystko — nadal kochany.

MODEL DYNAMICZNY

Wezwanie ze strony warto$ci jest zawsze czym$ mniej lub wiecej
ogolnym. Osoby stawiaja wymagania bardziej konkretne. Prak-
tyezny model realizowanego powotlania czlowiek wybiera wzglednie
konstruuje sam, choé¢ przy wspélpracy i pod wplywem swego Sro-
dowiska. Ten model musi ulegaé zmianom. Zasieg ich zalezny jest
§cisle od tempa ewolucji calego spoleczenstwa i mniejszych wspdl-
not, z ktérymi jesteSmy zwigzani. Coraz trudniej dzi§ spodziewaé
sie, ze przemyS$lany i przewidziany we wszystkich szczeg6tach mo-
del bedzie moégt byé realizowany dluzej niz przez kilka miesiecy.
Tylko jedno wiadomo: wszystko i tak bedzie inaczej. To dobrze —
byleby to ,inaczej” nie naruszalo wiernoSci — wobec wartosci
i wobec oséb. Tu wlasnie mamy jedno z ognisk konfliktu.

WIERNOSC WOBEC WARTOSCI — WIERNOSC WOBEC OSOB

Wierno§é jest Scistym korelatem powolania. Ale czasem pogo-
dzenie wiernoéci wobec wartosci z wiernoscia wobec os6b wydaje
sie niemozliwe.

Zaangazowanie w jaka$ sprawe przewaznie dokonuje sie¢ w imie
warto$ci i pod wplywem oséb, z ktorymi lgczy nas zywa wiez
przyjazni, wdziecznoSci i uznania. W toku wspélnej pracy ta
osobista wiez jeszcze sie' zacieSnia. Ludzie stajg sie naprawde
nczionkami jedni drugich”.

Wezmy na przyklad zesp6l naukowy pracujacy pod kierunkiem
profesora, cieszacego sie wielkim autorytetem. Wspélpracownicy
zawdzieczaja mu bardzo wiele — cala niemal ich formacja inte-
lektualna jest jego dzielem. Nie tylko formacja czysto naukowa —
wprowadzajac mlodziez w prace tworezg profesor sam uczyl kry-
tycyzmu, byt przykladem bezkompromisowego zaangazowania
wobec prawdy. Przeciwstawial sie postawie konserwatywnej, tak
w nauce, jak i w $cisle z nig zroSnietym zyciem osobistym. Wpajal
tez innym przekonanie, Ze bezustannie trzeba i$§¢ naprzéd nie
ogladajgc sie zbytnio na koszty. Tak mineto kilka lub kilkanascie
lat. Niektérzy z uczniow profesora pozostali tym, czym byli u po-
czatku wspélpracy: pomocnikami, ktérych satysfakecjg jest sam
udzial w pracach profesora. Ale inni, nasladujac jego wtasna po-
stawe, wytrwale ida naprzéd. Ze wspolnych prac wyciagaja wnio-
ski, ktérych profesor nie przewidywal. Czasem zaprzeczaja jego
tezom, zawsze idgq w nich dalej. Czujg sie jak u siebie w domu
w nowych dla niego dziedzinach, nie zawsze licza sie z jego zda-
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niem. We wzajemne stosunki wkrada sie obco$é. Ten kto byl
kiedy$ ,nieortodoksyjny” i ,,zbyt Smiaty” — dzi§ o to samo oskarza
swoich wychowankow, staje sie rzecznikiem postawy konserwa-
tywnej. Wieloletni wspélpracownicy staja wobec konfliktu. Ich
odejScie z zespolu byloby osobistym ciosem dla profesora i po-
wazng strata dla nich samych. Przywiazanie do os6b radzi po-
zostaé. Ale przeciez wartos¢ zespolowej pracy, jaka prowadzili,
polegala wlasnie na bezkompromisowym szukaniu prawdy, odwa-
dze kwestionowania... Wiasnie te wartoSci byly podstawa auto-
rytetu profesora. W imie tych wartosci trzeba teraz ten autorytet
podwazyé czy pomingé — i tym samym zrani¢ osobe.

Powstaje kwestia: na czym polega powolanie — w tym wypadku
do pracy naukowej w zespole.,Czy wezwanie wartoSci ma prze-
wazy¢é nad zaangazowaniem wobec os6b? Nawet wybrany przez
nas przyklad — gdzie konflikt usytuowany jest w sferze emocjo-
nie nie najgoretszej — wskazuje do$¢ dobitnie, ze sprawa jest
trudna.

Rozwigzanie sytuacji konfliktowej wymaga glebokiej refleksji.
Nieraz chodzi o prawdziwa rewizje powolania, juz nie tylko form
jego realizacji, lecz samej istoty. Taka rewizja rzutuje takze
wstecz — dawne decyzje ukazuja sie w mnowym Swietle. Ale to
wszystko nie zwalnia z obowiazku i potrzeby lojalno$ci wobec
os6b. Dlatego konflikt jest tragiczny i w kazdym rozwigzaniu
obecne jest cierpienie.

ROZSZERZANIE HORYZONTU

Konflikt zmusza do analizy swego konkretnego powotania zawo-
dowego i osobistego w szerszym kontekScie powolania obywa-
telskiego i ludzkiego.

Jest chyba psychologicznym faktem, ze ludzie na ogé! przezy-
waja problem powolania nie w tych kategoriach ogolnych, lecz
dopiero w zetknieciu ze szczegbélowym wyborem. Czy mam zostaé
lekarzem czy ksiedzem? Czy mam ozeni¢ sie z ta kobieta? Czy
mam wybra¢ tatwg ale nudna prace doktorsks, czy tez zdecydowaé
sie na ryzykowng naukowsg przygode?

Poki sprawa jest bezkonfliktowa, dialog na tym poziomie wystar-
cza. Bywa jednak, ze konflikty pojawiaja sie o wiele poézniej,
gdy wybér juz dawno zapadl, a wraz z nimi przychodzi szersza
i glebsza refleksja. Nigdy nie jest na nig za poézno, tyle ze na tym
bardziej zaawansowanym etapie refleksja bedzie uziemniona przez
wezesniejsze wybory, juz de facto nieodwolalne — malo kto
rozpoczawszy prace zawodowa moze ja rzucié, by studiowaé co
innego, itd. Ale uziemniona refleksja moze by¢ plodnai mamy
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jeszcze przed sobg szanse wyboru, np. miedzy réznymi koncepejami
pracy zawodowej. Poniekad proces ksztaltowania sie powotania
tak wlasnie musi wyglada¢ — taka jest klasyczna dynamika
powolania, ktére nie stalo sie martwym naskérkiem: ciagtose
zaangazowania wobec warto$ci i wobec os6b, a zarazem nieustanna
rewizja samych jego podstaw. Istnieje we mnie jaka$ podstawowa
troska, jakie§ nieodwolalne ,tak” — musze wiec stale pyta¢, do
czego mnie ona dzi§ zobowiazuje, do czego jestem przez nia we-
zwany. X

Nie ma przepasci miedzy powolaniem ludzkim a powolaniem
boskim. B6g powoluje nas przez ludzi i w obrebie miedzyludzkich
stosunkéw. Jednak widziane w Swietle wiary powolanie boskie
stanowi nowy wymiar, zmienia wszystko, choé wszystko czasem
pozostaje jak bylo. MowiliSmy dotad o powolaniach ludzkich.
Wszystko to stosuje sie jakos i do powolan religijnych, w kto-
rych element wezwania samego Boga jest uSwiadomiony, wyrazny,
nazwany po imieniu. Nie bedziemy wiec stawiaé wszystkich kro-
pek nad i. Ograniczymy sie¢ tylko do niektérych kwestii, tytulem
przykladu,

POWOLANIE CHRZESCIJANSKIE A POWOLANIE DO
KAPLANSTWA WZGLEDNIE DO ZYCIA ZAKONNEGO

By¢ chrze$cijaninem — to byé powolanym, nie tylko do zjedno-
_czenia z Bogiem, lecz takze do wspéldazenia do Boga w konkret-
nym historycznym KoSciele, na przyklad Rzymsko-Katolickim.

Poza krajami misyjnymi problem powolania do chrze$cijanstwa
i do-zycia w konkretnym KoSciele rzadko bywa $wiadomie prze--
zywany jako taki. CzeSciej jest on tylko tlem innych wyboréw
2yciowych. Czesto sie zdarza, ze kto§ dochodzi do wniosku, ze
jego powolaniem jest potraktowac¢ wiare i Kosciél powazniej niz
to czyni jego otoczenie. Te objawy zainteresowania religia i wiara
nieslusznie sa interpretowane (czy to przez tego samego czlo-
wieka eczy przez jego duchowych przewodnikéw) jako znak po-
wolania zakonnego czy kaplanskiego.

Przyszly kaplan czy zakonnik musi traktowaé Kosciél powaznie
i ceni¢ kaptanstwo, ale nie kazdy gorliwszy chrzeScijanin, ktéry
to czyni, musi zosta¢ kaplanem, zyé w celibacie, itd. Zapewne
kazdy w pewnym momencie powinien zada¢ sobie pytanie, czy
nie jest wezwany, by sluzyé w ten wlasnie sposéb. Ale jest wiel-
kim naduzyciem, je§li otoczenie stawia sprawe tak jakby wyb6r
kaplanstwa czy Zycia zakonnego byl z reguly probierzem pelnego,
catkowitego, ,doskonalego” zaangazowania wobec Boga i Ko-
Sciota. Jakby ten, kto wybiera inaczej, tym samym nieuchronnie
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sprzeniewierzal si¢ swoim dobrym poczatkom, wybieral choéby
dobro ale ,mniejsze”. Powotania kaplanskie i zakonne sg korn-
kretyzacja powolania chrzescijanskiego, ale nie obowigzkows i nie
jedyng. KoSci6l nie sklada sie z kaplanéw, zakonnikéw i ,reszty”
(ktéra nie dorosla).

POWOLANIE KAPLANSKIE N

Powolanie kaplanskie nie jest powolaniem do realizowania wia-
snej (nawet chrzescijanskiej) ,doskonalosci”. Ksieza moga a na-
wet koniecznie powinni byé aktywnymi czlonkami ,Ligi nie daza-
cych do doskonato$ci” 3,

Specyfika powolania kaplanskiego to diakonia w imie Chry-
stusa — sluzba *wspélnocie wiernych.

Jest tu apel wartodei, réznie ujmowany, bo oczywiscie jest wiele
typow powolania kaplanskiego.

W powotaniu $§wiadomie religijnym wartoscig, ktéra ,wzywa,
jest Bog. On takze jest wzywajaca osobg. Wydaje sie jednak, ze
gdy chodzi o powolanie kaplanskie Bég jawi sie szczegdlnie jako
warto$é-dla-innych, wartosé-dla-wspélnoty. Jednocze$nie czynni-
kiem powolujgcym kaplana, i to czynnikiem absolutnie niezbed-
nym, jest wspélnota: nie ma samozwanczych powotan kaplanskich,
bo nikt nie moze byé kaptanem dla samego siebie. Bog jako osoba
wszedlszy w ludzki $wiat w Chrystusie powoluje przez Kosciol.

Obecnie — mimo pewnych reform — powolanie przez Kosciol
ma wecigz charakter do$¢ administracyjny. Nie sprzyja to glebo-
“kiemu przezywaniu wspolnotowoSci powolania — zwlaszeza u jego
tak waznych poczatkéw (lata seminaryjne, gdy dyspozytorami

powolania sg profesorowie i inni wyznaczeni przez biskupa kura-
torzy...). Element wspélnotowy moze odegraé pewna role, gdy

3 ,,W zestawieniu z warunkami rozwoju czlowieka przez zaangazowanie
w sluzbe w ogblnoludzkim dziele przemiany $wiata, sugerowane przez metode
ascezy traktowanie Swiata { ludzi jako okazji do éwiczenia sie w cnotach, uparte
stawianie zasady wlasnego rozwoju na pierwszym miejscu przed zasadg twor-
czosei (...) zdaje sie byé utrwaleniem na calg droge Zycia postawy mlodzienczej,
tego okresu, w ktorym $wiezo odkryta swiadomosé wlasnego rozwoju kaze po-
dejmowaé proby wzmozenia wlasnych sil przez wspolzawodnictwo — dopéki
zZycie nie postawi przed mlodym czlowiekiem obowigzku stuzby lub twoérczosci,
dopoki nie stanie sie on w jakim$ punkcie Swiata potrzebnym albo nawet na
przeznaczony sobie czas — niezbednym.” Taki pisze dr Sujak w 154 numerze
wZnaku” (Droga ku dojrzaloédeil). Postulat ,nie dgZenia do doskonalosci' oznacza
wige tutaj przezwyciezenie mlodzieficzego egocentryamu, wylscie poza zaprza-
tanie sobie glowy weclaz od nowa wlasnym stanem duchowym, otwarcie swego
wnetrza ku innym, troske o to by shluizyé Jak najlepie].
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chodzi o pierwszy wybér kaplanstwa — przed rozpoczeciem stu-
diéw. Potem na ogét zanika catkowicie, mlody czlowiek wchodzi
w tryby machiny koScielnej. Wspolnota moze pojawi¢ sie znowu
dopiero w momencie duszpasterskiego kontaktu, o ile jest dosta-
tecznie gleboki. Po studiach seminaryjnych konieczny jest okres
swego rodzaju rehabilitacji czy adaptacji psychicznej do wa-
runkéw, w ktérych wierni i ich kaplani zyja w Kosciele. W tych
wtlasnie warunkach trzeba konkretnie stuzyé wspélnocie wiernych,
bo w nich B6g ma sie jawié ludziom jako wartosé-dla-nich, poprzez
postuge kaplanska i zycie kaplana. To bynajmniej nie jest proste.
Ten wlaénie okres jest epoka twoérezych lub destrukeyjnyech kon-
fliktow miedzy wiernoScia wobec wartosei i wobee oséb, trudng
epoka, kiedy powolania popadaja w regresje.
Kto za to odpowiada? I kto moze co§ pozytywnego. zdmalac"

Drugie pytanie jest chyba mniej demagogiczne, dlatego nim
wylacznie sie zajmiemy. Zreszta wspolodpowiedzialnosé wszyst-
kich za tych, co stuza lub powinni stuzyé¢ wszystkim, nie ulega
kwestii.

WNIOSKI

Nie mozna wprawdzie utozsamiaé konfliktu z Miepowodzeniem,
ale bardzo czesto niepowodzenia s3 czynnikiem, ktéry zwraca
uwage na istnienie konfliktu. Niepowodzenie jest okazja do nowego
kontaktu z rzeczywisto$cia. To niepowodzenia -przesadzaja o do-
$wiadezeniu i o losach teorii. Dzialajac spodziewamy sie okre$lo-
nych efektéw, poniekad je zakladamy; gdy takowe nie nastepuja,
przezywamy wstrzas — rzeczywisto$§¢ jest inna. Ta jej innosé
moze budzié dziecinny gniew, czlowiek czuje sie obrazony przez
fakty. Niepowodzenie moze jednak by¢ réwniez okazja do gleb-
szego, ciekawszego dialogu (c6z by to byl za dialog, gdyby druga
strona — rzeczywisto$¢ pozapodmiotowa stale nam potakiwala?).
Ale spokojny i owocny dialog z rzeczywistoscia jest mozliwy je-
dynie wtedy, gdy nasza postawa jest dostatecznie elastyczna, gdy
Swiadomie chcemy nie tylko ksztaltowaé Swiat ale i swoje wlasne
dzialanie gotowi jestesmy zmieniaé. Usztywnienie programu jest
zabojcze. Powolanie usztywnione musi ulec regresji. Konkret-
nie: ten, kto ma stuzyé wspolnocie wierzacych jako jej kaplan-
-duszpasterz, musi mieé calkiem spory margines swobody dzia-
lania. Nie moze byé z gory przywigzany i zdeterminowany do
jednej (byé moze juz nieaktualnej) roli spolecznej, nastawiony
wylacznie na nig. A wiec okres formacji nie powinien sugerowaé
jednego gotowego, ,wyprébowanego” modelu przyszlego kaplan-
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stwa 4. Kaplan, nawet juz wyswiecony, jest u progu poszukiwan.
Moze byloby dobrze, gdyby, zgodnie z zaleceniami soborowymi,
to szukanie mogt zaczagé i prowadzi¢ juz w okresie studiow lub
nawet przed nim (praktyki duszpasterskie). Skoro tak dawniej
nie bylo, trzeba dzi§ umozliwi¢ poszukiwania tym, co juz sa wy-
S§wieceni. To wymaga atmosfery zaufania a nie podejrzliwosei,
wspolpracy ze strony przelozonych koScielnych, a przede wszyst-
kim dtugofalowej polityki personalnej. Biezgce
potrzeby nie moga zawsze mie¢ pierwszenstwa przed przyszloscig
ludzi, diecezji i Kosciola ®. Konieczny jest personalizm we wza-
jemnych stosunkach, takze hierarchicznych. Tylko on moze stwo-
rzy¢ szanse pracy zespolowej, bez ktérej na dluzsza mete mozna
- sie spodziewaé tylko mniej lub wiecej oczywistych niepowodzen.

Rzecza niezmiernie istotna jest poszanowanie osobistego sumie-
nia kaplanéw. Ostatecznie i w duszpasterstwie — ktore jest jego
a nie cudza,czynnoScia — kaplan musi sie kierowaé¢ wlasnym
sumieniem, nie moze go zastapi¢é sumieniem swego biskupa,
czy papieza. W skrajnych wypadkach niezgodnosci dyrektyw su-
mienia czasowa lub trwala rezygnacja z pelnienia obowigzkoéw
kaplanskich moze byé jedynym uczciwym wyjSciem.

Jesli personalizm nie jest dominujaca cecha wzajemnych sto-
sunkéw miedzy. kaplanami a wladza koscielna — trudno sie dzi-
wi¢ oskarzeniom tych, co odchodza. Odejscia nie sa wesole. A na-
wet gdy sa motywowane infantylnie — to czy ten infantylizm
nie jest wlasnie owocem i reliktem okresu instytucjonalnej for-
macji, ktéra nie przygotowala do dialogu z rzeczywistoscia?

Czy wynika stgd, ze ,,zrobi¢ co$” moga tylko wladze koscielne?
Chyba nie jest to wniosek sluszny. Wspélnotowy element powo-
tania kaptlanskiego jest czynnikiem ogromnie istotnym dla rozwig-
zywania czy raczej przezwyciezania konfliktow powolania. ,,Wspol-
notowy element” — to po prostu milos¢ w stosunku do oséb, z kto-
rymi wigza nas wartosci, wspélnota powolania.

Jest bardzo wazne, by kaplani mieli zywe poczucie wspélnoty
powolania z wiernymi, kté6rym stuza, a nie tylko mie-
dzy soba czy wobec biskupa. W tym wlasnie S§wieccy moga im
bardzo dopomée, ukladajge wzajemne stosunki ze swymi kaplanami

4 Kto wie czy nie najlepszym jest rozwigzanie przyjete przez Episkopat nie-
miecki, w ktérym studia filozoficzne i teologiczne doplero od pewnego momentu
zorientowane sag definitywnie ku przyszlemu kaplafstwu tych co je podejmujs.
Przez pierwsze lata ksztalei sle po prostu dojrzalych chrzeicijan, ktorzy za-
mierzajg podjaé bardziej odpowledzialne obowigzki w KoSciele.

5 Por. uwagi na ten temat w artykule J.M.R. Tillarda OP Wtadza w 2yciu
zakonnym, ,Znak’” nr 153, s. 320—331. Autor mobéwl wprawdzie o stosunkach
w zakonach, ale ma to zastosowanle takie do polityki diecezjalne].
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na plaszczyznie ludzkiego i chrzescijanskiego braterstwa. Przyj-
mujac postugiwanie kaplanskie jako dar, nie tylko samego Chry-
stusa, nie tylko Instytucji, lecz i osoby, danego konkretnego
czlowieka. Przyjmujac ten dar krytycznie, choé¢ z miloScia — stale
powolujac swoich kaplanéw do czego§ wiecej.

Wtasnie faki kontakt jest lekarstwem na ,regresje”. Oczywiscie
nie chodzi tu o moralizowanie, o odwrdcenie roli: teraz my $wieccy
wezmiemy sie do kazan.. Majac doswiadczenie, powinniSmy by¢é
madrzejsi: nam samym kazania malo na og6l daja. Tym, co ozywia
gasngce powotlania kaplanskie, sa nasze glebokie wewnetrzne po-
trzeby, nasze oczekiwania, nie teoretyczne a praktyczne. Kaplani
musza nam byé potrzebni i musimy umieé ich potrzebowaé. Wtedy
beda nam dani, wychowamy ich sobie. Sa dla Chrystusa — tak,
_ale Chrystus jest dla nas. A dla éwxata — aby mégl uwierzyé —
jesteSmy razem.

Emil Zeller

Znak — 3§
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Etymologia stowa ,,0obecnosé” (lac. praesentia, franc. présence),
wyraza bardzo dobrze jego glebokie znaczenie. Pre znaczy ,na-
przeciw”, lub ,,w obecnosci”, a ens, od esse, znaczy — ,by¢”, czyli
by¢ obecnym znaczy byé z kim§, czy przy kim$ czy naprzeciwko
albo wobec kogo$. Przeciwienstwo tego stowa — nieobecnosé (lac.
absentia, franc. i ang. absence) zbudowane jest podobnie. Ab zna-
czy ,,w oddaleniu od”, (ens, od esse, znaczy ,by¢”), czyli byé¢ nie-
obecnym znaczy byé¢ w oddaleniu od kogo$ lub czego$. To, wobec
czego ktoé jest obecny, moze by¢ dosy¢ nieokreslone, jak na przy-
kiad $wiat czy zycie. Dlatego slowo ,zaprezentowac” — ,nadaé
obecno$é¢” ma to samo znaczenie co ,sprawié¢ by zaistnialo”. Uzywa
sie okreslenia ,zaprezentowaé sztuke”, i to znaczy ,,dawaé sztuke”,
sprawiaé by zaistniala dla kogoé innego. NajczeSciej jednak to,
wobec czego ktos jest obecny, przedstawia sie bardziej konkretnie
jako jakie$§ miejsce czy rzecz. Moze to by¢ takze jakaé osoba czy
zdarzenie. Dlatego obecno$¢ implikuje bliskos¢ przestrzenna. Jest
to jednak bliskosé, ktéora moze byé brzemienna w znaczenie. To,
ze ksigzki moje sa obecne, znaczy, ze sg pod rekg i Ze s3 mi
pomocne. Moja obecno$¢ na zebraniu ma jaki§ wpiyw. Moja obec-
no$¢ na spotkaniu towarzyskim jest dowodem mego zzycia z dana
grupa ludzi, a moja obecnos¢ w poblizu kogos drugiego — wspiera
go. W przyjazni dazy sie do wzajemnej obecno$ci. Mozna okresli¢
scisle aspekty obecnosci®i nieobecnosci, i moze byé tak, ze ktos
jest obecny pod jednym wzgledem, a nieobecny pod drugim. Moge
byé obecny, ale w sposéb roztargniony, ,byé nieobecny duchem”,
i twarz moja wyrazaé moze ,nieobecno$¢”, nieuwage. Moge sie-
dzie¢ przy czyms§, ale ,by¢ daleko”. Cof wrecz odwrotnego pisze
Pawet w liscie do Koryntian (5, 3): ,,Ja wprawdzie niechecny cia-
lem, ale obecny duchem, juz jakby obeeny osadzilem tego, ktory
tak uezynil”.

Slowo ,,0becno$¢” moze mieé¢ podwdjna konotacje. Z jednej
strony moze mieé¢ znaczenig przestrzenne, z drugiej moze miec
znaczenie czasowe. (W jezyku holenderskim istnieja dwa osobne
slowa na okreslenie obecnosci czasowej i przestrzennej — tegen-
woordig i aanwezig). Mozemy na przyklad powiedzie¢, ze ,ohecny
kierownik” jest w tej chwili nieobecny. Trzeba chyba tez dodaé,

Fragmenty artykulu Presence and the Eucharistic presence ,,Cross Currents”,
XVII no 1 (1957). Oryginat holend. w ,,Tijdschrift voor Theologie', 1966.
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ze w jezyku wspoélezesnym slowa ,,0becnosé” uzywa sie w odnie-
sieniu do stosunku oséb. Nie powiedzielibyémy na przyktad, ze
»wiersz zostal odezytany w obecnosSci biurek”, lecz mozemy po-
wiedzieé¢, ze zostal odczytany w obecnosci jakiejé osoby czy zgro-
madzenia. W filozofii personalistycznej Marcela slowo ,,0becnos$é”
ma wydzwiek niemal mistyeczny, tak jak stowo Anwesenheit
u Heideggera. U Marcela présence wystepuje niemal wylacznie
w sensie bliskosei, ,byeia razem”, komunikacji miedzy osobami.
Takze w gloszeniu Slowa Bozego i w teologii, stowem ,,0becnosé¢”
okresla sie szezegélnie zbawicielska obecnoéé Boga, Chrystusa,
Ducha Swictego, w Koéciele, czy w Swiecie, czy w zyciu osobistym.

Stowo ,,0becnos¢” znéczy wiec dla nas ,stosunek kogo$ czy
czegos do kogos czy czego$ innego”. Stosunek ten polega na ,byciu
tuz przy”, czy ,byciu wobec lub naprzeciwko”, eczy ,byciu w”.
W calej tej skali znaczenn wyro6znimy tutaj dwie dziedziny, miano-
wicie obecnoS¢é przestrzenna i osobowa (oraz przestrzenng
i osobowa nieobecno$é). Dana rzecz czy cialo (a takze dany czlo-
wiek w tej mierze, w jakiej jest cialem lub rzecza) sa obecne
przestrzennie wobec innych rzeczy czy cial przez to, ze ich do-
tykaja, ze sa tuz przy nich, ze znajduja sig¢ do nich w okreslonym
stosunku. Dana osoba jest obecna osobowo wobec drugiej, czy
z nig czy dla niej przez to, ze wchodzi z nia w kontakt, w komu-
nikacje, szczegoélnie gdy jest to komunikacja wzajemna. Uzywamy
tu terminéw ,,przestrzenna” i ,,osobowa’”, nie za$ ,cielesna” i ,,du-
chowa”, bo stowo ,przestrzenny” wskazuje na aspekt ilosciowo
fizyczny, w ktéorym rozpatrywaé mozemy rowniez ludzkie cialo,
gdy tymeczasem slowo ,cielesny” mogloby odnosié sie réwniez do
zywego, spersonalizowanego ciala istoty ludzkiej. Slowo ,,0sobowy”
objaé moze ,cielesno$¢” w tym ostatnim sensie, nie sprawia za$
wrazenia ,,bezcielesnosci”, jak slowo ,,duchowy”.

Okredliwszy najogélniejsze cechy dwu rodzajow ohecnosei,
przejdamy teraz do dalszego oméwienia réznic i zwigzkéw miedzy
obecnoscia przestrzenng a osobowa. -

OBECNOSC JEST KOMUNIKACBA

W powyzszym opisie naszego rozumienia obecnosci byla kilka-
krotnie mowa o wplywie, d pomocy, o wspoélzyciu i o wzbogacaniu
osoby, wobec ktérej jesteSmy obecni. I istotnie wspblezesny, perso-
nalistyczny sens tego slowa zawiera zawsze element komuniko-
wania czego$, czy tez $ciSlej komunikowania siebie drugiej osobie
i etrzymywania od niej tego samego w odpowiedzi, a to jest juz
z kolei otwarciem sie wzajemnym, udostepnianiem siebie, samo-
-komunikacja. Nie ogranicza sie to jednak tylko do obecnoéei oso-



1144 - PIET SCHOONENBERG

bowej. Co$§ podobnego stwierdzamy nawet w obecno$ci przestrzen-
nej. Pomigedzy dwoma przedmiotami, ktére sie dotykaja, zachodzi
akcja i reakcja, a wynikiem fego doSwiadczenia jest wzajemne
przyleganie. Mamy zwyczaj sadzi¢, ze rzecz materialna jest obecna
dla innej rzeczy tylko przez to, ze sie z nig styka, przez to, ze
obie sg zwiazane jedna strefs, w ktérej leza. Albo jednak poj-
mowaé bedziemy to wzajemne stykanie sie w sposéb bardzo kon-
kretny, uwzgledniajac tym samym dzialanie akeji i reakeji, i wtedy
mozemy rzeczywiscie twierdzi¢, ze rzeczy sa sobie nawzajem
obecne przez sam fakt, ze sig¢ stykaja, albo tez styk 6w pojmiemy
tylko iloSciowo, to juz jednak zadnej obecnosci nie daje, a daje
tylko nieobecnosé, gdyz jeden przedmiot po prostu przestaje byc
w punkcie gdzie zaczyna sie drugi. Tak wiec obecnosé¢ rzeczy ma-
terialnych zawiera w sobie zawsze interakcje aktywnosci i pa-
sywnos$ci, mimo ze na pierwszy rzut oka zdawat sie moze, ze
w gre wchodzi tylko bezwladne lezenie obok siebie. Aktywnosé
owa nie wystepuje gdy przedmioty juz sa wobec siebie obecne,
lecz wlasnie ona sprawia ze wystepuje obecnosé rzeczywista. Nie
jest to tak jasne w wypadku rzeczy materialnych, lecz jak wi-
dzieliSmy, tak wlasnie dzieje sie miedzy osobami. Co§ jest obecne
i ktos jest obecny z racji faktu, ze wystepuje komunikowanie,
poprzez fakt, ze ma miejsce wplyw, lub przez jakie$ inne dzialanie.
To za$ implikuje, ze druga rzecz, czy tez druga osoba, owego
dzialania doSwiadcza, i odpowiada na nie z kolei, tak ze wystepuje
oddzialywanie wzajemne. Mowiac krotko, obecnosé jest aktywna.

Mozna takze powiedzie¢, ze obecno$é jest komunikacjg. Wyraz
ten wskazuje na wystepowanie wplywu, czy komunikowania, czy
uczestnictwa, podezas gdy stowo ,,aktywny” sugeruje raczej proste
powodowanie. Komunikacja obejmuje dawanie czy objawianie
siebie, i wiaze sie z wzajemnos$ciag, a wzajemno$¢ wlasnie wska-
zuje na obecno$é typu osobowego. Ludzie, ktorzy sie kochaja, sa
blisko siebie i z soba, maja sobie co§ do dania, glebie serca, sa-
mych siebie. Rowniez mowiac o obecnosci Boga, zachowaé mozna
stowo , komunikacja”. Nie w tym sensie moglibySmy wzbogacaé
Boga, lecz w tym ze mozemy byé wobec Niego otwarci lub
zamknieci, mozemy przyjmowaé¢ Go w taki sposéb, ze nazwaé to
trzeba dawaniem siebie. W tym sensie obecno$é osobowa jest
identyczna z komunikacja. (I tu znéw obecnosé nie poprzedza ko-
munikacji, lecz sama jest przez komunikacje powolana do ist-
nienia.)

OBECNOSC OSOBOWA

Jak moéwiliSmy juz, tylko przez ducha osoby moga zjednoczyé
si¢ z innymi, wchodzi¢ w siebie nawzajem, nie ulegajac przez to
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zniszezeniu. Nazwalidmy takie zjednoczenie obecnos$cia osobowsg. -
Obecnos$c te trzeba wyrdznié wyraznie od obecnosci przestrzennej,
i od jej innych posrednich form. Réwniez bowiem w perspektywie
mojej dzialalnosci duchowej, druga osoba moze byé tylko przed-
miotem, a nie osoba w pelnym sensie tego slowa. Moze na przy-
klad byé przedmiotem, ktérego tylko uzywa, lub naduzywa méj
byt cielesno-duchowy. Moze byé jaka§ pomoca w moich dziala-
niach lub oddawaé¢ mi jakie§ ustugi. Moze rdéwniez dostarczaé
materialu dla mojej aktywnosci umyslowej, na przyklad stanowié
przedmiot poznania. Druga osoba stanowi taki przedmiot nie
tylko gdy patrze na nig'czy ja studiuje, lecz rowniez gdy traktuje
to co mowi tylko jak bezosobista informacje czy co$ co zwieksza
moja wiedze. Chotbym wtedy szed! za tokiem jej mys$li bardzo
uwaznie, nie bedzie to obecnos¢ osobowa. Kiedy zwracam sie do
innych, to za nieobecnych uwaza¢ musze nie tylko tych co drzemia
lub sa roztargnieni, leecz tych réwniez, co przyjmuja po prostu
to co mowie w sposéb bezosobisty, jako informacjg, a nie jako
swiadectwo. Tylko bowiem przyjmowanie tego, co mowi drugi,
na ten ostatni sposob, jako's$wiadectwa, wywoluje obecnos$é oso-
bowg. e

Obecnos¢ osobowa jest przeto komunikowaniem samej osoby,
pogladéw zywych, ksztaltujacych nienaruszalnego ducha, i szcze-
gélnie tych postaw wobec zycia, ktére skladaja sie na jej naj-
glebsza istote. Nie jest to wiadomos$é czy zakomunikowanie infor-
macji o tym wszystkim, lecz podzielenie tego wszystkiego. Udzial
ow nie moze byé przez druga osobe przyjmowany jako przekaz
informacji lub wiedzy, lecz prowadzi do wewnetrznej intuicji
zrozumienia i potem do zwigzku woli. Wazng rzecza jest zazna-
czenie tu, ze taka obecno$é osobowa jest powolana do istnienia
przez najglebsze z naszych uzdolnien, nie za$ przez fantazje, ha-
lueynaeje czy urojenia. Zmyslowe wyobrazenia i przypomnienia,
jak réwniez mys$li, moga grac tu role, lecz wtedy jedynie, gdy je
do tego popycha glebszy kontakt naszych wladz duchowych,
intuitywny i kochajacy. Wychodzimy tu z zalozenia, ze najglebsze
dzialanie naszych wladz poznawczych nie polega na wycigganiu
wnioskéw z przeslanek lecz na intuitywnym chwytaniu calo-
ksztaltu rzeczywistoSci, i ze najglebsze dzialanie woli nie jest
pobudzanjem naszych wladz do powolywania do istnienia czego$
zewnetrznego wobec nas samych, lecz jest okreSlaniem naszej
postawy osobowej wobec calej rzeczywistoSci, wobec Boga, nas
samych, Swiata. Kto komunikuje sie z drugim w tych najglebszych
aktywnosSciach, jest mu obeeny i zyje w jego sercu, choé cialem
moze byé daleko. Nie trzeba twierdzi¢ zbyt pochopnie, ze slowa:
»Zyjesz w moim sercu” to tylko jezyk poetéw i zakochanych. Poeci
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i zakochani sa byé moze najwiekszymi realistami pod tym wzgle-
dem. Oczywiscie, ze taka obecno$¢ osobowa, w wypadku istof
ludzkich, napotyka na wiele trudnosci i wewnetrznych ograniczei.
Zalezy od tego, jak dalece umiemy byé¢ wierni ukochanemu ,ty”,
i od znaczenia jakie ma ono dla nas, i wreszcie od jego wiernosci.
Uzywamy tu naturalnie obrazowania wzietego z obecnoSei prze-
strzennej, i nie mozna braé go doslownie. Jest jednak przydatne
dla wyrazenia rzeczywisto$ci wewnetrznych, ktore nie moglyby by¢
oddane slowami czysto abstrakeyjnymi. Stowo ,w” (moim sercu)
jest superlatywem slowa ,,z"”.

Jak mowiliémy, obecno$¢ przestrzenna,nie polega na tym, ze
jest sig obecnym w przestrzeni, lecz na tym réwniez, ze jest sie
obecnym w przestrzenny sposéb. Obecno$¢ osobowa, z kolei, jest
nie tylko cbecnoscia osoby i nie tylko nawet obecnoScia dwu osob
blisko siebie, lecz jest stanem, w ktorym osoby sa obecne sobie
nawzajem w sposob osobowy. Istnienie i trwanie obec-
nosci osobowej jest uwarunkowane cechami komunikacji jaka ma
miejsce miedzy osobami. Pierwsza z tych cech jest wolno§¢ samo-
-okreslania. Pewne rzeczy zachodza jako takie z racji samego
zaistnienia kontaktu. Automatycznie jest wiec dany wzajemny
wplyw — przyciaganie, -akeja, reakeja, i w takich okolicznosciach
musza one sie wyrazaé. Koniecznosci tej przeciwstawia sie w obec-
nosci osobowej wolno§é samo-okreSlania. Powstaje ona przez
fakt, ze osoby otwieraja sie przed soba nawzajem. Czlowiek
ujawnia siebie wobec drugiego, co jest przyjete z wiara i od-
wzajemnione. Nie nastepuje to zawsze. Nawet gdy zachodzi obec-
nos¢ przestrzenna, ludzie mogg pozostawaé wobec siebie zamknieci.
Zalezy to wigee od wolnej decyzji cziowieka, czy obecno§é prze-
strzenna scali sie w jedno z osobowa czy tez nie. Jesli decyzja ta
wypadnie na rzecz scalenia, to dzialania materialne ludzkich
cial i rzeczy nabieraja nowego wymiaru. Stajg sie symbolami
osobowymi. Ruchy ciala staja sie gestami, dzwieki — slowem,
styszenie staje sie sluchaniem, a widzenie — ocenianiem. Wszelkie
dawanie do zrozumienia i przyjmowanie informacji, staje sie
znakiem objawiania lub wiary, funkcjonuje jako codzienny sym-
bol wspolnoty ludzkiej, przejaw i przyczyna obecno$ci osobowej.

Cechg obecnosci osobowej jest oprécz wolnosei samo-okresle-
nia — otwarto$é duchowa. Swiat materialny charaktery-
zuje sie tym, ze ciala materialne sa zamkniete jedne wobec dru-
gich. Maja ma siebie wplyw tylko poprzez linie graniczne, ktére
je dziela. Nawet to, co na pierwszy rzut oka wydaje sie pomie-
szaniem, okazuje sie przy blizszym wgladzie albo ukladem mniej-
szych czastek obok siebie, albo procesem, w ktérym jeden ze
skladnikéw przestaje istnie¢, jak na przykiad w wypadku spozy-
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wania, W wypadku obecnosci osobowej nastapié moze wzajemne
wejscie w siebie, lecz tak, ze zaden z dwu skladnikéw nie znika,
lecz kazdy staje sie bardziej soba, bo dopiero w braterstwie czlo-
wiek staje sie soba prawdziwie. Dlatego obecno$¢ osobowa moze
stawa¢ sie coraz glebsza lub silniejsza (wszystko jedno ktéra prze-
nosnie kto§ woli). Moze byé podchodzeniem coraz blizej do nigdy
nie osiagalnej granicy, ktéra jest obecnos$é osob jako taka w samo-
-wyczuciu i samo-urzeczywistnieniu. Poniewaz potrzebna jest du-
chowa obecnosé, a ona z kolei zalezy od dobrowolnego samoujaw-
nienia, przyjetego dobrowolnie z wiara, i poniewaz znaki maja
charakter ograniczony i istnieje zawsze mozliwos§é zaspokojenia
sie jednym symbolem, lub szukania nowych, istnie¢ moga rézne
stopnie obecnosci osobowej. Mozemy byé sobie wecigz coraz
blizsi i wehodzi¢ w siebie nawzajem coraz glebiej.

Niepodobna opisaé wszystkich odmian i stopni obecnosci oso-
bowej, gdyz wydaje sie to niemozliwe nie tylko w praktyce lecz
réowniez zasadniczo. Obecnosé ta bowiem powstaje w sferze intui-
tywnej, ktorej nigdy nie da sie opisaé adekwatnie za pomocay
poje¢é. Warto jednak zastanowié¢ sie nad zasadami réznicowania
owych odmian i stopni. Po pierwsze istnieje cala mnogo$é znakéow
i istnieje wiele stopni samooddania i samootwarcia, do jakich
dojs¢ moga osoby wolne. PodkreSlamy najpierw, ze dwie osoby
(czy tez wigcej, lecz musza one byé zwiazane z soba jak dwie
strony — dajaca i bioraca) musza obie wspéldziala¢c w tym, by
obecno$é zostala powolana w pelni do istnienia. Stad istnieja
dwie formy podstawowe (z ktérych kazda moze byé roznicowana
w nieskonezono$é), mianowicie obecno$é tylko ofiarowana i taka,
ktéra jest przyjeta jako dar. Podzial ten jest analogia prawdziwa,
gdyz tylko obecno$¢ zaofiarowana i przyjeta jest obecnoscig pelna;
taksg, ktéra jest ofiarowana lecz (jeszcze) nie przyjeta, jest forma
podrzedna, skierowang ku pierwszej jako ku swemu celowi i spel-
nieniu.

Obecnosé osobowa, tak jak przetrzenna, moze byé bezpodrednia
lub posrednia. Ten podzial nie ma jednak tutaj specjalnego zna-
czenia, gdyz zalezy na dluga mete od posredniego lub bezposre-
dniego charakteru obecnosci przestrzennej, ktéra zawiera obecnosé
osobowa, Element osobowy w obecnosci nie musi byé per se mniej-
szy przez to, ze kontakt przestrzenny ma miejsce na odleglosé.
Zanim to wykazemy, odnotujmy Srodki takiego kontaktu, jak list,
pamiatka, podarunek. Przedmioty te maja w tym wypadku nowy
i glebszy sens jako symbole, komunikujace obecno$é osobowa.
Mozna bez mala powiedzie¢, ze ulegaja transsubstancjacji.
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OBECNOSC LUDZKA

Omawiajac réznice miedzy obecnoscig przestrzenng a osobowa,
musimy sobie wecigz przypominaé, ze obie istniejg razem. Istniejg
razem roéwniez u ludzi. Z jednej strony, czlowiek istnieje w prze-
strzeni i jego cialo w swej ziemskiej egzystencji ma zawsze aspekt
rzeczy. Jest cialem réwniez w fizycznym sensie. Dlatego, jak juz
wspomnieliSmy, moze istnie¢ obecno$é przestrzenna bez obecnosci
osobowej. Z drugiej strony jednak, owo cialo jest zawsze moim
cialem, gdyz jest w nim obecna osoba ze swg duchowsg Swiado-
moscig i duchowa wplnoseig. Osoba rozwija sie i wyraza w ciele.
Dwa rodzaje obecnosci, w istocie ludzkiej, powoluja sie wiec zaw-
sze nawzajem do istnienia. Obecno$é przestrzenna jest niejako za-
proszeniem do osobowej obecnosci. Méwi o tym bardzo jasno brak
tej osobowej obecno$ci, dzi§ szczegdlnie, gdy ludzie sg tak czesto
obecni sobie tylko przestrzennie i gdy tak wzrasta ich osamotnie-
nie w rozrastajgcych sie miastach i przeludnionych dzielnicach
mieszkalnych. Wlasnie ten zalosny stan rzeczy byl inspiracjg filo-
zofii i mistyki ,,obecno$ci”. Réwniez jednak w normalnych sto-
sunkach ludzkich widoczne jest, ze obecno$é przetrzenna jest za-
proszeniem do osobowej, gdyz po prostu pragniemy tej drugiej.
Zwykle pozdrowienie jest juz poczatkiem kontaktu oséb. Z drugiej
strony, pragniemy tez by obecno$¢ osobowa zachodzila w bliskosci
przestrzennej, i wyrazamy czy dajemy te obecnosé¢ czesto za po-
$rednictwem znakdéw przestrzennych zblizen, jak na przyklad od-
wiedzanie, uscisk, itp. W kazdym razie, wtasnie dlatego tak trudno
nam znalezé slowa dla odréznienia dwu rodzajéw obecnosci, ze
wiekszo§é sléw odnosi sie do obu, tak jak obie wspolistniejg w isto-
tach ludzkich.

Zastanowiwszy sie blizej nad stosunkiem obecnoSci przestrzen-
nej i osobowej w czlowieku, stwierdzimy, ze jest w nim wiele po-
dobienstw do stosunku osoby i ciala. Obecno$é osobowa ma pewna
blisko$é przestrzenny. Gdy ta bliskos¢ jednak sie skonczy, obec-
nos¢é osobowa moze pozostaé. Je§li znalezliSmy sie nawzajem na-
prawde w naszych spotkaniach i w przebywaniu razem, to powie-
dzenie ,,co z oczu to z my§li” przestaje byé prawdziwe. Prawdziw-
sze byloby powiedzenie ,co z oczu to dlatego wlasnie w sercu”,
a nawet: ,jak z oczu to tym bardzie] w sercu”. Pod pewnymi
wzgledami utrata bliskosci przestrzennej moze byé nawet korzyst-
na dla obecnosci osobowej, tak ze na przyklad odjazd czasem robi
ludziom dobrze. Dystans w czasie i przestrzeni sprawia, ze to co
negatywne zaczyna znikaé z obrazu osoby kochanej, a czlowiek
kochajacy oczyszcza swa miloSé z domieszek, ktére jg kaza. Wspo-
mnienie daje by¢ moze pewna milosng koncentracje, ktéra uszla-
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chetnia i poglebia obecnosé. Dlatego zdarza sie, ze kto§ kto odszed:
staje sie nagle bliski w sposéb bardziej jasny i krzepiaey niz to
mialo miejsce w czasie licznych kontaktéw z nim w ciagu zycia.
Moze juz tu dziala moc Chrystusa, siggajgca poza granice $mier-
ci, lecz wspominanie, jak si¢ zdaje, gra rowniez role poglebiajaca.
Z pewno$ciag dopomaga nam w wyluskaniu z przypadkowych,
‘zmiennych spotkan ziemskiego zycia, obecnosci drugiego w jego
najgtebszej istocie. Pamietanie tego rodzaju nie tylko sprawia,
ze wiez bycia razem trwa, lecz czyni ja w najpeliejszym sensie
osobowa. Obecno$é osobowa jest wiee w pewnym stopniu nieza-
lezna od spotkania w czasie i przestrzeni.

Tylko w pewnym stopniu jednakze. Jest tak dlatego, ze obecnosé
osobowa potrzebuje przestrzennej w samym powstawaniu i w calej
swej kontynuacji. Po pierwsze w powstawaniu. To prawda, ze
jakas osoba odleglta lub osoba, ktéra zyla w przeszloSci, moze
chyba wej$¢é w nasze serca, ale normalna glebg, w ktérej rosnie
obecno$é osobowa istot ludzkich jest blisko$é przestrzenna. Wi-
dzieliSmy juz, ze obecnos¢ owa postuguje sie bliskoscia przestrzen-
ng nawet w swych symbolach. Co wiecej, w czasie przestrzennej
nieobecnosci, obecno$é osobowa jest utrzymywana w istnieniu
czy przynajmniej wspierana przez symbole takie jak listy, pa-
migtki itp. W koncu za§, w czasie takiej nieobecno$ci, obecnosé
osobowa zyje nie tylko wspomnieniami, lecz nowym spotkaniem
w przyszloSci. Symbole stanowiace pamiatki s obietnica i zapew=
nieniem zobaczenia sie znowu, i nie wiadomo nawet czy wspomnie-
nie ukochanej osoby mogloby w ogbéle sie utrzymywaé bez na-
dziei ponownego zjednoczenia. Rozstanie znie§¢ mozna tylko dzie-
ki obietnicy zobaczenia sie znowu. Pelne takiej wlasnie obietnicy
sq slowa Jezusa w czasie Ostatnie] Wieczerzy, w tym wiec row-
niez wypadku Bog-czlowiek nie odrzucit tego co ludzkie, lecz to co
ludzkie dopeinil. Obok oczyszczania sie przez brak obecno$ci prze-
strzennej, istnieje réwniez sklonnosé do ucielesniania, do weciela-
nia obecnogei osobowej, jest to jednak wiasnie ucielesnianie coraz
bardziej przenikniete osoba i stajace sie coraz bardziej symbolem.
Coraz bardziej symbolem staje sie w ten sposoéb samo cialo. W doj-
rzalym zyciu malzenskim jaki§ znak miloSci moze powiedzieé i za-
komunikowaé¢ wiecej niz w jego poczatkach diugotrwale kontakty
intymne. Cialo oczyszecza sie coraz bardziej, w tym sensie ze w co-
raz mniejszym stopniu jest tylko rzecza, zdolna tylko do prze-
strzennej bliskosci, w coraz mniejszym stopniu jest tylko przed-
miotem. Staje sig coraz bardziej symbolem zjednoczenia. W coraz
pelniejszym sensie staje sie wiec bardziej cialem i przez to samo
obietnicg i przedSwitem ciala chwalebnego. Nawet rzeczy, ktére
nam o sobie nawzajem przypominajg, sa coraz mniej rzeczami,
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a coraz bhardziej symbolami, tak Ze mozna powiedzie¢ stojac przed
portretem czy nad grobem ,on jest tu”, ,tutaj spoczywa”, a my
oczekujemy go w Zmartwychwstaniu.

Trzeba jednak zaznaczy¢, ze Smieré niesie calkiem szezegdlny
sposob nieobecnosci, a Zmartwychwstanie jest bardzo okreSlonym
rodzajem powrotu. Przez Smieré zniesiona zostaje nieodwolalnie
wszelka bliskosé czy kontakt cielesny w przyszlosci.

OBECNOSC BOGA

StaraliSmy sie wykazaé¢ prymat obecnosci osobowej nie tylko
droga rozwazania dwu form obecno$ci samych w sobie, lecz prze-
de wszystkim podkre$lajac to, ze w istocie ludzkiej stanowia one
konkretna jedno$é. Jest to jeszcze jasniejsze w wypadku Chry-
stusa.

Zanim jednak poméwimy o Jego obecnosci, zastanowmy sie nad
obecno$cig Boga. W odniesieniu do Boga nie mozemy mowic
w ogOle o obecnosci przestrzennej. Nie mozemy przypisywaé Bogu
ciala, ktoére ograniczaloby Go tak jak nasze nas ogranicza, i dla-
tego Bog nie ma cielsnego kontaktu z innymi cialami. Wypelnia
On cala przestrzen, ale nie na sposob przestrzenny.' Nie jest wiec
nigdy obecny ,,automatycznie”, lecz zawsze daje obecnos¢ z wia-
snej woli i w sposdéb wolny. Odnosi sie to takze do Jego wszech-
obecnosci w stworzeniu, ktérej nie nalezy nigdy przedstawia¢ jako
czegos w rodzaju diablika wyskakujacego z pudelka (i nie nalezy
tego obrazu sugerowaé rowniez dzieciom, wywoluje bowiem uczu-
cia wrecz odwrotne niz szacunek). Pojecie wszechobecnosci nie
moze sugerowaé¢ mysli, ze Swiat moglby pod jakimkolwiek wzgle-
dem istnie¢ pierwotnie w stosunku do obecnosci Boga. Trzeba ra-
czej widzie¢ $wiat w Bogu. Zyjemy w Nim, i jesteémy w Nim,
i w Nim mamy nasz byt. (Dz 17, 24, w kazdym razie, jesli slowa
en autoi nie nalezy tlumaczy¢ ,przez Niego”). Bog jest wszech-
obejmujacy i pierwotny, jak to wyraza Psalm 139, lecz
nawet te wyrazenia musza by¢ oczyszczone z wszelkich pojet¢ cza-
sowych i przestrzennych. MoZzemy polgczyé oba te obrazy, gdyz
zaden nie moze wyrazié w sposob wlasciwy stosunku Bog—s$wiat.
Bog posiada, otacza i przenika $wiat.

Dlatego udziela .mu wciaz swej obecnosci jako daru laski, jako
daru dobrowolnego. Jest w istotach ludzkich, po to aby zyly, by je
dopelnia¢, by je dawaé jedne drugim, by je prowadzi¢ ostatecznie
do Boga jako do ,wszystkiego we wszystkim” (1 Kor 15, 28), no-
wym niebie i nowej ziemi. Obecnos¢ ta, ze strony Boga, jest nieo-
graniczona absolutnie, B6g bowiem chce by¢ i jest naszym pelnym
zbawieniem i wszelkim dobrem. My jednakze mozemy ograniczy¢
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obecno$¢é Boga przez grzeszna odmowe, brak wiary, nienawisé.
Maja one r%eczywiécie skutki bardzo realne. Obecno$é szatana sta-
nowi przede wszystkim niebezpieczenstwo nieobecnosSci Boga.
Istnieje wprawdzie pozorna nieobecno$é Boga, kryjaca wielkosé
Jego pelnej laski obecnosci. Nastepuje to ilekroé¢ zwykle znaki
obecno$ci Boga zanikaja dla osoby czy grupy oséb, kiedy prze-
staja istnie¢ doSwiadczenia Jego obecnosci, zwiazane z pewnymi
okre§lonymi wyobrazeniami. Samo jednak przezycie braku zdra-
dza wtedy glebsza obecnos$é Boga en creux. Taka absence ardente
(Baudelaire) moze jednak i$¢ w parze z rzeczywista nieobecnoscia.
Oczyszczanie sie wiary, w grupie czy w jednostce, moze przeplataé
sie z niewiernoscia. Droga taka przypada w udziale wielu ludziom,
a nie tylko mistykom, oddajacym sie kontemplacji. Wydaje mij sie,
ze w tej chwili przypadla w udziale Kosciolowi. Ta sama droga,
w Starym Testamencie, prowadzila Izraela do Judaizmu i potem
do wspolnoty oczyszczonej, ktora cheial spotka¢ Chrystus. Jest to
droga od Swiatyni, uczynionej rekoma czlowieka, do obecnosci
w sercach ludu, opisana w Pieéni nad pieéniami i w Ksiedze Eze-
chiela. Z poczatku obecnos$é Boga doswiadczana w sposéb nieomal
przetrzenny, przy czym wystepowala pokusa akceptowania jej dla®
wlasnego bezpieczenstwa (Jer 7), potem do$wiadczanie to stalo sie
bardziej duchowe, co bylo przygotowaniem do obecnofeci widzial-
nej i dotykalnej w wyzszym juz sensie: do obecno$ci Boga w Chry-
stusie. -
Piet Schoonenberg SJ
thum. A. M.



SPOTKANIA

SWIADECTWA MODLITWY

Wspélczesna literatura poszukujgca, chrzescijanska czy tez
pozachrzeécijanska, czeSciej bywa zapisem sporu ze §wiatem
lub o $wiat, niz swiadectwem zgody z nim i na niego. Tym-
czasem w tym akcie wlasnie, ktéry w rdzeniu zasadniczym
jest modlitwa, oblicze czasu intensyfikuje sie i uwwydatnia
najwyrainiej.

Przedstawione dzisiaj w ,,Spotkaniach” fragmenty, bardzo
rézne pod kazdym wszgledem, oddajq, jak sie zdaje, co$ z tego
oblicza i zarazem z glebokiej zbieznoéci réznych form egzy-
stencjalnej ,§wieckiej poboznosci”.

Jak ma sie modlié czlowiek dojrzaly? Teraz gdy catkiem jasne
sie staje, ze Bog nie jest jakim$ deus ex machina, ze w tym sensie
nie jest nam juz ,potrzebny”, jak ludzie maja si¢ modli¢? Z ostat-
nich godzin zycia Dietricha Bonhoeffera, duchownego patrona po-
kolenia, ktéremu do$wiadczaé¢ przyszlo ,S$mierci Boga”, zapamie-
tano jak kleczal w milczacej modlitwie. Czym wigc ma byé¢ mo-
dlenie sie w ,,$wiecie, ktory doszedl do pelnoletnosci’?

Zadziwajgce jest odkrycie, nierzadkie w szczerych rozmowach
ekumenicznych, jak wielu chrzescijan juz sie nie modli — mam na
mysli modlitwe osobista, milczaca, taka ktéra trwa przez jakis
okreslony przeciag czasu i powtarza sie z pewna regularnoscia.
Lecz niezmiernie pouczajace jest takze odkrycie wrecz odwrotne:
ze kazdy odczyt o modlitwie, szczegélnie o modlitwie mistyeznej,
dla audytorium ,laickiego”, wrecz pasjonuje sluchaczy. Studenci
nie styszeli zwykle nigdy o praktycznych trudnosciach i przeszko-
dach tego doswiadczenia i ich osobisty instynkt kontemplacyjny
reaguje bardzo zywo. Okazuje sie rychlo, ze mlodzi ateisci i agno-
stycy maja zwykle wlasne, przez siebie wynalezione drogi zaspo-
kajania tego instynktu. Spontanicznie szukaja nieraz samotnosci
i wewnetrznego skupienia. Bywa tez, ze wola wspoélne medytacje
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na temat glebokich spraw zycia, czasem przy akompaniamencie
nieglosnej muzyki, albo czytania poezji. Wielu z nich zna juz wiec
smak owocow kontemplacji, sa tylko zaskoczeni ze Tradycja chrze-
§cijanska wyraza oto co§ z ich wlasnych doswiadczen. Nie wie-
dzieli o tym wecale. Szukajac duchowej inspiracji, odwracali sie
zwykle od chrzescijanskiego aktywizmu, pociagal ich raczej kon-
templacyjny Wschod.

Dlaczego jest tak wlasnie? MysSle, ze wielu bardzo skadinad
wyrafinowanych chrzeScijan ma o modlitwie pojecia niezwykle
wprost naiwne. Nie wyszli wcale z nawykéw dziecinstwa. Gdy
wiec staja sie dorosli i odrzucaja dziecinny §wiat, modlitwa odpada
lub blednie automatycznie.

Modlitwa dzieci moze oczywiScie byé bardzo autentyczna. JeSli
modlenie sig¢ jest rzecza wszechludzka, po wszystkie czasy, jest
zrozumiale, ze ma tez forme odpowiednia dla wieku dzieciecego.
Dzieci traktuja Boga tak jak traktuja ojecdéw i matki. Sposéb tego
traktowania jest prosty. Polega caly na stowach ,daj mi”, i tylko
z pewnym wysilkiem mozna przyuczyé dzieci, by dodawaly ,,pro-
sze”, Tragiczne jest dopiero to, ze wiekszosé chrzeScijan zachowuje
taka postawe cale zycie. Przez wiele wiek6w zreszta chrzesdcijan-
stwo bylo paternalistyczne, pozwalano wiec wierzacym na pozo-
stawanie w infantylizmie, i nawet ich do tego zachegcano. Rezul-
taty opisal Kierkegaard w druzgoczacej analizie, zatytulowanej
Dziecinne chrzeicijanstwo.

Nie mozna sie wiec dziwi¢, ze tak wielu chrzescijan uwaza do
dzi§ modlitwe po prostu za proszenie o rozne rzeczy, o pogode,
o spokéj ducha, e dobry wynik egzaminu. To jest dalej postawa
»daj mi”, i dalej obraz Swiata zasadniczo magiczny: zbudowany
tak jakby modlacy sie stanowil centrum wszech§wiata i jak gdyby
funkcja Boga bylo krzatanie sie dokola i spieszenie z zaspokaja-
niem potrzeb, ktérych nie umie sie¢ zalatwié samemu. Bég jest
w ten sposéb Ojcem w sensie Najwyzszej Instancji Zaspokajania
Potrzeb.

Zadania, kaprysy i potrzeba krzatajacych sie wokét funkcjona-
riuszy to jednakze cechy 2zycia dzieciecego. Cecha zycia ludzi
dojrzalych jest pojednanie z rzeczywistoScia. Rzeczywisto$é zas,
to nie status quo. Swiat realny jest dynamicznym, otwartym ukla-
dem zdarzen, w ktoérym przyszio§¢ wynurza sie z terazniejszosSei
zgodnie z interakcja calego splotu prawdopodobiefistw, okresla-
nych przez przeszloS¢ i przez terazniejszosé. Byé pogodzonym
z rzeczywistoécia znaczy byé w pogotowiu do ciaglych zmian, byé
wychylonym w przyszlosé, usitujac urzeczywistniaé te prawdopo-
dobne serie zdarzen, ktére sumienie aprobuje, a przeciwstawiaé
sie innym. Byé pogodzonym z rzeczywistosScia znaczy byé wrazli-
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wym, $wiadomym istniejacych alternatyw i gotowym podjaé od-
powiedzialno$é¢ za swe decyzje.

Formg modlitwy odpowiednia dla dojrzatych ludzi jest wiegc
forma otwarta ku przyszloSci, taka, ktéra jest dla modlacego sie
samokrytyka, a zarazem przygotowuje go do tego aby dzialag,
i to mimo faktu, ze nie wie nigdy dokladnie co z tego dziatania
wyniknie. Wlasnie to wyrazaja najprosciej stowa Marii przy Zwia-
stowaniu i Jezusa w Modlitwie Panskiej i w Ogro6jecu: ,,BadZ wola
Twoja”. Iwan Karamazow twierdzil, ze nie moglby powiedzieé¢
»tak” Bogu i stworzeniu jednocze$nie. Otoz istota, samym sercem
dojrzatej modlitwy jest to, by owo ,,tak” powiedzieé¢. Sama esencja
modlitwy jest ,,tak”. Zgoda. ,,Tak” Bogu i ,tak” realnemu $wiatu,
takiemu jakim jest.

Modlitwa jet wiec zasadniczo orientacja woli. Nie moze by¢ .
glownie produktem inteligencji, bo inteligencja nie wilada przy-
-sztodcia, a nawet zreszta terazniejszoscia i przeszloScig. Uczony ma
nadzieje, ze znajdzie rozwiazanie juz zanim je znajduje. Podobnie
czlowiek wierzacy siega modlitwa ku Bogu, nawet gdy Boga nie
widzi. Jest wszak w zyciu wiele rzeczy, ktorych zrozumie¢ nie
mozemy. Okrucienstwo zdarzen, krucho$¢ dobrych spraw, bujna
proliferacja zlego.. Bardzo wiele w Swiecie nie wyglada wecale
na boskie, tym mniej juz odkupione. Ale modlitwa nie jest pre-
tendowaniem do rozumienia. Czlowiek, ktory modli sie, stwierdza
po prostu i utwierdza w sobie stan otwartosci, gotowosci na wiecej
jeszcze, na wszystko. Stwierdza, Ze pozostaje dyspozycyjny,
ze podejmuje oto dalej i wciaz obowigzek czynienia wszytkiego
co w jego mocy, aby urzeczywistniaé mozliwosei jeszeze dostepne,
chocby byly najokrutniej ograniczone. To jest prawda: mozna mo-
dli¢ sie nawet w obozie koncentracyjnym. Modlitwa jest aktyw-
noscig ludzka, ktéra trwaé moze zawsze, do konca, jest najglebszg
iwierdza wewnetrzna.

Podstawowa forma modlitwy tego typu sa wiec stowa ,niech
mi sie dzieje wedlug twojej woli”. To co ma sie dziaé jest nie-
wiadoma, stalym ,X”. Bpzumienie ludzkie nie moze nigdy spro-
stac zlozonoSciom doraznej, konkretnej egzystencji, nie rozumie-
my nigdy zupelnie ani naszych wlasnych motywacji, ani pelnego
kontekstu sytuacyjnego, w ktoérym przyszio nam zyé¢ i dziataé, ani
reperkusji naszych czynéw w zdarzeniach nadchodzacych. A prze-
cie — dzialaé trzeba. W dojrzalej modlitwie nie przesuwamy na
Boga tej odpowiedzialnosci, lecz gruntujemy w sobie zgode na jej
podjecie. Na podjecie ciezaru tworzenia Swiata, otwartego i nie-
dokonczonego, w ciemnosci, w ktérej nie mozna nawet widzieé
dokladnie co sie czyni.

Fundamentalny akt modlitwy moze tedy byé¢ calkiem bez stow.
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Modlitwa jest postaws. Postawa gotowoseci absolutnej. , X", ku
ktoremu wybiega modlitwa, jest niewiadoma, wiec taktyki, stra-
tegie, cel nie muszg nawet byé formulowane, choé¢ i to miewa
czasem miejsce. Chodzi jednak zasadniczo o osiagniecie postawy
zgody radykalnej, o to, by sta¢ sie otwartym na Nieznane, czym-
kolwiek byé by mialo zgdanie, ktore przyniesie, zadanie Boga.

Bo Bog nie moéwi do nas przez glos, ktéry szepce w sercu. Lepiej
na ogol nie ufa¢ zanadto ludziom, ktorzy stysza glosy, a trzymac
sie solidnych nauk $w. Jana od Krzyza, ktory kazal zaklada¢ zaw-
sze, ze wszelkie glosy, znaki, wizje i wyczucia maja przyczyny
naturalne. Bég normalnie dziala normalnymi sposobami. Nie na-
lezy oczekiwa¢ magicznych interwencji. To co moéwi Bog, jest
méwione poprzez osoby, miejsca, sytuacje, i zdarzenia, skladajace
sie na. konkretna tkanke zycia. Nie trzeba wiec wstuchiwaé sie
w glosy majace przyjs¢ gdzieS spoza czy sponad realnego $wiata.
Bog, jezeli jest Bog, mowi przez zdarzenia rzeczywiste, mowi po
swiecku. Wolg Boga jest to co sie wydarza, i je§li mozna mowic
o Bogu w ogodle, to wiasnie interpretujgc to co zdarza sie, tak jakby
bylo znane i bylo chciane przez kogo$ kto nazywa nas przyja-
ciolmi, nawet synami. Lecz interpretacji takiej trzeba by¢ wier-
nym w obliczu naprawde wszystkiego co sie zdarza, jakkolwiek
zdawaloby sie ,,zle”, neutralne czy laickie.

Trzeba pamietaé¢ takze, ze réwniez w modlitwie czlowiek nie
zyje jako ,ja” lecz jako ,my”. Sa w niej wszakze obecni wszyscy
ludzie, w ktorych sie¢ wplywow i oddzialywan wrosniete jest na-
sze zycie, wszyscy, ktérzy mowia tym samym co my jezykiem,
wszyscy za ktorych posrednictwem odbieramy madro$é i ograni-
czenia wtlasnej kultury, i ei nawet, ktérych opory i sprzeciwy sa
nam proba i wyzwaniem. Wszyscy sa obecni, i dlatego obraz in-
nych nie jest nigdy ,,dystrakcja” w modlitwie, jest raczej jej cze-
Scia. Bo modli¢ sie znaczy takze przezywaé tworczo Swiadomose,
ze nie jesteSmy centrum Swiata, lecz ze ma on cale miliony innych
Swiadomych oSrodkéw aspiracji i aktywnosci. Modlié sie, méwiac
krétko, znaczy intensyfikowaé poczucie rzeczywisto$ci, i przede
wszystkim chyba rzeczywistosei innych ludzi.

Rezultatem modlitwy nie jest wiec oczywiScie zobowiazywanie
do czegos Boga. Bog nie jest naszym chlopcem na posylki. Rezul-
tatem modlitwy jest to, ze zmienia nas samych. Uwrazliwia nas
bardziej na nieprzeliczone odcienie oblicza rzeczy, stosunkéw,
i tego co sie wok6l nas dzieje, na mozliwosci tworcze i braterskie,
ktérych nie umieliSmy dostrzec. Funkcjg modlitwy jest to, ze nas
wyzwala z przesadow instytucjonalnych, z odziedziczonych rutyn,
ze nas uczy odnajdywaé spontaniczno$é, ,przestawaé graé”, jak
mowi Eric Berne. Nie jest nawet rzecza konieczng uzywaé slowa
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,,Bog”, a tym mniej wyobrazac¢ sobie kogo$ ,gdzie§ poza” (czy tez
w glebi), kto slucha naszych stéw. Trzeba tylko odnalezé swoje
,tak” wobec rzeczywistoSei i wypowiedzie¢ je, a potem wrocié
w ciemna zawilo§¢ konkretnego Zycia z odrodzonym zmystem
wspolezucia, uczciwo$ci, samokrytycznoSei i otwarcia. Modlitwa
wyostrza nasz stuch i wzrok na $wiat realny i jego nieustajace
»gdzie jeste§ Adamie”. Dlatego modla sie czesto takze ateidci,
choé nie mysla nigdy o Bogu.

Michael Novak
»The Commonweal”, 28. 4. 1967

II

Jest ogrod za oknem, ale wida¢ tylko mur. Takze troche lisci
ociekajacych $wiatlem. Nieco wyzej — weciaz licie. Jeszeze wy-
zej — niebo. Na dworze — wyczuwalne wesele powietrza, $wiat
nalany rado$cia. Tutaj tylko cienie liSci tancza na bialych firan-
kach. I jeszcze pieé promieni stonca: cierpliwie rozpylaja plowy
zapach suchych ziél

Przemknie powiew — cienie ozywaja na firance. Slonice zajdzie
chmura, wyjrzy, i z pdélmroku wykwita olSniewajaco z6lty pek
mimozy. I to dosé, ta rodzaca sie Swietlito§¢, by zalala mnie catego
fala radosci, bezladnej, odurzajacej.

Oto jestem, wiezien jaskini, sam naprzeciwko cienia Swiata.
Styczniowe popotudnie. Ale w glebi powiefrza trwa chléd. Blon-
kka slonea, cienka, ze peklaby pod paznokciem, powleka wszystko
usmiechem wiekuistym. Kim jestem i c6z moge zrobi¢? Tylko
wejsé w te gre lisci i Swiatla, c6z wiecej? Byé tym oto promieniem
stonca, w ktéorym kona dym papierosa, byé ta slodycza, ta przytajo-
-na pasja, ktérej oddech jest w powietrzu. Kiedy prébuje dotrzeé
do samego siebie, to jest gdzie§ w glebi tego Swiatla. A gdy chee
zrozumie¢, rozsmakowaé sie w tym zwiewnym aromacie, w ktérym
jawi sie sekret §wiata — to mnie samego znajduje w glebi kosmo-
su. Mnie samego, znaczy to samo wzruszenie ostateczne, wyzwa-
lajace z maski. Zaraz zagarng mnie z powrotem inne sprawy, ludzie.
Ale pozwolcie, bym wykroil te minute z materii czasu, tak jak
inni chowaja kwiat wsréd kartek. Zamykaja tak jaka$ przechadz-
ke, w czasie ktérej musnela ich milosé. I ja réwniez przechadzam
sig, lecz mnie tknela pieszczota Boga. Zycie jest krétkie i jest
grzechem traci¢ czas. Trace oto czas przez caly dzien, a ludzie mo-
wia, ze jestem bardzo aktywny. Ale dzi§ jest przystanek. Serce
wychodzi na spotkanie sobie.
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Jesli zostal jaki§ ucisk udreki, to uczucie, Zze ta chwila nie-
pochwytna wyslizguje sie oto z palcow jak kulki rteci. Dajciez
sobie spok6j z tymi, co chca odseparowaé sie od $wiata! Oto nie
skarze si¢ juz na nic, bo widze jak sie rodze. Jestem szezesliwy
w tym Swiecie, bo kroélestwo moje jest z tego Swiata. Przeply-
wajacy oblok, chwila co blednie.. Oto moje wlasne ja umiera dla
mnie. Otworzyé ksigzke na ukochanej stronie, jakze jest zwiedla,
dzisiaj, w obecnoéci ksiegi $swiata. Czy to prawda, ze cierpialem?
Czy to nie prawda, ze cierpie teraz, i ze to cierpienie mnie upaja,
bo jest tym oto sloncem, i cieniami, jest upalem i jest chlodem,
ktory czuje sie daleko, w samej glebi powietrza. Po c6z pytac czy
co§ umiera, czy ludzie cierpia, skoro wszystko jest napisane w tym
oknie, nalanym pelnig nieba. Moge powiedzie¢, powiem zaraz tyl-
ko tyle, ze liczy sie¢ jedna, jedyna rzecz: by¢ ludzkim. Albo nie,
liczy sie to, by byé¢ prawdziwym, wtedy jest w tym juz wszystko:
ludzkosé i prostota. A kiedyz jestem bardziej ludzki, bardziej
przejrzysty niz kiedy jestem Swiatem?

Chwila ciszy zachwycajacej. Ludzie zamilkli. Ale we mnie,
uwiezionym w jaskini, wstaje Pie$n S§wiata, jestem obdarowany
penad miare zanim zdgzylem zapragnaé. Wiecznosé jest tutaj oto,
a ja gdzie§ jej szukalem nadzieja. Teraz moge mowié. Nie wiem,
czy mogiltbym pragnaé czegos wiecej jeszeze niz tej nieustajacej
obecnosci samego siebie samemu sobie. To juz nie — byé szcze-
fliwym chce teraz, lecz. tylko — by¢ Swiadomym. Sadzi sie, ze
jest sie odcietym od §wiata warownymi szancami, a przecie wy-
starczy drzewo oliwne, wstajace w zlocistym pyle, jakie§ piasz-
czyste wybrzeza, oléniewajace w porannym sloficu, aby poezué
jak topnieje w nas ten opér. Tak jest ze mna wlasnie USwiada-
miam sobie oto mozliwosci, za ktére jestem odpowiedzialny. Kazda
minuta zycia nosi w sobie wlasng range cudu i oblicze mlodosei
wiekuistej.

Aibert Camus
Carnets, cyt. za ,,Jeunesse Orthodoxe”, IV. 1965

11

Zyé to odkrywaé trwoge miloSei niemozliwej. Niemozliwej, bo
zawsze skazonej Smiercig albo skazanej na przerwanie, Ale zy¢
to zarazem zachwyt, ze co$ oto istnieje, ze jakas twarz, w jakiej$
chwili staje sie przejrzyséa.

To ta trwoga i ten zachwyt narastaja w nas nosfalgia za wiesz-
no$cig prawdziwa, taka ktoéra bylaby pelng powagi pokorg naszej

Znak — 6
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ziemi, naszych przyjazni, ale pokorg wyzwolong od Smierci i od
piekla, wtopiong w pelnie. W pelnie Boga...

Historia jest jak dluga zima, poprzedzajaca wiosne Krolestwa.
Ludzie chodzg tam i napowr6ét po martwej, skostnialej ziemi, bu-
duja sobie, zeby przetrwaé, lepianki z lodu, nie wiedza.

ChrzeScijanin jest czlowiekiem, ktéry wie, ze wsréd nocy naj-
dluzszej na $wiecie sam Bog zszed! w glebine ziemi, i ze od tego
czasu w skostnialym Swiecie plonie iskra, coraz wiecej iskier
w Swietych, i nadchodzi wiosna ostateczna, Wielkanoe wiekuista.
Chrzescijanin jest czlowiekiem, ktéry wie, Zze i jemu przyszio hyc
ziarnem ognia w ciele ziemi, w nocy dziejow. Wie, ze §wiat wo-
kot niego, twardy, jasny ,palac krysztalowy”, jest naprawde cal-
kiem inny, ze zbiegaja sie w nim iskry, ze si¢ w nim dzieje meta-
morfoza chwalebna, i przez mito$¢, modlitwe i tworzenie piekna
powstaje $wiat prawdziwy, ostateczny, $wiete cialo naszego Boga.

Nies¢ w sobie te pewno$¢ jak milczenie, od ktérego idzie blask.
By¢ w kontakcie, poprzez wszystkie dzienne sprawy, z tym co
sprawia Ukrzyzowany, w kazdym naszym krzyzu, z tym jak cicho
narasta Jego chwata. Modlié¢ sie calym zachwytem, cala trwoga.
Moze to znaczy wspéludzial w przezwyciezeniu $mierci i przeisto-
czeniu wszech§wiata. Moze to znaczy wiernosé zycia slowom
»przyjdz krolestwo twoje”.

Ale cywilizacja, spytacie? Czyz o niej nie zapominasz? Moja od-
powiedziag beds slowa nie moje. Pisarza, ktory calym zyciem
uczestniczyl! w technicznej przygodzie, i ktérego cale dzielo jest
jedna dluga medytacja nad ,,ziemia ojezyzna ludzi”. Oto one: ,,.Cy-
wilizacja jest najpierw w czlowieku §lepym pragnieniem jakiego$
ciepta. Potem, brnac od blefu do bledu, czlowiek znajduje droge,
ktora prowadzi do ognia”,

Powolywaé takich ,ludzi pragnienia”, oto prawdziwa rola Ko-
§ciota. Byé chrze$cijaninem, to rozumie¢ moc jeszcze niewidzial-
nego, to przeczuwaé tajemnicza jedno§¢ wszystkiego i wszytkich
i potege broni duchowych, z ktérych pierwsza jest modlitwa.

* Bo jesli za potrzebnymi lecz kruchymi mediacjami cywilizacji
ogienn ma plongé rzeczywiscie, musza by¢ ludzie, ktérzy rzucaja
sie wen prosto, bez mediacji, monos pros monon. Kiedy Pawet VI
przybyl do ONZ, jej sekretarz generalny, buddysta, wreczyl mu
starg czare burmanska, na ktérej wygrawerowane sg takie slo-
wa: ,ten kto umie przezwyciezyé samego siebie jest najwigkszym
ze zwyciezeOw”. Ten kto rzuca sie¢ w ogien.
* Olivier Clement
»Contacts”, No 4/1965
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v

Incognito Boga we wszystkim i we wszystkich. Oto temat nie-
zwyklej jak mi sie wydaje ksigzki, ktorej wklad w caly wsp6l-
czesny ferment teologiczny pozostaje o dziwo niezauwazony. Mam
na my$li powie§é pisarza rumunskiego pochodzenia, Petru Dumi-
triu, ktéra nazywa sie po prostu Incognito (Ttum. ang. Collins,
London 1964), i jest gleboko przejmujgcym opisem przedzierania
sie ku ludzko$ci i SwietoSci poprzez skorumpowane i nieludzkie
losy, jakie sa udzialem naszego pokolenia. Opisem kt6ry nalezy do
tej samej tradycji co Bracia Karamazow.

Teologia Petru Dumitriu jest bez obstonek panteistyczna, czy
tez SciSlej — panenteistyczna. Bog jest wszystkim i wszystko jest
Bogiem, wszystko doslownie, to co materialne i to co duchowe, to
co zle jak i to co dobre. Glos mojej formacji intelektualnej moéowi
mi, ze w §wietle kanonéw ortodoksyjnego chrzeScijanstwa jest to
bez watpienia heretyckie. Czasem mialoby sie ochote rzec — tym
gorzej dla ortodoksji. W kazdym razie, chrze$cijanstwo ortodok-
syjne musi stuchaé bacznie tej ksigzki. Jest w niej taka intensyw-
no§é duchowa,: takie natezenie milosei, ze kto wie czy nie jest to
klasyk mistyki dwudziestego wieku, Incognito zakorzenione jest
gleboko w duchowos$ei Wschodnio-europejskiej, lecz zarazem jest
to przecie §wiecka Swieto§é i Swieta $wieckosé, ktoére nawizzujg
wprost do stanu ducha czlowieka zachodniego, ,,bonhoefferowskie-
go czlowieka”.

Warto zapytaé¢ najpierw dlaczego panteizm wydaje sie po-
dejrzany z chrze$cijaniskiego punktu widzenia. W swych znanych
formach, czy to religii Indii,' czy zachodniego intelektualizmu, daje
zwykle estetyzujacy, bezosobisty i beznamietny poglad na zycie,
w ktérym jednostka traci w ogb6le znaczenie. Sprzyja to pozahi-
storycznemu kwietyzmowi, pozbawionemu wszelkiego ostrza poli-
tycznego i zaangazowania w sprawy drugich. Przede wszystkim
za$§, minimalizuje zlo i cierpienie jako rzeczy fragmentaryczne
tylko, i tylko pozorne, i ma stabe poczucie grzechu.

Ksiazka Petru Dumitriu jest bardzo daleka od calej tej atmos-
fery. Przeciwnie, jesteSmy w niej wprowadzeni w $wiat intensyw-
nie personalistyczny, w ktérym wszystko zalezy od responsywnosei
milo$ei catkiem indywidualnej. Wlasnie to nadaje w ogoble sens
swiatu i tylko to pozwala méwié o nim w kategoriach Boga.

Wiec sens i znaczenie $wiata to jest to: miloié. Wiec do tego
prowadzity mnie caly czas wszystkie zakrety zycia. Teraz wszystko
bylo juz nmaprawde proste, objawione moim oczom 2z klarowna
przejrzystosciq, jak w przeblysku, rozswietlajgeym $Swiat od konca
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do konca, lecz po ktérym ciemnoéé nigdy nie mogla juz wrécié.
Czemu musiatem szukaé tak dlugo? Czemu myslalem, ze nauka
ma przyjs¢é do mnie z zewngtrz mnie? Czemu myslalem, ze to
fwiat ma sie przede mng usprawiedliwié, dowies¢ mi jakos swego
sensu i czystosci? To ja mialem usprawiedliwié Swiat. Przez ko-
chanie go. Przez przebaczenie. To ja mialem odkryé w nim sens
przez mito§é, oczyscié go — przebaczajqce. {(...)

Lecz nie mialo to by¢ narzucanie przez jakie$ ,ja” swego sensu,
swojej milosci Swiatu, ktéremu bylyby obce. Ta milosé byla ze
swej istoty odpowiedzia, plynela z jakiego$§ nieznanego 2ré-
dla, ktére nie bylo mng, lecz bylo ty (...)

W innym fragmencie czytamy:

Jakiegoz imienia mialem wuzyé? Bég, wyszeptalem. Bég. Jak
inaczej zwrdcié¢ sie do Niego? — O, wszechswiecie? O, ty co jestes
Catosciq? Co jeste§ Nagromadzeniem? Czy moze — Ojcze lub Ma-
tko? — Réwnie dobrze méglbym powiedzie¢ — Wuju. Czy — Pa-
nie? Rownie dobrze moglbym powiedzie¢ — Panie! powietrzu, ktére
wdycham, i moim wlasnym plucom, kidre je wdychajq. Wiec —
dziecko moje? Ale to on mnie zawieral, poprzedzal, stwarzal. Jego
imie jest ,ty”, a dodaé mozna — ,,B6g”. Bo ,ja”, ,,mnie”, to tylko.
pauza miedzy bezmiarem wszech$wiata, ktéry jest Nim, a naj-
gtebszym dnem nas samych, ktére jest Nim takze. (...)

To ol$nienie niewyslowionym sensem w samym sercu wszech-
rzeczy nastgpuje gdzie§ w polowie drugiej czeSci powie$ci, w mo-
mencie ostatecznego ponizenia i meki.

Bili mnie dalej, ale nauczylem sie modli¢ podczas gdy dreczone
cialo wydawalo mechanicznie swe skowyty bélu, jakas bezstowna
modlitwa do wszech§wiata, ktory moégl byé osoba, istota, wieloscia
czy czymé nieznanym absolutnie, kté6z moze wiedzieé? Mowimy
do niego ,ty”, jak do czlowieka, albo do zwierzecia, ale to z po-
wodu naszej niedoskonalosci, to tak jak by méwic ,,ty” oceanowi,
puszezy. Ale méwimy ,,ty” wszechswiatu i slyszymy w sercach
Jego bezglo$ng odpowiedZ, jakby byl osoba, jakby nas uslyszal.
I to On wlaénie tak siec w nas modli, to On odpowiada na te mo-
dlitwe, ktéra jest Jego darem. (...)

Uderzajaca i niewatpliwe najbardziej szokujgca cecha teologii
Petru Dumitriu jest to, ze zagarnia nawet zlo w Boga i przeksztal-
ca je. Spojrzmy tylko:

Alez nadajesz imie Boga — $wiatu. To jest monstrualne! — za-
wolal Erazm.

Spytalem, czy monstrualne jest to, ze jego nazywam — Erazm.
Uzylem imienia Boga, bo byt to sposéb skierowania na $wiat calej
czei, adoracji i modlitwy, ktére przodkowie nasi skladali bogom,
a kontury owych bogéw zacieraly sie coraz bardziej az przeszly
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w Boga religii monoteistycznych, ktérego z kolei okreslal czy ogra-
niczat §wiat, albo zlo, albo jego wtasna dobroé i doskonatosé, albo
rozum... Erazm wybuchnat:

— Alez oszalate$ chyba! Czy chcesz przez to powiedzieé, Ze ten
twéj Boég nie jest doskonaty?

— Tak, jest doskonaly. Ale jest takze straszliwy i zty. Jest do-
skonaly i niedoskonaly zarazem. Jest wszystkim i nie jest ogra-
niczony do niczego. (...)

Bég jest wiec wszystkim — najdostowniej. Wszystkie rzeczy,
wszystkie zdarzenia, wszystkie osoby to weciaz Jego oblicze, Jego
incognito. I to oczywiScie budzi protest:

Naprawde, jestes po prostu ateista, powiedzial. Nie masz w ogéle
uczué religijnych. To oburzajace i niemoralne wilqezaé zlo i niedo-
skonatoéé w pojecie Boga! Odpowiedziatem, ze byl czas, kiedy
w podobny sposéb atakowano idee monoteizmu, i ze nie jestem
w stanie zaprzeé sie tego co widze na wlasne oczy przez cale
Zycie. =

Jest z pewnoS$cig co najmniej wielka odwaga i uczeiwo$é w tej
odmowie wykluczenia jakiej§ cze$ci do$wiadezenn ludzkich z su-
rowca teologii. Nie wynika z tego zreszta wcale akceptacja §wiata
takim jaki jest, lecz przezwyciezanie letargu droga zdobycia sie
na niemozliwg juz na pozér miloSé.

Prawdziwa trudno$é to kochaé Swiat takim jakim jest, i w cza-
sie gdy mi czyni to co czyni, i gdy skazuje na cierpienie moich
najblizszych i tylu innych. Prawdziwa trudno$é to blogostawié
Swiat materialny, ktéry zawiera to co wiemy ze zawiera, kochaé
to wszystko, przebaczaé temu wszystkiemu. Tak, nawet blogosla-
wié, bo i to sa oblicza Boga, przerazliwe i smutne. (..) Lecz gdy
kocham Swiat taki jakim jest — juz go zmieniam, bo zmieniam
jeden jego fragment, ktérym jest moje serce. I przez ten fragment
§wiatto Boga, Jego dobroé i milo$é przenikajo w gesto§é Jego
gniewu i utrapienia i ciemnosci, i rozpraszajg je jak u§miech roz-
prasza zmrok zmarszczonych brwi i chmurnych spojrzen. (...)

Wszedzie wokél mnie boska maszyneria zla pulsuje jak praca
tlokéw — okrucienstwo, méciwosé, cheiwosé, zawisé, tepota, samo-
lubstwo, arogancja. A wpleciona miedzy to wszystko jest niewin-
no$¢, przyjazn, solidarnosé, wierno§é, zaufanie, czuloéé, mitosé
macierzynska i mitosé kochankéw, pogoda ducha, modlitwa, Swie-
tosé. Bylem zanurzony w miasto i w rzeczy, z ktérych jest: ludzie,
budynki, maszyny, wszelkie urzqdzenia cywilizacji, to wszystko
jest tak samo czeScig Boga jak réza albo trzesienie ziemi, albo
tawica ryb, albo dzielo sztuki. Nic nie jest poza Bogiem. Prébo-
watem kochaé tak, aby mitosé ptynaca przeze mnie rozlewala sie
jak nagjszerzej, prébowalem trzymaé sie w orbicie promieniowania
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Boga, a najdalej jak mozna od Jego oblicza grozy. Nie bylismy
stworzeni do zycia w sferze zla, tak jak nie moglibysmy 2yé w za-
rze, jaki jest w sercu gwiazd. Kazdy kontakt ze zlem wiqze sie
nierozerwalnie z tym, ze jest sam sobie karg, i Bég cierpi. Mamy
ulzyé temu cierpieniu, podsycaé Jego rado$é, Jego ekstaze. Zawie-
ratem przyjaZnie w tlumie, na zebraniach, na stadionach, przed
kinami, przelotne tylko, wigzalem sie z ludZmi wieziq paru 2yczli-
wych stow, u$miechem, spojrzeniem, nawet chwilq milczenia ra-
zem. W blizszych kontaktach moje odkrycia narastaly wolno, od
osoby do osoby, tworzace gesta, tajemnqg sieé gtebi zycia, calg 2lo-
zong ze zdarzen osobowych. (...)

Wilaénie to braterstwo ,dyscypliny sekretnej”, miloSci, jest nie-
widzialnym fermentem Kroélestwa. I niepotrzebna jest dlan zadna
etykieta, nawet chrzeScijanska, kazda formalna organizacja zabija.
Doprowadza to oczywiscie do rozpaczy ,czlowieka organizacyj-
nego”. =

Ale co chcesz Zzebys$my robili, pytal, z pewnq juz irytacjg. Po-
wiedz konkretnie. Jaki jest twdéj program?

Powiedzialem, 2e ludzie kochajacy zawsze wiedzq co trzeba
zrobié, Ze milo§é ksztaltuje nasze wnetrze jak plomien rzesbi
woskowy Swiat, roztapiajgc go i nadajgc mu nowaq forme.

— To wszystko jest okropnie metne i mgliste. Czemu nie po-
wiesz wreszcie: zréb to albo tamto?

— Czy myslisz naprawde, 2e rozkazy mogq przychodzié z ze-
wnatrz? Czy nalezysz do tych, co wyobrazajgq sobie, ze Bég i od-
powied?Z na ich pytania sa gdzie§ na zewngtrz nich samych? Nie
moge daé ci zadnych takich polecen. Co najwyzej tyle: nie za-
dawaj nigdy nikomu bolu. Nigdy nie pozwalaj sobie na apatie
i obojetnosé. Rob to, do czego sklania cie milo§é. I nie oklamuj
sie co do tego, co naprawde jest mitoSciq w twoim sercu, a co
nig nie jest.

— To ciggle bardzo metne, mrukngl. A co ty chcesz robié? Jak
zamierzasz calg te akcje zorganizowac?

Bylem coraz bardziej zmieszany. Nie wiedzialem jaki grzech
wlasciwie popeiniam. Zaczela mnie ogarniaé niespodziewana me-
lancholia.

Nie zamierzam wecale. Kazda organizacja musialaby nas weciq-
gnaé w machine determinizmu, uzalezni¢ od dialektyki zewnetrz-
nej wobec naszej osobistej indywidualnosci. Co bys chcial? Jeszcze
jednej partii? Jeszcze jednego Kosciola? (...)

Teologia autora Incognito jest oczywiScie teologia KoSciota ukry-
tego, a nie widzialnego. I trzeba wshluchaé sie w nig widzac, ze
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jest taka, nie za$§ ja krytykowaé za to, Ze nie jest czym innym niz
jest. Nie ma w niej nic specyficznie czy ekskluzywnie chrze$ci-
janskiego. Jest jednak jedna wzmianka wprost o Chrystusie, ktora
warto przytoczyé na zakonczenie.

Wiasnie wtedy, w tej celi, z nogami lepkimi od nieczystosci,
zrozumialem co to jest boskos¢ Jezusa Chrystusa, najbardziej bo-
skiego ze wszystkich ludzi, najglebiej, najintensywniej kochajacego
autora przypowiesci o zaginionej owcy. Pierwszego czlowieka juz
z ludzkosei czaséw przysztych, w ktérej mutacja serc sprawi
wreszcie, ze Kroélestwo Boga — Krélestwo T'ao-Agarttha — zstgpi
pomiedzy ludzi.

John A. T. Robinson !
Bég Incognito z ,New Christian”, 21.11. 1966

Vv

LITURGIA EUCHARYSTYCZNA

(W opracowaniu wiernych i duchowienstwa protestanckiej pa-
rafii St Mark’s-in-the-Bouwerie w Nowym Jorku, przenaczona:-
na specjalne okazje ekumeniczne).

PRZYGOTOWANIE

(Kiedy wszyscy juz sie zgromadzili, biskup, jako przewodniczacy
zgromadzenia lub prezbiter, wyznaczony by go zastapié, staje twa-
rza do zgromadzenia i mowi:) :

Przewodniczacy: JesteSmy tutaj,

Zgromadzenie: w imie Jezusa Chrystusa.

Przewodniczacy i Zgromadzenie: Jeste§Smy tutaj poniewaz jesteSmy
ludZmi, ale zapieramy sie mnaszej ludzkosci. Jestesmy wupartymi
glupcami i okiamujemy siebie. Nie kochamy innych. Walezymy
przeciw 2zyciu. Ranimy jedni drugich. Zalujemy tego i wiemy,
ze jesteSmy 2z tego chorzy. Szukamy nowego zycia.
Przewodniczacy: Dawco zycia, ulecz nas i wyzwél, abysmy mogli
byé ludzmi.

Przewodniczacy i Zgromadzenie: Duchu Swiety, méw do nas. Po-
méz nam sluchaé, bo jestesmy bardzo glusi. PrzyjdZ, napeln te
chwile.

Cisza.

-



1164 ANNA MORAWSKA

SLUZBA SLOWA

Lekcja ze Starego Testamentu. Recytacja psalmu. Hymn. Ewan-
gelia (czytana po Srodku zgromadzenia, wszyscy stoja twarza do
czytajgcego). Kazanie. Modlitwy wstawiennicze.

OFIAROWANIE

Przewodniczacy: Jeéli tedy ofiarujesz dar twéj do oltarza, a tam
wspomnisz, iz brat twdj ma cod przeciw tobie, zostaw dar twdj
przed oltarzem, a idZ pierwej pojednac sie z bratem twoim, a wtedy
ofiarujesz dar twéj.

(Nastepnie Przewodniczacy zwraca sie do diakona i do lektora,
moéwiae:

Pokédd, przyjacielu.

(Diakon i lektor, a potem kolejno czlonkowie Zgromadzenia po-
zdrawiajg sie slowami ,,pokdj tobie”.)

Przewodniczacy: Prosze was tedy bracia, przez milosierdzie Boze,
abyscie wydali ciala wasze na ofiare 2yjgeaq, $wietq, przyjemng
Bogu, co jest waszym kultem duchowym. Nie upodobniajcie sie
do Swiata, ale przemieniajcie sie w odnowieniu umyslu waszego;
abyscie doSwiadczali jaka jest wola Boza, dobra i przyjemna i do-
skonata. r

(Czlonkowie zgromadzenia, $piewajac hymn, przynosza swa ofiare
-na koSciél oraz chleb, wode i wino do oltarza.)

\
DZIEKCZYNIENIE

Przewodniczacy: Wzniedcie serca wasze.

Zgromadzenie: Wznosimy je do Pana.

Przewodniczacy: Skladajmy dzieki za chwate Boga.
Zgromadzenie: Dziekujemy i radujemy sie chwalq wszechstwo-
rzenia.

Przewodniczacy: Chwata tobie, Ojcze, ktéry poslales twego jedy-
nego Syna w $wiat, aby byl czlowiekiem zrodzonym z lona kobiety
i aby umart za nas na krzyzu uczynionym przez nas.
Zgromadzenie: Przyszedl do nas. Poméz nam przyja¢ Jego przyjscie.
Przewodniczacy: Chodzil, czlowiek wérdéd nas, po naszej ziemi, w na-
szym $§wiecie konfliktu i przykazal, aby$my pamictali Jego $mieré.
Smieré, ktéra daje nam zycie, I aby$my oczekiwali Go az przyj-
dzie napowrét, w chwale.

Zgromadzenie: Pamietamy Jego $mieré. Zyjemy Jego obecnoscia.
Oczekujemy Jego przyjscia.

Przewodniczacy: W noc kiedy zostal zdradzony, nasz Pan, Jezus,
wziql chleb, dzieki czynil, lamal i dawal uczniom swoim moéwigce:
Bierzcie i jedzcie, to jest cialo moje. To czyncie na mojq pamiatke.
Takze wzigl kielich, dzieki czynil i dal go im, mowigc: pijcie
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z tego wszyscy, to jest moja krew Nowego Przymierza, wylana za
wielu dla przebaczenia grzechow.

Zgromadzenie: Przyjdz Panie Jezu. Przyjdz.

Przewodniczacy: Pamietni tedy na Jego $mieré, wierzac, ze wstal
z grobu, pragngc rozpoznaé Jego obecno$é, jesteSmy oto posluszni
tutaj, teraz, Jego przykazaniu: ofiarowujemy chleb i wino, ofiaro-
wujemy nas samych, by nas uzywal.

Zgromadzenie: Wszystko jest twoje, Panie, zwracamy dar, ktéry
ty pierwszy nam dales.

Przewodniczacy: Przyjm ten dar, Ojcze. Zeélij na ten lud, na ten
chleb i wino, ducha zycia i mocy, chwaly i mitodci, aby dla nas
staly sie Jego cialem i Jego krwia.

Zgromadzenie: Przyjdz, zmartwychwstatly Panie, zyj w nas, aze-
bysmy mogli 2yé w tobie.

Przewodniczacy: A teraz, ze wszystkimi ludZmi, ktérzy byli, sq
i bedq, z wszechstworzeniem wszystkich czasoéw, slawimy cie z ra-
doscia.

Zgromadzenie: Swiety, S$wiety, Swiety Pan Bég Wszechmoeny,
wszelki czas i wszelka przestrzen, wszedzie i zawsze slawig chwale
twoijq. Amen.

Przewodniczacy: O§mielamy sie oto rzec ci Jego stowami:
Przewodniczgey i Zgromadzenie: Ojcze nasz, ktéry$ jest w niebie,
$wieé sie imie twoje, przyjdéz krélestwo twoje, bgdZ wola twoja
jako w niebie tak i na ziemi. Chleba naszego powszedniego daj
nam dzisiaj i odpusé nam nasze winy jako i my odpuszczamy na-
szym winowajcom. I nie wédz nas na pokuszenie, ale nas zbaw
ode zlego. Gdyz twoje jest krélestwo i moc i chwala na zawsze.
Amen.

(Przewodniczacy, twarzg do zgromadzenia, lamie chleb, méwige:)
Dar Boga dla ludu Boga.

Zgromadzenie: Amen.

KOMUNIA

(Przewodniczacy, diakon i lektor otrzymuja do rak Komunie
Swieta i rozdzielaja chleb i wino wszystkim obecnym).
Przewodniczgey: Cialo Chrystusa, Krew Chrystusa.
Zgromadzenie: Amen

ODESLANIE

Przewodniczacy: Idzcie. Stuzcie Panu. JesteScie wolni.
Zgromadzenie: Amen.

Oprac. Anna Morawska



DYSKUSJE

Ks. ZYGMUNT ZIELINSKI

UWAGI NA MARGINESIE ARTYKULU ADAMA STANOWSKIEGO
PT. ,DIECEZJE | PARAFIE W XIX | XX W."
(,ZNAK” NR 137—138, s. 1610—1651)

Stosowanie w badaniach nad historia Kosciola w Polsce metody
socjologicznej jest bez watpienia czyms$ zastugujacym na uwage
i kontynuacje. W ten sposéb bedzie mozna w przysziosei ustrzec
sie przedstawiania dziejéw Kosciola tylko od strony zewnetrznych
zdarzen; bedzie mozna ukaza¢ te faktory, ktére dotychczas w hi-
storiografii najczeSciej pomijane, odgrywaja jednak w zyciu Kos-
ciola olbrzymis role.

Metoda socjologiczna, zastosowana w badaniach nad dziejami
Kosciota kryje w sobie jednak pewne niebezpieczenstwa. Najogol-
niej charakteryzujac, zachodzi tu obawa przesuniecia punktu ciez-
koSci badan na cyfry z pominieciem tta, na ktérym one wyrastaty.
Tak jest przynajmniej w pierwszej fazie badan — S$cisle analitycz-
nej. Gorzej jednak, gdy zasugerowanie sie badacza liczbami siega
tak daleko, ze usuwa ono w cien troske o $cisto$é w przedstawianiu
scenerii zdarzen; kiedy badacz aplikuje pojecia, ktére w badanym
okresie mialy charakter jednoznaczny, w sposéh dowolny, wprost
btedny. Zupelny metlik powstaje zwlaszcza wtedy, gdy pojecia
te majg Scisle znaczenie prawne.

Zastrzezenia o takim charakterze, obok innych, nasuwaja sie
w czasie lektury artykulu Adama Stanowskiego. Trudno tu pole-
mizowaé z sama koncepcja tak ujetego artykulu. We wstepie do
serii podobnych do omawianego artykulow, zamieszczonych we
wspomnianym numerze ,Znaku” prof. Jerzy Kloczowski pisze,
ze zaden z tych artykuléw ,nie jest historia Kosciola katolickiego
w Polsce i nie jest on takze, rzecz tym bardziej oczywista, historia
religii i zycia religijnego, kultury religijnej na naszych ziemiach.
Cele opracowania sa skromniejsze i bardziej ograniczone. Chodzi
mianowicie o wstep do wlasciwej, nowoczesSnie pojetej historii
spoleczno$ci rzymsko-katolickiej w Polsce. Historia tej spolecznosci,
jak zreszta i kazdej innej, musi by¢ najpierw uchwycona w moz-
liwie precyzyjne ramy czasu, przestrzeni, cyfr, organizacji”. Tego
rodzaju u$ciSlenie zakresu tematycznego pozwala Autorowi bez
watpienia na-do§é dowolne potraktowanie tematu, nie usprawied-
liwia jednak bynajmniej ani dowolnego interpretowania, tym bar-
dziej przedstawiania faktow.

Autor omawianego artykulu zamierzyl, jak sam pisze, ,przed-
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stawi¢ zmiany zachodzace w organizacji terytorialnej metropolii
i diecezji oraz roli biskupéw i systemie zarzadzania diecezja,
rozw6j sieci parafialnej, zmiany dotyczace wyksztalcenia, pozycji
i roli kleru parafialnego oraz funkcji samej parafii” (s. 1610). Nie
trzeba wskazywaé na zbyt moze ambitne, jeSli sie zwazy objetos¢
artykulu, zamiary Autora. Czyz jednak metoda obrazu cyfrowego,
przyjeta przez niego moze sie tu okazaé wystarczajaca? Autor
zaraz na wstepie decyduje si¢ na rozwigzanie postawionego przez
siebie zagadnienia w dwéch aspektach. W aspekcie przemian spo- -
lecznych i demograficznych oraz w aspekcie wydarzen politycz-
nych (prawdopodobnie zaboréw) i ich nastepstw, ktére zdaniem
Autora nakreSlity ,zewnetrzne ramy, w ktorych rozgrywa sie
zycie narodu i Koéciola w tym okresie” (s. 1610). Wydaje sie, ze
tego ostatniego zalozenia trzyma sie Autor konsekwentnie w ca-
Iym artykule. Tu tez tkwi podstawowe nieporozumienie w poj-
mowaniu przez Autora rozbiorowych dziejow narodu i KoSciola
polskiego. Rozbiory bowiem nie tylko nakre$lity narodowi i Koscio-
lowi nowe ramy bytu i dzialania, ale zacigzyly niejednokrofnie,
i to chyba dla Autora powinno mieé swoja wage, nad sprawami
istotnymi zar6wno w zyciu narodu jak i KosSciola 1,

Przechodzac do spraw bardziej szczegélowych wypada zatrzymaé
sie przez chwile nad oméwiona przez Autora organizacja tery-
torialng metropolii i diecezji. Autor zajmuje sie tym zagadnieniem
na przestrzeni lat 1772—1937. Okres najwiekszych komplikacji
w organizacji terytorialnej Kosciola polskiego, tj. od pierwszego
rozbioru do Kongresu Wiedenskiego skwitowal Autor kilkoma
ogoélnikami. Trzeba zreszta przyznaé, ze pozostawienie na uboczu
tej sprawy wydaje sie stuszne, byly to bowiem zmiany krétko-
trwale, zalezne od sytuacji politycznej. Niestety, stosujgec tu
stuszna skadinad selekecje faktéw przeoczyl Autor réwniez rzecz
z punktu widzenia tematyki artykulu wazna, nie scharakteryzowat
polityki koscielnej panstw zaborczych w tym okresie. Dlatego tez
wydaje sie Autorowi, ze panstwom tym zalezalo na zlikwidowaniu
dysproporcji cechujacej sie¢ diecezjalna przedrozbiorowa na zie-
miach polskich. Tak przynajmniej nalezy rozumieé to co Autor
w tej sprawie pisze na s. 1611, choé bowiem o czynnikach decy-
dujacych w kwestii nowej organizacji KosSciola méwi sie tu bez-
osobowo, to jednak nie jest tajemnica, ze czynnikami tymi byly

1 Poniewaz w dalszym ciggu tych uwag w kwestiach szczegblowych mam .
zamiar przykladowo uwzgledniaé jedynle zabér pruski, aby nadmiernie nle roz-
szerzaé¢ ram artykutu, ogranicze sie tu do wskazania choéby na dzieto J, Buzka:
Historla polityki narodowoéciowej rzqdu pruskiego wobec Polakdéw, Lwow 1909,
Znalazlby tu autor obraz polityki eksterminacyjnej Prus wobec Polakéw bogato
ilustrowany cyframi.
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w pierwszym rzedzie panstwa zaborcze. W tym samym kontek$cie
Autor pisze: ,Na potrzebe takich zmian wskazywano wielokrotnie
w poprzednim okresie, nie dochodzilo jednak do ich realizacji”.
Ma tu Autor zapewne na mys$li projekt Sejmu Czteroletniego po-
dziatu diecezji krakowskiej i powigkszenia diecezji chelmskiej.
Potraktowanie na jednej plaszezyZnie tego projektu z tym co
w dziedzinie organizacji terytorialnej Kosciola polskiego uczynili
zaborcy jest jednak czym$ wiecej niz uproszczeniem. Wystarczy
wskazaé na pokongresowe dzieje diecezji krakowskiej i pruskie
plany w stosunku do archidiecezji gnieZnieniskiej przed bulla De
salute animarum, by sie przekonaé jak dalece Autor nie zrozumial
lub nie wzigl pod uwage wilasciwych intencji zaborcéw w stosunku
do Kosciola polskiego. £

Uogélnienia zastosowane przez Autora w omawianej wyzej spra-
wie muszg wiec budzi¢ sporo watpliwosci. Przybywa ich réwniez
§ledzac naszkicowany w artykule schemat organizacyjny Kosciola
na ziemiach polskich po Kongresie Wiederiskim. Bulla De salute
animarum byla, zdaniem Autora, wydana dla Rzeszy Niemiec-
kiej. Bulla ta ukazala sie, jak wiadomo, 16. VII. 1821 r. Nie trzeba
chyba dodawaé, ze w tym czasie Rzesza Niemiecka nie istniala
(zostala proklamowana 18. I. 1871 r.). Nawet gdyby autor, zreszta
tez mylnie, uzyl tu tego terminu w znaczeniu geograficznym nie
mialby racji, bulla De salute animarwm dotyczyla bowiem tylko
Prus.

Nie moze sobie Autor tez poradzié z postanowieniem bulli od-
nosnie archidiecezji gnieznieniskiej i poznanskiej. W cytowanej juz
pracy B. Hoffmana czytamy: ,,Bulla De salute animarum ustanawia
w monarchii pruskiej 3 archidiecezje: kolonska, gnieZnienska
i poznansksa”. ® Na innym miejscu tej samej pracy: Bulla De sa-
lute animarum stworzyla tzw. unio aeque principalis, albo, per
aequalitatem, podnoszgc biskupstwo poznanskie do godno$ci me-
tropolii, zjednoczyla dwa samodzielne arcybiskupstwa przez osobe
jednego arcybiskupa”.* Tych jasnych sformulowan Autor w teks-
cie nie uwszglednil. Stlusznie pisze on o metropolii gnieZniensko-
poznanskiej, bez racji jednak uzywa terminu archidiecezja gniez-
niensko-poznanska lub co gorzej ,podwo6jna diecezja gnieznien-
sko-poznanska” (s. 1616). Dla czasow bulli Vixdum Poloniae
unitas uzywa Autor poprawnego terminu ,archidiecezja gniez-
nienska i poznanska’; jest tu jednak niekonsekwentny, gdyz stan
prawny obu archidiecezji w tym sensie bynajmniej sie nie zmienil.

2 Bogumil Hoffman: Wykonanie bulli ,,De salute animarum” w W. Ksig-
stwie Poznanskim. ,Roczniki Historyczne’ 8 1032, s. 33 nn,

3 Tamze s. 25.

4 Tamze s. 40—41.
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Mozna wiec bylo unikngé tego rodzaju, wydaje sie, zasadniczych
pomylek bez uciekania sie do tekstu bulli De salute animarum
latwo zreszta dostepnego.®

Niemniej klopotliwe jest potraktowanie przez Autora sprawy
prymasostwa. Na s. 1611 czytamy o archidiecezji warszawskiej,
»Kktorej pasterzowi przydal (Pius VII) tytul Prymasa Polski”. Na
nastepnej stronie dowiadujemy sie, ze , Arcybiskup gnieznienski
uzywal tytulu prymasa Wielkiego Ksigstwa Poznanskiego jak
rowniez zwiazanego z ta siedziba tytulu Prymasa Polski”. Tego ro-
dzaju nieporozumienia mozna by uniknaé nawet zajrzawszy do
dokladniejszej encyklopedii kosScielnej, nie moéwiac juz o wyzy-
skaniu zasadniczych publikacji na ten temat.® Tak wiec na tym
miejscu nawiasowo tylko warto przypomnieé, ze przed rozbiorami
istnial tylko tytul Prymasa Krolestwa Polskiego i (od r. 1668)
Wielkiego Ksietwa Litewskiego, dalej, ze arcybiskup warszawski
Fr. Malezewski zyskal w 1818 r. tytul Prymasa Krélestwa Pol-
skiego. Tu wiec mamy do czynienia tylko ze sprostowaniem bled-
nie przez Autora uzytych pojeé. Inaczej ma sie rzeez w odnie-
sieniu do tytulu prymasowskiego arcybiskupow gnieznienskich
biorac pod uwage czasy po bulli De salute animarum. Trudno
dociec skad Autor wzigl tytul prymasa Wielkiego Ksiestwa Poz-
nanskiego. O prymasosiwie natomiast w sensie przedrozbiorowym
w odniesieniu do aresybiskupéw gnieznienskich i poznanskich
w czasach pokongresowych pisze ks. Nowacki nastepujaco: ,,Cho¢
rzad ten (pruski — przyp. mé6j) nie dopuscil, by arcybiskupi
gnieznienscy uzywali niebezpiecznego dlan, jak sie mu wydawalo,
tytulu prymasowskiego, uzywali jednak oni tytulu legata urodzo-
nego, przydanego poprzednikom ich z racji prymasostwa przez
Leona X i §cifle z prymasostwem zwiazanego. Niejednokrotnie
jednak, choé tylko na terenie koscielnym, uzywali rowniez tytulu
prymasowskiego i korzystali z jego prerogatyw”.” Mozna tu tylko
jedno dopowiedzie¢, ze mianowicie areybiskupi gniezniensey nigdy

i Gesetz-Sammlung fiir die Kénigl. Preuss. Stoaten, 1821, s. 114 nn. Tium.
polskie bulli z komentarzem: Beiersdorf Otto, Papiestwo wobec sprawy polskiej.
1772—1864, Wroclaw 1960, s. 280—304.

6 Podstawowe opracowania na ten temat zebrane s3 w Polskiej Bibliografii
Prawa Kanonicznego t. II, s. 78—79 o. J. Bara i o. W. Zmarza. Nalety tu przede
wszystkim uwzglednié prace ks. Wi Kwiatkowskiego, Kwestla prymasostwa pol-
skiego pod koniec XVIII w,, Warszawa 1935 oraz ks. J. Nowackiego, De archie-
piscopi gnesnensis dignitate ac preerogativa primatiali, Lawow 1937.

7 J. Nowacki, dz. cyt.,, 5. 69. Ks. Nowackl podkresla w cytowanej pracy nie-
przerwane zachowanle przez abp. gnieZniefiskich tytulu prymasowskiego w od-
niesieniu do wszystkich ziem polskich. Prymasostwo arcybiskupbw warszawskich
bylo, zdaniem ks. Nowackiego tytulem bez konsekwencji jurysdyvkeyjnych, co
zresztg latwo zrozumieé, majac na uwadze fakt, Zze uprawnienia jurysdykcyine
zigczone byly z funkcjg legata urodzonego, jakie] nie posiadali arcybiskupi war-
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w XIX wieku nie uzywali tytulu Prymasa Polski; jest tylko jeden
wyjatek, kiedy takiego wladnie tytulu uzyl arcybiskup Ledéchow-
ski na I Soborze Watykanskim.

Kwestionujac sposéb potraktoyania przez Autora kwestii pry-
masostwa czyni sie to tutaj nie tylko dla sprostowania blednie
zastosowanych pojeé. Uproszezenia w tej kwestii, z jakimi spoty-
kamy sie w artykule, znieksztalcaja problem prymasostwa na tle
dziejéw ziem polskich pod zaborami i to wla$nie nalezy tu przede
wszystkim zasygnalizowac.

W drugiej czeSci swego artykulu usiluje Autor zobrazowaé
w tabelach liczbowych stan parafii, pracujacego w nich ducho-
wienstwa, iloSci wiernych. Sporzadzanie tego rodzaju tabel to za-
pewne rzecz wymagajaca ogromnej pracy. Tabele takie moga
jednak spelni¢ swe zadanie jedynie wowczas, gdy sa one ilustracja
wydarzen, w przypadku omawianego artykulu, wydarzen maja-
cych wplyw na rozwdj, czy upadek zycia koScielnego. Niestety
ten ostatni moment Aufor zupelnie pomingl. Dlatego wilasnie przy-
toczone w takiej obfitoSei liczby niewiele mQwia. Nie sa typowe
dla jakiego$ okreSlonego okresu. Lata przyjete przez Autora dla
sondazy wydajg sie zupelnie przypadkowe, poza moze jednym ro-
kiem 1937. Proporcje porownawcze sa chybione z dwoch wzgle-
dow. Najpierw dlatego, ze odrebne warunki bytu Kosciola w po-
szczegblnych zaborach nie pozwalaja na mechaniczne zestawianie
liczb z przyjeciem jako jedynego kryterium danych czasowych,
chronologicznych. Druga frudno$¢ wynika z blednego sftosowania
przez Autora poje¢ geograficznych i politycznych owych czaséw.
Dlatego wlasnie widzimy w jego pracy postawione na jednej
plaszezyznie poréwnawczej obok Galicji i Krolestwa Polskiego
(nie Kongresowego, jak chce Autor) archidiecezje gnieZnieriska
i poznansky. Byly one przeciez tylko czeScig zaboru pruskiego.
Nawet zakladajge, ze Autor, przyjmujac takie proporcje teryto-
rialne, cheial zyskaé (zreszta zupelnie sztucznie), podstawe do po-
réwnan w okresie dwudziestolecia, nie mozemy mu przyznaé
stusznosci. Biorge pod uwage choéby tylko archidiecezje poznan-
ska, wiemy, ze tereny odpadle od niej w 1919 r. do Niemiec nie
byly bynajmniej tak nikle.® A przeciez trzeba dodaé i to, ze cala
niemal diecezja chelminska pozostala przy Polsce. Tak wiec prze-
noszenie skali poréwnawczej z czasébw rozbiorowych na miedzy-
wojenne musi budzi¢ wiele watpliwosci.

szawscy. Trzeba jednak zaznaczyé, Ze uzywanie tytulu prymasowskiego przez:
arcybiskupbw gnieZnienskich po rozblorach mialo podstawe w tradycji, lecz bez
sankcji prawnej.

8 J. Wasicki, Prowincja Grenzmark Posen Westpreussen, Geneza { zadania.
nRoczniki Historyczne', XXXI 1965, s. 58—I117.
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Nawiazujac do tego co bylo powiedziane o przypadkowosci okre-
sow ‘sondazowych mozna przytoczyé jeden charakterystyczny
przyklad. Autor przy tabeli 11 pisze, ze w II éwieréwieczu XIX w.
(podaje zreszta lata 1854—61, co_wskazuje raczej na III éwieré-
wiecze) liczba ksiezy w Krélestwie i w archidiecezji gnieznien-
skiej i poznanskiej znacznie sie zmniejszyta. (W 1. 1826—30, —
684, w 1. 1854—61, — 515). Tymczasem w obu wspomnianych archi-
diecezjach, poza okresem Kulturkampfu, najbardziej dotkliwy
kryzys w dziedzinie sit duszpasterskich byl w latach 40-tych
XIX w. Wakowalo wéweczas 109 probostw i 101 wikariatéw. Sy-
tuacja byla tak krytyczna, Ze nawet rzad pruski zainteresowatl
ste woéwczas (1833 r.) sprawa zalozenia alumnatu przy gimnazjum
Marii Magdaleny w Poznaniu, chcac w ten sposéb ulatwié uboz-
szej mlodziezy dojScie do kaplanstwa.® Autor przeoczyl jednak
jeden jeszcze fakt. Ot6z w roku 1873 w obu archidiecezjach bylo
lacznie 813 ksiezy. 1 Poréwnujac to z tabela Autora w ciagu 12 lat
liczba ksiezy wzrosta o 198. Nastepna data w tabeli to rok 1910,
kiedy to wspomniane archidiecezje liczyly lacznie 821 kaplanéw.
Przez 37 lat przybylo wiec tylko 8 kaptanéw. Proporcje te sa dziw-
ne i niezrozumiale, je§li nie zwazy sie, ze w czasie Kulturkampjfu
w latach 1873—1886 liczba kaplan6w w obu archidiecezjach spadia
do 580, liczac w to tych, ktérzy aktualnie konczyli studia za gra-
nica. Ten przyklad wskazuje chyba dobitnie jak malo znacza cyfry,
gdy sie je wyrwie z kontekstu historycznego. W tym przypadku
wskazane w tabeli proporcje po prostu dezorientuja.

W bogatym obrazie liczbowym stanu KoSciola w Polsce bez
watpienia wiele moze czytelnika zainteresowaé. Przede wszystkim
stosunek liczby wiernych do obszaru parafii, liczby duchowienstwa
do iloSci wiernych. Z tym wiaze sie kwestia rozwoju sieci para-
fialnej. Tu jednak, by dojsé do wlasciwego wniosku nie wystarczy
oprze¢ sie na danych liczbowych przytoczonych przez Autora.
Trzeba by tu rozwazy¢ kwestie formy i iloSci uposazenia parafii,
spraw niemal nieporéwnalnych dla ziem poszezegélnych’ zaboréw.
Trzeba zreszta przyznaé, ze Autor obrazujgc liczbowo rozw6j sie-
ci parafialnej tych spraw w ogdle nie poruszyl, pozbawiajac sie
jednak przez to mozno$ci wysnucia jakichkolwiek wnioskéw.

Trzecia cze$é omawianego artykulu dotyczy roli biskupéw i du-
chownych (?!) oraz zmiany w systemie zarzadzania diecezja i w fun-
kcjach parafii. Przede wszystkim trzeba stwierdzi¢, ze sama kon-
cepcja tematu jaka przyjal Autor bylaby zdolna wybroni¢ go przed

9 APP, N. P. XXIV, D IIla 70, vol 1, k. 46—17,
10 Elenchus omnium ecclesiarum et universi cleri archidioecesis gnesnensis et
posnaniensis pro anno 1873,
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podejmowaniem na kilku stronach tak szeroko zakrojonej proble-
matyki. Nic wiec dziwnego, ze proba przedstawienia jej tu calko-
wicie zawiodla. Znajdujemy gar§é ogélnikow, niestety nie zawsze
§cisle ujetych. Co bowiem Autor rozumie pod mianem ,system
etatow’’, przeciwstawiajac to ,systemowi beneficjalnemu”. Etaty
majatkowe istnialy w XIX w. nie jako przeciwstawienie benefic-
jow lub ich forma zastepcza. Np. w zaborze pruskim, szczegolnie
w Wielkopolsce spotyka sie w tym czasie duze nawet beneficja
parafialne. Do 1875 roku w diecezjach zaboru pruskiego etatem
objete byly tylko majatki parafialne; po tym roku réwniez bene-
ficjum proboszczowskie. Etat istnial ze wzgledu na udziai dozorow
parafialnych w administracji majatkiem parafialnym oraz nadzor
panstwa w tej dziedzinie. Jest to oczywiScie wyjasnienie najbar-
dziej ogoélne, szczegdly w iej sprawie sa jednak stosunkowo latwo
dostepne. Dla zaboru pruskiego zacytuje choéby 3 publikacje. 11

Zupelnie dowolnie uzywa tez Autor okre$lenia ,patronat” (s.
1647). Wynika to jednak z blednego twierdzenia o zastapieniu
przez panstwo ,,systemu beneficjalnego” ,systemem etatéw”. Sto-
pniowo wzrastajacej w XIX w. kurateli panstwa nad majatkiem
koscielnym nie mozna w zadnym przypadku nazywac ,nowa forma
patronatu”, sugeruje sie bowiem tym samym zanik tego co w $ci-
stym sensie nalezy nazwaé patronatem, w czym panstwo zawsze
miato udzial, choé z innego zupelnie tytulu niz Autor sadzi. Jednym
stowem to pomieszanie poje¢ wprowadza metlik, w ktérym trudno
sie zorientowaé. Z tego co Autor dalej pisze o patronatach (s. 1648)
wynikaloby, ze w XIX w. byly one w zaniku. Znowu mamy tu do
czynienia z powaznym uproszczeniem. Przeciez w czasie wspomi-
nanego przez Autora Kulturkempfu ustawa z 21 V 1874 r. prze-
widywala wlasnie dla patronéw rolg pomocnikéw panstwa w nie-
zaleznym od wiladzy duchownej obsadzaniu probostw., Patronaty
zreszta przetrwaly do roku 1939.°

Konezac te kilka uwag na marginesie artykulu A. Stanowskiego
trzeba koniecznie zada¢ sobie pytanie dla kogo tego rodzaju pu-
blikacja moze by¢ przeznaczona? Dla historyka chyba w malym
tylko stopniu i to jedynie biorac pod uwage dane liczbowe. Szu-
kajac kontekstu zdarzen, tutaj brakujacego, musi badacz inaczej
potraktowaé liczby, tak mozolnie tutaj przez Autora zebrane. Za-
lozeniem pracy bylo raczej stawianie pewnych zagadnien, sygna-

11 A, Breitfeld, Die vermoegensrechtliche Auseinanderselzung zwischen Kirche
und Staat in Preussen auf Grundlape der Reichsverfassung., Berlin 1929, oraz 2 ar-
tykuly Linneborna opublikowane w ,Theclogie u. Glaube' 16/1924, s 24 nn
i 130 nn: 1 — Rechtliche Verpflichtungen des preussischen Staatsfiskus filr die ka-
tholtschen Kirchengemeinden. 2 — Die Gesamtsrechtsnachfolge und die Verpflich-
tung des preussischen Staatsfiskus gegenilber katholischen Kirchengemeinden.



KS. ZYGMUNT ZIELINSKI 1173

lizowanie probleméw czekajacych na rozwiazanie. Ale i tego trudno
sie w artykule dopatrzeé, przeciwnie czytelnik odnosi wrazenie,
ze potraktowanie omawianego okresu dziejow Kosciola pod katem
liczb jest celem samo w sobie. Dla historyka dane socjologiczne
i statystyczne beda jednak tylko kwestia metody, jaka przyjmuje
on w wyjasnianiu i umiejetnym ilustrowaniu zjawisk. Historyk
zreszta w malym tylko stopniu moze skorzystaé z osiagnieé Autora
z tego réwniez wzgledu, ze w pracy brak calkowicie udokumento-
wania Zrodlowego, a przytaczana w pracy literatura jest chyba
tylko strzepkiem tego co na tym miejscu nalezalo podaé. C%yz
wobec tego artykul ten bedzie informatywny dla przecietnego
czytelnika? Pamijajac bledy rzeczowe, ktorych pare przykladowo
wymieniliSmy, przebijanie sie przez cyfry jest, jak wiadomo, nu-
zgce. Nawet kilkakrotna lektura nie pozwala tutaj czytelnikowi
na wyrobienie sobie jakiego$§ ogolnego obrazu. W sumie wysilek
Autora zapewne ogromny, ale pozostaje pytanie, czy skierowany
we wlasciwym kierunku. Stosowanie metody socjologicznej w hi-
storii jest na pewno pozyteczne, okazuje sie jednak, Ze trzeba
znaé material, do ktorego sig¢ ja stosuje.

Ks. Zygmunt Zielifiski

KS. LEONARD GROCHOWSKI

UWAGI W SPRAWACH STATUSU ORGANIZACYJNEGO ARCHIDIE-
CEZJI GNIEZNIENSKIEJ ORAZ PRYMASOSTWA POLSKIEGO POD
ZABORAMI

(W ZWIAZKU Z ARTYKULEM A. STANOWSKIEGO,
»4NAK” NR 137—138)

Zastrzezenia budza nastepujace wyrazenia — w pierwszej spra-
wie — ,,..bulla Piusa VII De salute animarum z 1821 r. konstytuo-
wala metropolie gniezniensko-poznanska obejmujaca archidie-
cezje gniezniensko-poznanska..” (s. 1612),

w drugiej sprawie — ,,...archdiecezja warszawska, ktorej paste-
rzowi przypadal tytul Prymasa Polski.” od roku
1818 (s. 1611); ,,Arcybiskup gnieznienski uzywat tytutu pry-
masa Wielkiego Ksiestwa Poznanskiego jak réowniez zwiazanego
od stuleci z ta siedziba tytulu Prymasa Polski.” (s. 1612); w wyniku
eyrkumskrypcji diecezji w r. 1925 ,,Z godno$cia arcybiskupa gniez-
nienskiego zwigzany zostatl tytul Prymasa Polski.” (s. 1614)

Znak — 7
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Celem ich sprostowania przedstawiam wyzej okreslone zagadnie-
nia w nieco szerszym ujeciu.

1. STATUS ORGANIZACYJNY ARCHIDIECEZYJ GNIEZNIENSKIEJ I PO-
ZNANSKIEJ W MYSL BULLI DE SALUTE ANIMARUM Z 1821 R.

Moca bulli Piusa VII De salute animarum z 16 VII 1821 utrzy-
mano w istnieniu pomniejszona tervtorialnie archidiecezje gniez-
nienska i polaczono ja z poznansksa (podniesiong wtedy do rangi
metropolii) lecz tylko unia personalng i na zasadzie réwnorzednosci.
Eaczyly sie tylko w esobie wspélnego arcybiskupa, ktory zawsze,
jak wskazuja dokumenty, tytutowatl sie — ,arcybiskup gnieznienski
i poznanski”. W sprawach administracyjno-duszpasterskich zacho-
waly jednak odrebnos$é, dysponujac odrebnymi biskupami pomocni-
czymi, konsytorzami generalnymi, sadami duchownymi, zespolami
sedziow i egzaminatoréw prosynodalnych a w czasie wakansu od-
dzielnie wybieranymi wikariuszami kapitulnymi. Wprawdzie rzad
pruski zabiegal o likwidacje archidiecezji wprost a w czasie wy-
konywania bulli przez stworzenie statusu unii rzeczowej z skon-
centrowaniem wspolnego zarzadu w Poznaniu. Przeciwstawili sie
jednak skutecznie tym planom pierwsi arcybiskupi gnieZnienscy
i poznansey Tymoteusz Gorzenski a zwlaszeza Teofil Wolicki. Za-
konficzona reorganizacja archidiecezyj w zasadzie w r. 1833 utrzy-
matla status bulli w zakresie tylko unii personalnej. A zatem jedy-
nie slusznym i wlasciwym okresleniem tworu diecezjalnego Wiel-
kiego Ksiestwa Poznanskiego jest ,,archidiecezje gnieznienska i po-
znanska” 1. :

Status unii personalnej archidecezyj gnieznieniskiej i poznanskiej
utrzymany zostal w ramach przeprowadzonej nowej cyrkumskryp-
cji diecezji Polski Odrodzonej w roku 19252, co aufor artykulu
poprawnie wyrazil 3.

2. PRYMASOSTWO POLSKIE POD ZAB®RAMI

Zwigzek godno$ci oraz prerogatyw koScielnych i politycznych
prymasostwa Polski z arcybiskupstwem gnieZnienskim, datujgcy

1 Bogumil Hoffman, Wykonanie bullli de salute animarum w Wielkim Ksie-
stwie Poznanskim, Poznahn 1932 ss. T2 (Odb. ,,Roczniki Historyczne”, R. 8 1932
5. 2258, 162—196); Ks. Franciszek Baczkowicz, Prawo Kanoniczne, Opole 1857
t. I 5. 143; Ks. Leonard Grochowski, Kryzys { reorganizacja archidiecezji gniez-
nieniskiej w latach 1793—1833, ,,Nasza Przeszlosé", t. 23 1966 (drugi i trzeci rozdzia}
drukowanego artykulu).

2 Ks, Jozef Nowacki, Dzieje archidecezji Poznanskiej, Poznan 1859 i 1964 t. ¥
5. 59 t. II s 5.

3 A, Stanowski, dz. omawiane s. 1614.
[ ]
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sie od soboru w Konstancji, zostal podwazony decyzjg rozbiorczego
sejmu w Grodnie. W konstytucji z 23 XI 1793 r. uchwalono prze-
niesienie prymasostwa na jedng ze stolic biskupich Polski II roz-
bioru. Catkowity upadek Polski w r. 1795 zdezaktualizowal ten pro-
jekt, a co gorsza stworzyl dla rzadu pruskiego korzystna okazje
do zlikwidowania prymasostwa. Istotnie, krél pruski mianujge -
w poczatkach 1795 r. bpa Ignacego Krasickiego na arcybiskupstwo
gnieznienskie zabronil mu uzywania tytulu prymasa, powolujac sie,
zresztg nieslusznie, na decyzje sejmu grodzienskiego oraz na fakt
upadku Polski i zwigzanych z jej bytem polityeznych uprawnien,
do ktérych prymasowska godnos§é interrexa i prezesa senatu nale-
zata. W konfirmacji wyboru Krasickiego z 23 IV 1795 pominal juz
prymasostwo, lecz specjalnym aktem potwierdzil godno$¢ ksiazeca
arcybiskupow Gniezna. Bezskutecznie starali sie o przywrocenie
prymasostwa, przynajmniej w zakresie koScielnych uprawnien,
arcybiskupi Ignacy Krasicki i Ignacy Raczynski. Jakkolwiek w nie-
ktéorych sprawach fakiycznie wykonywali koscielng jurysdykcje
prymacjalng i faktycznie uwazani byli za prymasoéw, nie uzyskali
oficjalnego potwierdzenia tytulu ze strony rzadéw — pruskiego
oraz Ksiestwa Warszawskiego — choé z odmiennych motywow.
Stolica Apostolska wprawdzie nie zniosla prymasostwa, lecz wobec
postawy rzadow zachowala dyplomatyczne milezenie 4.

W ramach prowadzonych w Rzymie po r. 1815 przez rzady za-
borcze pertraktacji nad nowa reorganizacja KoSciola z dostosowa-
niem diecezji do nowo wytyczonych granic politycznych zaznaczyly
sie tendencje rzadowe do ograniczenia do minimum prymascwskiej
archidecezji gnieznienskiej a nawet do jej zlikwidowania, w czym
celowal rzad pruski. Celem stopniowego wymazania wspomnien
prymasostwa Polski niepodleglej, zwiazanego z Gnieznem, cesarz
Austrii Franciszek I zamianowal w r. 1817 arcybiskupa Lwowa
prymasem Galicji i Lodomerii a car Rosji Aleksander I arcybi-
skupa Warszawy w r. 1818 prymasem Krélestwa Polskiego. W osta-
tnim wypadku uzyskano aprobate Stolicy Apostolskiej, ale tylko
w pewnym sensie. Papiez wynifst arcybiskupa warszawskiego do
godno$ci w/w. prymasostwa, lecz bez jurysdykeji czyli tytularnego
oraz bez wzmianki o przeniesieniu tej godnosci z Gniezna czyli na-
dal zupelnie nowy tytul dla nowege tworu politycznego — Kréle-
stwa Kongresowege, pozostawiajac tradyeyjne i jurysdykeyjne pry-
masostwo polskie zwiazane z Gnieznem w dyplomatycznym za-

4 Ks. J. Nowacki, De archiepiscopl Gnesnensis dignitate ac praerogativa pri-
matiall, Lwoéw 1937 s. 36—64 (Odb. ,Collectanea Theologica”, R. 18 1937 z. 3—
s, 616—700); Ks. Wiladyslaw Kwiatkowski, Kwestia prymasostwa polskiego pod ko-
niec XVIII wieku, Warszawa 1035 ss. 34 (Odb. ,,Glos Kaplahski”, R. § 1835 s. 118—
126, 165—174); Ks. L. Grochowski, dz. eyt (rozdzial plerwszy).
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wieszeniu 5, Nie mozna zatem moéwié, iz arcybiskupowi Warszawy
przypadl wtedy tytul Prymasa Polski, bo ten pozostal nadal choé
w zawieszeniu przy stolicy gnieZnienskiej, lecz tytul prymasa poli-
tyecznego tworu rozbiorczego i carsko~wiedenskiego, polskiego Kro-
lestwa Kongresowego, nie zwigzanego z prymasostwem Polski nie-
podlegtej S.

Bulla De salute animarum z r. 1821 regulujac stosunki koscielne
w Prusach, utrzymala istnienie archidecezji gnieznienskiej, laczac
ja unig personalna z poznanska i potwierdzila wszystkie prawa
i przywileje arcybiskupéw i biskupéw przynalezne tym pralatom
w monarchii, bez ich jednak wyszczegblnienia. I w tym wypadku
przynajmniej tyle mozna przyjaé, ze prymasostwa polskiego zwia-
zanego z Gnieznem nie zniosla a nawet je pozostawila w dyplo-
matycznym zawieszeniu’. Rzad pruski pozostal na stanowisku nie
uznawania tytulu prymasowskiego, tolerowat jedynie uzywanie
tytulu legata urodzonego. Pierwsi arcybiskupi gnieZnienscy i po-
znanscy Tymoteusz Gorzenski, Teofil Wolicki i Marcin Dunin
(w okresie lat 1821—1842) nie rewindykowali ani tym bardziej nie
uzywali tytulu prymasa Polski oraz nie ma zadnych Zrodlowych
dowoddéw na to, by korzystali z tytulu prymasa W. Ksiestwa Po-
znanskiego 8. Jedynie w tym czasie energiczny i o patriotyeznym
nastawieniu abp Wolicki usilowal reaktywowaé¢ tytul ksiazecy?
lecz bezskutecznie.

Decpiero poczawszy od abpa Leona Przyluskiego starano sie
o przywrocenie prymasostwa polskiego co spotkalo sie w lkolach
rzymskich z niejednokrotnym uznaniem, lecz rzad pruski zawsze
przeciwstawial sie tym usilowaniom V. Wiele wskazuje na to, iz
jedynie abpi gnieznienscy i poznanscy pilnie strzegli autentycz-
nego prymasostwa polskiego, torpedujac tym samym plany zabor-
cow w tworzeniu i narzucaniu namiastek tej wysokiej godnosei,
ktéra w tym czasie odgrywala role spojni rozbitego narodu pol-
skiego.

5 Ks. J. Nowacki (dz. ecyt. s. 64—68) decydujaco podwazyl twierdzenie ks.
Wi Kwiatkowskiego o przeniesieniu formalnym prymasostwa z Gniezna do War-
szawy w r. 1818 (dz. cyt. s. 33—34); Ks. L. Grochowskl, dz. cyt. (rozdzial drugi).

6 W jaki sposéb Rzym traktowal prymasostwo Kroélestwa Kongresowego,
fwiadezy fakt, 2e gdy car Mikolaj I zabronil arcybiskupom Warszawy uzywania
tytulu prymasowskiego po powstaniu listopadowym, Stolica Apostolska nie wnio-
sla zadnych pretensji — Ks. J. Nowackl, dz. cyt. s. 65—66.

7 B. Hoffman, dz. cyt. s. 21—22; Ks. J. Nowacki, dz. cyt. s. 68

8 Ks. J. Nowacki, dz. cyt. s. 69—70.

% Ks. Robert Weimann, Der Filrstentitel des Erzbischofs von Gnesen, ,Histo-
rische Monatsbldtter fiir die Provinz Posen', R. 10 1909 s. 1—8; B. Hoffman, dz.
cyt. s. 47—52.

10 Ks. J. Nowacki, dz. cyt. s T0—384.
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Dopiero po wskrzeszeniu Polski w r, 1918 abpi gnieZnienscy
i poznanscy, kardynalowie Edmund Dalbor i August Hlond podjeli
oficjalnie uzywanie tradycyjnego tytulu Prymasa Polski z upraw-
nieniami zakres§lonymi nowym prawem kanonicznym, na co zyskali
zgode Rzadu Rzplitej i Stolicy Apostolskiej . A zatem nie nastapilo
wtedy nowe zwigzanie prymasostwa z godnoscia arcybiskupa gniez-
nienskiego, ale wznowienie uzywania oficjalnego przy aprobacie
czynnikéw kierowniczych. Ponadto arcybiskup Warszawy kardynat
Aleksander Kakowski uzyskal wowczas placet na uzywanie tytulu
Prymasa Krolestwa Polskiego 2. Sprawe dwoéch prymaséw czasow
Polski miedzywojennej zlikwidowano wilasciwie dopiero po II woj-
nie $wiatowej, gdy w latach 1946 i 1948 uchylono dwukrotnie ,,pro
hac vice” unie personalna Gniezna i Poznania i powierzono row-
niez na zasadzie unii osobowej archidiecezje gnieznienska i war-
szawska kardynalom Augustowi Hlondowi i obecnemu Stefanowi
Wyszynskiemu 13, W ten sposéb utrzymano przy Gnieznie jedyne
historyczne prymasostwo Polski.

Ks. Leonard Grochowski

ADAM STANOWSKI
ILUSTRACJA WYDARZEN CZY ANALIZA PROCESON

UWAGI O ZASTOSOWANIU METODY SOCJOLOGICZNEJ
W BADANIACH HISTORYCZNYCH: 7"

Oba zamieszczone wyzej artykuly — ks, Zygmunta Zielinskiego
oraz ks, Leonarda Grochowskiego — zawieraja cenne i istotne uzu-
pelnienia i sprostowania do mojego artykulu Diecezje i parafie
w XIX i XX w. W obu wypadkach wypada mi przede wszystkim
wyrazi¢ autorom szczera i gleboka wdziecznosé. Uwagi ks. Zielin-
skiego nie ograniczaja sie jednak do takich konkretnych, bardzo
zreszta wartosciowych korektur — mam tu szczeg6lnie na mysli
dane dotyczace liczby ksiezy w archidiecezjach gnieznienskiej i po-
znanskiej oraz sprostowania dotyczace statusu tych diecezji oraz
kwestii prymasostwa. Stanowia rowniez bardzo surowa, zasadni-

11 Ks. J. Nowacki, dz. cyt. s. 84—486.

12 Wiadystaw Abraham, W sprawie Prymasa, ,Kurier Poznanski”, Nr 84

dn. 10 IV 1925,
13 Ks.» J. Nowackl, Dzieje... t. II s, 5.
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cza krytyke mojego artykulu, kwestionuja sama koncepcje i sens
tego rodzaju publikacji oraz kompetencje autora do jej podejmo-
wania. Czuje sie zobowigzany do wyjasnienia swojego stanowiska
wbec tak powaznych zarzutéw. Choé wilasne stanowisko metodolo-
giczne ks. Zielinskiego nie zostalo w jego uwagach do$é jasno spre-
cyzowane i grozi mi niebezpieczenstwo rozminiecia sie z jego wta-
Sciwymi intencjami, wydaje mi sie celowe podjecie dyskusji przede
wszystkim na plaszezyznie metodologicznej, tylko taka bowiem dy-
skusja moze przyczyni¢ sie do rozproszenia do$é zasadniczych nie-
porozumien, jakie ujawnily sie przy tej okazji.

Moéwie o nieporozumieniach poniewaz, w moim przekonaniu,
ks. Zielinski sklonny jest czasem mowi¢ o bledach rzeczowych,
o falszywym przedstawianiu stanéw faktycznych lub dowolnej ich
interpretacji tam, gdzie w rzeczywisto$ci mamy do czynienia z prze-
jawami odmiennosci zainteresowan i punktu widzenia, z elementar-
nymi konsekwencjami nie aprobowanego przez niego charakteru
artykulu, Sprébuje unaoczno¢ to na paru przykladach. I tak, zda-
niem ks. Zielinskiego, ujmowanie przeze mnie wydarzen politycz-
nych, jako czynnika ksztaltujacego ,zewnetrzne ramy, w ktérych
rozgrywa sie zycie narodu i Kosciola w tym okresie” jest zasadni-
czym nieporozumieniem, gdyz w rzeczywisto$ci ,rozbiory.. nie
tylko nakreslity narodowi i Kosciolowi nowe ramy bytu i dziala-
nia, ale zaciazyly niejednokrofnie... nad sprawami istotnymi za-
rowno w zyciu narodu jak i Kosciola”. Mniejsza o to, iz mowiac
o wydarzeniach politycznych mialem na mys$li, jak to wynika z ca-
tosci mojego artykulu, nie tylko rozbiory, ale i takie wydarzenia
jak powstanie Ksiestwa Warszawskiego i pozniejsze poszerzenie
jego granic, delimitacje Kongresu Wiedenskiego czy odzyskanie
niepodleglosci i ustalenie sig granic panstwa polskiego po pierwszej
wojnie Swiatowej. Odsytacz zwracajacy uwage na obraz polityki
eksterminacyjnej Prus wobec Polakéw w pracy J. Buzka oraz dal-
sze szczegblowe uwagi ks. Zielinskiego wskazuja na to, ze zarzut
jego kieruje sie przede wszystkim przeciw nieuwydatnieniu przeze
mnie negatywnego wplywu zaboré6w i polityki panstw zabor-
czych na zycie narodu i Koéciola oraz nieprzyjaznych im
intencji, ktorymi panstwa te kierowaly sie. Historia zna jednak
wiele przykladéw akeji eksterminacyjnych, ktére, choé w skutkach
bezposrednich byly bardzo dotkliwe dla prze$ladowanych ponosza-
cych bolesne ofiary spotecznosci, w_ostatecznym wyniku przyczy-.
nialy sie do mobilizacji ukrytych sit tych spolecznosci, wzmacnialy
ich spoistosé, przyczynialy sie¢ do ich rozwoju. Wystarczy przy-
pomnie¢ tutaj liczne przesladowania Kosciola w réznych epokach
nie wylaczajac wspominanego czesto przez ks. Zielinskiego Kultur-
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kampfu. Badacz intersujacy sie przede wszystkim rozwojem jakiej$§
spolecznoSci oraz przeksztalcaniem sie ram instytucjonalnych,
w ktérych rozwéj ten dokonywatl sig, ma chyba pelne prawo kon-
centrowania swojej uwagi na takich wlasnie dalekosieznych skut-
kach wydarzen politycznych a nie na intencjach czynnikéw ze-
wnetrznych, ktére je wywolaly, nawet wtedy, gdy moéwi o dzie-
wietnastowiecznych dziejach KoSciola w Polsce i kiedy owe czyn-
niki zewnetrzne reprezentowane sa przez rzady panstw zabor-
czych.

W rezultacie tej roznicy punktéw widzenia powstaja dalsze, kon-
kretne nieporozumienia. Ks. Zielinski przypisuje mi wiec domysi,
iz panstwom zaborczym domagajacym sie reorganizacji terytorial-

“ nej metropolii i diecezji ,zalezalo na zlikwidowaniu dysproporcji
cechujacej sie¢ diecezjalna przedrozbiorowsg na ziemiach pol-
skich”. W rzeczywistoSci panstwa te zdazaly po prostu do dostoso-
wania organizacji terytorialnej Kosciola do swoich nowych granic
domagajac sie, by zadna cze§¢ ich terytorium panstwowego nie
pozostawala pod zwierzchnoseia biskupa czy metropolity, ktérego
siedziba znajduje sie poza granicami panstwa. Ponadto. kierowaly
sie one prawdopodobnie checia rozbicia tej organizacji Kosciola,
ktéra przez 750 lat stanowila doniosty czynnik jedno$eci ziem pol-
skich. Tych intencji panstw zaborezych w artykule swoim bynaj-
mniej nie neguje, przeciwnie, stwierdzam w nim, ze zmiany w or-
ganizacji terytorialnej diecezji polskich powodowane sa ,przede
wszystkim koniecznoscia dostosowania tej struktury do zmieniaja-
cych sie granic panstwowych”. Piszac w dalszym ciggu: ,,Jednocze-
snie jednak, jak sie zdaje, sytuacja ta byla wykorzystywana w celu
usuniecia razacych dysproporcji cechujacych sieé¢ diecezjalna Rze-
czypospolitej przedrozbiorowej” mialem w pierwszym rzedzie na
myS$li nie pozbawione wplywu na ostateczne rozstrzygniecia czyn-
niki rzymskie, ktéorym nie obce byly potrzeby Kosciola polskiego
w tym zakresie. Niewatpliwie przyczynilem sie sam do nieporo-
zumienia uzywajac w przytoczonym zdaniu formy bezoscbowej
oraz wyrazenia: ,w celu”. Z punktu widzenia artykulu nie byly
bowiem wazne intencje ani panstw zaborczych ani czynnikow
rzymskich ale obiektywne skutki przeprowadzonych zmian. A fak-
tem jest, ze — poza rozbiciem jednolitej organizacji Kosciota pol-
skiego i pogwalceniem ,stanu posiadania” oraz uprawnien i przy-
wilejow poszezegbdlnych stolic biskupich i metropolitalnych — przy-
niosly one czeSciows likwidacje owych dysproporeji i ulatwily
wprowadzenie nowoczesnej organizacji KoSciola opartej-o niena-
zbyt wielkie diecezje efektywnie zarzadzane przez swoich ordy-
nariuszy.
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Wyrazem podobnego rozminiecia sie z intencjami artykulu sa
uwagi ks. Zielinskiego na temat ,systemu etatow”, ,sytemu bene-
ficjalnego” i ,,nowej formy patronatu” panstwa nad Kosciotem.
Niezupelnie jasne jest dla mnie stwierdzenie, iz etaty ,istnialy
w XIX w. nie jako przeciwstawienie beneficjow lub ich forma za-
stepcza”. Jezeli w Polsce przedrozbiorowej etaty dla duchowienstwa
i instytucji koscielnych nie istnialy w ogéle a materialne oparcie ich
istnienia i funkcjonowania stanowil wylacznie system beneficjalny,
jezeli w ciggu XIX w. pojawiaja sie takie etaty, liczba ich oraz
znaczenie stale — mimo poszczegélnych nawrotow — rosnie a je-
dnocze$nie maleje liczba i znaczenie majatkéw koscielnych i bene-
ficjow — mamy chyba prawo méwié o stopniowym zastepowaniu
systemu beneficjalnego przez system etatéw. Jednoczesne wystepo-
wanie obu tych form ,patronatu”, na ktore powoluje sie ks. Zie-
linski, nie stanowi argumentu przeciw zachodzeniu takiego pro-
cesu, przeciwnie jest typowym jego objawem.

Swiadomie uzylem tutaj wyrazenia: ,patronat” w sensie podo-
bnym jak w artykule. Niestety tam nie zaopatrzylem go cudzyslo-
wem i stad wyniklo jeszcze jedno nieporozumienie. Wydawalo mi
sig, ze kontekst wskazuje dostatecznie jasno na to, iz termin ten nie
jest uzyty w sensie technicznym i prawnym. Méwige o patronacie
panstwa nad Kosciolem mialem na mys$li zjawisko polegajace na
Swiadezeniu przez panstwo KosSciolowi szeregu ustug umozliwia-
jacych czy utatwiajacych jego funkcjonowanie, przede wszystkim
przez zapewnienie mu podstaw materialnych, oraz na wywieraniu
w zamian za to okreSlonego wplywu na instytucje koscielne, spra-
wowaniu nad nimi pewnego rodzaju kurateli. Stosunek analogiczny
do tego, jaki zachodzi miedzy patronem — w technicznym rozumie-
niu tego terminu — dziedzicem obowiazkéw i uprawnien funda-
tora, a instytucja koScielna, nad ktora sprawuje on patronat. Uzy-
cie, bez blizszych wyjasnien, terminu technicznego moglo staé sie
i, jak widaé¢, stalo sie zrodlem nieporozumien. Trudno jednak
o lepsze stlowo na oznaczenie tego do$¢ istotnego pojecia. Umozli-
wia nam ono bowiem u$wiadomienie sobie, a twierdzenie to pod-
trzymuje raz jeszcze, Zze dazenie panstw zaborczych, a Scislej mo-
wigc nowoczesnych panstw etatystycznych, do narzucenia Koscio-
lowi wraz z okreS§lonymi Swiadczeniami, przede wszystkim mate-
rialnymi, swojego rodzaju kurateli nie jest zjawiskiem calkowicie
nowym, ze stanowi ono jedynie nowa, odpowiadajaca charaktero-
wi tych panstw, forme zjawiska wystepujacego i w spoleczenstwach
dawniejszych.

Trzeci przyklad — moze najbardziej charakterystyczny — to
sprawa wartoSci i znaczenia zamieszezonych w artykule zestawien
statystycznych. Przytoczone w nich dane dotycza pewnych prze-
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krojéw czasowych, ktére wydaja sie ks. Zielinskiemu ,zupelnie
przypadkowe, poza moze jednym rokiem 1937”. Oczywiscie wszelki
wybor takich przekrojow chronologicznych, jesli nie jest oparty
o analize pelnych szeregéw statystycznych, musi nosié ceche pew-
nej dowolnoéci. Dokonany wybér nie byl jednak zupeilnie przy-
padkowy i przemawiaja za nim okreSlone argumenty. Lata 1820—
1830 to pierwszy mozliwy do uchwycenia moment po zasadniczych
reorganizacjach bedacych nastepstwem Kongresu Wiedenskiego.
Okres okolo 1910 r. pozwala uja¢ koncowe stadium rozwoju doko-
nujacego sie w warunkach zaborczych. W koncu lata 1850—1860
to okres wzglednej stabilizacji pomiedzy zaburzeniami r. 1848
a wydarzeniami lat 60-tych a w Krolestwie Polskim moment wyj-
éciowy rozpoczynajacego sie wkroétce procesu intensywnej indu-
strializacji i urbanizacji pewnych rejonéw.

Niewatpliwie wybor tego ostatniego zwlaszcza momentu stosun-
kowo najbardziej dostosowany jest do chronologii zaboru rosyj-
skiego, co moze razi¢ ks. Zielifiskiego bedacego przede wszystkim
historykiem zaboru pruskiego. Kazdy zabér mial rzeczywiscie swoja
wlasna chronologie i zastosowanie do wszystkich jednego ukladu
przekrojéw chronologicznych nie pozwala na najbardziej adekwa-
tne przedstawienie rozwoju dokonujacego sie na poszczegodlnych
terenach. Najlepiej zilustruje to przyklad zaczerpniety z uwag
ks. Zielinskiege a dotyczacy rozwoju liczby duchowienstwa w die-
cezjach gnieznienskiej i poznanskiej. W oparciu o dane dotyczace
wybranych przekrojow stwierdzilem znaezny spadek liczby ducho-
wiefistwa w okresie od lat 1826—1830 do lat 1854—1861 (a nie w la-
tach 1854—1861; a wiec jednak raczej w drugim nie za§ w trzecim
¢wieréwieczu XIX w.) oraz powazny wzrost w okresie od lat
1854—1861 do ok. 1910 r. Ks. Zielinski uzupelnia ten obraz dwoma
stwierdzeniami. Po pierwsze kryzys drugiego éwieréwiecza w dzie-
dzinie sil duszpasterskich lokalizuje w latach 40-tych. Po drugie —
i to jest juz poprawka donioSlejsza — stwierdza wystapienie dru-
giego kryzysu w okresie Kulturkampfu. Uzupelniajgc obraz przy-
toczonymi przez niego danymi nalezy wiec moéwié o powainym
wzroScie liczby duchowienstwa, ktéry nastapil w okresie od lat
1854—1861 (515 ksiezy) do r. 1873 (813 ksiezy), nastepnie o kryzysie
okresu Kulturkampfu (spadek do liczby 580 ksiezy w r. 1886) i o po-
nownym bardzo intensywnym wzrocie pozwalajacym na osiggnie-
cie liczby 821 ksiezy ok. 1910 r. Mozliwosé tak powaznej korektury
jest po czeSei wynikiem zaznaczonego wyzej niedostosowania do-
boru przekrojow do swoisto$ci chronologii danego zaboru, po cze-
§ci — nieunikniong konsekwencja samej metody przekrojow, kto-
ra, jak zauwazylem na wstepie swojego artykulu, zmusza nas czesto
do rezygnacji ze $cistego ujecia kolejnych faz omawianego procesu
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i Scislego umiejscowienia ich w czasie. Wydaje sie jednak, ze ko-
rzy$ei z uzyskania pewnego obrazu ogolnego rownowaza konieczne
koszta takiej operacji, przynajmniej we wstepnej fazie badan, za-
nim szeczegélowe opracowania danych dotyeczacych poszezegdlnych
zabor6w a nawet diecezji, miast czy rejonéw nie pozwola na bar-
dziej dokladne i adekwatne przedstawienie interesujacego nas pro-
cesu.

I tu dotykamy kwestii najbardziej moze zasadniczej. Czemu maja
stuzy¢ dane liczbowe w rodzaju tych, jakie zgromadzilem w swoim
artykule i ich statystyczne opracowanie? Na pewno nie sg i nie
powinny byé one celem same dla siebie. Ks. Zielinski jest zdania,
iz ,tabele takie moga spelnié swe zadanie jedynie wowczas, gdy
sa one ilustracja wydarzen, w przypadku omawianego
artykulu, wydarzenn majacych wplyw na rozwdj czy upadek Zzycia
koScielnego”. Oczywiscie mozna je traktowaé i tak. Nie wydaje sie
jednak, aby byl to rzeczywiscie jedynie mozliwy, ani tez najbar-
dziej interesujacy i plodny poznawczo sposéb pojmowania ich roli.
Uwage swoja mozemy bowiem — i takie byly moje intencje —
skupié nie na wydarzeniach , majgcych wplyw na rozw6j czy upa-
dek zycia koscielnego”, ale na samym procesie rozwoju wzglednie
upadku tego zycia; nie na wydarzeniach i intencjach protagonistow
tych wydarzen, ale na grupach i instytucjach spolecznych, na dy-
namice ich wzrostu czy objawach stagnacji, na przeksztalcaniu sie
ich funkcji i sposobach adaptacji do zmieniajacych sie warunkow.
Liczby i ich zestawienia beda dla nas wéwezas nie ilustracja wyda-
rzen, ale cennym wskaZznikiem interesujacych nas proces6w oraz
warunkow, w jakich one przebiegaja; wskaznikiem na pewno nie
jedynym, ale jednym z najcenniejszych a na pewno podstawowym.
Zmieniajaca sie liczba duchowienstwa interesowaé nas wiec bedzie
jako wskaznik zywotnosci spolecznosci religijnej wtedy, kiedy jej
wzrost lub spadek jest wynikiem wzrostu lub spadku powotlan;
jako wskaZnik zaspokojenia potrzeb duszpasterskich wtedy, kiedy
zmienia sie pod wplywem czynnikéw zewnetrznych — np. poli-
tyki Kulturkampfu — lub po prostu nie nadaza za wzrostem lub
przemieszczaniem sie ludnosci. Podobnie w zmianach organizacji
terytorialnej KoSciota polskiego, ktére dokonaly sie na progu
XIX w., bardziej interesowalo nas to, ze stworzyly one nowe ramy
dla zycia i rozwoju spolecznosci i instytucji diecezjalnych, niz wy-
darzenia polityczne, ktore wywolaly te zmiany i intencje czynni-
_ kow, ktore do nich doprowadzity.

Taki sposob patrzenia na dzieje spoleczeristwa globalnego czy
Kosciola, przesunigcie punktu ciezko$ci z wydarzen na procesy,
z os6b dziatajacych i ich intencji na grupy spoleczne i ich zycie —
nie za$ postlugiwanie sie¢ w mniejszym lub wigkszym zakresie da-



.ADAM STANOWSKI 1183

nymi liczbowymi i ich statystycznym opracowaniem — stanowi
o zastosowaniu metody socjologicznej. Nie moze ona byé trakto-
wana jedynie jako metoda pomocnicza historii uprawianej na mo-
dte pewnego typu historii politycznej; zaklada i pozwala realizo-
waé odmienne — a, jak sadzié mozna, réwnie cenne i uprawnio-
ne — ujecie przedmiotu tej nauki i jej zadan.

Czy zadania te zostaly zrealizowane w dyskutowanym artykule,
czy stanowi on chociazby w pewnym stopniu pozytywny krok na
drodze do ich realizacji — to juz zupelnie inna sprawa. Braki arty-
kulu, mogace stanowié podstawe mniej lub wiecej zasadniczych
zastrzezen w tej kwestii, wyplywaja, w moim przekonaniu, z dwéch
zrodel. Pierwszym jest fakt publikacji wynikéw uzyskanych w bar-
dzo- wstepnej fazie badan. Skutkiem jego jest nie tylko niepelnosé
przedstawionych danych, og6lno$é i pewne uproszczenie obrazu
opartego o analize nielicznych przekrojéw chronologicznych, ale
i materialowy poniekad charakter artykulu wyrazajacy sie we
wzglednym ubéstwie wiasciwej analizy i interpretacji socjologicz-
nej zgromadzonych danych. Czy w takiej sytuacji nie nalezaloby
uzna¢ publikacji za przedwczesna? Nie do mnie nalezy sad w tej
sprawie. s<Moge tylko mie¢ nadzieje, ze dla pewnej liczby czytelni-
k6w zestawione liczby okazaly sie¢ do$¢é wymowne, by oplaci¢ trud
przebijania sie przez nie; ze kilka ostroznie sformulowanych hipo-
tez i uogblnien — jak choéby dobitne ukazanie zatrwazajacego
wzrostu liczby wiernych przypadajacych na jedna parafie i na je-
dnego ksiedza oraz odwrocenia odpowiednich proporcji na korzysé
wsi a na niekorzy$é miast, jakie dokonaly sie w drugiej polowie
XIX w., wysuniecie w zwiazku z tym ostatnim zjawiskiem hipo-
tezy o stosunkowo péznym rodowodzie agrarnego charakteru katoli-
eyzmu polskiego, czy tez tak kwestionowana przez ks. Zielinskiego
sugestia potraktowania systemu beneficjalnego i systemu etatéw
jako dwoch form ,patronatu” sprawowanego przez spoleczenstwo
i panstwo nad Kosciolem — zaslugiwalo na publikacje; ze, jednym
stlowem, sformulowanie na piSmie i publikacja wynikow tego pierw-
szego etapu badan przyniosty korzysé nie tylko autorowi, ale i czy-
telnikom oraz samej sprawie studium nad dziejami organizacji
i spolecznosci Kbscielnej w Polsce — choéby przez to, iz moze sta-
nowi¢ zachete do dyskusji, do wnoszenia dalszych uzupelnien
i sprostowan. -~

Niedostatki kompetencji historycznej autora, niedostateczna zna-
jomo$¢ epoki stanowily niewatpliwie drugie Zrédlo brakéw mojego
artykulu. Ks. Zielinski ma bezsporna racje podkre$lajac ,,jak mato
znaczg cyfry, gdy sie je wyrwie z kontekstu historycznego”, stwier-
dzajac, ze trzeba znaé material, do ktbérego stosuje sie metode so-
cjologiczna. I znowu nasuwa si¢ pytanie, czy majac Swiadomosé
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i Scistego umiejscowienia ich w czasie. Wydaje sie jednak, ze ko-
rzySci z uzyskania pewnego obrazu ogélnego réwnowaza konieczne
koszta takiej operacji, przynajmniej we wstepnej fazie badan, za-
nim szczegélowe opracowania danych dotyczacych poszezegblnych
zaboréw a nawet diecezji, miast czy rejonéw nie pozwola na bar-
dziej dokladne i adekwatne przedstawienie interesujgcego nas pro-
cesu,

I tu dotykamy kwestii najbardziej moze zasadniczej. Czemu maja
stuzyé dane liczbowe w rodzaju tych, jakie zgromadzitem w swoim
artykule i ich statystyczne opracowanie? Na pewno nie s i nie
powinny byé one celem same dla siebie. Ks. Zielinski jest zdania,
iz ,tabele takie moga spelni¢ swe zadanie jedynie wowczas, gdy
sq one ilustracja wydarzen, w przypadku omawianego
artykulu, wydarzefh majgcych wplyw na rozwéj czy upadek zycia
koscielnego”. OczywiScie mozna je traktowaé i tak. Nie wydaje sie
jednak, aby byl to rzeczywiscie jedynie mozliwy, ani tez najbar-
dziej interesujacy i plodny poznaweczo sposob pojmowania ich roli.
Uwage swoja mozemy bowiem — i takie byly moje intencje —
skupié nie na wydarzeniach ,,majacych wplyw na rozwdj czy upa-
dek zycia koScielnego”, ale na samym procesie rozwoju wzglednie
upadku tego zycia; nie na wydarzeniach i intencjach protagonistow
tych wydarzen, ale na grupach i instytucjach spolecznych, na dy-
namice ich wzrostu czy objawach stagnacji, na przeksztalcaniu sie
ich funkcji i sposobach adaptacji do zmieniajgcych sie warunkow.
Liczby i ich zestawienia bedg dla nas woéwezas nie ilustracja wyda-
rzen, ale cennym wskaznikiem interesujacych nas proceséw oraz
warunkéw, w jakich one przebiegaja; wskaznikiem na pewno nie
jedynym, ale jednym z najcenniejszych a na pewno podstawowym.
Zmieniajaca sie liczba duchowienstwa interesowaé nas wiec bedzie
jako wskaznik zywotno$ci spolecznodci religijnej wtedy, kiedy jej
wzrost lub spadek jest wynikiem wzrostu lub spadku powolan;
jako wskaZznik zaspokojenia potrzeb duszpasterskich wtedy, kiedy
zmienia sie pod wplywem czynnikéw zewnetrznych — np. poli-
tyki Kulturkampfu — lub po prostu nie nadaza za wzrostem lub
przemieszezaniem sie ludnosci. Podobnie w zmianach organizacji
terytorialnej KoSciota polskiego, ktére dokonaly sie na progu
XIX w., bardziej interesowalo nas to, ze stworzyly one nowe ramy
dla zycia i rozwoju spoltecznosci i instytucji diecezjalnych, niz wy-
darzenia polityczne, ktore wywolaly te zmiany i intencje czynni-
_ kéw, ktore do nich doprowadzily.

Taki sposéb patrzenia na dzieje spoleczeristwa globalnego czy
Kosciota, przesuniecie punktu ciezkoSci z wydarzen na procesy,
z oso6b dzialajacych i ich intencji na grupy spoleczne i ich zycie —
nie za$§ poslugiwanie sie w mniejszym lub wigkszym zakresie da-



. ADAM STANOWSKI 1183

nymi liczhbowymi i ich statystycznym opracowaniem — stanowi
o zastosowaniu metody socjologicznej. Nie moze ona byé trakto-
wana jedynie jako metoda pomocnicza historii uprawianej na mo-
dle pewnego typu historii politycznej; zaklada i pozwala realizo-
waé odmienne — a, jak sadzi¢ mozZna, réwnie cenne i uprawnio-
ne — ujecie przedmiotu tej nauki i jej zadan.

Czy zadania te zostaly zrealizowane w dyskutowanym artykule,
czy stanowi on chociazby w pewnym stopniu pozytywny krok na
drodze do ich realizacji — to juz zupelnie inna sprawa. Braki arty-
kutu, mogace stanowié podstawe mniej lub wiecej zasadniczych
zastrzezen w tej kwestii, wyplywaja, w moim przekonaniu, z dwoch
zrodel. Pierwszym jest fakt publikacji wynikow uzyskanych w bar-
dzo- wstepnej fazie badan. Skutkiem jego jest nie tylko niepelnosé
przedstawionych danych, ogblno$¢ i pewne uproszezenie obrazu
opartego o analize nielicznych przekrojow chronologicznych, ale
i materialowy poniekad charakter artykulu wyrazajacy sie we
wzglednym ubéstwie wlasciwej analizy i interpretacji socjologicz-
nej zgromadzonych danych. Czy w takiej sytuacji nie nalezaloby
uznaé publikacji za przedwczesng? Nie do mnie nalezy sad w tej
sprawie. -Moge tylko mieé¢ nadzieje, ze dla pewnej liczby czytelni-
k6w zestawione liczby okazaly sie do$¢ wymowne, by oplaci¢ trud
przebijania sie przez nie; ze kilka ostroznie sformulowanych hipo-
tez i uogélnien — jak chotby dobitne ukazanie zatrwazajacego
wzrostu liczby wiernych przypadajacych na jedna parafie i na je-
dnego ksiedza oraz odwrocenia odpowiednich proporeji na korzysc
wsi a na niekorzy$é miast, jakie dokonaly sie w drugiej polowie
XIX w., wysuniecie w zwiazku z tym ostatnim zjawiskiem hipo-
tezy o stosunkowo poéZnym rodowodzie agrarnego charakteru katoli-
cyzmu polskiego, czy tez tak kwestionowana przez ks. Zielinskiego
sugestia potrakiowania systemu beneficjalnego i systemu etatéw
jako dwoch form ,patronatu” sprawowanego przez spoleczenstwo
i panstwo nad Kosciolem — zastugiwalo na publikacje; ze, jednym
stowem, sformulowanie na pi$mie i publikacja wynikow tego pierw-
szego etapu badan przyniosty korzysé nie tylko autorowi, ale i czy-
telnikom oraz samej sprawie studium nad dziejami organizacji
i spoleczno$ci Koscielnej w Polsce — choéby przez to, iz moze sta-
nowi¢ zachete do dyskusji, do wnoszenia dalszych uzupelnien
i sprostowan. =

Niedostatki kompetencji historycznej autora, niedostateczna zna-
jomosé epoki stanowily niewatpliwie drugie zrodlo brakéw mojego
artykulu. Ks. Zielinski ma bezsporna racje podkreslajac ,,jak mato
znaczg cyfry, gdy sie je wyrwie z kontekstu historycznego”, stwier-
dzajac, Ze trzeba zna¢ material, do ktérego stosuje sie metode so-
cjologiczna. I znowu nasuwa sie pytanie, czy majac $wiadomosé
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tych niebezpieczenstw nalezalo podejmowaé tak ambitne zadanie
wymagajace podwojnej kompetencji — socjologa i historyka.
W moim przekonaniu zadanie to jest jednak tak pilne, koniecznosé
przystapienia do jego realizacji tak naglaca, ze — w sytuacji, kiedy
nietatwo o kogo$, kto w zadawalajgeym stopniu sprostalby obu
tym wymogom — usprawiedliwa podjeta prébe, nawet wtedy, gdy
musi ona by¢ podejmowana ze S§wiadomoscia jednostronnosci i ogra-
niczono$ci kompetencji autora i ryzyka popelnienia omylek naraza-
jacych na szwank jego reputacje naukowa. Tylko bowiem taka
proba i publikacja — choéby na pozér przedwczesna — jej wyni-
kéw moze zainicjowaé dialog i wspélprace wielu historykow i so-
cjologéw stanowiace konieczny warunek postepu pracy nad dzie-
jami organizacji i spotecznosci koscielnej w Polsce. Niech mi wolno
bedzie uwazaé oba zamieszczone wyzej artykuly za poczatek ta-
kiego dialogu i takiej wspélpracy.

P. S. Korzystam z okazji, by wyjasni¢ pewne przykre nieporo-
zumienie. Fragment mojego artykulu dotyczacy dziejow organizacji
terytorialnej diecezji polskich po pierwszej wojnie §wiatowej a za-
mieszezony na s. 1613—1617 oparty jest w takim stopniu na maszy®
nopisie pt. Organizacja terytorialna Koéciola laciniskiego w Polsce
w latach 1918—1939 specjalnie opracowanym przez ks. doe. Bole-
stawa Kumora i zawiera tak liczne i obszerne doslowne cytaty
jego tekstu, iz — mimo pewnych skrétéw, zmian redakeyjnych
i uzupelnien, ktoére dokonane zostaly przeze mnie i za ktére po-
nosze wylaczna odpowiedzialno§¢é — on to winien byé uwazany za
wlasciwego autora tego fragmentu. Fakt ten nie zostal, w wyniku
splotu nieporozumien, dostatecznie uwidoczniony w artykule, z po-
wodu czego wyrazam glebokie ubolewanie,

Adam Stanowski
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OBECNOSC CHRZESCIJAN W SWIECIE
UNIWERSYTECKIM

Jednym z bardzo wazinych elementéw dzisiejszego ruchu ekumenicz-
nego jest Swialowa Chrzefcijaniska Federacja Studentéw (WSCF —
skrot francuski FUACE). Jest ona historycznie protestanckim, a obecnie
calkowicie ekumenicznym odpowiednikiem Miedzynarodowego Ruchu
Studentéw Katolickich ,,Pax Romana”, z ktérym zreszta coraz blizej
wspllpracuje. WSCF skupia bardzo liczne chrzescijaniskie organizacje
studenckie i rzeczywiScie ma zasieg Swiatowy. Zasada. jest, ze tylko
jeden ruch studencki w kazdym kraju moze do Fedéracji naleze¢ —
z tej racji musi on mieé charakter miedzywyznaniowy. Zalozona w roku
1895 Federacja jest wiaSciwie pierwsza strukturg ekumeniczng praw-
dziwie miedzynarodowa i oddzialujgcg na wszystkie wyznania chrze-
§cijaniskie. Wieley pionierzy i dzialacze Swiatowej Rady Koscioléw
wywodzg sie z reguly sposrod aktywnych czlonkéw, tworcow i wy-
chowankéw WSCF.

Poza Stanami Zjednoczonymi katolicy jako grupa na ogél nie wcho-
dza w sklad ruchéw mtlodziezewych nalezgcych do Federacji, lecz
utrzymujg z nimi dos¢ Sciste kontakty. Poszczegdlne ruchy narodowe
maja swoja specyfike, bardzo sie roznig tak metodami pracy jak
i lezaca u ich podstaw teologia. Istniejg jednak liczne i mocne elementy
wspblne. Zasadniczym rysem Federacji jest zaangazowanie w pro-
blemy religijnej odnowy — ale z nastawieniemn Swieckim: ostatecznie
nie chodzi o samo ,ulepszanie” KoSciola, lecz o wspoélodpowiedzialnosé
za Swiat, za méj i nasz wklad w jego budowe i rzeczywiste przystoso-
wanie do potrzeb czlowieka. Punkt 5 sformulowania celéw Federacii
brzmi: ,,Pomagaé im (tj. studentom) w walce o pokdj i sprawiedliwosé
w narodzie i miedzy narodami”, Federacja stoi na stanowisku, Ze za-
gadnienia polityczne takze stancwig domene odpowiedzialnoSci studen-
tow, aktualnej i przyszlej. Ostatnio kwartalnik Federacji ,Student
World” poSwieci! numer specjalny kwestii Wietnamu. Brytyjski SCHM
uchwalit rezolucje wzywajaca rzad Zjednoczonego Krélestwa do od-
mowy dalszego poparcia dla agresywnej polityki amerykanskiej w Indo-
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chinach. Kontakty miedzynarodowe, ktére stanowig codzienne zycie
Federacji, bardzo wyraZnie przyczyniaja sie do przelamania wielu
schematycznych pogladéow na sprawy i problemy innych krajéw i moz-
liwoéei wzajemnych stosunkéw. Znamiennym faktem jest, ze sekreta-
rzem Federacji do spraw europejskich byla przez dilugi czas Elisabeth
Adler z NRD, a obecnie jest nim Milan Opotensky z Czechoslowacji.

Tego rodzaju fakty maja oczywiscie pewne znaczenie, ale latwo moga
przeksztalci¢ sie w gesty czy deklaracje bez glebszego pokrycia. Rutyna
skladania deklaracji moze zastgpi¢ refleksje i rzeczywiste zaangazo-
wanie. To niebezpieczenstwo zawsze istnieje, ale kierownictwo Federacji
ma nastawienie przede wszystkim wychowawcze i stale pracuje nad
przezwyciezaniem obojetnoSci. Od szeregu lat na pierwszy plan wy-
bijajg sie problemy krajéow na drodze rozwoju gospodarczego, przy
czym coraz wyrazniej nie chodzi tu o ,dobre uczynki”, lecz o praw-
dziwe zrozumienie i wspélprace z ludzmi budujgcymi przyszio§é tych
krajow, czesto o nastawieniu radykalnie rewolucyinym (Ameryka Ea-
cinska). ,,Postawy studentéw wobec spoleczenstwa i uniwersytetu sg
w réznych krajach bardzo réine — podkreSla oSwiadezenie Komitetu
Generalnego Federacji z 1964 roku — w wielu krajach zachodnich
istnieje tendencja do konformizmu. Natomiast w krajach na drodze
rozwoju przewaza nastawienie zdecydowanie rewolucyjne. Gdy orien-
tacja studentow jest konserwatywna, gdy pragng utrzymania status
guo — wtedy w postawach ich dominuje pragnienie bezpieczeristwa.
Ci natomiast, ktérzy chca zmiany struktur spolecznych, na ogoél sa
rozbudzeni intelektualnie i czesto wykazujg wielki dynamizm we wszyst-
kich dziedzinach. Szukajgcy wlasnego zabezpieczenia trapieni sg o0so-
bistymi problemami, wsréd ktorych najbole$niejszym jest samotnosé
i poczucie bezcelowoSei wysitk6w”!. Skoro tak jest, to nic dziwnego,
ze wéréd aktywnych uczestnikow ruchu z krajow pozaeuropejskich
przewazajg wilasnie ,rewolucjonisci’.

Tradycyjne metody pracy SCM — wyrwodzace sie jeszeze z XIX
wieku — to dyskusje w malych i wiekszych grupach, wspélne studium
Pisma §w., konferencje religijne, modlitwa, takze liturgiczna (w tym
zakresie przelamanie barier wyznaniowych bylo najtrudniejsze, napo-
tykalo na silne opory, do dzi§ jeszcze nie calkiem przezwyciezone).
W ostatnim dziesiecioleciu coraz wiekszg wage przywigzuje sie do
wspolnie podejmowanych prac — czy to badawczych, o charakterze
teologicznym, fiozoficznym i spoleczno-politycznym — czy to organiza-
cyjnych i charytatywnych (ekumeniczne obozy budowniczych, udzial
w akcjach kulturalnych i obywatelskich, takich jak rejestracja wy-

1 The Christian Community in the Academic World. A statement approved
by the General Committee of the World Student Federation, July, 1964, Appen-
dix, s. 18,
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borecza Murzynéw na Poludniu USA, integracja rasowa szkél, ksztalce-
nie dorostych w krajach Ameryki Laciniskiej itp.). Pod naciskiem samych
czlonkéw programy poszczegdlnych SCM stopniowo ulegaja daleko
idacym zmianom. Ogélnie mozna stwierdzié¢, ze z refleksji nad pyta-
niem ,w co wierzymy” akcent przesuwa sie ku bardziej praktyczneje
kwestii ,,co mamy czynié¢” — do czego zobowiazuje nas dzi§ postuszen-
stwo wiary.

W pierwszej, bardziej teoretycznej fazie dyskusja wewnatrz Fede-
racji skupiala sie wokél zagadnien religijnych i koscielnych, Punktem
wyjécia bylo zagadnienie ,misji”, funkcji i zadan SCM w tym zakre-
sie, lecz centrum zainteresowania szybko znalazlo sie gdzie indziej:
okazalo sie, Ze w gre wchodza calkiem podstawowe zagadnienia biblijne
i teologiczne, pytania siegajace samych fundamentéw wiary. I one wla-
$nie objete zostaly debata. Odwaga w stawianiu pytan nalezy do moie
najnowszej, ale bardzo zywe]j tradycji federacyjnych Srodowisk. By sig
o tym przekonaé, wystarczy przejrze¢ czasopisma 1 ksigzki publiko-
wane przez zwigzane z SCM wydawnictwa. Przypomnijmy chociazby,
ze znana i w Polsce ksigzka Biskupa Woolwich, J. A, T. Robinsona
Honest to God ukazala sie wlaénie w wydawnictwie brytyjskiego SCM,
podobnie jak europejska wersja The Secular City Harveya Coxa i wiele
innych pozycji tego typu. Swiadomo§¢ kryzysu, jaki przechodzi §wiat
dzisiejszy, glebokich i zasadniczych przemian mentalno$ci, jakie sie
w nim dokonuja, jest wérdd czlonkéw SCM zjawiskiem niemal po-
wszechnym. W bezpoSrednim z nig zwiazku pozostaje teologiczny con-
sensus, sposéb pojmowania chrzeScijanstwa i zycia nim, ktéry kladzie
nacisk na czynng obecno$¢ zmartwychwstalego Chrystusa w historii
Swiata i zarazem — a moze raczej tym samym — pragnie chrze-
Scijanstwa ,§wieckiego”. Sens tej $wiecko$ci nie jest latwo ustalié.
Jest to pojecie bogate ale niejasne. Niewatpliwie jednym z jego ele-
mentéw jest ujemna ocena osobnych, wyobcowanych ze $wiata insty-
tucji koScielnych, ,antykoScielnictwo”. Obecnos§é Chrystusa, obecnosé
chrzeécijan — te terminy majg tu kluczowe znaczenie. Cala debata
w pierwszej fazie skupiona jest wlaénie woké! nich.

Druga faza — to pierwsze préby przemyslenia od nowa konkretnych
zagadnienn kulturalnych i spolecznych, ,teologia stosowana”. Kolejne
konferencje i sesje robocze SCM podjely tematy takie jak ,sekulary-
zacja"” (oceniana w zasadzie pozytyvwnie), ,nowoczesno$é” i ,rewolucja”.
Obok regionalnych, przewidziane sg talze konsultacje zajmujgce sie
problematyka poszczegbélnych kontynentéow, zwlaszeza sprawami szkol-
nictwa wyzszego, jego reformy i funkeji spotecznych. Odbyla sie juz
taka konsultacja afrykanska, trwaja przygotowania do konsultacji eu-
ropejskiej, ktéra bedzie miala miejsce w Bazylei we wrzeSniu 1967,
Warto zaznaczyé, ze przewidziany jest udzial kilku oséb z Polski, w tym
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takze katolikéw, profesorow, studentéw i duszpasterzy. Prace tej kon-
sultacji majg szczegbélne znaczenie, poniewaz juz za niecaly rok odbe-
dzie sie w Finlandii Konferencja Generalna calej Federacji.? Podczas
pieciodniowych obrad w Bazylei zajmowaé sie bE;dZLemy obecnoscig
schrze$cijan w szkolnictwie wyzszym.

Podstawg dyskusji beda referaty wybitnych europejskich znawcow
problematyki szkolnictwa wyZszego, pomyS$lane bardzo fachowo i po-
dejmujgce zagadnienia aktualne dla wszystkich. Oto tematy referatdow:
1 — Rola wyksztalcenia w formowaniu spoleczenstwa przyszioSci. 2 —
Europejska tradycja uniwersytecka i odradzajgce sie kultury. 3 — Nowa
nauka i tradycyjne sformulowania wiary chrzescijanskiej. 4 — Co to
znaczy byé studentem dzisiaj. 5 — Czlowiek i wspolnota w Srodowisku
uniwersyteckim. 6 — Modele obecno$ci chrzeScijanskiej.

Tylko w ostatnim temacie znajdujemy slowo ,obecnosé¢”, ale calosé
obrad jest z tym haslem zwigzana.

Po kazdym referacie przewidziane sg dyskusje w licznych grupach
dyskusyjnych i roboczych. Réznica miedzy nimi polega na tym, ze
grupy dyskusyjne maja mieé profil mozliwie jak najbardziej urczmaico-
ny. Chodzi o konfrontacie postaw i pogladéw, takze o oscbiste kontakty
tak istotne dla zrozumienia innych. Intencja organizatoréw jest, by
konsultacja byla dla jej uczestnikow przede wszystkim dos$wiad-
czeniem wspoluczestnictwa. Grupy robocze natomiast beda
mialy charakter regionalny i na podstawie obrad Konsultacji opracuja
wiicski dotyeczace wilasnych regiondw.

Trzeba jeszcze zaznaczy¢, ze Konsultacja organizowana jest nie
iylko przez sama Federacje, lecz wspolnie z Rada KoSciolow Europej-
skich. Ten fakt podnosi jeszecze jej znaczenie — przyczyni sie on bo-
wiem do §ci$lejszej wspdlpracy takze w przyszlesei.

£

Materialy przygotowawcze, jakie otrzymali przyszli-uczestnicy Kon-
suitacji, sa ogromnie intersujace i, jak sadzimy, moga takie wniest
pewne cenne elementy do powoli rozwijajacej sie i u nas dyskusji nad
.Swieckim chrze$cijanstwem”, dyskusji, ktora ostatnio oczywila sie
w zwigzku z opublikowaniem poskiego przekladu ksiazki biskupa
Robinsona.

Wréémy najpierw do problemu ,obecnosci”. OSwiadezenie przyjgte
przez Komitet Generalny Federacji na sesji w Argentynie (1964) po-

¢ . .Ecumenical Youth News", no 5§, May 1967. Program obrad jest juz znany
w ogblnych zarysach. Przewiduje on seminaria na nastepujgce tematy: 1 — Nowe
Uniwersytety dla nowego Swiata. 2 — Zyé po ludzku w Swiecie nowoczesnym.
3 — Dylémat rozwoju; bogate i ubogie narody. 4 — Polityka, wiadza i prie-
miany spoleczne. 5 — Technologia i urbanizacja.
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$wieca temu zagadnieniu wiele miejsca. Przytoczymy tu kilka naj-
wazniejszych fragmentow.

.Federacja zawsze stawiala sobie za zadanie i w praktyce troszczyla
sie 0 znajomo$§é Jezusa Chrystusa w Srodowisku akademickim. Przez
diugi czas na okreSlenie tego zadania uzywano miedzy innymi siéw
«ewangelizacja», «Swiadectwo» i «misja». Ale dzi§ dla ‘wielu studentéw
wyrazenia te staly sie problematyczne. Stowa te sg historycznie bardzo
obciazone. Kojarzg sie one z okre§lonym sposobem postepowania chrze-
§cijan — z przemawianiem zanim si¢ wystucha innych, z wyobcowy-
waniem ludzi z ich naturalnych wspélnot i skupianiem w osobng grupe
chrzeécijan, a takze z zajmowaniem sie wylacznie sprawami duszy kosz-
tem calto$ci zycia. Nawet wtedy, gdy stowa «Swiadectwo» i «misja» ro-
zumie sie naleiycie, wielu studentéw sadzi, ze sa to slowa zanadto
okreflone, zbyt zdeterminowane i poniekad na wyrost. Sugeruja one
pewno§é wiary i celéw, zdolno$§é ujecia wiary w terminy pojeciowe,
co da wielu ludzi stanowi zasadniczg trudnoéé, wecale nie najmniejsza
dla tych, ktérzy jak najbardziej oddani sa Chrystusowi i jego Ewan-
gelii. -

Kiedy w zywym, dzisiejszym jezyku szukamy siéw na okreflenie
zadann wspblnoty chrzeScijafiskiej w Swiecie akademiclim, staramy sie
w istocie wyrazi¢ te sama rzeczywisto$é, co nasi poprzednicy i przod-
kowie, to znaczy chcemy zlozyé Swiadectwo naszej wiary, ze w Jezusie
Chrystusie Bég pojednal §wiat ze sobg. W tym dokumencie uzywamy
slowa «obecno$¢» na okreSlenie tej wlasnie rzeczywistoSci. Uzywamy
go chege wyrazié zaréwno samo jadro wiary chrze$cijanskiej, jak i na-
szg na nia odpowiedz.

Jako wyraz nasze] wiary slowo obecno$é wskazuje na wcielenie:
Bog stal sie czlowiekiem jak my i zyl wérdéd nas. Czlowiek Jezus od-
krywa przed nami zycie. Jego utozsamienie sie z czlowiekiem, solidar-
noéé, pokora, postaé stugi, wolnoéé, troska o tych co zostali wyelimino-
wani ze spoleczenstwa czy to z dobrych czy to ze zlych racji, jego prze-
baczenie i sad, jego wlasna $mieré — wszysfko to jest tak bardzo na-
sze, a zarazem tak bardzo réine od tego co nasze, ze nie przestaje nas
fascynowaé. Obecnoéé Jezusa ukazala nam Boga. (...

Do znakéw (obecnosci Jezusa) nalezy takze sama chrzeScijafiska
wspélnota i wiele nieoczekiwanych przejawoéw mesjaniskiej rzeczywi-
stoSci. Mamy do czynienia z takim znakiem ilekroé wspélnota jest od-
budowana, nadzieja przywrdécona, a zycie staje sie pelne i prawdziwe.
W szczegdlny sposob spotykamy Jezusa, zgodnie z Jego obietnica, we
wszystkich tych, z kim On sam sie utoizsamil. Wspé6lnota nazywa Go
Panem, bo wie, Zze wszystkie rzeczy i ich przyszlo$é spoczywaja w Jego
rekach i Ze nadal dziala On tak, jak wtedy gdy widzieliSmy Go przy
pracy: jako shuga, zwycieski poprzez pozorng kleske, majac autorytet,
ktérym mozna wzgardzié, ale’ nie sposéb go nie dostrzec. Przyjaciele

Znak — 8
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Jezusa w $wiecie — czy bedzie to ko$ci6él parafialny czy grupa stu-
dencka — przyjeli i rozpoznali swego Boga w czlowieku Jezusie i zde-
cydowali sie pdj§é za Nim. Uzywamy stowa «obecno§é» na oznaczenie
tego wiaénie sposobu zycia. Byé obecnym to nie znaczy tylko «byé tu-
taj». Poprzez to slowo staramy sie wyrazié doSwiadczenie bycia tutaj
w imie Chrystusa — czesto w sposdéb anonimowy, stuchajge zanim sami
zaczniemy méwié, w nadziei, Ze ludzie poznaja Jezusa, dojdg kim On
jest i zostang tam gdzie sg, zaangazowani w zacietg walke przeciwko
temu co dehumanizuje. (...

Obecno$¢ oznacza dla nas zaangazowanie, wlgczenie sie w konkretne
struktury spoleczenstwa (..) Dla nas «byé obecnym w imie Chrystusa»
oznacza wyrok Smierci dla status quo, zarébwno w spoleczenstwie jak
i we wspélnocie chrzescijan. Niestrudzenie bedziemy pracowaé nad od-
budowa normalnego czlowieczenstwa, ktére widzimy w Jezusie i be-
dziemy wystepowaé w obronie tego czlowieczenstwa. Nasza obecnosé
nie wywodzi sie z wygodnego optymizmu. Na podstawie tego, co spot-
kato Pana, wiemy jakiego oporu i sprzeciwu trzeba sie spodziewaé.
Gdy chodzi o naszg slabg wiare i ubdstwo zrozumienia tego w co
wierzymy — ufamy, ze skoro bedziemy obecni, dane nam zostang nowe
stowa lub milczenie, ktére bedzie autentyczne.”3 '

W dalszym ciggu o$wiadczenie wylicza cechy jakie majg charaktery-
zowat obecnoéé¢ grup zwigzanych z Federacja na uniwersytetach:
1. Otwarto§é — w stosunku do oséb i grup na samej uczelni i w zwia-
zanym z nig $rodowisku, 0s6b i grup o réznych orientacjach i stano-
wiskach. Wspbélnota chrzeécijariska powinna stuchaé co méwia inni
i korzystaé z kazdej okazji do dialogu. 2. Rozmaito§¢ — oznacza ona za-
réwno mozliwosé specjalizacji, wyboru szezegblnych zainteresowan i za-
dan jak i mozliwo§¢ réwnoleglego rozwoju réinych linii my$lenia i po-
stepowania. 3. Jedno$§¢ — tradycyjne podzialy wyznaniowe, ktore nie
majg bezposredniego zwigzku z zadaniami chrze$cijan na uniwersyte-
tach, nie powinny zaklécaé¢ wspélnej pracy. 4. Eksperyment — rbézne
formy zangaZowania powinny mie¢ prawo sprawdzenia sie w praktyce.
Federacja powinna zbieraé i udostepniaé nagromadzone do$wiadcze-
nia. 5. Porozumienie z KoS$ciolami. Federacja pragnie uznania, ze jej
dzialalnos¢é jest czastka zycia i misji Kosciola w Swiecie. Trzeba tu
wiekszej elastyczno$ci i cierpliwo$ci ze strony wszystkich zaintere-
sowanych.

Dyskusje nad tymi sformulowaniami podjely wszystkie ogniwa Fe-
deracji. Owocem jej byly dwa numery specjalnie wspomnianego juz
kwartalnika ,Student World” 4. Podsumowania dokonano na posiedze-
niu Komitetu Generanego w Pradze (maj 1967). Nie referujgc poszcze-

3 The Christian Community... op. cit,, s. 4—6.
4 Szezegblnie interesujgey jest nr 3 (1965), ktéry tu obszernie wykorzystujemy.
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gblnych pozycji wyodrebnimy tu kilka najbardziej aktualnych pytan
i propozycji, jakie znajdujemy w tych materialach dyskusyjnych.

OBECNOSC CZY SWIADECTWO?

Zagadnienie to ma poniekad charakter slownikowy. Chodzi o ,je-
zyk Federacji”. Podobnie jak wszystkie nowe slowa ,,0becnosé” zagro-
7ona jest dewaluacja. Bedziemy o niej wiele stysze¢ w kazaniach i mo-
dlitwach, bedziemy o niej $piewaé przy akompaniamencie gitar —
ale najdalej po kilku latach ,,obecno&é¢” podzieli los tylu innych hasel,
bedzie nalezeé do przeszloéci. Czy nie lepiej wiec trzymaé sie dawnych,
bardziej biblijnych terminéw, takich jak wla$nie ,$wiadectwo”?

Inny zarzut wiaze sie z faktem, ze slowo ,obecno§é” w wielu jezy-
kach (np. po angielsku) kojarzy sie raczej z trwaniem na pozycjach,
a nie — jak tego cheg autorzy dokumentu — =z szukaniem dialogu,
z bezinteresownym dazeniem do prawdziwie ludzkiego kontaktu z in-
nymi — dazeniem, ktérego motywem jest czysta zyczliwo§é, szacunek
i autorytet wartoéci obecnych w drugim czlowieku.

Wreszeie niektérym uczestnikom dyskusji stowo ,,obecno$é” wydaje
sie po prostu za sltabe. Zdaniem ich duchowo$é ,obecnobci” grozi
jakim§ rozmydleniem, roztopieniem sie chrzeScijanstwa w ideologii
ludzkoéci.

Dalszy bieg wydarzen $§wiadezy, ze mimo tych zastrzezen slowo
»obecnoS¢” pelni dzi§ w jezyku Federacji te funkcje, jakie mu wyzna-
czal cytowany wyzej dokument z 1964 roku. Dowodem tego jest cho-
ciazby sam temat konferencji bazylejskiej.

Stowa sg wazne, lecz elastyczne, Istotniejszg sprawg jest z jednej
strony teologia obecnoéci, ktéra moze ksztaltowaé sie réznie w zalei-
nosci od swych przede wszystkim chrystologicznych podstaw — a z dru-
giej strony praktyczne realizacje obecnodei i lgczaca sie z nimi nowa
wrazliwo§é religijna, spoleczna i polityczna. Spotkanie w Bazylei be-
dzie okazja do lepszego poznania jak w rzeczywistoéci, to znaczy w lu-
dziach, wszystko to sie przedstawia. Juz teraz mozemy natomiast zasta-
nowi¢ sie nad zawarta w dokumentach i dyskusjach przygotowawczych
teologia obecnoSci.

TEOLOGIA OBECNOSCI

1. Je§li bedziemy w PiSémie §wietym szukaé nie sto6w, lecz zasa-
dniczych fundamentalnych faktéw wiary, to ,obecno§é” okaze sig ideg
jak najbardziej biblijng. Historia zbawienia jest historia obecnoS$ci, hi-
storia obcowania ludu z jego Bogiem. Caly Stary Testament mozna tak
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wlaénie odczytaé, Owocem lektury bedzie teologia biblijna harmonizu-
jaca z osiggnieciami naukowej interpretacji tekstéw Swietych’ Bedzie
to teologia zgodna z Biblig i zarazem odpowiadajaca dzisiejszemu czlo-
wiekowi, z jego niechecia do spekulacji na femat istoty rzeczy. ,Obec-
no§¢” wprawdzie moze pofrednio wskazywaé na fakt metafizyczny
(istnienie), ale §cisle biorgc jest to pojecie funkecjonalne. O obecnoéci
moéwimy wtedy, gdy kto§ istnieje dla kogo$, jest przy nim. Wazna jest
tu ta wiaénie relacja o wielu interesujgcych wiasciwosciach.® Poznaje-
my Boga jako tego, kfo sig nam.odstania poprzez swoje dotyczace nas
dzialanie (stworzenie i zbawienie). Tylko poprzez te dwie funkcje (be-
dace objawieniem) Bég jest dla nas, jest nam dany.

Zagadnienie obecno$ci bynajmniej nie wygasa w Nowym Testamen-
cie — przeciwnie, dopiero tu zyskuje ono cala glebie. Otwierajg sie
nowe perspektywy, zarysowujg nowe problemy.

2. Obecno$§¢ chrzeScijanina jest Scistym korelatem obecnoéeci Chry-
stusa: to co o Nim my§limy ksztaltuje nasze pojecie obecnoéci i powo-
lania w §wiecie.

Dokumenty Federacji wigZza obecno$é chrzeécijan z ich wyznaniem,
ze ,,Chrystus jest Panem”. To przejete wprost od KoSciola pierwotnego
wyznanie wiary stanowi prawdziwie ekumeniczny punkt wyjscia. By-
najmniej nie jest ubogie w tres§¢, ale trzeba przyznaé, zZe moze byé
interpretowane bardzo rozmaicie.” Na przyklad:

Dla jednych panowanie Chrystusa jest utwierdzone na wieki
i w zasadzie ma charakter ponadczasowy. Wecielenie i zmartwychwsta-
nie stanowig tylko swego rodzaju aplikacje. Centralng prawdg wiary
jest pelna majestatu kosmiczna prawda o Bozym Synostwie. Dla in-
nych — panowanie Chrystusa wiqZe sie z jego unizeniem, wyniszcze-

5 Por. Eszard Roland Present like Abraham. A Bible Study. ,Student
World', 3 (1963).

6 O funkcjonalistycznym charakterze Objawienia biblijnego pisze Yves Con-
gar: ,,...trzeba jasno zdaé sobie sprawe i spojrzeé w twarz problemom 1 trud-
no$ciom, na ktére napotka klasyczna teologia powracajac do #rodel biblijnych
w szkole egzegetow. Od wiekdw, zwlaszeza od epoki wielkich scholastykow...
teologia z powodzeniem poslugiwala sie w swych sformulowaniach ontologia.
Wychodzge do objawienia starala sie ona kontemplowaé i okreslaé istote (l'en
sol) Boga 1 Chrystusa... A tymeczasem bibliSei coraz powszechniej utrzymujs,
ze objawlenie dokonalo sie wewnatrz pewne] historii i Ze ma ono ze swej istoty
charakter ,ekonomiczny” czy ,funkcjonalny’; objawienie tajemnicy Boga
i Chrystusa zawiera sie wylacznie w przekazanym nam $Swiadectwie o tym, co
Oni uczynili i czynlg dla nas, w zwigzku z naszym zbawieniem." (Le Christ
dans 'économie salutaire et dans nos traités dogmatiques, ,,Concilium", 11 (19886).

7 Przeglad takich Interpretacji daje w ,Student World"” 3 (65) Antoinette
Scheurer, sekretarz generalny Alliance de Equipes Unionistes de France
i skarbnik WSCF, w artykule Theological Questions to Part II of ,,The Christian
Community in the Academic World"”. Dalsze rozwazania sj obszernym stresz-
rzeniem tego artykulu.
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niem i §miercia na krzyzu: jest Panem dlatego Ze jest Stuga Cierpia-
cym. Akcent spoczywa tu na zyciu, Smierci i zmarwychwstaniu czlo-
wieka Jezusa.

Oczywiécie ten podzial stanowisk jest schematyczny. Orientacje teo-
logiczne, o ktérych mowa, moga sie sobie przeciwstawiaé, ale moga sie
fez wzajemnie uzupelniaé¢, nigdy tez chyba nie wystepuja w stanie
czystym. Warto moze zaznaczy¢, Ze obie maja swoich przedstawicieli
wérdd teologébw katolickich. Trzeba jednak strzec sie latwo nasuwaja-
cych sie uproszezen. Na przyklad myS$l Teilhardowska jest ,kosmiczna”,
ale akcent spoczywa w niej nie na pre-egzystencji Slowa, lecz wlasnie
na zakorzenionym w materii Swiata, prawdziwym i pelnym czlowie-
czenistwie Jezusa. Wielkie syntezy w rodzaju Teilhardowskiej zmie-
rzaja chyba z reguly ku przewyciezeniu istniejacych polaryzacji teo-
logicznych i filozoficznych stanowisk. Polaryzacje te sg jednak faktem
i trzeba sobie z nich zdawaé sprawe, by moéc uczestniczyé w dyskusji.
Kazdej dzisiejszej dyskusji teologicznej, a szczegb6lnie dyskusji o Swiec-
kim chrzeScijanstwie.

W kwestii stosunku chrzeécijan do §wiata spotykamy sie z rozréznie-
niem dwoch postaw:

Jedni widza §wiat jako stworzony w Chrystusie i w samym tym
akcie poddany jego panowaniu, Poczgtkiem i koncem historii $wiata
jest Jezus i On tez w niej dziala. Skoro tak, fo obecnosé ,polega na
wilgczeniu sie w konkretne struktury spoleczenstwa”. Bierzemy udzial
w pracy nad $wiatem wiedzac, ze przez to mozemy takze realizowaé
zamiary Boze. Kofciét musi stuchaé $wiata, poniewaz Duch Swiety
dziala w &wiecie, §wiecie nalezacym do Boga.

Inni zwracaja uwage na fakt, ze $wiat zostal radykalnie zepsuty
przez odwrécenie sie od Boga. Bég jednak nadal go mituje i to co
zdziatal w Jezusie zmienilo sytuacje §wiata. Obecno§é chrzescijan
w Swiecie wnosi wen napiecie, budzi opory. Chrzeécijanin spodziewa
sie Ich, spodziewa sie niepowodzeh, ma poczucie humoru — to znaczy
zachowuje pewien dystans wobec swojej wlasnej pracy i jej wynikéw.
Koéciél musi stuchaé $wiata, poniewaz §wiat ma prawo krytyki wobec
poczynan chrze$cijan. A ponadto trzeba i mozna w samym S§wiecie od-
najdywaé przejawy tesknoty do odkupienia i odrodzenia w Chrystusie.
Znéw trzeba sie tu strzec uproszezonych ocen i latwego szufladkowa-
nia. Podobnie jak oba stanowiska chrystologiczne sa zarazem ,,po-
stgpowe” i ,nowoczesne” majac za soba dlugie tradycje siegajace po-
czatkéw chrzeScijafistwa, je§li nie poczatkéw religii w ogéle — tak
i te postawy wobec $§wiata obydwie maja za soba przeszloé i otwarte
sg ku przyszilosci.

Dalsze réznice dotycza pojmowania dziejéw Swiata i rzeczy osta-
tec_znych‘ Dla jednych wszystko juz dokonalo sie w Chrystusie,
ale my weiaz musimy zyé obietnica. Przez przyjécie Chrystusa nic sie
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w Swiecie nie zmienilo. Jedyne novum to wspélnota chrzescijafiska
gloszaca Ewangelig, przynoszaca S$wiatu Obietnice. Nowe Stworzenie
okazalo sie w Jezusie Chrystusie — ale tylko w Nim: On jest pier-
wocinami $wiata. Nawrdcenie wprowadza gleboksy i rzeczywistag zmiane
w zycie czlowieka: nawracajac sie czlowiek ten otrzymuje znak No-
wego Stworzenia. Dla innych — wszytko juz sie dokonalo w Chry-
stusie i jest nam dane. ,,Jeszcze nie” odnosi sie tylko do ukrytego stanu
Nowego Stworzenia, Nowe Stworzenie choé¢ jeszcze nie calkiem wi-
doczne jest juz faktem. Krzyz i zmartwychwstanie zmieniajg sytuacije
Swiata tu i teraz. Nawroécié sie — to uSwiadomié sobie ten fakt.

Analogicznie: dla jednych $§wiat zmierza ku Sgdowi i powtér-
nemu stworzeniu. Nie ma ciggloSci pomiedzy maszymi czasami
a Czasem, ktéry ma przyj§é. Poniewaz jednak my sami juz nalezymy
w zadatku do przyszlego §wiata, a wiec w jakim$§ sensie, w nas i za na-
szym poSrednictwem, §wiat przyszly jest juz obecny. Dla innych —
czlowiek juz prawdziwie gmartwychwstal w Jezusie. Sad i Nowe Stwo-
rzenie to rzeczywisto§é dzisiejsza. Ta rzeczywistosé skierowuje
nas ku dzialaniu w $wiecie i stanowi podstawe dla ufnoéci, ze czlowiek
i dzialanie ludzkie majg przed sobg przyszloé.

Byloby bledem sadzié, ze w jaki§ konsekwentny sposéb wszyscy
chrzescijanie dzielg sie wyraZnie na ,jednych” i ,drugich”, Mamy tu
do czynienia jedynie z przewaga akcentéw wytwarzajaca pewien styl
my$lenia i zycia. Nic tu jeszcze nie jest jasne i definitywnie okreélone,
przynajmniej nie w teorii. W praktyce polaryzacja stanowisk zaznacza
sig ostrzej. Scheurer sgdzi, ze chodzi tu o wyb6ér pomiedzy KoSciolem
dla Swiata a KoSciolem w S$wiecie. Taki eklezjologiczny wyb6r staje
zaréwno przed Federacja (kazdy Ruch musi mieé, mimo calego pluraliz-
mu, jaki§ kierunek) jak i przed poszczegélnymi jej czlonkami.

Ko§cibl dla S§wiata: ta postawa opiera sie na zalozeniu ,nie-
ciggloéei” ekonomii zbawienia. Pismo §wiete wskazuje na te niecigglo§é
méwige o stworzeniu i upadku jako o dwoéch wydarzeniach. Swiat
potrzebuje zbawienia. Dzielo zbawienia stanowi osobng historie —
wprawdzie wewnatrz dziejéw $wiata, ale o wlasnym biegu. Po-
stannictwo Koéciola musi byé widziane w tej wiaénie perspektywie.
KoSciét zlozony jest z ludzi, ktérzy otrzymali odpuszczenie grzechéw
i sa odrodzeni przez laske. Kofciél jest ludem Swietym, ktéry ma glo-
sié &wiatu obecno§é i wiemno$é Jezusa Chrystusa. Wypelnianie tego
poslannictwa wér6d ludzi i dla ludzi wymaga, by Kosciét zyt wewnatrz
narcdow jako wspblnota posiadajgca wiasne struktury. Dzieki tym
strukturom Ko$ciél! moze sie przejawiaé w hlstoru jako rosnace i roz-
wijajgce sie Cialo Chrystusowe.

Kofciét w Swiecie: niecigglo§é mnie jest dominujacym rysem
samego biblijnego Objawienia, Znajdujemy ja w tekstach dlatego, Ze
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Objawienie dokonalo sie w czasie, w historii, jest usytuowane w kon-
kretnym momencie dziejéw, w teraZniejszo§ci. Slowo Boze dane jest
ludziom, ktérzy musza liczyé sie ze swojg przeszloScia i jednocze§nie
wierzyé i ufaé w przyszlo§é. Stworzenie §wiata jest nasza przeszlodcia,
Kroélestwo Ostateczne — przyszlocig. Stlowo o Upadku prowadzi nas ku
tasce poczatku, stowo o Sadzie — ku lasce ostafecznej. Wszystko to
wskazuje wlasnie na nienaruszalng ciaglo§é, na wierno&é Boga, ktéra
jest wieksza niz niepostuszenstwo czlowieka. Wiara i nadzieja bylyby
jednak tylko religijng utopig gdyby nie Jezus z Nazaretu. Narodziny
Jezusa potwierdzaja nadzieje wiary wyrazong w opisie stworzenia.
W obrebie dnia sibdmego B6g osobiécie i poprzez akt dokonany w cza-
sie wigze sie z bytem, ruchem i rytmem sSwiata, z historia ludzkosci.
Krélestwo bedzie zrealizowane jako objawienie Boga, ale nie przez
zniszczenie porzadku stworzonego.

Zmartwychwstanie Jezusa weryfikuje wiare i nadzieje wyrazong
w tekstach eschatologicznych. Przyszly Sad jest Sadem laski — i juz sie
dokonal na krzyzu. To jest sens Wielkanocny: Krélestwo jest docelo-
wym punktem ludzkiej historii. Bég-wéréd-ludzi znajduje sie posréd
zyjacych, kazdy czlowiek jest obrazem Syna, ma byé milowany i po-
winniSmy mu stuzyé. Jezus okazal swoje krélestwo poprzez stuzbe.
W Nim B6g zawarl przymierze z calym swoim stworzeniem. Dla-
tego wykluczone jest wszelkie ,koScielnictwo”. KoSci6t nie jest trzecig
sila Miedzy Bogiem a $wiatem, Nie ma wlasnej historii, miejsca, jezyka
i moralno$ci. A raczej — jeSli je tworzy, to nie one stanowia o eschato-
logicznej nowoSci naszego czasu, czasu KoSciola, Kosciél jest wspélno-
ta tych, co dzieki lasce moga dostrzec w sSwiecie sinalogie Kroélestwa.
Jest Cialem Chrystusa wchodzac w historie §wiecka, méwiac jezykiem
fwiata i w nim skladajac swoje Swiadectwo o krolestwie Chrystusa-
Shugi.

Tytul artykulu Scheurer brzmi Pytania teologiczne w zwiqzku z dru-
ga czeScig dokumentu Federacji o Chrzescijanskiej wspdlnocie w Swie-
cie akademickim. Nawet tam, gdzie zdaje sie stawiaé do§é kategoryczne
whnioski, autorka w istocie pragnie pytaé, sklaniaé do refleksji. W trak-
cie tej refleksji ksztalt ,§wieckiego chrzeScijanstwa” — czy tez chrze-
§cijanstwa tout court — bedzie sie stale zmieniaé. Spotkanie w Bazylei
dla wielu jego uczestnikéw bedzie zapewne poczatkiem nowego etapu
poszukiwan, Szczegblnie sie do tej roli nadaje poniewaz w wiekszym
stopniu niz inne dotychczasowe imprezy chce byé spojrzeniem w przy-
szlo§¢é. Co takie spojrzenie moze daé — okaze sie w praktyce.

Halina Bortnowska
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PROBLEMY MLODZIEZY DOJEZDZAJACEJ

W ostatnich latach ukazalo sie szereg powaznych publikacji poswie-
conych analizie chuliganskich wykroczen i wykolejenia mlodzieizy oraz
problemom profilaktyki i terapii dotyczacej likwidacji przestepczosci
miodocianych. ¥

Wyniki pracy w zakresie wychowania w szkolach, jak roéwniez
w duszpasterstwie mlodziezowym, nie sg zadowalajace. Ogélna ilosé
przestepstw i wykroczen popelnionych przez nieletnich wzrasta z roku
na rok. W roku 1960 sady w Polsce rozpoznaly ponad 28 tys. spraw
przeciwko nieletnim, w roku 1961 — 33 tys. spraw, w roku 1962 — 35 tys.
spraw, a w roku 1965 az okolo 70 tys. spraw przeciwko nieletnim.

Wedlug danych Komendy Gléownej M.O. w roku 1961, szkoly za-
wiadomily Organa M.O. o 40 tys. wypadkéw nieodpowiedniego zacho-
wania sie nieletnich, w roku 1965 w ok. 50 tys. wypadkéw interwe-
niowala milicja. Brak oczywiscie danych o wykroczeniach mlodziezy,
ktére nie zostaly zgloszone organom M.O.

Okazuje sie wiec, ze nie wszystkie akcje profilaktyczne i terapeu-
tyczne sie udajg i ze zawodza $rodki resocjalizacji nieletnich przestep-
coéw. Istniejg réwniez pewne rodzaje trudnoSci wychowaweczych, ktére
mimo szerokiej dyskusji o wychowaniu nie doczekaly sie wlaSciwej
analizy ani zastosowania proponowanych &rodkéw” zaradezych. Takim
wlasnie przedmiotem wymagajacym specjalnego studium sg trudnosci
wychowaweze z mlodzieza dojezdzajgca.

Wedlug Gléwnego Urzedu Statystycznego! na 1.492.993 uczniéw
licebw ogblnoksztalcacych i szk6t zawodowych w skali ogblnokrajowej
w roku 1965/66 poddanych badaniom bylo 821.630 uczniéw (55%) za-
mieszkujgcych wraz z rodzicami stale poza siedzibg szkoly. Moéwigc
*inaczej, wiecej niz co drugi uczeri uczacy sie w liceum og6lnoksztatca-
cym lub szkole zawodowej stanat przed problemem pokonania odle-
glo§ci dzielacej jego miejsce zamieszkania od siedziby szkoly.

Dane te wskazujg na wage problemu i jego znaczenia dla wszyst-
kich aspektéw dzialalnoSci wychowawezych, dydaktycznych, ekonomicz-
no-spolecznych i duszpasterskich.

Wyniki badania wykazujg, Ze z 821.630 ucznibw zamiejscowych
393.146 uczniéw dojezdza codziennie do szkoly korzystajac z roéinych
Srodkéw lokomocji (47,8), 358.994 uczniéw (43,7%) mieszka okresowo
w internatach, na stancji prywatnej lub u krewnych zamieszkalych
w miejscu siedziby szkoly, a 69.490 uczniéw (8,5 dochodzi codziennie
do szkoly lub dojezdza rowerem.?

1 Droga ucznia do szkoly 1965/66 — ,,Studia i prace Statystyczne G.U.S.”,
Zeszyt 4.
2 Droga ucznia do szkoly 1965/66 — ,Studia 1 prace Statystyczne G.U.S.”,

Zeszyt 4.
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W oparciu o badania G.U.S. na podstawie danych dotyczacych licebw
ogbélnoksztalecaeych, technikéw i zasadniczych szkél zawodowych mozna
stwierdzié, ze gléwnym czynnikiem decydujacym o odsetku uczniéw za-
miejscowych mieszkajacych w miejscu siedziby szkoly (w internatach,
na stancjach i u krewnych) nie jest ani wielko§¢é obwodu szkolnego,
ani specyfika regionu, lecz przede wszystkim typ szkoly, jej atrakeyj-
no$é i spoleczne uznanie.

Przy éredniej krajowej liczba uczni6éw licedw ogblnoksztalcgcych,
ktérych rodzice mieszkajg poza siedziba szkoly, wynosi 37,7% i na tle
takich wojewoédztw jak warszawskie, rzeszowskie, krakowskie, lubelskie,
i6dzkie, kieleckie czy bialostockie, gdzie wskaznik ten jest wyzszy niz
- 50%, miasta wydzielone stanowia wyjatek i uczniowie zamejscowi sta-
nowa tu znikomg mniejszo§é (w Eodzi 4,1, w Warszawie 5,5%, w Po-
znaniu 14,2%).

Sytuacja w zasadniczych szkolach zawodowych jest calkiem odmien-
na, poniewaz bazuja one gléwnie na mlodziezy zamiejscowej, ktéra
stanowi 65,7% (w Warszawie 30,8%, w Krakowie 54,6%, w Poznaniu
50,8%, we Wroctawiu 43,2% i w Eodzi 18,6%).

Badania przeprowadzone w Radomsku wykazuja, Ze dojezdia do
wszystkich typéw szkét w tym mieScie (jedynym na terenie powiatu)
1.550 mlodziezy na og6lng liczbe uczacej sie milodziezy 3.860 oséb, co
stanowi ok. 40%.

W skali ogblnokrajowej Srodkiem lokomocji, z jakiego korzystajg
uczniowie przy dojazdach do szkoly, jest kolej, (21,9% uczniéw dojez-
dzajacych do szkét zawodowych i 22,1% uczniébw dojezdzajacych do
licebw ogb6lnoksztalcaeych) P.K.S. (17,4% uczniébw szké! zawodowych
i 29,7%% ucznibw liceébw ogb6lnoksztalegcych). Na trzecim miejscu wy-
stepuje dojezdzanie rowerami (7,3%) i innymi Srodkami lokomocji
(4,0°).3 Korzystanie z poszczegblnych rodzajéw komunikacji przy do-
jezdzaniu do szkoly jest zréinicowanie zaleznie od regionu.

Chociaz zjawisko dojazdéw mlodziezy do szk6l nie jest czym$ no-
wym (istnialo juz przed wojng), to jednak po roku 1945 przybralo roz-
miary masowe. Stalo sie to na skutek: rozwoju szkolnictwa (szezegblnie
zawodowego), ogblnego pedu do nauki i zdobycia zawodu, rozwoju ko-
munikacji, braku dostatecznej iloSci internatébw i trudno$ci uzyskania
stancji w mie§cie. Wspomniane zainteresowanie nauka — zwlaszcza
mlodziezy wiejskiej i malomiasteczkowej — nalezy w duzej mierze thu-
maczyé checig zdobycia zawodu i urzadzenia sie w miescie. Jak wynika
z badan przeprowadzonych w Cz.0.P.4, ok. 90% miodziezy malych mia-
steczek i wsi ucieka do duzych miast — tam szuka pracy, zaklada
rodzine. Maly procent uczgcej sie milodziezy, bo zaledwie 15%, powraca

3 jow.
1 Ks. B. Morawski, Religijnodé dojeidzajqeych de pracy w Cz.0.P., Warszawa
1968, A.T.K. (Archiwum)
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na wie§, by tu pracowaé wéréd swoich. Perspektywa zycia miejskiego
w oczach mlodziezy przedstawia sie atrakcyjnie. Zdobycie wyksztalcenia
i zawodu, musi mltodziez wsi czy malych miasteczek okupywaé wezesnym
wstawaniem, nieracjonalnym odzywianiem, ucigzliwg podr6za niezalez-
nie od kaprys6w pogody i warunkéw komunikacji. Dojazdy sa nadto
przyczyna wykolejenia sie mlodziezy. Trudnoéci te dawaly znaé o sobie
juz na kilka lat przed wojna, gdy nasilenie wybrykéw chuliganskich
mlodziezy dojezdzajacej koleja do szk6l w wojewddztwie krakowskim
wywolalo w roku 1936 akcje policyjng i projekt zalozenia Towarzystwa
Opieki nad Mlodzieza.®

Pierwszy wigc. powazniejszy alarm sygnalizujacy rozw6éj chuligafi-
stwa rozpoczal sie w Polsce juz przed wojng wskutek lobuzerskich wy-
czynéw milodziezy dojezdzajacej. A jak wyglada ta sprawa obecnie —
to problem, ktéry cheialbym poruszyé w niniejszym artykule,

Referujge wyniki badan nad dzieémi trudnymi Jan Konopnicki
twierdzi, Zze zaburzenie w zachowaniu jest wynikiem zwichniecia réw-
nowagi miedzy Srodowiskiem, a organizmem. Rozr6inia on trzy fazy
wykolejenia mlodziezy: 1 — poczatek zaburzenia, ktérego przejawami
sg spontaniczne, bezpoSrednie i nieprzemy$lane reakcje na zmiane wa-
runkéw lub-zle warunki, 2 — faza o zaawansowanym zaburzeniu, kt6-
rego wyrazem sga: agresywnoS¢, klamstwo i kradziez, wilbczegostwo,
apatia, up6r i pewne zaburzenia o charakterze neurotycznym, 3 — cal-
kowita aspoleczno$é, ktérej objawami sg chuliganistwo i przestepczosé.®
Podobne trzy etapy w procesie wykolejenia sie mlodziezy wyr6znia
Natalia Han-Ilgiewicz.? Prof. Sfefan Kunowski ustala, Ze catkowite
wykolejenie wychowawcze przedstawia sie jako proces stopniowego wy-
lamywania sie i zrywania przez jednostke lub grupe z wplywami wy-
chowawezymi, nastepnie jako proces wylaczania sie z normainego toru
rozwoju pelego czlowieczenstwa i zejécie na bezdroie przestepstwa
i zbrodni.® Chuligan w pelnym slowa tego znaczeniu to wedlug okre-
§lenia Cz. Czapowa ,,antysocjalny socjopata”, nieprzystosowany do Zycia
w normalnym spoleczenistwie,® to czlowiek, ktéry w gruncie rzeczy nie
wierzy w sens i warto§é §wiata, ani w mozliwo&é konstruktywnego zycia
w spoleczenstwie.

Obok chuliganstwa powstalego na podlozu psychopatycznym oraz
przejawiejacego sie w formach kryminalnych na szczegblng uwage za-

5 Por. W. Galeckl, MtodzieZ polska w niebezpieczernstwie, ,,Dziennik Urzedowy
Kuratorium Okregu Szkolnego Krakowsklego" 10, 1938 s. 275 nn.

6 Por. Jan Konopnicki, Zaburzenia w wychowaniu u dzieci i Srodowisko,
Warszawa 1957, s. 28 nn.

7 Por. Natalia Han-Ilgiewlcz, Potrzeby psychiczne dziecka, Warszawa 1963,
s. 114—115.

8 Por. Stefan Kunowskl, Przyczyny wykolejenia wspdlczesnej miodziety,
D.H. 1858 Nr 5.

9 Por. Cz. Czapow, Psychologia chuliganiska, ,Nowa Kultura”, 1858 Nr 16.
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stuguje chuliganizm ,ideowy”, obejmujgcy milodziez, ktéra Manturzew-
ski nazywa ,,wdechowcami” (od okreflenia ,w deche”).!® ,Wdechowcy”
sg mniej wyosobnieni ze spoleczenstwa i mniej wykolejeni niz chuligani,
ale za to bardziej liczni. Cechuje ich dwulicowoéé wobec wychowawcow,
rodziny a takze w zyciu religijno-moralnym. Postawa zdecydowanego
chuligana ma dla nich duzo uroku, lecz pewne wzgledy powstrzymuja
»wdechowebdw' od caltkowitego przejecia jej. ,,Wdechowe” zblazowanie
zeznacza sie szczegblnie w wieku 15—19 lat i to giléwnie na terenie
duzych miast, skad rozszerza sie na male miasta i wsie, znajdujac
zwlaszceza podatny grunt wérdéd milodziezy dojezdzajacej.!® Proces wy-
kolejenia przejawia sie w rbéznych formach, w zaleznoSci od wieku
i plci, od warunkéw Srodowiskowych, od stopnia zdemoralizowania, od
czynnik6éw hamujacych dzialanie.

Mtiodziez dojezdzajgca, wpatrzona w miasto jako ideal i cel swoich
marzen, bardzo latwo zaraZa sie postawa ,wdechows”, ktéra wypacza
jej osobowosé.

Dotychczasowa literatura zwraca uwage na to, ze dojazdy milodzieZy
do szk6l stanowia powaziny czynnik deprawujacy. Codzienna meczgca
jazda w §cisku, w zattoczonych wagonach i autobusach sklania mlodziez
do bezwzglednosci i ordynarnego zachowania sie. Wskutek braku nad-
zoru ze strony wiadz kolejowych wagony dla mlodziezy szkolnej czesto
okupuje zobuzerla Na dworcach kolejowych, gdzie dojezdzajaca mtlo-
dziez oczekuje po pare godzin na odjazd pociggu, zbieraja sig szumowiny
miasta, od nich zwlaszeza chlopcy przyjmuja chuligarnskie formy za-
chowania sie, niszczg réine sprzety i urzadzenia kolejowe, dziewczgta
nawigzuja znajomo$ci z przygodnymi adoratorami.®

Badaniami objeto mlodziez powiatu radomszczafiskiego dojeidzajaca
do wszystkich typéw szk6l na terenie miasta Radomska. W mieScie tym,
ktére niedawno obchodzilo 700-lecie swego istnienia, znajdujq si¢ dwa
licea ogblnoksztaleace, jedno liceum pedagogiczne oraz szkoly zawodowe:
technikum drzewne i zasadnicza szkola drzewna, technikum ekonomicz-
ne i zasadnicza szkola handlowa, technikum lgczno$ci 1 zasadnicza szkola
lacznoéci, technikum mechaniczne i zasadnicza szkola zawodowa, za-
sadnicza szkola elektryczna oraz szkola miedzyzakladowa.

Radomsko jest réwniez jedynym ofrodkiem przemyslowym na te-
renie calego powiatu, posiada jedna z najwiekszych w Europie Fabryke
Mebli Gietych, ktérej produkeja znana jest niemal na calym §wiecie.’?

10 Por, Cz. Czapow, S. Manturzewskl, Niebezpieczne ulice — u zZrdédet chuli-
ganistwa, materialy refleksyjne, Warszawa 1960.

11 Por. Ks. Kujaczyfiski, Trudnodci wychowawcze miodziezy dojeidiajqce],
Lublin 1964 Archiwum K.U.L.

12 Por. Bukalowa, Ci, ktdrzy dojeidiajq, ,,Glos Nauczyclelski”, 1963 nr 47/1398.

13 Obszar powiatu wynosi 1550 km2 w tym obszar mlasta 21 kms2, 140.883 osoby
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Nic wiec dziwnego, ze rozwinely sie tu w szczegblnosci wyzej wymie-
nione szkoly zawodowe.

Ogélna liczha mieszkancow powiatu — 140.893 osoby, liczba mio-
dzieZy uczeszczajgcej do szkoly w Radomsku — 3.860 na ogélng liczbe
19.757 mlodziezy. (10 tys. mieszkafcédw na 1 szkole). Powiat liczy
11 szk6! w Radomsku i jedna w powiecie (Technikum Rolnicze w Do-
bryszycach), co stanowi 11,6% w stosunku do wojew6dztwa. Liczba ucz-
ni6w z terenu Radomska wynosi 1.142 osoby, a z powiatu 1.858 — udziat
tych drugich w ogoélnej liczbie uczgcej sie mlodziezy wynosi 62%, co
z kolej stanowi 1,79 ludno$ci wsi, Nieprawidlowe rozmieszezenie szkoét
$rednich na terenie powiatu i niedostateczny rozw6j sieci internatowej,
to przyczyny duzego nasilenia dojazdéw (40%) mlodziezy do Radomska.
Do szk6! w Radomsku dojezdza takze mlodziez z sgsiednich powiatéow
(z Pajeczna 8,9%, Belchatowa 2,1%, Wloszczowy 1,4%, i Piotrkowa 0,6%).

Wséréd dojezdiajacej mlodziezy dominuja uczniowie ze szkél zawo-
dowych (ok. 60%) iypu zasadniczego i przyzakladowego. Wiecej nato-
miast milodziezy miejscowej uczeszcza do Lice6w ogodlnoksztalegeych
i technikéw. Zjawiska te zdajg sie wskazywaé na mniejsze ambicie
naukowe mlodziezy ze §rodowiska wiejskiego oraz na znacznie wieksze
tendencje do szybkiego zdobycia zawodu i mozliwoéci podjecia pracy
zarobkowej w mieScie. W badanej grupie mlodziezy dojezdzajacej wiek-
szo$¢ stanowig chlopcy (okolo 60%), wigze sie to prawdopodobnie
z faktem, ze wiekszoS¢ szkoél zawodowych przygotowuje do t.zw. zawo=
déw meskich. Wér6d mlodziezy dojezdzajacej objetej badaniem ankie-
towym, wiekszo§é mieszka na wsi (90%) a reszta miodziezy (10%) po-
chodzi z osiedli takich jak: Gidle, Plawno, Kaminsk, Gomunice, Klomnice
i Sulmierzyce. W grupie milodziezy nie dojezdzajacej, wypowadajacej
sie w ankiecie, 95% stanowia mieszkancy miasta. Pozostate 5% to mlo-
dziez ze wsi przebywajaca w internatach radomszczariskich szk6l Mio-
dziez dojezdzajgca (z 146 miejscowosci) do Radomska musi pokonaé
znaczne odlegloéci, ktére siegaja w jedna strone od 1 do 70 km. Trasa
do szkoly jest czesto zlozona z odcinka drogi, przebywanej pieszo do
stalego szlaku komunikacyjnego (16%), a nastepnie samochodem lub
pociggiem. Na ogblng liczbe mlodziezy dojezdzajacej do Radomska, wy-
noszgca 1.550 o0sbéb, 477 osdb korzysta z ustug P.K.P. (35,6%). (Jest to
przewaznie mlodziez mieszkajgca na jedynej w tym okregu trasie War-
szawa — Katowice lub w poblizu), 978 os6b z samochodéw P.K.S. (60%),
ok, 110 mlodziezy mieszka na stancjach przewaznie w okresie zimowym,
natomiast na wiosne i jesienig powiekszajg oni liczbe dojezdzajgcych
samochodami P.K.S., lub rowerami. Stala liczba dojezdzajacych rowe-
rem lub dochodzgcych pieszo czasem do 3 km, wynosi okolo 100 oséb.

ludno$ci w ogble, w tym 20.983 osdb mieszkajgcych na terenie jedynego w tym
powiecie miasta Radomska (dane uzyskane z P.P.R.N. w Radomsku).
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W internatach mieszka ok. 500 mlodziezy.!* Mlodziez dojezdzajgca traci
na dojazdy przecietnie od 1—2 godzin, czasem do 3 godzin. Czas od-
jazdu ze szkoly do domu jest uzalezniony od rozkiadu jazdy pociggow
lub autobuséw. Znaczna cze§é miodziezy (20%) oczekuje na odjazd od
2—3 godzin. Stad wiele dojezdzajacej mlodziezy walesa sie po ulicach,
peronach, w poczekalniach, czesto knajpach. Dworzec kolejowy wieksze-
go miasta to szczegblnego rodzaju Srodowisko. Zbieraja sie tam czesto
ludzie ukrywajacy sie przed okiem milicji, zalatwiajacy réine inte-
resy, podrywajacy latwe dziewczeta, zlodzieje i pljacy szukajacy w ba-
rze dworcowym jeszcze ostatniego kufla piwa. Zgorszenie rozlewa sie
tutaj, jak pisze Wisniewski,® szeroko i obejmuje swym oddzialywaniem
dojezdzajacy mlodziez. Trudna podréz i nuzgce oczekiwanie na polgcze-
nie komunikacyjne powodujg ogélne zmeczenie. Do trudéw weczesnego
wstawania czesto juz o 5 rano i wezesnej nuzacej podréiy i pbinego
powrotu (miedzy 18 a 20) dochodzi nieregularne odzywianie. Nie jest
to korzystne zjawisko i jego ujemny wplyw odbija sie na normalnym
rozwoju zycia ucznia i jego nauce.

Milodziez dojeidzajaca ze wsi do szkél! w mie§cie uchodzi zwykle
w swoim mniemaniu i opinii §rodowska wiejskiego za jednostki wyjat-
kowe na swoim terenie; tarcza szkoly, szkolna czapka, sam fakt
uczeszczana do szkoly w mieScie wyrdznia ucznibw w ich Srodowisku,
To czasem wygbrowane pojecie o wlasnym znaczeniu, wyréznieniu nie
wytrzymuje konfrontacji z rzeczywistoScia miejskg. Uczen ze wsi na
tle mlodziezy miejskiej prezentuje sie do§é nieporadnie, szaro, zdradza
go stréj, zachowanie. Dziecko wiejskie zostaje opanowane kultem mia-
sta opartym na cechach zewngtrznych, nastepstwem czego jest przykre
poczucie nizszo§ci. W zetknieciu sie ze §rodowiskiem miejskim mlodziez
czesto ulega dzialaniu réinych czynnikdéw destrukeyjnych i demoralizu-
jacych. Imponuje jej czesto postawa chuligansko-wdechowa kolegéw
i kolezanek, a zwlaszeza ich daleko posunieta i jaskrawo demonstro-
wana samodzielno$é i niezalezno§é. Wskutek tego zaznacza sie i poglebia
dezintegracja psychiczna — a to stanowi poczatek wykolejenia.

Mtlodziez dojezdzajaca po zajeciach w szkole czuje sie zawieszona
w prozni, jest jakby czasowo bezdomna. W bezplanowych wolnych
godzinach bardziej sumienni spedzaja czas w S$wietlicy,, inni walesaja
sie po ulicach lub dworcu. Chociaz spos6b spedzania czasu w Swie-
tlicy bywa bardzo r6iny, niemniej $wietlice stwarzaja mozliwosé od-
poczynku, odrabiania lekeji, chronig mlodziez od nudy. Niestety wie-
kszo§é milodziezy z nich nie korzysta (tylko 20,5%). Mankamentem sg
takze male pomieszezenia §wietlicowe (w Radomsku 30 miejsc na 1.550

14 Dane uzyskane z Inspektoratu Szkolnego w Radomsku wg stanu na 31. I
1967 r.

15 A, Wisniewski, Wedlug rozkiadu jazdy, ,,Szandar Mlodych', 1962 nr 26.
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dojezdzajacych) i mala iloéé swietlic.'® Wedlug Rocznika Statystycznego
w roku 1961 bylo w Polsce og6lem 90 Swietlic dworcowych, a ilo$é ko-
rzystajgcych z nich wynosila 13.700 uczniéw. Zatem dla wiekszosei
uczniébw miejscem spedzania czasu, oczekiwania pozostaje dworzee i uli-
ca miasta, w lecie parki, boiska itp. Wirdd roéznych form spedzania czasu
po zajeciach szkolnyeh, ok. 20% badanych uczniéw dojezdzajacych ocze-
kuje po parg godzin na dworcu lub spaceruje po ulicach. Mlodziez, ktéra
pociggaja spacery po miefcie, atrakcje ,,wdechowego” Zycia kolegbw,
czesto nie wraca do domu pierwszym, ale ostatnim pociagiem. To z kolei
powoduje klamstwo wobec rodziedw, nadrabianie lekcji, zmeczenie,
rezygnacje ze wszelkiej pracy nad sobg a takze zaniedbanie praktyk
religijnych. Dojazdy odbijajg sie ujemnie na wynikach nauczania, cho-
ciaz miodziez wiejska jest pracowita i szybko nadrabia braki, to jednak
ok. 50°% mlodziezy skarzy sie na brak czasu na nauke. Mlodziez dojez-
dzajaca odrabia lekcje kosztem wypoczynku, a to z kolei odbija sie na
zdrowiu i samopoczuciu. Czas dojazdu nie jest bowiem dostatecznym
wypoczynkiem dla ucznia, ale raczej okresemn wzmagajacym przeme-
czenie. Dojezdzanie powoduje wiec trudno$ci w nauce, niecheé¢ do niej
a ta sprzyja wykolejeniu.!” Objawy tego, to wylamywanie sie z obo-
wigzkéw sumiennej pracy, dobrego zachowania sie, antagonizm w sto-
sunku do nauczycieli, wagary, falszowanie za$wiadczeh itd. Duza od-
leglo§é domu od szkoly utrudnia kontakt rodzicéw ze szkolg. Proporcje-
nalnie do zmniejszania sie zainteresowania naukg i sprawami szkolnymi,
zwieksza sie sklonno$é do wybrykéw chuliganskich. Warunki dojezdza-
nia to pierwszy smak samodzielnoéci i swobody. Najpierw zdobywa sie
‘nawyki jezykowe, potem kolej na tworzenie sie nowych pojeé, pogla-
déw i stylu postepowania.

Wsréd mlodziezy dojezdzajgcej ok. 80% nie uczeszeza na lekecje re-
ligii, ttumaczgc sie brakiem czasu (30%), nieodpowiednig godzing (20%), -
reszta (30%) nie uzasadnia swych zaniedban pod tym wzgledem. Mio-
dziez dojezdzajaca nie bierze przewaznie udzialu w rekolekcjach wiel-
kopostnych, bardzo czesto opuszcza Msze §w. w niedziele i Swieta
(65%/0).18

Jedna z form chuliganskiej dzialalno§ci grupy mlodziezy dojezdza-
jacej, jest niszeczenie i kradzieze mienia spolecznego, a nawel dezorga-

16 W Olsztynie $Swietlica dworcowa rozporzadza tylko 60 miejscami, a do-
jezdzajgcych jest 1830, w Toruniu sg 2 Swietlice, a mozliwoié¢ Korzystania z nich
podobna — por. Ks. J. Kujaczynski, dz. cyt. 5. 42

17 Wedlug danych ustalonych przez Ofrodek Metodyczny Kuratorium Okregu
Szkolnego w Lublinle wyniki nauczania mlodzlezy dojezdzajace] sg o 11% gorsze
od uzyskiwanych przez tych, ktoérzy nie dojetdzajg — por. Wisniewski, dz. cyt.
5. 26.

18 Wedlug spostrzezefi duszpasterzy mlodziez dojezdiajgca, przemeczona do-
jazdami, sobote i niedziele traktuje jako weekend.
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nizowanie ruchu kolei. W Toruniu na dworcu zanotowano w roku 1962 —
30 faktéw przestepstw mlodziezy dojezdzajgcej, przy czym ujeto 59 ucz-
niéw, w czasie od polowy pazdziernika 1963 roku mijaly miejsce 23
wypadki spowodowane przez 52 uczniéw. Szkody materialne wskutek
takich poczynan sg powazine, a podobnych wypadkéw w skali calego
kraju jest duzo. Wykolejenie grupy mlodziezy dojeidzajgcej przybiera
czasem formy kryminalne.l?

Przedstawione wyzej konsekwencje dojezdzania wskazujg na potrze-
be zespolenia wysilkéw zaréwno wychowawcdw S$wieckich jak i dusz-
pasterzy. W naszych warunkach bowiem dojezdzanie uczniéw pozostanie
jeszcze diugo koniecznoécia, a nawet w miare zblizania sie do pelnej
powszechno$ci szkolenia w planie 5-letnim na szczeblu podstawowym
bedzie wzrastalo a nie malalo.®® Pierwszym zadaniem tych wszystkich,
ktérym lezy na sercu dobro mlodziezy, wydaje sie byt sprawa zastoso-
wania Srodkéw zmierzajacych do zlikwidowania ujemnych zjawisk
w zachowaniu sie mlodziezy. W wypowiedziach samej mlodziezy na
pierwszy plan wysuwa sie propozycja zwiekszenia opieki i kontroli
wychowawczej z zachowaniem wydzielonych wagonéw szkolnych (45%).
Nastepnym postulatem jest utworzenie wystarczajgcej liczby czytelni,
§wietlic wzglednie klubéw dla mlodziezy dojezdzajacej, co umozliwi-
loby pozyteczne spedzenie czasu oczekiwania na pocigg lub autobus.
Podobne wskazania podejmujg i wychowawcy, domagajgc sie rozbu~
dowy §wietlic dworcowych i zapewnienia im fachowej opieki oraz zor-
ganizowania §wietlic szkolnych i miedzyszkolnych dla mlodzeiy dojei-
dzajgcej. Nalezaloby takze umozliwié uczniom nabywanie choéby
prostych lecz tanich positkéw.2

Z trzech mozliwych i poddanych badaniu form okresowego zamiesz-
_ kania na czas nauki w siedzibie szkoly (internat, stancje, krewni) forma
pod kazdym wzgledem pedagogicznym najcenniejszg i Zyciowo najwy-
godniejsza jest przyszkolny lub miedzyszkolny internat. Zapewnia on
bowiem ciggly wplyw wychowawcy szkoly na milodziez, stwarza ucz-
niom racjonalng organizacje wolnego czasu, gwarantuje minimum wa-
runkéw higienicznych i wyzywieniowych, a ponadte jest tez stosunkowo
najtanszy.

Zamieszkiwanie u krewnych moze byé traktowane pod wzgledem
wychowawczym podobnie jak mieszkanie w domu rodzicielskim. Efekty
wychowawcze w tym wypadku zaleza przede wszystkim od poziomu
moralnego i intelektualnego, od odpowiedzialno$ci pedagogicznej i ro-
dzaju stosunk6w wystepujacych w danej rodzinie.

19 Por. R. Wojcik, Bij chuligana, ,,Sztandar Mlodych', 1863 nr 117; Z. Uberman,
Zlota gwiazda zgasta, ,,Sztandar Mtodych’, 1962 nr 57.

20 Por. Droga ucznia do szkoly, ,Studia { prace statystyczne G.U.S8."”, Zel
szyt 4 str. 10.

21 Por. Droga ucznia do szkoly, j.w. s. 10.
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Za najmniej korzystne rozwigzanie tego problemu nalezy uznaé zda-
niem pedagogéw stancje prywatne, mimo, ze korzysta z nich tylko 10%
miodziezy. Jak bowiem wykazaly badania, sa one prowadzone przez
osoby z reguly przypadkowe, wylacznie z pobudek materialnych, ktére
poza regularnym otrzymywaniem czynszu miesigcznego niczym innym
nie sg zainteresowane, nie czujg sie takze odpowiedzialne za spos6b
zycia, zachowania, oraz stosunek do nauki mlodocianego podopiecznego.
Ze wzgledow oszczednofciowych stancije sa najczeSciej wynajmowane
przez kilku uczniéw, ktoérzy przy braku opieki ze strony ich wlaScicieli
i nadzoru ze strony szkoly, stajg sie czesto dla siebie nawzajem czynni-
kami demoralizacji. Stancje bardzo czesto nie zapewniajg réwniez
uczniom odpowiednich warunkéw higienicznych i wypoczynkowych.
Jak wynika z powyzszych stwierdzen, stancje prywatne budza najwiecej
zastrzezenn natury wychowaweczej. Likwidacja tej grupy mlodziezy
poprzez przeniesienie ich do internatu nie jest zadaniem latwym, po-
niewaz wymagaloby to utworzenia w internatach licebw ogolnoksztai-
cagcych w skali ogélnokrajowej 15.567 dodatkowych miejse, co réwna
sie niemal polowie wszystkich istniejacych obecnie miejsc w interna-
tach tych lice6w.22

Zachodzi wiec konieczno§é otoczenia szczegblna opieks tej grupy
mlodziezy poprzez akcje duszpastersks, poprzez oddzialywanie na
wlascicieli mieszkar, kontakty osobiste i wplyWw na rodzicéw ucznia
przez duszpasterstwo ponadparafialne. Jest to wiec problem w naszym
duszpasterstwie calkowicie nowy, wymagajacy wspblpracy wszystkich,
ktérym lezy na sercu dobro moralne miodziezy dojezdzajaceij.

Nowy problem duszpasterstwa mlodziezy dojezdzajacej domaga sie
nowych rozwigzan. Nie wystarczg juz w tym wypadku zwykle i trady-
cyjne formy duszpasterstwa — ze wzgledu na specyficzne warunki,
w jakich znalazla sie ta do§é liczna grupa mlodziezy. Lekcewazenie
zycia religijnego, zaniedbywanie praktyk religijnych, niekorzystne wy-
chowaweczo Srodowisko rodzinne, bezmyélno§é lub obojetno$é rodzicow,
wreszcie mniej lub wiecej powainy stopien wykolejenia, powodujg sy-
tuacje, w ktérych zwyczajne formy duszpasterstwa albo w ogble nie
obejmujg grup mlodziezy dojezdzajacej albo sg malo skuteczne. Nalezy
wiec podjaé nowe sposoby oddzialywania duszpasterskiego, ktére mozna
nazwaé¢ duszpasterstwem nadzwyczajnym, dostosowanym do wyjatko-
wych i nadzwyczajnych warunkoéw dzisiejszego zycia.

Do tej akeji nalezy Weiggnaé ludzi §wieckich. W Kobciele troska
o .zbawienie i u$wiecenie dusz nalezy nie tylko do duchownych, ale
i Swieckich katolikéw. Prawda ta nabiera szczegblnej wagi w sytuaciji
wspblczesnego duszpasterstwa. Konieczno§é $wiadomego udzialu ludzi
$wieckich w dziele u$wiecenia §wiata, staje sie coraz wieksza i jest

22 Por. Droga ucznia do szkoly, j.w. s. 1L
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tez coraz bardziej doceniana. Swiadézq o tym Swiatowe kongresy laikatu
zwolywane w ciggu ostatnich lat, istnienie osobnej Komisji Soborowej
‘na Vaticanum II, ktéra miala za zadanie opracowanie roli laikatu
w Koéciele, Wydaje sie, ze waznym odcinkiem duszpasterskiej dzialal-
nosci laikatu moglaby byé praca wsréd dojezdzajgcej mlodziezy,

Pomocnikéw w duszpasterstwie mlodziezy dojezdzajgcej nalezy takze
szuka¢ wsrod mlodziezy miejskiej, ktéra moglaby umozliwi¢ swym ko-
legom spedzenie czasu w ich domu przez wspblny wypoczynek, odra-
bianie lekeji do czasu odjazdu pociggu czy autobusu, Uchroniloby to
wielu - dojezdzajgcych od nudy bezczynnego oczekiwania na dworcu
i walesania sie po ulicach.

Ks. Bolestaw Morawski

KATECHETYCZNY CZWARTEK W PARYSKIEJ
PARAFII

Nauka katechizmu odbywa sie we Francji raz w tygodniu, w czwartek,
ktory jest dniem wolnym od nauki szkolnej. Poniewaz tego dnia nie
ma réwniez zajeé w katolickich szkolach prywatnych (tzw. Ecoles libres),
na nauke religii wykorzystuje sie czesto ich lokale. W ten spos6b zostat
tez rozwigzany problem miejsca, gdzie moglaby odbywaé sie katechi-
zaeja w parafii St. Sulpice w Paryzu. Wprawdzie wykorzystywany do
tego celu budynek miejscowej szkoly parafialnej daleki jest od nowo-
czesnoSci, a nawet wyglada wrecz obskérnie, ale prowadzone w nim
zajecia katechetyczne stanowig zywy kontrast z ich materialnym ttem.
Obserwatorowi z Polski wydaja sie one pod wieloma wzgledami czym$
zaskakujgcym, chociaz oczywiScie trudno jest wyprowadzi¢ daleko
idace wnioski na podstawie jednej czy nawet kilku widzianych lekeji.
Wiasciwie trzeba by raczej méwié o ,katechetycznym czwartku”, niz
o lekeji katechizmu, poniewaz zajecia z dzieémi stanowig tylko fragment
czwartkowej pracy katechetow. :

Pierwsza rzecz, ktéra wydaje sie tam dziwna, to liczba ueczacych
w stosunku do ilo§ci dzieci. W klasie liczacej okolo czterdziestki dzieci

pracuje ekipa katechetyczna, zlozona z szefciu — oSmiu os6b. Skiad
takich ekip jest zréznicowany: mniej wigcej polowe stanowig ksieza,
reszta — to siostry zakonne réinej ,masci”, matki z terenu parafii,

wreszcie mlode dziewczeta, ktére w ten sposéb daja wyraz swemu zro-
zumieniu zagadnienia odpowiedzialno$ci laikatu w KoSciele. W kazdej
ekipie jest jedna osoba, ktéra kieruje praca calej grupy, tzw. responsable
i nierzadko sie zdarza, ze rola ta przypada w udziale osobie §wieckiej,
jesli tylko oczywiScie ma ona do tego odpowiednie przygotowanie.

Znak — 9
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Dzieci w klasie podzielone sg na'zespoly, tak Ze poszczeg6lni czion-
kowie ekipy katechetycznej majg pod swoja opieka piecioro, szescioro
dzieci i dzieki temu moga sie kazdym =z nich zajaé indywidualnie.
Zajecia odbywaja sie czeSciowo wspélnie z calg klasg, a czeSciowo
oddzielnie w zespolach; jedne uzupeiniajg drugie. W duzej parafii bywa
czesto po kilka klas réwnolegltych; w kazdej z nich pracuje inna ekipa
katechetyczna.

Zajecia z dzieémi zaczynajg sie o godzinie dziewigtej, ale ekipy
katechetyczne sa na miejscu juz duzo wezeSniej. Trzeba przygotowaé
klasy do lekcji, rozmie§ci¢é pomoce naukowe.

Przez pierwszy kwadrans kazdy zespdél pracuje osobno, Wokét nie-
duzych stoliké6w siedzi po kilkoro dzieci. Rozmowa ich z katechetg do-
tyczy ostatniej lekcji: opiekun grupy sprawdza stopienn zrozumienia
i przyswojenia jej treéci, a takze interesuje sie wazniejszymi wyda-
rzeniami z zycia dzieci podczas ostatniego tygodnia. Majac przed sobg
tak niewielks gromadke latwo mozna nawigzaé z nig kontakt, wytwo-
rzyé swobodna atmosfere, zorientowaé sie w poziomie dzieci, odkryé
ich stabe strony, sprawdzi¢, na co zareagowaly najzywiej.

Po kilkunastu minutach stoliki odsuwa sie pod Sciane, dzieci sia-
daja na ustawionych rzedami krzeselkach i zaczyna sie pogadanka,
ktéra stanowi zasadniczy trzon lekcji. W kazdym tygodniu przeprowadza
ja kto inny; stuchajg jej nie tylko dzieci, ale wszyscy pozostali czlon-
kowie ekipy katechetycznej. Bedzie to dla nich punkt wyjécia do
dyskusji nad przeprowadzonymi rano zajeciami,

Jak wyglada w szczegélach taka pogadanka katechetyczna? Weimy
dla przyktadu lekeje, nielatwa do przeprowadzenia z dzieémi oSmio-
dziewiecioletnimi: zagadnienie pochodzenia zla na §&wiecie, problem
grzechu pierworodnego. Temat lekcji wedlug programowego sformulo-
wania brzmi: ,B6g nam mowi, skad pochodzi zlo i przyrzeka nam
Zbawiciela”,

Mtlody franciszkanin prowadzacy pogadanke wychodzi od znanego
dzieciom z do$wiadczenia faktu istnienia zla. Kazde dziecko spotkalo
sie z tym, ze i ono samo i inni ludzie postapili kiedy$§ Zle. Padaja nazwy
réznego rodzaju zilych czynéw, ,,poniewaz rézne bywajg sposoby powie-
dzenia Panu Bogu — nie..”

Dlaczego tak jest? Skad sie to wzieto?

»Takie pytania stawiali sobie ludzie od dawna, juz wtedy, gdy
Abraham wedrowal ze swoim ludem do nieznanej ziemi. Noca, pod
namiotami rozmawiano pewnie i na ten temat.. Potem w Biblii zna-
lazlo sie dziwne opowiadanie o poczatkach zia na ziemi. To Pan Bég
cheiat pouczyé ludzi, skad sie ono wzielo. Nie zrobil im o tym trudnego
wykladu, poniewaz by go nie zrozumieli, ale opowiedzial tajemnicza
historie... Ludzie w dawnych czasach bardzo lubili stuchaé réinych
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opowiefci. Wiadomo, ze w takiej opowiesci nie mozna wszystkiego braé
dostownie, moze ona jednak pouczyé czlowieka o wielu waznych rze-
czach”... ;

Po takim mniej wiecej wprowadzeniu nastepuje gloSne odezytanie
biblijnego fekstu o stworzeniu czlowieka i jego upadku, a nastepnie
katecheta wyjaénia znaczenie kolejnych fragmentéw, tlumaczy sens
biblijnych obrazéw, odpowiada na pytania dzieci. Akcentuje ciggle, ze
wszystkie wystepujace w opowiadaniu obrazy maja na celu przedsta-
wienie pewnych spraw wewnetrznych, dotyczacych stosunku Boga do
czlowieka i czlowieka do Boga, ze w takiej formie latwiej bylto ludziom
te prawdy zrozumieé. Wyjasniajac opis stworzenia Adama zwraca
uwage na to, ze Bog jest dawca zycia. Pokazuje, Ze szcze§cie pierwszego
czlowieka plyneto z bliskiego, zazylego obcowania z Bogiem, Ze Bog
pragnal szcze$cia czlowieka i nie pozwalal mu na to, co moglo to
szcze$cie popsué. Grzech zostaje ukazany jako rezultat szukania zado-
wolenia i szcze§cia poza Bogiem, poza tym, co On dla czlowieka prze-
znaczyl, jako rezultat uwierzenia temu, ktéry od poczatku byl klamcs,
a ktérego opowiadanie biblijne ukazalo pod postacig czolgajgcego sie,
budzgcego wstret zwierzecia. W zachowaniu si¢ Adama i Ewy po grze-
chu katecheta pomaga dzieciom zobaczyé stan czlowieka, ktéry zrobit
co$ zlego i dreczy sie tym, doznaje wyrzutéw sumienia, czuje sie nie-
szeze§liwy. Owocem grzechu jest cierpienie, ktére przychodzi jako kar®,
ale B6g pokazany zostaje dzieciom przede wszystkim nie jako surowy
sedzia, lecz jako ojciec, ktéry szuka czlowieka winnego, wraca do niego,
nie chce pozostawié go samemu sobie. Koricowy akcent pogadanki —
to przypomnienie znanej juz dzieciom prawdy, ze dla naprawy zia Bég
zestal swego Syna, ze Pan Jezus jest tym, ktory zbawia, ktory wyzwala
czlowieka ze zta i pomaga mu byé dobrym;

Modlitwa na zakonhczenie pogadanki jest wyrazem wdzieczno$ci za
przyjScie Zbawiciela. Gloire et louange a Toi, Seigneur Jésus — ,,Chwala
Tobie i cze§é, Panie Jezu” — Spiewajq dzieci stojac, a slowa te na-
bieraja specjalnego znaczenia w Swietle tre§ci lekcji. Nawiasem moéwiac
nigdy lekcja religii nie konczy sie tg sama modlitwg. Za kazdym razem
katecheta stara sie dobraé co§, co lgczyloby sie treSciowo z lekcja
i mogloby staé sie modlitewnym wyrazem wywolanych pogadanka
refleksji i uczué dzieci.

Po modlitwie dzieci wybiegaja na kilkunastominutowg przerwe, a na-
stepnie do godziny jedenastej odbywaja sie jeszcze zajecia w zespolach.
Zasadniczym ich celem jest poglebienie i ugruntowanie tego, co bylo
treScia pogadanki. Charakter ich bywa réizny: moze to byé praca
z tekstem, kiedy dzieci wyszukujg i odczytujg odpowiednie fragmenty
z mszalika lub Pisma §wietego; moze to byé omawianie jakiej§ ilustracji,
w;rkonywanie rysunku, rozmowa z opiekunem zespolu. Interesujacym
zajeciem pewnej grupy dzieci, ktére pierwszy rok dopiero chodzily na
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katechizacje, bylo robienie wlasnego mszalika. Praca nad nim trwata
caly rok; na kazdej lekeji dzieci wypelnialy inng strone przeznaczonego
na ten cel zeszytu, wklejaly odpowiednie ilustracje i teksty powielone,
lub przepisane na maszynie, samodzielnie wpisywaly krétkie zdania,
a przy okazji zapoznawaly sie dokladnie z ukladem i treScig Mszy
$wietej, co niewgtpliwie pomagalo do lepszego w niej uczestniczenia.

Zajecia zespolowe podczas omawianej lekcji koncentrujg si¢ wokot

“ biblijnego tekstu, z ktérym juz zapoznala dzieci pogadanka. Tekst ten,
troche skrbcony i uproszczony majg dzieci w swoich podrecznikach.
Odczytujq go teraz samodzielnie, a jezeli co§ jeszcze wydaje sie trudne
i niezrozumiale, stawiajg pytania i wspé6lnie z opiekunem starajg sie
na nie odpowiadaé. Niemalo klopotu sprawiajg oSmiolatkom niektére
zwroty i ujecia Genesis — ,co to znaczy, Ze B6g tchnal w nozdrza
czlowieka tchnienie zycia?”.. — Stopniowo jednak dzieci oswajajg sig
z biblijnym opisem; zaczyna on co§ méwié, nabiera rumienecéw zycia,
wyjasnia co§ waznego.

Po skonczonych zajeciach ekipa katechetyczna zostaje jeszcze w kla-
sie, Zeby na gorgco omowié przeprowadzong lekcje. Analizuje sie wspol-
nie pogadanke ;Sodkreélajac jej walory, ale réwniez krytykujgc dostrze-
zone bledy; dzieli sie uwagami na temat pracy w zespolach, omawia
reakcje dzieci, ich wypowiedzi i zachowanie. Jest to réwniez odpowiedni
moment, zeby zasygnalizowaé nasuwajace sie problemy i trudnofci
w zwigzku z sytuacjg niektérych dzieci. Na koniec ustala sie zgodnie
z programem temat nastepnej lekeji i decyduje, kto poprowadzi po-
gadanke.

Tego samego dnia, po poludniu, odbywa si¢ jeszcze jedna dyskusja
nad rannymi zajeciami, tym razem w szerszym gronie. Biora w niej
udzial wszystkie ekipy katechetyczne réwnolegtych klas, a prowadzi
ja ksigdz odpowiedzialny za katechizacje w parafii. Po wysluchaniu
nagranej na tasme magnetofonows przedpoludniowej pogadanki przy-
stepuje sie do dyskusji, ktéra — starannie przygotowana i umiejgtnie
kierowana — stanowi wiasciwie interesujgca forme szkolenia kateche-
tycznego. Wysuniete problemy dotyczg nie tylko meritum lekeji. DuZo
czasu i uwagi poSwieca sie ocenie przykladéw, wybranych przez kate-
chete jako wprowadzenie do tematu lekcji. Zebrani zastanawiajg sie,
czy doboér ich byl trafny, czy przemoéwily one do dzieci, czy podano
je w takiej formie, Ze pobudzaly do myS$lenia. Dyskutuje sig nad
zagadnieniem pedagogicznych walor6w opowiadania i dialogu prowa-
dzonego z dzieémi; analizuje pogadanke takze od strony jej stownictwa:
czy wyrazy uzywane dla przekazania dzieciom takich pojeé jak pier-
wotne szczeScie raju, pokusa i grzechy byly wiaSciwe i mogly odpo-
wiednio ksztaltowaé sady dzieci o tych sprawach. Jedno zagadnienie
czesto powraca przy wspélnym omawianiu lekeji: czy pogadanka byta
rzeczywifcie teoceniryczna, czy najwazniejsza osoba dzialajacg byt
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w niej Bég czy czlowiek? W jaki spos6b méwila ona o Bogu, jaki Jego
obraz ksztattowala?

Na zakoficzenie zebrania prowadzacy szkicowo omawia temat na-
stepnej lekcji. Bedzie to lekcja o Abrahamie. Wysuwane sugestie do-
tycza sposobu podania tematu, odpowiedniego rozlozenia akcentéw,
tresci, ktére nalez¥ wydobyé. Uderza przede wszystkim to, Ze propo-
nowane ujecie lekcji powinno by¢ bardziej teologiczne niz historyczne;
wprawdzie postaé Abrahama ma byé ukazana w konteks$cie historycz-
nym, ale katecheta powinien wprowadzié perspektywe liturgiczng i typo-
logiczng. Na progu rozpoczynajacego sie wlasnie Adwentu, okresu przy-
gotowujacego czlowieka na przyjecie Boga, ktéry ciggle przychodzi do
niego w jaki§ sposéb, Abraham ma by¢ pokazany jako przykiad czlo-
wieka przyjmujgcego Boga przez wiare, jako typ czlowieka wjerzacego.
Interesujace sg rowniez propozycje na temat przedstawienia ofiary
Izaaka, ktéra niewlaSciwie ujeta moze staé sie niezrozumiala i trudna
do pogodzenia z pojeciem dobroci Boga. Prowadzacy sugeruje takie jej
naswietlenie, ze Abraham 2zyjac w kraju, gdzie praktykowano skladanie
ofiar z dzieci, zaczal myS§leé o tym, czy on sam bylby zdolny do oddania
swemu Bogu jedynego syna, czy rzeczywiScie kocha Boga wiecej niz-
wlasne dziecko. Bég pozwolil na takie my$li, pozwolil, ze Abraham
przekonany o pochodzeniu ich od Najwyzszego zdecydowal sie ziozyé
syna w ofierze, ale wyrazng interwencja Boza bylo dopiero wstrzymanie
Abrahama, kiedy ten mial juz spelnié¢ ofiare. ;

Intensywne sa takie dwie godziny dyskusji. Duzo mozna w nich
zmie$cié, duzo sie nauczyé. Pracowity jest taki katechetyczny czwartek,
ale moze jest to wysilek, ktéry sie oplaca?..

Z pewnoscig takie katechetyczne czwartki nie sg typowe dla wszyst-
kich francuskich parafii, a moze nawet nie sg typowe dla wiekszoSci
parafii Paryza. Trzeba na nie spojrze¢ jako na pewnego rodzaju ekspe-
ryment, ale w kazdym razie nie jest to eksperyment chwilowy, krétko-
trwaly i bez przysziosci, Parafia St. Sulpice prowadzi go od szeregu lat
w Scistej lacznoSci z paryskim Instytutem Katechetycznym, ktéry na
jej terenie organizuje prakfyke swoich stuchaczy. Z tego wzgledu do-
swiadczenia i osiggniecia ekip katechetycznych mogg przydaé sie nie
tylko jednej paryskiej parafii, ale postuzyé w ogble sprawie rozwoju
katechizacji we Francji. ;

Lucyna Rutowska
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RUBRYEKA MEODYCH

LJAK TO WIDZIMY“

»Mozliwo§é apokalipsy jest naszym dzielem. Ale nie wiemy co czy-
nimy"”. Naprawde nie wiemy i nie wiedza réwniez ci, ktérzy majg glos
decydujgcy; bo i oni nalezg do ,nas”, i oni sg zupeinie nieSwiadomi.
To nie ich wina. To rezultat faktu, ktory mnie moze obcigza¢ nikogo
z nich ani nikogo z nas, rezultat poglebiajgcej sie z dniem kaidym
przepa$ci miedzy dwiema naszymi zdolno$ciami: miedzy tym, co potra-
fimy zdmialaé, a tym, co umiemy sobie wyobrazié,

Rozwdj techniki odwréeil bowiem klasyczny stosunek miedzy fan-
tazja a dzialaniem. Dla naszych przodkéw bylo oczywiste, ze fantazja
jest niedoScigniona, ze géruje nad rzeczywistoscig i wyprzedza ja; dzi-
siaj — przeciwnie — sita naszej fantazji (a wiec réwniez naszego uczu-
cia i odpowiedzialnosci) pozostaje w tyle za potega naszego dzialania.
Dzisiaj fantazja nie nadaza za tym, co wytwarzamy. Nie tyko nasz
rozum ma swoje (Kantowskie) ,granice”, nie tylko on jest ,skonczony”,
ale réwniez nasza wyobraznia, a tym bardziej nasze uczucie. Mozemy
od biedy czué¢ zal z powodu zamordowania jednego czlowieka — wiek-
szej liczbie nasze uczucle nie sprosta; wyobrazié sobie potrafimy moze
dziesieciu — wiekszej liczbie nie sprosta wyobraZnia; ale zgladzi¢ sto
tysiecy ludzi — nie sprawia dzis wickszej trudnosci. I to nie tylko ze
wzgledow technicznych; i nie tylko dlatego, ze dzialanie zmienilo sig
we ,wspbldziatanie”, i ,,uruchomienie” jakiegoé mechanizmu, ktérego
skutki pozostaja niewidoczne. Ale rowniez, i to przede wszystkim,
z przyczyn moralnych: wlasnie dlatego, ze mord masowy wybiega nie-
skonczenie daleko poza sfere czyndow, ktore potrafimy sobie wyobrazié
i do ktérych potrafimy ustosunkowaé sie uczuciowo, a wiec poza sfere
hamujacego dzialania naszej wyobraZni i maszego uczucia. — Nastepne
stwierdzenia powinny wiec brzmieé: ,Im wiekszy jest zasieg naszych
czynow, tym stabiej dzialajg hamulce” oraz: , My, ludzie, jesteémy
mniejsi od nas samych”. To ostatnie zdanie precyzuje nasza obecna
schizofrenie, polegajacg na tym, Ze poszczegélne nasze mozliwoSei
dzialajg niezaleznie od siebie, jak izolowane i nieskoordynowane istoty,
ktére utracily kontakt miedzy sobs. .

Ale te zdania nie po to masz wypowiada¢, aby glosi¢ jaka$§ osta-
tecznosé, krancowy defetyzm, lecz przeciwnie, aby przerazi¢ sie wizja
tej zaglady, aby dostrzec w niej skandal, aby poruszyé¢ ,ustalone”
i skostniale granice i zamieni¢ je w zapory, aby wyleczy¢ sie ze schizo-
frenii, Naturalnie mozesz takie, dopdki dane ci jest zyé¢, zatoiyé rece,

zrezygnowaé z wszelkiej nadziei i pogodzié sie ze swag schizofrenig.
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Ale jezeli tego nie chcesz, musisz podjaé odw’ainie prébe doréwnania
samemu sobie, dogonienia samego siebie. Oto twoje zakdanie: musisz
zasypaé przepa$¢ miedzy twoimi mozliwoSciami, twoim wytwarzaniem
a twoja wyobraznia, zniwelowaé roznice pozioméw miedzy nimi; innymi
slowy: znacznie rozszerzy¢ ograniczony zasieg swojej wyobrazni (i jeszcze
wezszy zasieg swego uczucia), rozszerzyé._tak bardzo, by wyobraZnia
i uczucie.staly sie zdolne ogarnaé ogrom tego, co jeste§ w stanie wypro-
dukowaé; by§ moégt zaakceptowaé lub odrzucié to, co ogarniesz wy-
obraznia i uczuciem. Jednym slowem, zadanie twoje polega na tym,
aby$§ rozszerzyl! swojg moralng fantazje.

Cytat z: G. Anders Przykazania ery atomowej. ,Frankfurter Allge-

meine Zeitung”, 13. VII. 1957. Polskie wydanie: No more Hi-

roshima.. Warszawa 1963, Ksigzka i Wiedza.

*

Wprowadzenie do zagadnier teologicznych — podtytul: Teologia mo-
ralna (Ksiegarnia Sw. Wojciecha) — ksigzka liczaca sobie 1200 stron.
Kiedy bralam ja do reki, pomy§alam sobie — oto nowe opracowanie
zagadnien moralnych, rok wydania bowiem 1967. Praca zbiorowa, fran-
cuskie nazwiska autoré6w sugeruja prezentacje tego, co zostalo prze-
my$lane od nowa. Zajrzyjmy do Srodka. Oto tytuly poszezegblnych
czefci: Szeze§cie; W dazeniu do szezedcia; W kregu cnét; Miejsce chrze-
§cijanina w ciele Chrystusowym. Na chybil-trafit otwieram to dzielo na
stronie 259 i czytam: Sprawno§é i natura.

Pojecie sprawnofci wyjadnia sie w zestawieniu z wladzq, dziala-
niem, dyspozycjq, naturq. Oto kilka najprostszych zasad:

— dyspozycja jest tym, co jest tatwe do usuniecia (czyli zmienne);
sprawno$é — tym, co trudne do usuniecia.

— miedzy sprawnodciq i dzialaniem zachodzi taki sam stosunek, jak
miedzy mozno$cia i aktem. Sprawnos$é daje cztowiekowi zdolno$§é do
dziatania, swobodnego dzialania zgodnie z jego naturg.

— Sprawno$é znajduje si¢ w Srodku pomiedzy czystq moznodciq a do-
skonatym aktem.

I dalej:

CNOTA. Kilka sformulowan pojecia cnoty.

— Nazwa cnoty oznacza pewng doskonato$é mozno$ei, zdolnoSci. —
Cnote okrefla najwyzszy punkt osiagalny dla danej moznobci (jeSli
ktos mp. moze podnie§é sto kilogramdéw, a nie wiecej, to miara jego
»enoty” ezy mocy wynosi 100 kg). Dlatego réwniez cnota jakiej§ rzeczy
okreflona jest w stosunku do dobra. (Podczas, gdy zlo stanowi pewien
brak, najwyzszym punktem kazdej mozno$ci jest dobro).

Oto fragment rozwazan o grzechu ze strony 270:

Ilo§é grzechéw. Azeby dopomée w liczebnym rozpoznaniu
grzechéw teologowie podajq kilka zasad: grzechy rézniqce sie miedzy
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sobg rodzajem sq takze odrebne liczebnie, nawet jezeli zostajq spetnione
w jednym i tym samym akcie fizycznym. Dlatego, gdy kto§ kradnie
poSwiecony kielich, popelnia dwa grzechy: jeden przeciw sprawiedli-
wofci (kradziez) i drugi przeciw religijnodei (Swietokradztwo). O grze-
chach tego samego rodzaju mozZna powiedzieé, Zze jest tyle grzechow ile
jest aktéw moralnie oddzielnych, nie zlgczonych ze sobg. Oddzielenie,
przerwanie aktu dobrowolnego ma miejsce wdéwcezas, gdy zostaje on
w sposéb wyrainy odwolany moca przeciwstawiajacego sie mu nowego
aktu woli, lub tez wirtualnie — gdy akt zostanie przerwany przez oko-
licznoéci zewnetrzne, jak np., gdy czlowiek zasnie.

Jeszeze jedno spojrzenie na te ksigike. Tyle w niej miejsca poSwie-
cono szczeSciu. Oto kawatek z tych rozwazan (str. 61):

Szcze$cie wieczne, szczefliwoé, nie jest zaiste niczym innym, jak
pelniq Zycia chrzeécijaniskiego. Dlatego tez traktat o szcze§liwoSci
stanowi niezbedng podbudowe traktatéw, zajmujgcych sie zyciem chrze-
$cijaniskim. Gdyby sie rozwazalo wiare, nadzieje, milodé, zycie kontem-
platywne, kazdg najmniejszq nawet cnote chrzedcijaniskq, a nawet
ustanowione przez Chrystusa dzielo: Eucharystie, wszystkie sakramenty,
i gdyby nie mialo sie przy tym w perspektywie szezesliwosei wiecznej —
bytoby to zupelnym niezrozumieniem wszystkich tych rzeczy. (..) Byé
szezefliwym! — caly cel czlowiecka w tym sie miesci. Jezus Chrytus
po to tylko przyszedl, aby daé¢ nam do tego S$rodki. Widzie¢ szczedcie
tam, gdzie je widzieé¢ nalezy — oto 2Zrédlo wszelkiego dobra; Zrédiem
za§ wszelkiego zla jest widzieé je tam, gdzie go widzie¢ nie trzeba,

Nie moge napisaé, o czym mySlalam w czasie czytania tych i wielu
innych fragmentéw, bo byloby to krzywdzace i dla autoréw i dla wy-
dawey. Moze ta ksigzka jeszcze kogo$ czego$ nauczy, ale kogo i czego?

*

Co chciala powiedzie¢ Agnes Varda przez swoj film Szczefcie? Cazy
jest to jeszcze jeden melodramat, czy tez co§ wiecej? Ten film nie za-
wiera komentarza, dlatego widz moze go réznie odczytaé. Watek fre-
$ciowy prosty, prawie banalny. A mimo to nie zapomina sie tej histo-
ryjki zaraz po wyjsciu z kina. C6z sie wladciwie stalo? Mloda kobieta
odebrala sobie zycie. Dlaczego? Dowiedziala sie, ze maz ja zdradza,
ale zapewnil jg przeciez, ze kocha jg nadal i Ze wlaSciwie nic sie nie
zmienilo. Wydaje sig, ze to byl gest protestu, gest skierowany przeciw
argumentom tej zdrady. Nie opowiadal jej o tym ani ze skruchg, ani
z bélem, opowiedzial o wzbogaceniu siebie t3 drugg kobietg i o wzbo-
gaceniu jej zycia sobg. On jest jak jablon, ktéra sprawia, ze wiele
galezi moze naraz lewitnaé i owocowaé. A zona poszila i utopila sie.
Czy argument z jablonig do niej nie przeméwil? A moie wyczuwala
niejaka réznice miedzy drzewem, ktére sprawiedliwie rozdziela swe
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soki wszystkim swym galeziom — nie wiedzgc nawet o ich istnieniu,
a czlowiekiem, ktérego odrebno$é jest talkk zupelna, a ktérego bliskosé
jest tak rzadko osiggalna. Bo czymze jest wiernoéé, jesli nie proba
chronienia tego, co dwojgu stalo sie bliskie i wspoélne,

Jakg motywacje swego postepowania podalaby ta druga dziewczyna?
Zapewne swoje prawo do szczeS§cia, prawo; ktére na tak wiele
zezwala, a przynajmniej uniewaznia cudze cierpienia.

%

s-Dawno juz dyskutowaliSmy z Krystyna o niebezpieczenstwach,
przed ktérymi nas przestrzegasz.

To jest fakt, ze dom, dzieci itp. to moze zupelnie otepié, ale mamy
-nadzieje tego unikngé. Po pierwsze chcemy sie urzadzié mozliwie racjo-
nalnie, bez zadnych niepotrzebnych glupstw, reprezentacyjnych mebli,
reprezentacyjnych pokoi, zatruwajacych zycie lustrzanych podiég itp.
Mozliwie najprymitywniej, a wtedy matlo klopotu z mieszkaniem, sprza-
taniem. Oboje bedziemy pracowaé w szkole i oboje w domu. To na
pewno madrzej niz jedno w szkole, jedno w domu. W kazdym razie
myéle, ze uda sie uniknaé zbytnich nieprzyjemnoSei typu rodziny —
molocha.

Z dzieémi trudniejsza sprawa — tego si¢ nieco boje, ale i to da
sie, mam nadzieje, zalatwi¢ racjonalnie, bez ,poSwiecania sie” czyli
skazywania na specjalizacje wola roboczego. W kazdym razie jestem
bardziej optymistycznie nastawiony teraz niz na przyktad p6t roku temu.

Jesli chodzi o plany naukowe, to zdaje sie, ze juz Ci pisatem, ze
zrezygnowaliSmy z tego. I Krystynie i mnie proponowano asystentury,
ale z wielu wzgledéw (mieszkaniowych, finansowych) nic z tego.
Zresztg nie odoowiada nam specjalizacja. Mamy za to plany rozwoju,
ale to calkiem prywatng droga samoksztalcenia. Zwlaszeza w dziedzi-
nach filozofii, psychologii i pedagogiki. Fizyki tez pewnie nie zanied-
bamy, ale tez i nie ,,poSwiecamy sie” jej. Jest sens poSwiecat sie tylko
z pobudek religijnych, czy moze jeszeze humanitarnych. Wszystkie inne
cele sa za male, z nauka wlacznie. Bo nie jestem na tyle megalomanem,
zeby wmawiaé sobie, Ze przez poSwiecenie sie nauce mégltbym przy-
czynié sie do szezeScia ludzkosci. A moze akurat odkryltbym jaka$§ nowa
bombe lub co najprawdopodobniejsze bralbym przez lata pensjg, na
staro§é obowigzujace odznaczenia (bo to on juz tyle lat pracuje...)
i w koficu umartbym z rozpaczy, ze wiodlem zycie karzelka, nie zro-
bilem praktycznie nic.

Wszelkie poSwiecanie sie jest tak dlugo dobre, jak dlugo czlowiek
ma Swiadomoéé intencji, i o ile intencja jest wartoéciowa. Z chwila
gdy czlowiek staje sie maszyng i poSwieca sie z nawyku — zaczyna
dzialaé¢ jak maszyna i jego dzialanie, cho¢ moze pozyteczne (chyba nigdy
wszechstronnie), traci sens moralny i wecale nie przysparza mu za-
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stugi. Wing fakiego czlowieka jest to, ze przestal byé¢ czlowiekiem, a to
chyba najciezsza wina.

Mam wrazenie, Ze u ogromnej wiekszoSci ,po§wiecajgcych sie”
aktualnie uSwiadamiana intencja nie jest autentyczna, ze jest frazesem,
najezefciej w dodatku wyciggnietym z lamusa tradyecii.

Ciekawe czy po tych wszystkich wybrzydzaniach sie na po$wiecenie
sie czemu$, mie posadzisz mnie o zakoficzenie w stylu carpe diem.
Nic z tych rzeczy, bo uznaje poSwiecenie, ale juz pisalem jakie. Tylko
autentyczne, Madre.”

3.

*

BABCIE

»~-Jako uczciwe, jako tanie,
Odporne na w ogonkach stanie,
Dozorujgce nam mieszkanie,
Bulki znoszace na $niadanie,
Uwielbiajgce 16zek slanie,
Dzieciat w kotyskach kolysanie,
Zalatwiajace gotowanie,
Lubigce ponczoch cerowanie,
Odwalajace male pranie..”

(L. J. Kern)

Matlzenistwo z dzieckiem (émi), jako pracodawca-amator. Znalezienie
pomocy domowej jest trudne, ale nie jest problemem. Problemem jest
jej zatrzymanie. Nie ma Zadnego zabezpieczenia przed sytuacja, kiedy
»brzychodzgea” z dnia na dziefi, bez uprzedzenia przestaje przychodzié.
Wyijezdza na Swieta do rodziny i juz nie wraca. Wypowiada prace od
najblizszego ,pierwszego”. Jezeli dzieci jest wiecej, trudno$ci propor-
cjonalnie, a wiaéciwie nieproporcjonalnie wzrastaja. Rosng rozmiary
kryzysu, gdy ,,pomoc” odchodzi. Roénie trudnos&é zdobycia nowej (...,,Do
ilu dzieci?... Co?... Do pieciu? jeszcze nie zwariowalam” — i trzasniecie

stuchawka).
> Na szczeScie sg babcie. Pomagajg dorywezo i, bardzo czesto, ,,na
stale”. Czy rzeczywiScie NA STALE?

Umieé patrzeé z bliska. Umieé¢ zauwazyé zmiane, nawet gdy sie
kogo$ oglada codziennie. Zauwazy¢, ze z kazdym miesigcem babciom
trudniej przychodzi wchodzenie po schodach, bardziej denerwuje krzyk
dziecka. Zauwazy¢ moment, gdy opieka nad wnukami przestaje byt
radoécig i staje sie OBOWIAZKIEM.

Czy my wszyscy pracodawcy-amatorzy umiemy patrzeé¢ z bliska?

m.
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