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ZNAK

MIESIECZINIK

Rok XIX Nr 156 (6)
Czerwiec 1967
Krakéw
ENCYKLIKA

PAPIEZA PAWLA VI

DO WSZYSTKICH BISKUPOW, KAPLANOW,
ZAKONNIKOW, WIERNYCH CARLEGO KATGCLICKIEGO
SWIATA ORAZ DO WSZYSTKICH LUDZI DCBREJ WOLL

O ROZWOJ LUDOW
(POPULORUM PROGRESSIO)

WSTEP

KWESTIA SPOtECZNA JEST DZIS PROBLEMEM SWIATOWYM

ROZWOJ LUDOW

1. Rozw6j ludéw — szczegdlnie tych, ktéore usiluja uwolnié sie
od glodu, nedzy, choréb endemicznych i ciemnoty; ktére daza
do pelniejszego uczestnictwa w owocach ecywilizacji, i domagaja
sie wiekszego uznania dla swych warfosei ludzkich, ktére wresz-
cie zdecydowanie kieruja sie ku pelniejszemu rozwojowi — jest
przedmiotem szczegblnej uwagi Kosciola. Odnowiona po II Po-
wszechnym Sohorze Watykanskim $wiadomosé wymagan nauki
ewangelicznej zobowiazuje Kosciol, aby w shuzbie ludziom ulatwial
im zrozumienie pelnych wymiaréw tego wazkiego problemu i prze-
konat ich o naglacej potrzebie solidarnego dzialania na tym decy-
dujacym zakrecie historii ludzkosei.

Przeklad niniejszy obejmuje pelny tekst oryginalu francuskiego Encykliki.
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SPOLECZNA NAUKA PAPIEZY

2. Poprzednicy nasi w swoich wielkich encyklikach: Leon XIII
w Rerum Nowvarum !, Pius XI w Quadragesimo Anno* i Jan XXIII
w Mater et Magistra® i Pacem in terris®, nie moéwige juz o ore-
dziach do Swiata Piusa XII® nie zaniedbali zwiazanego z ich urze-
dem obowiazku rozwazania spolecznych zagadnien swoich czasow
w Swietle Ewangelii.

NAJWAZNIEJSZY FAKT

3. Glownym faktem, ktory kazdy powinien sobie uswiadomié
jest dzisiaj to, ze kwestia spoleczna stala sie zagadnieniem na skale
Swiatowa. Jan XXIII stwierdzil to bez obstonek ®, a Sobdr powto-
rzyl to w Konstytueji duszpasterskiej O Kosciele w $wiecie wspol-
czesnym ’. Nauka to wielkiej wagi, a jej zastosowanie naglaco
potrzebne. Ludy cierpigce glod kierujg dramatyczne wezwanie do
ludow zvjacych w dostatku. Ten krzyk udreki wstrzasa Koscio-
tem, ktéry wzywa kazdego, aby z miloScia odpowiedzial na wo-
lanie swego brata.

NASZE PODROZE

4. Jeszcze przed naszym wyniesieniem na Stolice Papieska
dwie podroze: do Ameryki Racinskiej (1960) i do Afryki (1962)
zetknely nas bezposrednio z palgcymi problemami, jakie drecza
calte, pelme zycia i nadziei, kontynenty. Obdarzeni godnoScia
powszechnego ojcostwa mogliSmy podczas nowych podrézy do Ziemi
Swietej i do Indii zobaczyé wlasnymi oczami i jakby dotknaé
wlasnymi rekami tych bardzo wielkich trudnosci, jakie osaczaja
ludy o starodawnej cywilizacji w ich zmaganiach z problemami
rozwoju. Podezas gdy w Rzymie obradowal II Watykanski Sobér
Powszechny, opatrznosciowe okoliczno$ci sprawily, ze mogliSmy
bezpos$rednio zwrocié si¢ do Zgromadzenia Ogoélnego Narodow
Zjednoczonych: przed tym szerokim areopagiem staneliSmy jako
oredownik ludoéw biednych.

1 Zob. Acta Leonis XIII, t. XTI (1892) s. 97—143.

2 Zob. AAS 23 (1931), s. 177—228.

3 Zob. AAS 53 (1961), 5. 401—464.

4 Zob. AAS 55 (1963), 5. 257—304.

5 Zoh. szczegblnie przemowienie radiowe z 1 czerwea 1941, w 50 recznice Rerum
Novarum w AAS 33 (1941), s. 195—205; przemowienie radiowe na Boze Narodzenie
1942 w AAS 35 (1943), s. 9, 24; przemoOwienie do grupy robotnikéw z okazji rocznicy
Rerum Novarum, z 14 maja 1853, w AAS 45 (1953), s. 402—408.

6 Zob. encyklike Mater et Magistra, 15 maj 1961, AAS 53 (1961), s. 440.

T Gaudium et Spes, n. 63—72, AAS 58 (1966), 5. 1084—1094.
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SPRAWIEDLIWOSC I POKOJ

3. Wreszcie ostatnio, chcgc odpowiedzie¢ na zyczenie Soboru
i skonkretyzowac¢ wklad Stolicy Apostolskiej w wielka sprawe
ludéw dazacych do rozwoju, uznaliSmy za nasz obowiazek powola-
nie, jako jednego z centralnych organow Kosciola, Papieskiej Ko-
misji majacej za zadanie ,,wzbudzanie w calym ludzie Bozym pelnej
znajomosci roli, jakiej wymagaja od niego dzisiejsze czasy, to
znaczy popierania postepu luddéw najbiedniejszych, przyczyniania
sie do sprawiedliwosei spolecznej miedzy narodami, niesienia tym,
ktore sa mniej rozwiniete takiej pomocy, aby same mogly zadbaé
0 wlasny postep” % Sprawiedliwo$é i pokoj to jej nazwa i program.
Sadzimy, ze program ten moze i powinien zjednoczyé z naszymi
synami katolikami i naszymi braémi chrzeScijanami wszystkich
ludzi dobrej woli. Totez do wszystkich zwracamy sie z tym uro-
czystym wezwaniem do zespolonego dzialania na rzecz integral-
nego rozwoju czlowieka i solidarnego rozwoju ludzkoesei.

CZESC PIERWSZA

O INTEGRALNY ROZWOJ CZLOWIEKA
. POSTAWIENIE PROBLEMU

DAZENIA LUDZKIE

6. Uwolni¢ sie od nedey, zapewni¢ sobie $rodki do zycia, zdro-
wie 1 stale zatrudnienie; zdobyé¢ pelniejszy udzial w odpowie-
dzialnoécei, wyzwolié sie od ueisku i sytuacji obrazajacych godnosé
ludzka; zdobyé lepsze wyksztalcenie; jednym stowem: wiecej robié,
wiecej umieé¢ i wiecej mieé¢, zeby pelniej byé: oto dazenia dzisiej-
szych ludzi, z ktérych tak wielu jest skazanych na zyeie w warun-
kach uniemozliwiajacych realizacje tych stusznych pragnien.
Zreszta ludy, ktore niedawno osiagnely niepodleglosé narodows,
odczuwaja konieczno$¢ uzupelnienia tej wolno$ci politycznej auto-
nomicznym i godnym wzrostem tfak spolecznym jak ekonomicz-
nym, aby zapewnié¢ swoim obywatelom pelny rozwdéj ludzki i za-
ja¢ nalezne im miejsce w spoiecznoSci naroddow.

KOLONIZACJA I KOLONIALIZM

7. Dla wykonania tego rozleglego i pilnego zadania posiadamy
pewne, aczkolwiek niewystarczajace, Srodki odziedziczone po

8 Motu proprio Catholicam Christi Eecclesiam, 6 styczen 1967, AAS 359 (1967),
8. a0
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przeszlosci. Trzeba napewno przyznaé, ze mocarstwa kolonialne
czesto szukaly wlasnej korzysci, wlasnej potegi i wlasnej chwaly
i ze wycofujac sie z tych krajow pozostawialy w nich nieraz wa-
dliwa syluacje ekonomiczna, na przyklad oparta o dochody z mono-
kultury, z uprawy jednego produktu, ktérego ceny podlegaja na-
glym i wielkim wahaniem. Jednakze uznajac naduzycia pewnego
rodzaju kolonializmu i jego nastepstw, nalezy jednoczednie zlozyé
hotd zaletem 1 osiagnieciom kolonizatorow, ktorzy do tylu uposle-
dzonych regionéw wniesli swoja wiedze i technike, pozostawiajac
korzystne owoce swojej obecno$ci. Zbudowane ekonomiczne struk-
fury — jakkolwiek niepelne — pozostaly i one to przyczynialy sie
do zwalczania ciemnoty i chorob, budowaly pozyteczna sieé¢ ko-
munikacyjna i polepszaly warunki bytu.

WZRASTAJACY BRAK ROWNOWAGI

8. To co powiedzieliémy i uznaliSmy nie zmienia faktu, ze owo
wyposazenie w sposob occzywisty nie wystarcza do stawienia czola
twardej rzeczywisioSei nowoczesnej ekonomii. Jej mechanizm,
pozostawiony wlasnemu biegowi, pociaga Swiat ku poglebieniu
2 nie ku zlagodzeniu nierownosei slopy zyeciowej: ludy bogate ko-
rzystaja z szybkiego wzrostu, podezas gdy ludy biedne rozwijaja
sie powoli.

Brak rownowagi wzrasta: jedni produkuja w nadmiarze $rodki
zywnosciowe, ktdorych gwallownie brakuje innym, a mozliwoseci
eksportowe tych ostatnich sg niepewne.

Jednocresnie konilikly spoleczne rozszerzyly sie na skale $wia-
tows. Cstry niepokdj klas ubogich w krajach bedacych na drodze
do uprzemyslowienia ogarnia teraz kraje o gospodarce niemal wy-
lacznie rolniczej: chlopi uswiadamiaja sobie takze swoja ,nieza-
sluzoryg nedze” . Do tego dolacza sie skandal krzyczacych nierdw-
noéei nie tylko w korzystaniu z dobr, ale jeszcze bardziej w wy-
konywaniuv wladzy. Podczas gdy w niektorych krajach oligarchia
cieszy sie wyrafinowana cywilizacja, reszta ludnosci, biedna i roz-
proszona ,nie ma prawie zadnej mozliwosci przejawiania inicja-
tywy i odpowiedzialnesci osobistej, a nierzadko znajduje sie w wa-
runkach zycia i pracy niegodnych osoby ludzkiej™ 1.

ZDERZENIE CYWILIZACJI

10. Poza tym, zderzenie tradycyjnych eywilizacji z nowosciami
cywilizacji uprzemysiowionej lamie struktury, ktére nie dostoso-

9 Encyklika Rerum Novarum, 15 maja 1881, Acta Leonis XIII, t. XI (1892) s. 88,
10 Gaudium et Spes, n. 63, § 3.
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wuja sie do nowych warunkow. Ich nieraz sztywne ramy byly
niezbedna podporg zycia osobistego i rodzinnego; ludzie starzy
sa nadal do nich przywiazani, podczas gdy mlodzi wylamuja sie
z nich jako z niepotrzebnych zap6r na drodze do nowych form
zycia spolecznego, ktérych cheiwie pozadaja. Totez konflikt po-
kolen zaostrza sie na ksztall tragicznego dylematu: albo zachowaé
wiare 1 instytucje przodkow ale zrezygnowaé¢ z postepu, albo
otworzyé drzwi technice i cywilizacji przychodzacej z zewnatrz,
odrzucajac jednak wraz ze starymi {radycjami cale ich huma-
nistyczne bogactwo. I rzeczywiScie moralne, duchowe i religijne
podpory przeszloSci zalamuja sie zbyt czesto, nie zapewniajac
bynajmniej wlaczenia w nowy $wiat.

PODSUMOWANIE

11. W tym =zamecie rodzi sie coraz gwaltowniejsza pokusa
pojScia za pelnymi obietnic ale wywolujgecymi zludzenie mesja-
nizmami. Kt6z nie dostrzega wynikajacych stad niebezpieczenstw:
gwaltownych odruchéw ludowych, zamieszek powstanczych i ze-
slizgiwania sie ku ideologiom totalitarnym. Takie sa elementy pro-
blemu, ktérego doniostos¢ nie uchodzi niczyjej uwadze.

Il. KOSCIOL | ROZWO)
DZIELO MISJONARZY

12. Wierny nauczaniu i przykladowi swego Boskiego Zalozyciela,
ktory gloszenie Dobrej Nowiny ubogim podal jako znak swojej
misji 1!, Kosciél nigdy nie zaniedbal troski o podnoszenie kultu-
ralne narodéw, ktérym przynosit wiare w Chrystusa. Jego misjo-
narze oprocz koscioléw budowali przytulki i szpitale, szkoly i uni-
wersytety. Uczac tubylcows lepszego wykorzystywania bogactw
naturalnych, ochraniali ich czesto przed chciwoscia obcokrajowecow.
Bez watpienia dzielo misjonarzy w tym, co w nim bylo ludzkiego,
nie bylo doskonate, a niektérzy z nich do autentycznego postania
ewangelicznego mogli domieszaé niemalo ze sposobéw zycia i my-
slenia wlasciwych krajom, z jakich pochodzili. Niemniej umieli
takze zachowat i popiera¢ instytucje miejscowe. W wielu regionach
misjonarze znalezli sie w szeregach pionier6w postepu material-
nego i kulturalnego. Wystarczy przypomnieé¢ przykilad o. Charles
de Foucauld, ktéry dla swojej milosci zostal uznany godnym nazwy
»Brata powszechnego” i ktéry ulozy! cenny slownik jezyka Tuare-
goéw. Czujemy sie w obowiazku zlozy¢ hold tym czesto nieznanym

11 Zob. Lk T, 22.
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prekursorom, ktorych przynaglata mitosé Chrystusowa, a takze ich
nasladowcom i nastepcom, ktorzy dzisiaj jeszcze dalej bezintere-
sownie i wspanialomyslnie sluza ewangelizowanym przez siebie
ludom.

KOSCIOL I SWIAT

13. Dzi§ jednak nie wystarczaja juz inicjatywy lokalne i indy-
widualne. Obecna sytuacja $wiatowa wymaga akeji zbiorowej,
podjetej na podstawie jasnej wizji wszystkich aspektéow ekono-
micznych, spolecznych, kulturalnych i duchowych. Koéciél do-
Swiadczony w sprawach ludzkosci, nie chegc bynajmniej wiracac
sie w politvke panstw, ,zmierza ku jednemu tylko, a mianowicie,
by pod kierownictwem Ducha Swietego Pocieszyciela prowadzié
dalej dzielo samego Chrystusa, ktory przyszed! na $wiat, zeby dac
$wiadectwo prawdzie i zeby zbawiaé a nie sadzié, zeby sluzyé a nie
zeby Jemu stuzono” '2. Ustanowiony po to, by juz na tej ziemi
wprowadzaé Krolestwo Niebieskie, a nie by zdobywat¢ wladze
ziemslka, Kosciol wyraznie glosi, ze te dwie dziedziny sa odrebne,
tak jak obydwie wladze: kodcielna i eywilna sa kazda we wlasnym
porzadku suwerenne %, Jednakze, zyjac w historii, Koéciél winien
,badaé znaki czasdéw i wyjasniaé je w Swietle Ewangelii” !, Laczac
sie z najlepszymi dazeniami ludzi i cierpiac nad tym, Zze nie
znajduja one zaspokojenia, Kosciél pragnie im pomoe w osiagnieciu
pelnego rozkwitu i z tej racji proponuje im to, co jest mu wlasciwe:
globalna wizje czlowieka i ludzkosci.

CHRZESCITANSKA WIZJA ROZWOJU

14. Rozwdj nie ogranicza sie do zwyklego wzrostu ekonomicz-
nego. Jezeli ma byé autentyezny, musi by¢ integralny, to znaczy
podnosi¢ calego cziowieka i kazdego czlowieka. Jak to shlusznie
podkreslilt pewien znakomity ekspert: ,Nie zgadzamy sie na od-
dzielanie tego co ekonomiczne od tego co ludzkie, a rozwoju od
cywilizacji, w jaka on sie wpisuje. Dla nas liczy sie czlowiek, kazdy
czlowiek, kazda grupa ludzka az do calej ludzkosci” 1.

POWCOLANIE DO WZROSTU

15. Wedlug zamyslu Boga, kazdy czlowiek jest powolany do
rozwoju, poniewaz wszelkie zycie jest powolaniem. Od samego

12 Gaudium et Spes, n. 3, § 2.

i3 Zob. encyklike I'mmortale Dei, 1 listopada 1885, Acta Leonis XIII, t V
(1825), s. 127.

14 Gaudium et Spes, n. 4, § 1.

15 L. J. Lebret OP, Dynamigue conecréte du développement, Paris, , Economie
et Humanisme", Les Editions OQuvriéres, 1961, s. 28.
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urodzenia wszyscy otrzymuja w zalgzku pewien zesp6l zdolnosci
i zalet, ktory powinien przynie$¢ owoc: rozwiniecie sie tych zdol-
nosei, wynik wychowania otrzymanego od otoczenia, oraz wlasnego
wysitku, pozwoli kazdemu na skierowanie sie ku temu przeznacze-
niu, jakie mu Stwoérca proponuje. Obdarzony rozumem i wol-
noScig czlowiek jest odpowiedzialny za swoéj rozwoj tak jak za
swoje zbawienie. Kazdy — wspomagany a czasami krepowany
przez tych co go wychowuja — niezaleznie od wplywoéw jakim
podlega, pozostaje glownym sprawca wlasnego sukcesu lub po-
razki; dzieki wysitkowi wlasnego rozumu i woli, kazdy moze wzra-
sta¢ w czlowieczenstwie, nabieraé wartosci, coraz peklniej byé.

OBOWIAZEK OSOBISTY

16. Ten wzrost nie jest zreszta czym$ dowolnym. Poniewaz cate
dzielo stworzenia jest przyporzadkowane do swego Stwoércy, stwo-
rzenie obdarzone dusza jest obowiazane do spontanicznego kiero-
wania swego zycia ku Bogu, pierwszej Prawdzie i najwyzszemu
Dobru. A zatem rozwdj moralny stanowi jakgdyby sume naszych
obowiazkéw. Co wigcej, ta harmonia natury wzbogaconej osobi-
stym, odpowiedzialnym wysilkiem jest powolana do przekraczania
samej siebie. Przez wszezepienie w Chrystusa, ktory jest zZrédlem
zycia, czlowiek dochodzi do nowego rozkwitu, do humanizmu trans-
cendentnego, ktéry daje mu najwieksza pelnie: taka jest ostateczna
celowosé rozwoju osobistego.

OBOWIAZEK WSPOLNOTY

17. Jednakze kazdy czlowiek jest czlonkiem spoleczenstwa i na-
lezy do catej ludzkoscei. Nie tylko ten czy inny czlowiek, ale wszyscy
ludzie sa powolani do pelnego rozwoju. Cywilizacje rodza sie, wzra-
staja i ging. Ale, podobnie jak fale przyplywu jedna za druga coraz
dalej przenikaja w glab plaizy, tak i ludzko§¢ kroczy naprzéd
droga historii. Jako spadkobiercy przeszlych pokolen i korzysta-
jacy z pracy nam wspblezesnych, mamy zobowigzanie wobec
wszystkich i nie moga nas nie obchodzié ci, ktorzy po nas przyjda
rozszerzy¢ krag rodziny ludzkiej. Powszechna solidarnosé, ktéra
jest faktem i przynosi nam korzysci, jest réwniez obowigzkiem.

HIERARCHIA WARTOSCI

18. Ow wzrost osobisty i wspdlnotowy bylby zachwiany, gdyby
zostala naruszona prawdziwa hierarchia warto§ei. Pragnienie tego
co niezbedne jest uprawnione, a praca zeby to osiagnaé jest obo-
wigzkiem: ,Kto nie chce pracowaé niech tez nie je” 1%, Ale naby-

16 2 Tes 3, 10.
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wanie dobr doczesnych moze prowadzi¢ do cheiwosci, do pragnie-
nia posiadania coraz wiecej i do pokusy zwiekszania wlasnej po-
tegi. Skapstwo o0sob, rodzin i narodow moze ogarnia¢ tak najuboz-
szych jak i najbogatszych i w jednych i drugich moze wzbudzié¢
dlawiacy materializm.

AMBIWALENTNY WZROST

19. A wiec dla narodéw podobnie jak dla oséb zwiekszanie
posiadania nie jest ostatecznym celem. Wszelki wzrost jest ambi-
walentny. Jest on niezbedny czlowiekowi dla pelniejszego czlo-
wieczenstwa, ale zamyka go jak w wiezieniu z chwila, gdy staje
sie najwyzszym dobrem, ktére przeslania wszystko, co jest poza
nim. Wéwczas serca staja sie twarde, umysly sie zamykaja, ludzi
laczy juz nie przyjazn, ale interes, a ten od razu przeciwstawia ich
sobie i rozdziela. Wylaczna troska o to, aby mie¢, staje sie odtad
przeszkoda do tego, aby pelniej by¢ i przeciwstawia sie prawdzi-
wej wielkosci: tak dla ludzi jak i dla narodow skapstwo jest naj-
bardziej oczywista forma niedorozwoju moralnego.

KU STANOWI PELNIEJSZEGO CZLOWIECZENSTWA

20. Jezeli dazenie do rozwoju wymaga coraz wiekszej liczby
technikow, to jeszeze bardziej wymaga ono ludzi madrych, zdol-
nych do glebokiej refleksji, do poszukiwania nowego humanizmu,
ktory by czlowiekowi nowoczesnemu pozwolit odnalezé samego
siebie, poprzez przyjecie wyzszych wartoSci miloseci, przyjazni,
modlitwy i kontemplacji !7. Tak bedzie si¢ mogt realizowaé¢ w pelni
prawdziwy rozwoj, ktory dla kazdego i dla wszystkich jest przej-
Sciem od sytuacji mniej pelnego czlowwczenstwa do czlowieczen-
stwa pelniejszego.

IDEAL, DO KTOREGO MAMY DAZYC

21. Warunki mniej ludzkie: materialne braki tych, ktérzy sa
pozbawieni zyciowego minimum i moralne braki tych, ktérych
egoizm okaleczyl. Mniej ludzkie: struktury ucisku, pochodzace
czy to z naduzycia posiadania, czy tez z naduzycia wiadzy, z wy-
zysku pracownikéw lub z niesprawiedliwych transakeji. Sytuacja
bardziej ludzka: kiedy z nedzy przechodzi sie do posiadania tego
co niezbedne, kiedy przezwycieza sie kleski spolteczne, kiedy roz-
szerza sie wiedza, kiedy nabywa sie kulture. Bardziej ludzkie jest

17 Zob. na przyklad J. Maritain, Les conditions spirituelles du progrés et de
la paix, w: Rencontre des cultures & U'UNESCO sous le signe du Concile oecu-
ménique Vatican II, Paris, Mame, 1966, s. 66,
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tez: wzmozone poszanowanie godnosci blizniego, nastawienie na
ducha ubostwa ¥, wspoéipraca dla wspolnego dobra, wola pokoju.
Bardziej ludzkie jest réowniez uznanie przez czlowieka wartosei
najwyzszych i Boga, jako ich zrédia i kresu. Bardziej ludzkie sa
wreszeie 1 przede wszystkim: wiara, dar Boga, przyjety przez dobra
wole czlowieka i jednosé w milosci Chrystusowej, wzywajgcej nas
wszystkich do synowskiego uczestnictwa w zyciu Boga zywego,
Ojca wszystkich ludzi.

Il. CO TRZEBA PRZEDSIEWZIAC

POWSZECHNE PRZEZNACZENIE DOBR

22. ,,Zaludniajcie ziemie i czyncie ja sobie poddana” !*: Poczy-
najac od pierwszej stronicy Biblia uczy nas, ze cale dzielo stwo-
rzenia istnieje dla czlowieka, ktérego zadaniem jest rozumny wy-
sitek wykorzystywania tego dziela i jak gdyby wykanczanie go
przez prace dla stuzby czlowiekowi. Jezeli ziemia zostala stwo-
rzona po to, by wszystkim dostarczata srodkéw do zycia i narzedzi
dla postepu, to kazdy czlowiek ma prawo do znalezienia na niej
wszystkiego co jest dla niego konieczne. Ostatni Soboér przypomnial
to: ,,Bég przeznaczyl ziemie ze wszystkim, co ona zawiera, na
uzytek wszystkich ludzi i narodéw tak, by dobra stworzone do-
chodzily do wszystkich w slusznej mierze — w duchu sprawiedli-
wosci, ktérej towarzyszy milo§é” 20, Wszystkie inne prawa, jakie-
kolwiek by one byly, tacznie z prawem wilasnosei i wolnego handlu,
sa podporzadkowane tym zasadom: nie moga wiec krepowaé ich
realizacji, ale przeciwnie winny ja ulatwia¢, a waznym i pilnym
obowiazkiem spolecznym jest przywrécenie im ich pierwotnego
znaczenia.

WLASNOSC

23. ,Jesliby kto$ posiadal majetnosc tego Swiata i wiedzial, ze
brat jego cierpi niedostatek i zamykal przed nim swe serce, jak
moze trwaé¢ w nim milo§é Boza?” 2! Wiadomo jak stanowczo Ojco-
wie Kosciola okreslali, jaka ma byé¢ postawa tych, co posiadaja,
wobec tych, co sa w potrzebie: ,Nie z twego wlasnego dobra da-
jesz biednemu — moéwil §w. Ambrozy — ale oddajesz mu to, co
do niego nalezy. Albowiem przywlaszczasz sobie to, co jest dane

18 Zob., Mt 5, 3.

18 Rdz 1, 28.

20 Gaudium et Spes, n, 69 § 1.
;1 Gl [ N S
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jako wspoélne, na uzytek wszystkich. Ziemia dana jest wszystkim,
a nie tylko bogatym” *. Oznacza to, ze wlasnos¢ prywatna nie
stanowi dla nikogo bezwarunkowego i absolutnego prawa. Nikt
nie jest uprawniony do zatrzymywania na wiasny, wylaczny uzytek
tego, co przerasta jego potrzeby, kiedy innym brakuje tego co ko-
nieczne. Jednym slowem: , wedlug tradyecyjnej nauki Ojeéw Ko-
Sciola i wielkich teologdéw, prawo wlasnosci nigdy nie powinno bvé
sprawowane ze szkodg dla wspolnego pozytku”. Jezeli pomiedzy
wnabytymi prawami prywatnymi a zasadniczymi wymaganiami
zbiorowymi” powstaje konflikt, wladza publiczna ma obowiazek
nstaraé sie go rozwiazaé¢ przy czynnym udziale oséb i grup spo-
tecznych?” %,

UZYTKOWANIE DOCHODOW

24. Wspolne dobro wymaga wiec czasem wywlaszezenia, jezeli
pewne posiadlodei, wskutek ich rozmiaru, nieudolnej lub Zzadnej
gospodarki, wskutek nedzy, ktora powoduja v ludnosei, lub wsku-
tek znacznych szkod wyrzadzanych interesom kraju, staja sie prze-
szkoda dla zbiorowego dobrobyfu. Sobor, stwierdzajac to z cala
stanowczoseig *, przypomnial réwnie wyraznie, ze nadwyzki do-
chodéw nie powinny byé¢ pozostawione ludzkim kaprysom i ze
egoistyczne spekulacje winny by¢ wyeliminowane, Totez nie mozna
sie zgodzi¢, by obywatele posiadajacy wielkie dochody, pocho-
dzace z zasobow i pracy narodowej, lokowali za granica znaczna
ich czesé wylacznie dla wlasnej korzysci, nie troszczac sie o oczy-
wiste szkody, jakie tym wyrzadzaja swojej ojezyznie .

UPRZEMYSLOWIENIE

25. Wprowadzenie uprzemyslowienia, konieczne dla wzrostu
ekonomicznego i dla postepu ludzkiego, jest jednoczeénie znakiem
i czynnikiem rozwoju. Czlowiek, poprzez wytrwaly wysilek rozumu
i prace, coraz to wydziera przyrodzie jej tajemnice i coraz lepiej
wykorzystuje jej bogactwa. Opanowujac wlasne nawyki rozwija
w sobie jednocze$nie zamilowanie do badan i wynalazezo$ci, po-
dejmuje uzasadnione ryzyko, przejawia $mialo§é w przedsiewzie-

.

ciach, wielkoduszna inicjatywe i poczucie odpowiedzialnoScei.

22 De Nabuthe, c¢. 12, n. 33, PL, 14, 747. Zob, R. Palanque, Stint Ambroise
et I’Empire Romain, Paris de Boccard, 1933, s, 336 1 nast.

23 List na Tydzien Spoleczny w Brest, w L’Homme et la révolution urbaine,
Lyon, Chronique Sociale, 1965, 5 8 i 9.

24 Gaudium et Spes, n. 71, § 6.

25 Ibid., n. 65, § 3.
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KAPITALIZM LIBERALNY

26. Na tych nowych warunkach spolecznych zostal niestety zbu-
dowany system, ktéry uwaza zysk za bodziec zasadniczy postepu
ekonomicznego, konkurencje za najwyzsze prawo ekonomii, a pry-
watna wlasnosé srodkéow produkeji za prawo absolutne, nie uznajace
ograniczen, ani odpowiednich do tej wlasnosci zobowiazan spolecz-
nych. Ten niepohamowany liberalizm prowadzit do dyktatury
stusznie okreslonej przez Piusa XI jako zrédlo ,,miedzynarodowego
imperializmu pienigdza’ 26, Nie mozna do$é mocno potepié takich
naduzy¢, raz jeszcze przypominajac uroczyscie, ze dzialalnosé
gospodarcza ma stuzyé czlowiekowi?”. Jesli jednak prawda jest,
ze pewien kapitalizm byl zZréodlem zbyt wielu cierpien, niespra-
wiedliwosei 1 walk bratobdjezyeh o trwajacych az do tej pory
skutkach, to przypisywanie samemu uprzemyslowieniu nieszczesé
wyniklych z towarzyszacego mu zgubnego systemu byloby nie-
stuszne. Przeciwnie, sprawiedliwos¢ wymaga uznania niezastapio-
nego wkiadu, jaki organizacja pracy i postep przemystowy wnio-
sty w dzielo rozwoju.

PRACA

27. Wprawdzie panuje czasami przesadna mistyka pracy, po-
zostaje jednak faktem, Zze prace sam Bog zamierzyl i poblogostawitl.
Czlowiek stworzony na obraz Boga ,,ma wspoélpracowac¢ ze Stworea
w wykanezaniu dziela stworzenia i z kolel ma wyciska¢ na ziemi
pietno duchowe, ktére sam otrzymal” *® Bog, ktory wyposazyl
czlowieka w rozum, wyobraznie i wrazliwosé, datl mu réwniez
srodki do wykanczania w pewien sposéb swojego dziela: kazdy lkto
pracuje jest tworeca, czy to bedzie artysta, rzemieSlnik, przedsie-
biorca, robotnik czy chlop. Pochylony nad stawiajacym mu opér
tworzywem, pracujacy wyciska na nim swoje znamie, zdobywajac
przy tym wytrwalosé, przemyslnoSé i pomystowosé. Co wiecej,
kiedy prace przezywa sie wspolnie, dzielac sie nadziejg, cierpie-
niem, ambicja i radoScia, to jednoczy ona wole, zbliza umysty
i spaja ze sobg serca: pracujac, ludzie odkrywaja, ze sa braémi .

AMBIWALENCJA PRACY

28. Praca niewatpliwie jest ambiwalentna, poniewaz obiecujac

25 Encyklika Quadragesimo Anneo, 15 maja 1031, AAS, 23 (1831) s. 212

27 Zob. na przykilad Colin Clark, The conditions of economic progress, London,
Macmillan and Co,, New York, St-Martin's Press, 1960, s, 3—6.

28 List na Tydzieni Spoleczny w Lyonie w: Le travail et les travailleurs dans
la société contemporaine, Lyon, Chronigque sociale, 1965, s. 6.

29 Zob. na przyklad M. D, Chenu, OP, Pour une théologie du travail, Ed. du
Seuil, 1955.
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pieniadz, uzycie i potege, jednych pobudza do egoizmu a innych
do buntu, ale rozwija ona réwniez sumienno§¢ zawodowa, poczucie
obowigzku i milos¢ blizniego. Coraz bardziej zracjonalizowana
i zorganizowana praca naraza na odczlowieczenie tego, kto wyko-
nujgc ja stal sie jej stuga, poniewaz praca jest ludzka tylko wtedy,
kiedy pozostaje rozumna i wolna. Jan XXIII przypomnial naglaca
notrzebe przywrdcenia pracujacemu jego godnosci, poprzez udzie-
lanie mu rzeczywistego uczestnictwa we wspolnym dziele: ,Nalezy
dazy¢ do tego, by przedsiebiorstwa wytworcze osiagnely doskonals
forme ludzkiej wspélnoty i aby jej duch przenikal doglebnie
zarowno stosunki miedzy jednostkami, jak i réznorodne funkecje
i stanowiska w przedsiebiorstwie” 8. Dla chrzescijanina trud ludzi
posiada jeszcze misje wspolpracy przy stwarzaniu Swiata nadprzy-
rodzonego !, nie wykonczonego tak dlugo, dopdki wszyscy razem
nie utworzymy tego Czlowieka doskonalego, ktéry, jak mowi Sw.
Pawel, urzeczywistnia ,,pelnie Chrystusa” *2.

NAGLACE ZADANIE

29. Trzeba sie $pieszy¢: zbyt wielu ludzi cierpi, a dystans dzie-
lacy postep jednych od stagnacji, a nawet regresji drugich, wzra-
sta. Niemniej dzielo, ktére mamy wykonaé, powinno rozwijaé sie
harmonijnie, gdyz inaczej mozemy naruszy¢ niezbedna réwnowage.
Improwizowana reforma rolna moze minaé sie z celem. Pospieszne
uprzemystowienie moze rozsadzié¢ potrzebne jeszcze struktury i zro-
dzi¢ nedze spoleczna, co z punktu widzenia wartosei ludzkich byloby
regresja.

POKUSA PRZEMOCY

30. Bywaja rzeczywiscie sytuacje, w ktorych niesprawiedliwosé
wola o pomste do nieba. Kiedy cale narody, pozbawione tego co
niezbedne, zyja w zaleznosci, ktora im odbiera wszelka inicjatywe
i odpowiedzialno$é, a takze wszelka mozliwosé awansu kultural-
nego i udzialu w zyciu spolecznym i politycznym — pokusa odparcia
gwaltem takiej zniewagi godnosSci ludzkiej jest bardzo silna.

REWOLUCJA

31. A przeciez wiadomo, ze powstanie rewolucyjne — z wy-
jatkiem przypadku oczywistej i dlugotrwalej tyranii, powaznie
naruszajgcej podstawowe prawa osoby i niebezpiecznie szkodliwej

30 Mater et Magistra, AAS 53 (1961), s. 423.

31 Zob. na przykiad O. von Nell-Breuning SJ, Wirtschaft und Gesellschaft,
t. 1: Grundfragen, Freiburg, Herder, 1856, 5. 183—184.

32 Ef 4, 13.
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dla ogodlnego dobra kraju — rodzi nowe niesprawiedliwo$ci, wpro-
wadza nowe zaklécenia réwnowagi, wywolujac nowe ruchy. Nie
mozna zwalczaé nawet prawdziwego zla za cene jeszcze wiekszego
nieszczescia.

REFORMA

32. ChcielibySmy, by nas dobrze zrozumiano: nalezy odwaznie
stawié czolo obecnej sytuacji, a niesprawiedliwosci, jakie w niej
tkwia, nalezy zwalczaé i przezwycigzaéc. Rozwoj wymaga przemian
smialych i gleboko nowatorskich. Bezzwlocznie trzeba podjaé pilne
reformy. Kazdy winien wielkodusznie wzia¢ w tym udzial, zwlasz-
cza ci, ktorzy dzieki wyksztalceniu, stanowisku czy wladzy maja
wielkie mozliwosci dzialania. Niechaj, dajgc przyklad, ogranicza
stan swego posiadania, tak jak to zrobilo wielu naszych braci
w biskupstwie #. W ten sposob odpowiedza na oczekiwanie ludzi
i bedg wierni Duchowi Bozemu, poniewaz ,zaczyn ewangeliczny
wzbudzal i wzbudza w sercu czlowieka nieodparte zadanie god-
nosei” ¥4,

PROGRAMY I PLANOWANIE

33. Sama inicjatywa indywidualna i zwykla gra konkurencji
nie moga rozwojowi zapewni¢ powodzenia. Nie wolno ryzykowaé
tego, ze bogaci jeszcze sie wzbogaca a potgzni jeszeze wzrosna w sile
utwierdzajac nedze ubogich i powiekszajac zaleznosS¢ uciSnionych.
Potrzebne =3 wiec programy po to, by ,,zachecaé, pobudzaé, koordy-
nowaé, uzupelnia¢ i scalaé¢” ® dzialanie jednostek i organizmoéw
posrednich. Rzecza wladz publicznych jest dokonywanie wyboruy,
a nawet narzucanie zadan do wykonania, celow do osiagniecia
i odpowiednich Srodkéw; wiadze maja pobudza¢ wszystkie sily,
zgrupowane w tym wspolnym dziataniu. Trzeba jednak, zeby wta-
dze dbaly o wlaczenie do tego dziela inicjatyw prywatnych i orga-
nizméw posrednich. W ten sposob uniknie sie niebezpieczenstwa
integralnej kolektywizacji i arbitralnego planowania, ktére zaprze-
czajac wolnosci, wykluczalyby korzystanie z podstawowych upraw-
nien osoby ludzkiej.

W SLUZBIE CZLOWIEKA

34. Albowiem ostateczng racja bytu kazdego programu opraco-
wanego dla podniesienia produkcji jest sluzba osobie ludzkiej.

13 Zob. na przykilad Msgr. M. Larrain Errazuriz, biskup Talca (Chile) prze-
wodniczacy CELAM, Lettre pastorale sur le développement et la paix, Paris,
Pax Christi, 1963.

3 Gaudium et Spes, n. 26, § 4.

35 Mater et Magistra, AAS 53 (1961), s. 414.
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Ma on zmniejszaé nieréwnosei, zwalezaé dyskryminacje, uwalniaé
czlowieka od roznych form poddanstwa, czyni¢ go zdolnym do tego,
by sam sie stal odpowiedzialnym czynnikiem wiasnej pomyslnosci
materialnej, wilasnego postepu moralnego i rozwoju duchowego.
W slowie rozwo6j zawiera sig troska tak o postep spoleczny, jak
i o wzrost gospodarczy. Samo zwiekszenie wspolnego bogactwa
nie wystarcza, aby spowodowaé¢ jego sprawiedliwy podzial, Sam
postep techniczny nie wystarcza, aby ziemia stala sie bardziej
ludzkim miejscem zamieszkania. Dla tych, co weszli na droge roz-
woju, bledy ich poprzednikéw winny byé ostrzezeniem przed nie-
bezpieczenstwami, jakich nalezy sie wystrzega¢ w tej dziedzinie,
Jutrzejsza technokracja moze zrodzi¢ nieszczeScia niemniej grozne
niz te, kiére wynikly z wezorajszego liberalizmu. Ekonomia i tech-
nika posiadajg sens tylko w odniesieniu do czlowieka, ktéremu
maja stluzyé. A czlowiek o tyle tylko jest naprawde czlowiekiem,
o ile panujac nad swymi czynami i osadzajac ich wartos¢, sam jest
autorem wlasnego postepu, w zgodzie z dana mu przez Stwéree
natura, ktorej wymagania i mozliwosci dobrowolnie przyjmuje.

ZWALCZANIE ANALFABETYZMU

35. Mozna twierdzi¢, ze wzrost ekonomiczny zalezy w pierwszym
rzedzie od postepu spolecznego: totez podstawowe wyksztaleenie
jest pierwszym przedmiotem planu rozwoju. Gléd o$wiaty jest
bowiem roéwnie przygnebiajacy jak gléod fizyczny: analfabeta to
umyst niedozywiony. Umiejetnosé czytania i pisania, zdobycie wy-
ksztalcenia zawodowego daje czlowiekowi nowa wiare w siebie
i przekonuje go, ze moze i$§¢ naprzéd razem z innymi, Jak powie-
dzieliSmy w 1965 roku w oredziu do Kongresu UNESCO w Tehe-
ranie: dla czlowieka oswiata jest ,pierwszorzednym czynnikiem
tak integracji spolecznej jak i osobistego wzbogacenia, a dla spo-
leczenstwa jest ona uprzywilejowanym narzedziem rozwoju i po-
stepu ekonomicznego” %%, Totez cieszy nas dobra robota, jaka w tej
dziedzinie wykonaly inicjatywy prywatne, wiadze publiczne i orga-
nizacje miedzynarodowe: oni to sa pierwszymi pracownikami roz-
woju, poniewaz dzieki nim czlowiek sam moze sie zacza¢ troszezy¢
o wlasny postep. S

RODZINA

36. Jednakze czlowiek jest soba tylko w swoim Srodowisku
spolecznym, a tu rola rodziny jest pierwszorzedna. Mogla ona
nawet by¢ zbyt wielka, zaleznie od czasu i miejsca, funkcjonujae

36 ,,Osservatore Romano', 11 wrzesnia 1865; ,,Documentation Catheolique™, t. 62,
Paris, 1965, Kol. 1674—1875.
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ze szkoda dla podstawowych wolnosci osoby ludzkiej. Starodawne
ramy spoteczne krajoéw dazacych do rozwoju, czesto zbyt sztywne
i zle zorganizowane, bedg jeszcze przez jakis czas konieeczne, trzeba
bedzie jednak stopniowo rozluznia¢ ich przesadny nacisk. Nato-
miast naturalna, monogamiczna i trwata rodzina, taka, jaka Bog
zamierzyl ¥ a chrzescijanstwo uSwiecilo, musi pozosta¢ tym miej-
scem spotkania, gdzie ,rbézne pokolenia spotykaja sie i pomagaja
sobie wzajemnie w osiaganiu pelniejszej madro$ei zyciowej i w go-
dzeniu praw poszczegolnych oséb z innymi wymaganiami zycia
spolecznego” %,

SPRAWY DEMOGRAFICZNE

37. Prawda jest, ze przySpieszony wzrost demograficzny zbyt
czesto dorzuea wlasne trudno$ei do probleméw rozwoju: liczba
ludnosei wzrasta szybeiej niz dostepne zasoby, co zdaje sie powo-
dowad syiuacje bez wyjécia. Rodzi sie woéwczas wielka pokusa
radykalnego zahamowania wzrostu demograficznego. Pewnym jest,
ze wladze publiczne — w granicach ich kompetencji — moga inter-
wenjowac, szerzac wlasciwe informacje i1 przedsiebiorac odpo-
wiednie kroki, byleby byly one zgodne z wymaganiami prawa mo-
ralnego i byleby szanowaly uprawniong wolnos¢ malzonkow. Bez
niezaprzeczalnego prawa do malzenstwa i do prokreacji nie ma
mowy o godno$ci ludzkiej. Ostatecznie jest rzecza rodzicow decy-
dowac o ilosci swoich dzieci, z pelnym rozeznaniem sprawy, biorac
na siebie odpowiedzialno$¢ wobeec Boga, wobee samych siebie,
wobec urodzonych juz dzieci, wobec wspdlnoty do jakiej naleza,
idac w tym za wymaganiami sumienia, oSwieconego przez auten-
tycznie zinterpretowane prawo Boga i podfrzymywanego ufnoscia
do Niego %.

ORGANIZACJE ZAWODOWE

38. Czlowieka, znajdujacego w rodzinie podstawowe $rodo-
wisko zyciowe, w dzialalno$ci na rzecz rozwoju wspomagaja czesto
organizacje zawodowe. Skoro ich racja bytu jest troska o interesy
wlasnych czlonkoéw, to wielka jest ich odpowiedzialnosé za zadanie
wychowawcze jakie moga, a nawet powinny réwnocze$nie wypel-
niaé. Dzieki informacji, jaka udostepniaja i informacji jaka daja,
maja one wielkie mozliwo$ei wzbudzania we wszystkich $wiado-
mosci wspdlnego dobra i zobowiazan, jakie ono na kazdego na-
klada.

37T Zob. Mt 19, 6.
3 Gaudium et Spes, n. 52, § 2.
1 Zob, ibid.,, n. 50—51 (i przyp. 14), i n. 87, § 21 3
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UPRAWNIONY PLURALIZM

39. Wszelka akcja spoleczna naklada jaka$ doktryne. ChrzeSci-
janin nie moze przyjac¢ systemu, ktory by sie opieral na materia-
listycznej i ateistycznej filozofii, ktora by nie szanowala religij-
nego nastawienia zycia na jego ostateczny cel, ani tez wolnosci
i godnosci czlowieka. Jednakze hyleby te wartoSei byly zacho-
wane, pluralizm organizacji i zwiazkéw zawodowych jest do-
puszezalny i pod niejednym wzgledem pozyteczny, jezeli ochrania
wolnoéé¢ i pobudza do wspélzawodnictwa. Calym sercem oddajemy
czes¢ wszystkim, ktoérzy na tym terenie pracuja bezinteresownie
stuzac swoim braciom.

AWANS KULTURALNY

40. Obok organizacji zawodowych dzialaja réwniez instytucje
Kulturalne. Ich znaczenie dla powodzenia rozwoju jest nie mniej
wazne. ,,Przyszlym losom $wiata grozi niebezpieczenstwo, stwier-
dza z cala powaga Sobor, jesli ludzie nie stang sie madrzejsi”.
I dalej: ,liczne narody mniej zasobne ekonomicznie a hogatsze
w madro$é, moga innym udziela¢ w tym wzgledzie powaznej po-
mocy’’ 1. Kazdy kraj, bogaty czy biedny, ma wlasna odziedziczona
po przodkach eywilizacjg: posiada instytucje potrzebne do zycia
na ziemi, a takze wyzsze przejawy zycia duchowego: artystyczne,
intelektualne i religijne. Skoro w przejawach tych istnieja praw-
dziwe wartoSci ludzkie, poswigcanie ich dla spraw materialnych
byloby powaznym biedem. Narod, ktéry by sie na to zgodzil, utra-
cilby to, co jest w nim najcenniejsze, i dla samego zycia poswie-
citby to, co stanowi racje zycia. Nauka Chrystusa odnosi sie takze
do narodow: ,,Céz za korzy$c odniesie czlowiek choéby wszystek
Swiat zyskal, a na duszy swej szkode poniési?”

POKUSA MATERIALIZMU

41, Narody ubogie nigdy nie beds sie dosy¢ wystrzegaly tej po-
kusy, ktora przychodzi do nich od narodéw bogatych. Te ostatnie
wraz z przykladem wlasnych sukceséw w dziedzinie cywilizacji
technicznej i kulturalnej zbyt czesto przynosza wzory dziatalnoSci
zmierzajacej glownie do osiggniecia pomysSlnosci materialnej. Nie
znaczy to, by taka dzialalno$¢ sama z siebie wykluczala dzialalnosé
duchowa. Przeciwnie, ,,duch ludzki uwolniony od poddanstwa rze-
czom swobodniej moze sie wznosi¢ ku oddawaniu ezei i kontem-
placji Stworey” *%. Niemniej ,,dzisiejsza cywilizacja nie tyle sama

40 Ibid., n. 15, § 3.
41 Mt 16, 26.
42 Gaudium et Spes, n. 57, § 4.
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z siebie, ale raczej dlatego, ze zbytnio uwiklana jest w sprawy
ziemskie, moze czesto utrudniaé dostep do Boga” **. Narody na
drodze rozwoju winny wiec umie¢ wybieraé wsrod tego, co im
sie proponuje, winny oceniaé krytycznie i odrzucaé falszywe dobra,
ktére by pociagnely za soba obnizenie ideatu ludzkiego, przyjmo-
waé natomiast warto$ci zdrowe i dobroczynne, po to, by je roz-
wijaé razem ze swoimi wartoSeiami, zgodnie z wtasng mental-
noscia.

KU PELNEMU HUMANIZMOWI

42, Trzeba dazy¢ do pelnego humanizmu #. Céz to oznacza, jezeli
nie integralny rozwdj calego czlowieka i wszystkich ludzi? Hu-
manizm zamkniety, odcinajacy sie od ducha i od Boga, ktory jest
jego zrédlem, pozornie mégiby zatriumfowaé. Czlowiek moze oczy-
wiScie organizowac¢ ziemie bez Boga, ale ,bez Boga organizuje je
ostatecznie przeciw sobie. Humanizm wylaczajacy to humanizm
nieludzki” ¥, A wiec prawdziwym humanizmem jest tylko hu-
manizm otwarty dla Absolutu, poprzez uznanie powolania, ktoére
zyciu ludzkiemu nadaje prawdziwy sens. Czlowiek nie jest osta-
teczna norma wartoSci; realizuje on siebie samego tylko wtedy,
kiedy siebie przekracza. Wedlug slusznego powiedzenia Pascala:
»czlowiek nieskonczenie przerasta czlowieka” .

CZESC DRUGA

O SOLIDARNY ROZWOJ LUDZKOSCI

WPROWADZENIE

43. Integralny rozwoéj czlowieka nie moze sie dokonywaé bez
solidarnego rozwoju catej ludzkosci. MowiliSmy o tym w Bombaju:
»,czlowiek winien spotkaé sie z czlowiekiem, narody winny sie
spotkaé jako bracia i siostry, jak dzieci Boze. W tym zrozumieniu
i wzajemnej przyjazni, w tym Swietym zespoleniu winniSmy zaczaé
pracowac¢ razem nad budowaniem wspélnej przyszlosci calej ludz-
ko$ei” 77, Totez proponowalismy poszukiwanie konkretnych i prak-
tycznych sposobéw organizacji wspélpracy, dla polaczenia beda-

43 Ibid., n. 18, § 2.

44 Zob., na przyklad J. Maritain, L’'Humanisme intégral, Paris, Aubier, 1836,

45 H. de Lubac SJ, De Drame de "humanisme athée, Paris, Spes, 1945, s. 10,

46 Mysli, wyd. Warszawa, Pax, 1853, fr, 434 Zob. M. Zundel, L'"Homme passe
l'homme, Kair, Editions du Lien, 1944.

47 Przemo6wienie do przedstawicieli narodéw niechrzescijafiskich, 3 grudnia
1964, AAS 57 (1965), s. 132.
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cych w dyspozycji zasobow i dla urzeczywistnienia tg droga
prawdziwego zespolenia wszystkich narodéw.

BRATERSTWO LUDOW

44, Obawiazek ten dotyczy przede wszystkim tych, ktorym sie
najlepiej powodzi. Ich zobowiazania maja swe korzenie w ludzkim
i nadprzyrodzonym braterstwie, a przedstawiajg sie w trzech
aspektach: a wiec pomocy, jakiej narody bogate powinny udzielaé
narodom dazacym do rozwoju; w obowigzku sprawiedliwo$ci spo-
lecznej, a wiec naprawienia wadliwych stosunkéw handlowych
miedzy narodami mocnymi a stabymi; w obowiazku powszechnej
milosci, a wiec starania o S§wiat bardziej ludzki dla wszystkich,
§wiat, gdzie wszyscy beda mogli dawaé i braé, a postep jednych
nie bedzie przeszkoda dla rozwoju drugich. Zagadnienie to jest
powazne, bo od niego zalezy przyszlos¢ cywilizacji swiatowe;j.

1. POMOC DLA StLABYCH

WALKA Z GLODEM

45, ,Jezeli brat lub siostra nie majg odzienia, mowi $w. Jakub,
lub brak im codziennego chleba, a kto§ z was powie im: Idicie
w pokoju, ogrzejcie sie i najedzcie do syta! — a nie dacie im tego
czego koniecznie potrzebuja dla ciala — to na co sie to przyda?” *®
Nikt nie moze juz dzisiaj nie wiedzie¢, ze na calych kontynentach
niezliczona ilo$¢ mezczyzn i kobiet dreczy gléd, niezliczone dzieci
sa niedozywione do tego stopnia, ze wiele z nich umiera we weczes-
nym dziecinstwie, a wzrost fizyczny 1 rozwdj umyslowy wielu
z nich jest zagrozony, ze cale regiony sg z tej przyczyny pograzone
w tepym przygnebieniu.

DZISIAJ

46. Pelne trwogi wezwania daly sie juz styszeé. Apel Jana XXIIT
zostal gorgco przyjety 4. My sami powtérzyliSmy ten apel w naszym
oredziu na Boze Narodzenie w 1963 roku *°, a potem na rzeecz Indii
w 1966 roku 3. Kampania walki z glodem, wszczeta przez Miedzy-
narodows Organizacje dla Spraw Wyzywienia i Rolnictwa (FAQO)
a popierana przez Stolice Apostolska, jest dalej prowadzona z cala
wielkodusznoscia. Nasza Caritas Internationalis dziala wszedzie,

48 Jk 2, 15—16.

48 Zob. Mater et Magistra, AAS 53 (1961) s, 440 i nast.

50 Zob. AAS 56 1964), s. 57—58,

51 Zob. Encicliche e Discorsi di Paolo VI, t. IX, Roma, Edizione Paoline, 1966.
s, 132—136,
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a pod wplywem naszych braci w episkopacie liczni katolicy dajag
érodki i siebie oddaja bez reszty, by pomoéc tym co sa w potrzebie,
rozszerzajac stopniowo krag swoich bliznich.

JUTRO

47. To wszystko jednak nie wystarcza, podobnie jak nie moga
wystarczy¢ zrealizowane juz inwestycje prywatne i publiczne oraz
udzielone dary i pozyczki. Nie chodzi tylko o to, zeby zwaleczyé
gtoéd, a nawet zeby zmusi¢ nedze do odwrotu. Walka z nedza, choé
naglaca i konieczna, nie wystarczy. Chodzi o to, zeby zbudowaéc
Swiat, gdzie kazdy bez wyjatku czlowiek niezaleznie od rasy,
religii, narodowo$ci bedzie mogt zy¢ zyciem w pelni ludzkim, wy-
zwolonym od poddanstwa ludziom lub niedostatecznie opanowanej
przyrodzie; $wiat, w ktorym wolnos¢ nie bylaby pustym slowem,
gdzie biedny Lazarz bedzie mogt zasigéé przy tym samym stole co
bogacz 52. Wymaga to od owego bogacza znacznej wielkodusznosci,
wielu wyrzeczen i nieustannego wysitku. Niechaj kazdy zbada wla-
sne sumienie, ktére w naszych czasach odzywa sie nowym glosem.
Czy jest gotowy wiasnymi pieniedzmi podtrzymywaé dziela i misje
zorganizowane na rzecz najbiedniejszych? Do placenia wyzszych
podatkow po to, by wiladze publiczne byly w stanie zwiekszyé
swoj wysitek dla sprawy rozwoju? Do placenia drozej za produkty
importowane po to, by ich wytwoérca moégl otrzymaé sprawiedliwsza
zaplate? Do opuszczenia w razie potrzeby wlasnej ojezyzny, jezeli
jest miody, aby wlasna praca przyczyni¢ sie do wzrostu miodych
narodow?

OBOWIAZEK SOLIDARNOSCI

48. ,Solidarnos¢ obowigzuje osoby, ale rowniez narody: nagla-
cym obowigzkiem narodéw rozwinietych jest pomagaé narodom
rozwijajgcym sie” 3. Trzeba wprowadzi¢ w czyn te nauke Soboru.
Jesli jest rzecza normalng, ze ludnoséé jakiego$§ kraju pierwsza ko-
rzysta z otrzymanych od OpatrznoSci daréw i z owocow wiasnej
pracy, to jednak zaden lud nie moze pretendowaé do rezerwowania
swoich bogactw wylacznie na wilasny uzytek. Kazdy naréd powi-
nien wytwarzaé coraz wiecej i coraz lepiej, by wszystkim swoim
obywatelom zapewni¢ naprawde ludzki poziom Zzycia, a takze by
przyczyniaé sie do solidarnego rozwoju calej ludzkos$ci. Wobec
wzrastajgcego niedostatku narodéw gospodarczo op6znionych, trzeba
uznaé za rzecz normalna, ze kraj rozwiniety poSwieca pewng cze§é
swojej produkeji na zaspokojenie ich potrzeb; normalne jest tez

52 Zob. Lk 16, 19—31.
§3 Gaudium et Spes, n. 86, § 3.
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ze ksztalei wychowaweow, inzynierow, technikéw i uczonych,
ktorzy swoja wiedza i kompetencja beda stuzyé tym krajom.

NADMIAR

49. Nalezy to powtoérzyé: nadmiar krajow bogatych winien
shuzyé krajom biednym. Zasada, ktéra dawniej obowiazywala
wobec najblizszych, dzisiaj winna sie odnosi¢ do wszystkich po-
trzebujacych na Swiecie. Bogaci zreszta pierwsi na tym skorzystaja.
W przeciwnym razie ich uporczywe skapstwo nieuchronnie wy-
wola sad Boga i gniew biednych o trudnych do przewidzenia kon-
sekwencjach. Kwitnace obecnie cywilizacje, zamykajac sie we
wlasnym egoizmie, same sprowadzaja zagrozenie wlasnych naj-
wyzszych wartosci, jesli wole ,pelniejszego bycia” poswieca na
rzecz woli zwiekszonego posiadania. Mozna by woéwcezas do nich
zastosowaé przypowie$é o czlowieku bogatym, ktérego ziemie tak
obrodzilty, ze nie mial gdzie zlozyé¢ swoich zbiorow: ,Bég rzekl do
niego: Glupcze, jeszcze tej nocy zazadaja duszy twojej od ciebie!” 7%

PROGRAMY

50. Jezeli te wysilki maja by¢ w pelni skuteczne, to nie moga
by¢ rozproszone i odosobnione, a tym bardziej przeciwstawne ze
wzgledow prestizowych czy mocarstwowych: sytuacja wymaga
programéw skoordynowanych. Program jest istotnie czyms$ lepszym
i wiekszym niz okolicznosciowa pomoc zalezna od czyjej§ dobrej
woli. PowiedzieliSmy juz, ze zaklada on doglebne studia, ustalenie
celéw, okreflenie $rodkow, przegrupowanie wysitkéw po to, by
zaspokoi¢ aktualne potrzeby, jak i dajace sie przewidzie¢ wyma-
gania. Co wiecej, program przerasta perspektywy wzrostu ekono-
micznego i postepu spolecznego: nadaje on sens i wartosé dzielu,
ktore ma byé¢ wykonane. Urzadzajac $wiat dowartoSciowuje on
czlowieka.

FUNDUSZ SWIATOWY

51. Nalezaloby pojs¢ jeszcze dalej. W Bombaju zadaliSmy utwo-
rzenia wielkiego funduszu swiatowego zasilanego z czesci wydat-
kéw zbrojeniowych a przeznaczonego na pomoc dla najbardziej
uposledzonych . To, co jest sluszne w dziedzinie bezposredniej
walki z nedza, jest tez sluszne w odniesieniu do skali rozwoju.
Tylko wspolpraca sSwiatowa — dla ktorej wspoélny fundusz byiby
tak symbolem jak i narzedziem — pozwoli na przezwyciezenie jalo-

i Ek 12, 20.
55 Apel do $wiata wreczony dziennikarzom 4 grudnia 1964. Zob. AAS 57 (1965)
s. 135,
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wych rywalizacji i na wszezecie plodnego i pokojowego dialogu
wszystkich ludow.

JEGO KORZYSCI

52. Niewatpliwie mozna utrzymaé dwustronne i wielostronne
umowy: pozwalajg one zastapié stosunki zaleznosci oraz gorycz
pozostala po erze kolonialnej korzystnymi stosunkami przyjazni,
rozwijajacymi sie na stopie prawnej i polityeznej réwnosci. Ale
wlaczone w program $wiatowej wspélpracy stosunki takie stalyby
sie wolnymi od wszelkich podejrzen. Nieufnosé tych, ktérzy z nich
korzystaja, zostalaby dzieki temu zlagodzona. Zmniejszylaby sie
ich obawa przed pewnymi, ukrytymi w pomocy finansowej czy
technieznej, przejawami tego co nazwano neckolonializmem, ktéry
droga presji politycznych i panowania ekonomicznego dazy do
obrony lub zdobycia wszechwladnej hegemonii.

JEGC NAGLACA POTRZEBA

53. Zreszta ktéz nie widzi, ze taki fundusz ulatwilby zapobie-
ganie pewnym marnotrawstwom, wynikajacym ze strachu lub
pychy? Kiedy tyle ludéw gloduje, kiedy tyle rodzin cierpi nedze,
kiedy tylu ludzi jest pograzonych w ciemnocie, kiedy tyle szkol,
szpitali i godziwych mieszkan czeka na budowe, wszelkie marno-
trawstwo publiczne lub prywatne, wszelka rozrzutnosé o cechach
ostentacji narodowej lub osobistej, wszelki wyczerpujgcy wyscig
zbrojen staje sie skandalem nie do zniesienia. Jest naszym oho-
wigzkiem wypowiedzenie tego oskarzenia. Niechaj ci, ktérzy sa
obarczeni odpowiedzialnoscig, zechca nas wyshuchaé zanim bedzie
za pozno. o

DIALOG, KTORY TRZEBA ROZPOCZAC

54. Znaczy to, ze niezbedne jest wszczecie tego dialogu wszyst-
kich, do ktorego wzywaliSmy w Naszej pierwszej encyklice
Ecclesiam suam . Dialog miedzy tymi, ktorzy dostarczaja $rod-
kéw, a tymi ktérzy z nich korzystaja, pozwoli zmierzyé wklady,
nie tylko w stosunku do hojnosci i mozliwosci jednych, ale takze
w odniesieniu do rzeczywistych potrzeb i mozliwoSei wykorzystania
drugich. Kraje rozwijajace sie nie bylyby juz narazone na przytlo-
czenie dlugami, ktérych splata pochlania znaczng cze§é ich docho-
déw. Stopy procentowe i terminy splat pozyczek beda mogly byé
ukladane w spos6b mozliwy do przyjecia dla jednych i drugich,
rownowazgce dary bezinteresowne, pozyczki bezprocentowe lub bar-

56 Zob., AAS 56 (1964) s. 686 i nast.
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dzo niskoprocentowe oraz czasokres amortyzacji. Tym, ktérzy do-
starczaja Srodkow finansowych, mozna bedzie da¢ gwarancje co
do uzytku, jaki z nich bedzie zrobiony, wedlug ustalonego planu
i w sposob rozsadnie wydajny, bo nie chodzi przeciez o popieranie
lenistwa i pasozytnictwa. Korzystajacy za$ z pomocy beda mogli
zadaé, zeby nie mieszano sie do ich polityki, zeby nie zaklécano
ich struktur spotecznych. Jako panstwom suwerennym przystuguje
im prawo do samodzielnego prowadzenia wlasnych spraw, do okre-
§lania wtasnej polityki, do swobodnego dazenia w strone wybra-
nych przez siebie ustrojow spolecznych. Trzeba wiec ustalié
dobrowolna wspoélprace i skuteczny — z zachowaniem réwnej god-
nosci — udzial jednych i drugich w budowaniu bardziej ludzkiego
Swiata.

JEGO POTRZEBA

55. Zadanie to mogloby sie wydawaé¢ niemozliwe w krajach,
gdzie codzienna troska o byt pochlania calg energie rodzin czyniac
je miezdolnymi do projektowania dzialan przygotowujacych mniej
nedzng przyszlosé. A przeciez wlasnie tym mezczyznom i kobietom
trzeba poméc, ich wlasnie trzeba przekona¢, ze sami muszg wypra-
cowaé wlasny rozwoj, ze sami musza stopniowo zdobywaé potrzebne
do tego Srodki. To wspodlne dzielo nie bedzie sie moglo oczywiscie
oby¢ bez skoordynowanego, stalego i odwaznego wysitku: wszyscy
jednak musza by¢ przeswiadczeni, ze stawka jest tu przetrwanie
ludow biednych, pokdj wewnetrrny w rozwijajacych sie krajach
oraz pokd6j Swiata.

Il. ROWNOSC W STOSUNKACH HANDLOWYCH

56. Owe nawet znaczne wysitki, jakie sie robi w dziedzinie
finansowej i technicznej pomocy krajom na drodze do rozwoju
bylyby zludne, gdyby ich rezultaty mialy byé czeSciowo unice-
stwiane przez wolna gre wymiany handlowej miedzy krajami bo-
gatymi a biednymi. Zaufanie tych ostatnich zostaloby zachwiane,
gdyby mialy one odnies¢ wrazenie, ze jedna reka zabiera im to,
co im daje druga.

WZRASTAJACA DYSPROFPORCJA

57. Kraje wysoko uprzemyslowione eksportujg bowiem przede
wszystkim wytwory przemyslowe, podezas gdy gospodarka krajow
malo rozwinietych moze sprzedawaé tylko produkty rolne i su-
rowce. Dzieki postepowi technicznemu wartos¢ tych pierwszych
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szybko rosnie i bez trudu znajduja one rynki zbytu. W przeciwien-
stwie do tego, produkty surowe, pochodzace z krajow gospodarczo
op6znionych, podlegaja wielkim i gwaltownym wahaniom cen, nie-
wspolmiernym ze stopniowym wzrostem wartosci wyrobéw prze-
mystowych. Dla krajéw malo uprzemystowionych wynikaja stad
wielkie trudnosei, kiedy réwnowage swej gospodarki i realizacje
planow swego rozwoju, musza opiera¢ na eksporcie. Narody biedne
dalej pozostaja biedne, podczas gdy bogate staja sie coraz bo-
gatsze.

POZA LIBERALIZMEM

58. Oznacza to, ze zasada wolnej wymiany nie moze juz —
jako jedyna regula — rzadzi¢ stosunkami miedzynarodowymi. Jej
korzysci sa bez watpienia oczywiste, kiedy partnerzy nie znajduja
sie w warunkach zbytniej nieré6wnosci co do mocy ekonomicznej:
wolna wymiana jest wowczas bodZzcem dla postepu i nagroda za
wysitek. Dlatego wtasnie kraje uprzemyslowione uwazaja ja za
zasade sprawiedliwg. Sytuacja zmienia sie, kiedy pojawia sie zbyt-
nia nieréwno$¢ warunkéw miedzy krajami: ceny, ktore ,,swohodnie”
ksztattuja sie na rynku, moga pociaga¢ za sobg zgubne skutki.
Trzeba to stwierdzié: sama podstawowa zasada liberalizmu jako
normy wymiany handlowej zostaje tu zakwestionowana.

SPRAWIEDLIWOSC UMOW MIEDZYNARODOWYCH

59. Nauka Leona XIII zawarta w Rerum Nowvarum zachowuje
swa waznos$é: zgoda dwoch stron znajdujacych sie w zbyt nieré6w-
nych sytuacjach nie stanowi jeszcze gwarancji sprawiedliwosei
kontraktu, a zasada wolnego przyzwolenia musi byé podporzadko-
wana wymaganiom prawa naturalnego . To, co bylo prawdziwe
w odniesieniu do sprawiedliwego wynagrodzenia indywidualnego,
jest takze prawdziwe w odniesieniu do uméw miedzynarodowych:
ekonomia wymiany nie moze opieraé sie wylacznie na prawie wol-
nej konkurencji, ktore czesto rodzi dyktature gospodarcza. Wolnosé
wymiany jest stuszna tylko wtedy, kiedy jest poddana wymaga-
niom sprawiedliwosci spolecznej.

SRODKI ZARADCZE

60. Zrozumialy to juz zreszta same te kraje rozwiniete, ktére
na terenie wlasnej gospodarki, przy pomocy odpowiednich $rod-
kow staraja sie przywrécié réwnowage zagrozona przez konku-
rencje pozostawiong samej sobie. Dlatego to popieraja one czesto

57 Zob. Acta Leonis XIII, t. XI (1892) s. 131
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rolnictwo kosztem ofiar narzuconych bardziej uprzywilejowanym
dziedzinom gospodarki. Dlatego takze za pomoca polityki finanso-
wej, podatkowej i spolecznej, staraja sie da¢ mozliwie réwne szanse
poszczegblnym przemystom konkurujaecym ze soba a nieréwno
rozwinietym, by tym sposobem podtrzymaé rozwijajace sie miedzy
nimi stosunki handlowe, zwlaszcza w obrebie wspdélnego rynku.

KONWENCJE MIEDZYNARODOWE

61. W tej dziedzinie nie mozna stosowaé dwoch miar. To, co
jest stuszne dla gospodarki narodowej, to, co przyjmuje sie w sto-
sunkach miedzy narodami rozwinietymi, jest rowniez wazne dla
stosunkéw handlowych miedzy narodami bogatymi a biednymi.
Nie znoszac konkurencji rynkowej, trzeba ja utrzymaé¢ w granicach,
ktére ja czynia sprawiedliwag i etyczna, a wiec ludzka. W handlu
miedzy gospodarkami rozwinietymi i zapoéznionymi sytuacje sa na
to zbyt kontrastowe a stopnie rzeczywistej wolnosci zbyt nie-
rowne. Jezeli handel miedzynarodowy ma byé¢ ludzki i moralny,
to sprawiedliwo$é spoleczna wymaga przywrocenia przynajmniej
pewnej rownosci szans miedzy partnerami. Jest to cel doéé odlegtly.
By go jednak osiagna¢, trzeba juz dzi§ stworzy¢ realng réwnosé
w dyskusjach i pertraktacjach. Bylyby tu pozyteczne konwencje
miedzynarodowe o odpowiednio szerokim zakresie: ustanawialyby
one ogoélne normy dla regulacji niektorych cen, gwarantowania
pewnych rodzajow produkcji, podirzymywania niektorych, powsta-
jacych dopiero galezi wytworczoSci. Ktoz nie dostrzega, ze takie
wspdlne staranie o wigksza sprawiedliwo$¢ w miedzynarodowych
stosunkach handlowych przyniostoby rozwijajgeym sie krajom po-
zytywna pomoc, ktorej skutki moglyby by¢ nie tylko natychmia-
stowe, ale réwniez trwate?

PRZESZKODY DO PRZEZWYCIEZENIA: NACJONALIZM

62. Inne jeszcze przeszkody przeciwstawiaja sie uksztaltowaniu
sprawiedliwszego i mocnie] opartego o powszechna solidarno$é
Swiata: mamy na mys$li nacjonalizm i rasizm. Jest rzecza natu-
ralng, ze wspélnoty, ktore niedawno osiagnely niepodleglo$é¢ poli-
tyezng, zazdrosnie zabiegaja o swa krucha jeszcze jednosé narodowa
i ze starajg sie ja chronié. Jest rownie normalne, ze narody o sta-
rej kulturze sa dumne z dziedzictwa, jakie im przekazala historia.
Jednakze te uprawnione uczucia winny byé sublimowane przez
powszechna milosé, ogarniajacg wszystkich czlonkow rodziny ludz-
kiej. Nacjonalizm izoluje ludy whbrew ich prawdziwemu dobru.
Bylby on szezegélnie szkodliwy tam, gdzie slabo$é gospodarki na-
rodowej wymaga wlasnie zespolenia wysitkow, wiedzy i Srodkéw
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finansowych dla zrealizowania programoéw rozwoju i dla zwieksze-
nia wymian handlowych i kulturalnych.

RASIZM

63. Rasizm nie jest wylgcznym udzialem ludéw milodych, gdzie
ukrywa sie czesto pod postacia rywalizacji klanéw i partii poli-
tycznych, powaznie szkodzac sprawiedliwosci i zagrazajac poko-
jowi wewnetrznemu. W epoce kolonialnej rasizm srozyl sie czesto
miedzy kolonizatorami a tubylcami, stajac sie przeszkoda dla wza-
jemnego i owocnego zrozumienia i wywolujac wiele uraz, na skutek
rzeczywistych niesprawiedliwosei. Do tej pory jest on jeszcze prze-
szkoda we wspolpracy narodow uposledzonych, a nawet wewnatrz
panstw jest fermentem podzialu i nienawisci, kiedy — wbrew nie-
zaprzeczalnym prawom osoby ludzkiej — ze wzgledu na rase lub
kolor skéry jednostki i rodziny bywaja nieslusznie poddawane wy-
jatkowym prawom.

O SOLIDARNY SWIAT

64. Owa sytuacja tak brzemienna w grozby dla przyszlosci,
gileboko Nas zasmuca. A jednak zachowujemy nadzieje, ze silniej
odeczuwana potrzeba wspélpracy i zywsze poczucie solidarnosci
zwycieza w koncu egoizmy i niezrozumienia. Ufamy, ze kraje mniej
rozwiniete potrafia wykorzystaé stosunki sasiedzkie, by na rozsze-
rzonych obszarach zorganizowaé¢ wspélnie strefy skoordynowanego
rozwoju: ze ustala wspoélne programy, skoordynuja inwestycje,
rozdziela mozliwosci produkcyjne, zorganizuja wymiany. Ufamy
tez, ze organizacje wielostronne i miedzynarodowe znajda dzieki
koniecznej reorganizacji drogi, ktére pozwola ludom jeszcze op6znio-
nym w rozwoju wyjsé z impasu, w ktorym — jak sie zdaje —
dotad tkwia i w wiernosci wlasnemu geniuszowi narodowemu
odkry¢ srodki postepu spolecznego i moralnego.

LUDY BUDOWNICZYMI WERASNEGO LOSU

65. Do tego bowiem trzeba dojsé. Coraz skuteczniejsza solidar-
nos§¢ Swiatowa powinna wszystkim ludom pozwolié sta¢ sie budow-
niczymi wlasnego losu. W przesziosci zbyt czesto sila cechowala
stosunki miedzy narodami: oby nadszed! dzien, w ktérym stosunki
miedzynarodowe cechowa¢ bedzie wzajemny szacunek i przyjazn,
wspolzalezno§é we wspolpracy i wspoélny awans, oparte o indy-
widualng odpowiedzialno$é. Ludy mlodsze i slabsze domagaja sie
czynnego udzialu w budowaniu Swiata lepszego, $Swiata bardziej
szanujacego prawa i powolanie kazdego czlowieka. Zadanie to jest
shuszne: niechaj kazdy uslyszy je i na nie odpowie.
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Ill. POWSZECHNA MILOSC

66. Swiat jest chory. Choroba jego polega nie tyle na wyczer-
paniu sie zasobéw czy na przywlaszczeniu ich przez niektoérych,
ile na niedostatku braterstwa miedzy ludzmi i narodami,

OBOWIAZEK GOSCINNOSCI

67. Nie mozemy dos¢ mocno podkreslic obowigzku goscinnosei —
plynacego tak z solidarnosci ludzkiej jak i z milosci chrzescijan-
skiej — ktory spoczywa bgdz to na rodzinach, badZ na kultural-
nych organizacjach krajow goszczacych. Zwtlaszeza dla mlodych
trzeba otwieraé coraz liczniejsze rodziny czy instytucje. A to naj-
pierw po to, by ich chronié przed osamotnieniem, przed poczuciem
opuszczenia i rozpacza, ktore lamig wszelka odporno$é moralng.
Ale takze po to, by ich chroni¢ przed niezdrows sytuacja, w jakiej
sie znajduja, kiedy skrajne ubéstwo wlasnej ojezyzny musza porow-
nywaé¢ z luksusem i marnotrawstwem, ktére ich czesto otacza.
A takze zeby ich uodpornié przeciw wywrotowym doktrynom i prze-
ciw pokusom agresywnosci, ktére ich ogarniaja, kiedy sobie przy-
pominaja cala swoja ,niezastuzona nedze" 3. Wreszcie zwlaszcza
po to, by razem z cieplem braterskiej gosScinnosci da¢ im przyklad
zdrowego zycia, smak autentycznej mitosSci chrzescijanskiej oraz
szacunek dla warto$ci duchowych.®

DRAMAT MEODYCH STUDENTOW

68. Sama mysl o tym jest bolesna: wielu mlodych, przybywa-
jacych do krajow bardziej zaawansowanych w celu zdobycia wie-
dzy, kwalifikacji i kultury, ktére maja ich uzdolnié do lepszej
stuzby wlasnej ojezyznie — nabywa istotnie wyksztalcenie wyso-
kiej jakosci, ale zbyt czesto zatraca szacunek dla wtasnych war-
toSci duchowych, stanowiacych cenne dziedzictwo ich rodzimych
cywilizacji.

EMIGRACJA ZAROBKOWA

69. Taka sama goScinnos¢ nalezy sie robotnikom emigrantom,
zyjacym czesto w warunkach nieludzkich, oszczedzajacym zarobki
po to, by ulzyé troche wlasnej rodzinie pozostalej w nedzy ojczy-
stego kraju.

ZMYSE SPOLECZNY

70. Nasze drugie zalecenie odnosi sie do tych, ktérych interesy
wzywaja do krajow od niedawna otwartych dla uprzemyslowienia:

58 Zob. ibid., 5. 98.
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do przemyslowcow, handlowcow, kierownikéw lub przedstawicieli
najwiekszych przedsiebiorstw. Zdarza sig, ze nie brak im zmysiu
spolecznego na terenie wlasnego kraju: dlaczegoz mieliby powra-
caé¢ do nieludzkich zasad indywidualizmu kiedy dzialaja w kra-
jach mniej rozwinietych? Przeciwnie, sama uprzywilejowana po-
zycja powinna pobudzaé¢ ich do zapoczatkowywania postepu spo-
lecznego i awansu moralnego, tam, gdzie ich wzywaja ich inte-
resy. Sam zmyst organizacji powinien im podsunaé S$rodki do
podniesienia warto$ci pracy tubylezej, do ksztalcenia wykwali-
fikowanych robotnikéw, do przygotowywania inzynieréow i kadr,
do pozostawiania pola dla ich inicjatywy, do stopniowego wpro-
wadzania ich na wyzsze stanowiska, przygotowujac ich w ten
sposob do tego, zeby w bliskiej przyszloSei mogli dzielié z nimi
odpowiedzialno$¢ kierowania. Niechaj przynajmniej sprawiedli-
wosé rzadzi zawsze stosunkami miedzy kierownikami a podwlad-
nymi. Niechaj tymi stosunkami rzadza regularne, wzajemnie zobo-
wiazujace, umowy. Niechaj wreszcie nikt, jakiekolwiek by zajmo-
wal stanowisko, nie bedzie niestusznie poddany samowoli.

MISJE DLA ROZWOJU

71. Cieszymy sig, ze miedzynarodowe, dwustronne i prywatne
instytucje wysytaja do krajow rozwijajacych sie misje coraz
liczniejszych rzeczoznawcdéw. ,Niech sie oni nie zachowuja jak
panowie, lecz jak pomocnicy i wspélpracownicy” 5. Ludno$é bar-
dzo szybko zauwaza czy ci, ktorzy przybywaja z pomoca, wkladaja
serce w te sprawe. Czy chodzi im tylko o zastosowanie osiggnieé
techniki, czy takze o wydobycie z czlowieka calej jego wartosei.
Istnieje ryzyko, ze ich postanictwo nie bedzie przyjete, jezeli nie
bedzie podane w duchu braterskiej mitosci.

ZALETY EKSPERTOW

72. Z niezbedna kompetencja techniczng trzeba wiec laczyé
autentyczne cechy bezinteresownej milosci. Wyzwoleni od wszelkiej
nacjonalistycznej pychy, jak réwniez nawet od pozoréw rasizmu,
winni eksperci nauczyé sie pracowaé¢ ze wszystkimi w najsci$lej-
szej wspolpracy. Musza wiedzieé, ze posiadane kompetencje nie daja
im wyzszoSci we wszystkich dziedzinach. Cywilizacja, ktéra ich
uksztaltowala, zawiera niewatpliwie elementy powszechnego huma-
nizmu, ale nie jest ona ani jedyna, ani wykluczajaca inne i nie
moze byé importowana bez przystosowania. Pracownicy tych misji
winni staraé sie o to, by wraz z historig kraju, ktéry ich przyjmuje,

59 Gaudium et Spes, n. 85, § 2.
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odkrywaé skladniki i bogactwa jego kultury. W ten sposob dokona
sie zblizenie, ktore wzbogaci obydwie cywilizacje.

DIALOG CYWILIZACJI

73. Szczery dialog jest bowiem tworca braterstwa miedzy cywi-
lizacjami podobnie jak miedzy osobami. Praca dla rozwoju zblizy
ludy poprzez realizacje dokonywane wspolnym wysitkiem, jezeli
wszyscy poczynajac od rzadow i ich przedstawicieli az do najskrom-
niejszego specjalisty, beda ozywieni miloscia braterska i jezeli
pobudza¢ ich bedzie szczere pragnienie zbudowania cywilizacji,
opartej na $wiatowej solidarnosci. Rozpocznie sie wowezas dialog
skoncentrowany wokol czlowieka a nie wokol produktéow i technik,
Dialog ten bedzie plodny, jezeli korzystajgeym z niego ludom
przyniesie $rodki do podniesienia sie i uduchowienia; jezeli tech-
nicy stana sie wychowawcami i jezeli bedzie udzielane wyksztal-
cenie tak wysokiej préby duchowej i moralnej, ze zapewni rozwoj
nie tylko ekonomiczny ale i moralny. Tak ustalone stosunki utrzy-
maja sie kiedy juz pora pomocy przeminie. Ktéz nie dostrzega
jaka bedzie ich waga dla pokoju Swiata?

WEZWANIE DO MEODYCH

74. Wielu mlodych skwapliwie i z zapalem odpowiedzialo juz
na apel Piusa XII o laikat misyjny .

Liczni sg réwniez ci, ktorzy spontaniczne stawili sie do dyspo-
zyeji roznych oficjalnych ezy prywatnych organizmow wspolpracy
z rozwijajacymi sie narodami. Z radoécia dowiedzieliSmy sie, ze
w niektorych krajach ,,stuzba wojskowa” moze by¢ odbywana cze-
Sciowo jako ,stuzba spoleczna” albo po prostu jako ,sluzba”. Blo-
gostawimy fym inicjatywom i odpowiadajacej im dobrej woli.
Oby wszyscy powolujacy sie na Chrystusa uslyszeli to wezwanie:
»Bylem godny, a daliscie mi jes¢, bylem spragniony, a daliScie mi
pi¢; bylem przybyszem, a przyjeliScie mnie, bylem nagi a przy-
odzialiscie mnie; bylem chory, a odwiedzilicie mnie; bylem w wie-
zieniu a przyszliscie do mnie”. ® Nikt nie moze pozosta¢ obojetny
na los wlasnych braci, pograzonych dotad w nedzy, we wladaniu
ciemnoty, ofiar niepewno$ci jutra. Serce chrze$cijanina podobnie
jak serce Chrystusa powinno wspoétczué nedzy: ,,Zal mi tego ludu® 2,

MODLITWA I DZIALANIE

75. Do Wszechmocnego powinna wznosié sie gorliwa modlitwa
wszystkich o to, by ludzko$é, ktéra uswiadomilta sobie tak wielkie

80 Zob. encyklika Fidei Donum, 21 kwietnia 1957, AAS 49 (1957) s, 246,
61 Mt 25, 35—36.
62 Mk 8, 2,
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nieszczeScia, madrze i stanowczo starala sie je usuwaé. Modlitwie
tej winno odpowiada¢ zdecydowane zaangazowanie kazdego, na
miare sif i mozliwosci, w walce z opodznieniem w rozwoju. Oby
osoby, grupy spoleczne i narody podaly sobie braterskie dlonie,
oby silny z cala kompetencja, zapalem i bezinteresowna miloscig
pomagal stabemu we wzroScie. Czlowiek ozywiony prawdziwa mi-
foscia jest bardziej niz ktokolwiek zdolny do wykrywania przy-
czyn nedzy, do wynajdywania Srodkéw do jej zwalczania, do jej
zdecydowanego przezwyciezenia. Jako sprawca pokoju ,,péjdzie
swoja droga, budzac rados¢ i wlewajac Swiatlo i laske w serca
ludzi na calej powierzchni ziemi, ukazujac im ponad wszystkimi
granicami twarze braci, twarze przyjaci6l” %3,

PODSUMOWANIE — ROZWOJ: NOWE IMIE POKOJU

76. Zbyt wielkie dysproporcje ekonomiczne, spoleczne i kultu-
ralne miedzy narodami wywoluja napiecia i spory, zagrazaja poko-
jowi. Jak powiedzieliSmy do Ojeéw Soborowych po powrocie
z Naszej pokojowej podrozy do ONZ: ,Warunki bytowania ludow
na drodze do rozwoju winny byé przedmiotem Naszej uwagi, wiecej
jeszeze, Nasza milo§é dla ubogich calego Swiata — a jest ich mnoé-
stwo niezliczone — powinna sie stawa¢ coraz bardziej czujna i wiel-
koduszna” %, Przezwycieza¢ nedze, walczy¢ z niesprawiedliwoscia
to to samo co popieraé — wraz z lepszym bytem materialnym —
ludzki i duchowy postep wszystkich, a wiec wspdlne dobro ludz-
kosci. Pokéj nie sprowadza sie tylko do nieobecnos$ei wojny, wy-
niku zawsze chwiejnej rownowagi sil. Pok6j buduje sie dzien po
dniu, przez dazenie do zamierzonego przez Boga ladu, a dosko-
nalsza sprawiedliwosé wsréd ludzi do tego tadu nalezy %.

WYJISCIE Z ODOSOBNIENIA

77. Bedac twércami wlasnego rozwoju, ludy sa w pierwszym
rzedzie same za ten rozwdj odpowiedzialne. Ale nie urzeczywistnia
go w izolacji. Regionalne uklady miedzy stabymi narodami, za-
warte w celu wzajemnego podtrzymywania sie, szersze porozu-
mienia dla przyjscia im z pomoca, konwencje o jeszcze wiekszym
zasiegu miedzy jednymi a drugimi dla ustalenia skoordynowa-
nych programéw — to etapy na drodze rozwoju, ktéra do pokoju
prowadzi.

63 Przemowienie Jana XXIII z okaz]i wreczenia nagrody Balzana, 10 maja 1963,
AAS 55 (1963), s. 455.

64 AAS 57 (1965), s. 896.

65 Zob. encyklika Pacem in terris, 11 kwietnia 1963, AA S55 (1963), s. 301.
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KU SKUTECZNEMU AUTORYTETOWI SWIATOWEMU

78. Taka miedzynarodowa wspoélpraca, obejmujaca caly $wiat,
wymaga instytucji, ktore by ja przygotowywaly, koordynowaly
i kierowaly nig az do ustanowienia powszechnie uznanego porzadku
prawnego. Z calego serca zachecamy organizacje, ktore zajely sie
owsg wspblpraca dla rozwoju, i pragniemy, zeby ich autorytet
wzrastal. ,Waszym powolaniem jest — mowiliSmy do przedstawi-
cieli Narodéw Zjednoczonych w Nowym Jorku — doprowadzenie
do braterstwa nie kilku, ale wszystkich ludow (..) — Ktéz nie
dostrzega koniecznosSci stopniowego dojscia do ustanowienia $wia-
towego autorytetu, zdolnego do skutecznego dzialania w dziedzinie
prawnej i politycznej?” o,

UZASADNIONA NADZIEJA NA LEPSZY SWIAT

79. Niektoérzy beda uwaza¢, ze takie nadzieje to utopia. Moze
sie jednak zdarzy¢, ze ich realizm ich zawiedzie, ze sie okaze, iz
nie wyczuli dynamizmu $wiata, ktéry chce zyé bardziej po brater-
sku,.i ktéory mimo swojej ciemnoty, swoich bledéw a nawet grze-
chow, mimo powrotow do barbarzynstwa i diugofrwatych bladzen
zdala od drogi zbawienia, powoli, chociaz nieSwiadomie, przybliza
sie do swego Stworcy. Ta droga do pelniejszego czlowieczenstwa
wymaga wysitku i wyrzeczenia, ale samo cierpienie przyjete z mi-
loScia dla braci jest nosicielem postepu dla calej rodziny. ludzkiej.
Chrzescijanie wiedza, ze zjednoczenie z ofiara Zbawiciela przy-
czynia sie do budowania Ciala Chrystusowego * w calej jego pelni:
to znaczy zgromadzonego ludu Bozego.

WSZYSCY RAZEM

80. W tym pochodzie wszyscy jesteSmy solidarni. ZapragneliSmy
wszystkim przypomnie¢ rozmiar dramatu i naglacg koniecznosé
dziela, ktorego trzeba dokonaé. Teraz wybila godzina dziatania:
stawka jest mozliwo$é przezycia tylu niewinnych dzieci, dostep do
godnych czlowieka warunkow zycia dla tylu nieszczesnych rodzin,
pokdj Swiata i przyszlosé cywilizacji. Niechaj wszyscy ludzie
i wszystkie narody podejma swoja cze§¢ odpowiedzialnosci.

APEL KONCOWY
KATOLICY

81. Najpierw zaklinamy naszych synow. W rozwijajacych sie
krajach, tak jak wszedzie, Swieccy winni podjaé wilaciwe im zada-

66 AAS 57 (1965), s. 880.
67 Zob., Ef 4, 12; Lumen Gentium, s. 13.
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nie odnawiania porzadku doczesnego. Jezeli rola Hierarchii jest
nauczanie i autentyczna interpretacja zasad moralnych, jakie trzeba
stosowaé w tej dziedzinie, to Swiecey nie czekajac biernie na
pajania duchem chrzescijanskim mentalno$ci, obyczajéw, praw
i struktur swojej wspélnoty %. Zmiany sa konieczne, doglebne
reformy sa niezbedne: rzecza Swieckich jest zdecydowane wszcze-
pianie w nie ducha Ewangelii. Naszych synow katolikéw z krajow
uprzywilejowanych prosimy, zeby swoja kompetencje i gotowosé
czynnego wspoélidzialania oddali do dyspozycji oficjalnym lub pry-
watnym organizacjom s$wieckim lub religijnym, zajmujacym sie
zwalczaniem trudno$ci narodéw dazacych do rozwoju. Zalezeé im
winno na tym, by znalez¢ si¢ w pierwszym szeregu tych, ktoérzy pra-
cuja nad wprowadzeniam w zycie miedzynarodowej etyki spra-
wiedliwosei i slusznosei.

CHRZESCIJANIE I WIERZACY

82. JesteSmy przekonani, ze wszyscy chrzescijanie, nasi bracia,
zechcg wytezy¢é wspblne i skoordynowane wysitki, aby pomae
S§wiatu zatriumfowaé nad egoizmem, pycha i rywalizacjami, prze-
zwyciezy¢ ambicje i niesprawiedliwo$ci, udostepnié wszystkim
bardziej ludzkie zycie, w ktorym kazdy bedzie kochany i dozna
pomocy jako blizni i brat. Wspominajge ze wzruszeniem nasze
niezapomniane spotkanie z naszymi niechrzescijaiskimi braémi
w Bombaju, raz jeszceze ich zapraszamy, by swe serca i swoje
umysly wprzegli do pracy nad tym, by wszystkie dzieci mogtly
zy¢ zyciem godnym dzieci Bozych.

LUDZIE DOBREJ WOLI

83. Zwracamy sie wreszcie do wszystkich ludzi dobrej woli
$wiadomych tego, ze przez rozwoéj wiedzie droga do pokoju. Delegaci
do instytucji miedzynarodowych, mezowie stanu, publicys$ei, wy-
chowawecy, wy wszyscy — kazdy na swoim miejscu — jesteScie
budowniczymi nowego Swiata. Blagamy Boga Wszechmogacego,
aby oSwiecil wasz rozum, umocnil odwage, tak byScie mogli poru-
szy¢ opinie publiczna i pociaggnaé narody. Wychowawcy, wasza
rzecza jest budzié od dziecinstwa milosé dla ludéw znajdujacych
sie w nieszczeSciu. PublicySci, do was nalezy stawia¢ nam przed
oczy osiggniecia w dziedzinie wspolpracy narodoéw, jak tez i widok
nedzy, o ktérej ludzie chetnie zapominaja, chcac uspokoié¢ swoje
sumienia: niechze bogaci przynajmniej wiedza, ze ubodzy stoja pod
ich drzwiami i wyczekuja na resztki z ich uczty.
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MEZOWIE STANU

84. Mezowie stanu, wam przypadlo mobilizowanie waszych spo-
leczenstw do skuteczniejszej solidarno$ci Swiatowej, a najpierw
przekonanie ich, zeby — dla poparcia rozwoju i ocalenia pokoju —
zgodzily sie ograniczy¢ swoje marnotrawstwa i swéj luksus. Dele-
gaci do organizacji miedzynarodowych, to od was zalezy, by nie-
bezpieczna i jalowa konfrontacje sil zastapi¢ przyjazna, pokojowa
i bezinteresowng wspolpraca nad solidarnym postepem calej ludz-
kosci, dzieki ktéremu wszyscy ludzie beda mogli sie rozwijaé.

MYSLICIELE

85. Skoro prawda jest, ze s$wiat niedomaga, poniewaz brak mu
mysli, wzywamy myslicieli, intelektualistéw, katolikoéw, chrzesci-
jan, czczacych Boga i spragnionych absolutu, sprawiedliwosci
i prawdy: wszystkich ludzi dobrej woli. Za Chrystusem os$mielamy
sie prosi¢ was usilnie: ,szukajcie a znajdziecie” *, torujcie drogi,
ktore poprzez wzajemna pomoc, poglebienie wiedzy, rozszerzenie
serc, prowadza do bardziej braterskiego zycia w naprawde po-
wszechnej wspélnocie ludzkiej.

WSZYSCY DO DZIELA

86. Wy wszyscy, ktorzy usltyszeliscie wolanie cierpiacych ludéw,
wy, ktorzy pracujecie zeby na nie odpowiedzie¢, jestesScie aposto-
lami prawdziwego i dobrego rozwoju. Nie jest on egoistycznym
i pozadanym dla niego samego bogactwem, ale ekonomia w stuzbie
czlowieka, chlebem powszednim rozdawanym wszystkim, jako zré6-
dlo braterstwa i znak Opatrznosci.

BLOGOSEAWIENSTWO

87. Calym sercem blogostawimy Wam a wszystkich ludzi dobrej
woli wzywamy do braterskiego zlaczenia sie z wami. Albowiem
jeSli rozwdj jest nowym imieniem pokoju, ktéz nie chciatby dla
niego z calych sit pracowac? Tak, wszystkich was zachecamy,
abyScie w imie Panskie odpowiedzieli na nasze pelne niepokoju
wolanie.

Dan w Watykanie, w Swieto Wielkanocy, 26 marca 1967

Pawet P, P. VI.

68 Zob. Apostolicam Actuositatem, n. 7, 13 1 24.
6 Bk 1, 9.
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Indie obchodzq w tym roku dwudziestq rocznice swej
niepodleglosci. Dwadziescia lat skromnych jeszcze osig-
gnie¢ — i niepowodzen, dwadziedcia lat rozwoju — i nie-
dostatku, dwadzie$cia lat konfliktéow na granicach —
i iticjatyw pokojowych, a tekze dwadzieScia lat wier-
noéci demokracji. W korcu lutego br. 240 miliondw
Hinduséw wzielo udzial w czwartych powszechnych
wyborach. Na te liczbe 20 milionéw wyborcéw gloso-
wato po raz pierwszy, a 60% w wieku od dwudziestu
jeden do czterdziestu lat reprezentowalo ,drugie poko-
lenie” okresu niepodleglosci, pokolenie, ktére zaczyna
dochodzié do kierowniczych stanowisk.

Jaka jest sytuacja Kosciota w Indiach w tej godzinie
dokonujgcych sie tam waznych przemian? Odpowiada na
to pytanie w zamieszczonym ponizej artykule Mathew
THARAKAN, Hindus ze stanu Kerala. Studia uniwersy-
teckie odbyl on w Indiach, w Europie i Stanach Zjedno-
czonych. W 1966 roku wyglosit on w Indiach szereg kon-
ferencji na temat roli laikatu w Kosciele w duchu
II Soboru Watykanskiego.

Mozna powiedzie¢, ze od czasu zdobycia przez Indie niepodle-
glosci nie nastapily w Kosciele zadne zasadnicze przemiany jako-
$ciowe *. Chrzescijanie stanowia tylko okolo 2,5% calej ludnosci
Indii, ktére w tej chwili przekroczyly liczbe 500 milionéw. Co do
samych katolikow, ktérzy dziela sie na trzy obrzadki, to stanowia
oni zaledwie 1,5%. Wyznawey hinduizmu stanowia okolo 85%
ludnosci, muzukmanie prawie 10%. Wiecej niz trzy czwarte katoli-
kéw (78°%) zyje w czterech Stanach (Kerala, Madras, Mysore
i Andhra Pradesh), a takze na terytorium Goi. W tej cze$ci Indii,
zamieszkalych tylko przez czwarta cze$é ludnosei kraju, znaj-

*  Informations Cathollques Internationales”, No 283, 1 Marg 1967.
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duje sie T0% ksiezy i 77% zakonnic. Rozlegle tereny s$rodkowe
i pélnocne, gdzie zyje trzy czwarte Hindusow, pozostaja jeszeze
»Krajem misyjnym”.

Podstawowy problem, ktéry zawsze istnial w Indiach i ktéry
praktycznie nie ulegt zmianie od czasu uzyskania niezaleznosci,
stanowi fakt, ze chrystianizm, pomimo swego istnienia w tym
kraju od czasow apostolskich, a wiec prawie dwa tysiace laf, nie
zdolal wywrzeé wrazenia na umystach ogromnej wigkszoSei ludzi.
Od dawna juz Kosciét w Indiach gleboko uswiadamia sobie ten
problem. Poczatek odnowy, ktéra daje sie odczué wszedzie w Ko-
Sciele posoborowym, stal sie bodZcem do powaznego zbadania tego
zagadnienia i zachetg do podjecia wysitkow przez mala grupe ka-
tolikéw, ktorzy prébuja podejsé do tego problemu od nowej strony.
Dla uchwycenia jednak wszystkich jego uwarunkowan konieczne
jest zrozumienie, w jakich okolicznosSciach mialy miejsce dwie
znane juz w historii kraju wielkie konfrontacje miedzy chrystia-
nizmem a duchem Indii.

ZANIM ABRAHAM STAL SIE..

W ciagu drugiego tysiaclecia przed Chrystusem, zanim Abraham
podjal swa podr6z przez pustyni¢ miedzy Mezopotamia a Egiptem
w poszukiwaniu pojecia Jedynego Boga, na poludniu Himalajow
rozpoczelo sie inne gorace i niestrudzone szukanie Wszechmocnego.
Juz poprzednio na calym rozleglym subkontynencie indyjskim kul-
tura aryjskich zaborcow zmieszala sie z rozkwitla wspaniale kul-
tura Drawidéw i z tego polaczenia ras i kultur narodzil sie i roz-
wingl niezwykly system myslowy i mistyczny, odznaczajacy sie
zawsze intensywnym i glebokim poszukiwaniem Absolutu. W ten
spos6b prawie tysigc lat przed era chrzeScijanska zaszlo w Indiach
niezwykle wydarzenie, ktore stanowilo najbardziej moze znamienny
fakt w rozwoju mys$li od chwili ukazania sie jej na naszej pla-
necie. Wydaje sie, ze wtedy po raz pierwszy w historii umyst ludzki
przetamal barierge zmyslow i osiagnal intuicje najwyzszej rzeczy-
wistosci. I wtasnie ta rzeczywistos¢ transcendentna jednoczeSnie
w stosunku do zmystéw i do rozumu — Brahma — pozostala od
tej pory natchnieniem dla wszystkich religii indyjskich.

Z tej tradycji mistycznej rozwinely sie wkrotce dwa odrebne
prady, jeden o charakterze filozoficznym zwany Adwvaita i drugi,
wyznaczajacy raczej kierunek pobozno$ci, zwany Bhakti i zawiera-
jacy pojecie stosunkéw z bogiem osobowym.

Chociaz te dwa systemy nie osiagnely jeszcze pelnego rozwoju
w momencie, kiedy po raz pierwszy chrystianizm dotarl do Indii,
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w umystach Hinduséw zarysowala sie juz pewna hierarchia w dzie-
dzinie wierzen i kultu Boga. Czciciele Absolutu zajmowali naj-
wyzszy jej szczebel; nastepnie szli wierni uznajacy boga osobo-
wego; potem ci, ktérzy oddawali czes¢ przodkom i rozmaitym’
béstwom, wreszcie czciciele sil przyrody i duchéw. Ale ostateczne
doSwiadczenie Boga stanowilo punkt kulminacyjny kazdej religii
i bylo szczytem, do ktorego dazyly wszystkie religie.

Chrystianizm, ktéry dotart do Wybrzeza Malabarskiego byé moze
juz w 52 roku po Chrystusie, byl religia w poczatkowej fazie
swojego rozwoju. Nie rozbudowal on jeszcze zadnej ze swych zlo-
zonych struktur filozoficznych i spoleczno-politycznych. Wydaje
sie, ze to pierwsze spotkanie z chrze$cijanstwem wywarlo na hin-
duizmie wrazenie, z pewnoscia jednak nie czul sie on zdystanso-
wany przez nowa religie. W SwiadomosSci Hinduséw byla to inna
wielka religia, ktora nie osiggneta jeszcze swego szczytu, ostatecz-
nego do$wiadczenia Boga. Stad miejsce, ktére jej przydzielono,
znajdowalo sie troche ponizej tego, jakie zajmowali czciciele Abso-
lutu. Interesujacy jest fakt, ze ,.chrzesScijanie Swietego Tomasza”
z Kerali, potomkowie pierwszych indyjskich chrze$cijan, pozostali
rzeczywiécie jedna z podkast spoleczenstwa indyjskiego, na pozio-
mie odpowiadajaeym czeicielom Boga osobowego.

DRUGA KONFRONTACJA

Druga konfrontacja chrystianizmu z hinduizmem miala miejsce
w warunkach zupelnie odmiennych. Rozszerzajac sie na Zachodzie
chrzescijanstwo napotkalo na gwaltowne przeSladowania i wiele
prob, ale nie natrafilo na zadna powazna duchowa przeszkode, jak
to miato sie zdarzy¢ na Wschodzie. Filozofia grecka, w odréznieniu
od starej filozofii indyjskiej, nie zawierala w sobie wielkiego pradu
duchowego czy mistycznego i de facto dojrzata juz do ustapienia
wobec nowego kierunku. Poza Grecja Zachéd byl pusty. Rzym mial
tylko prawa i wojsko, ktére bardzo szybko okazatly sie niewystarcza-
jace do zwalczenia chrzeScijanstwa. Totez chrystianizm doplynat na
Zachod jak rwacy potok, podbit krélestwa i kultury, zdobyt wtadze
i autorytet, zaprzagl filozofie do swej stuzby, rozbudowal caly sy-
stem mySlowy i system rzadzenia, zasymilowal zywotnosé i dy-
namizm energicznych i rzeczowych Europejezykéw. I ten wlasnie
chrystianizm raz jeszcze wyladowal u brzegéw Indii w $lad za
okretami Vasco da Gamy.

Przez ten czas hinduizm takze bardzo sie rozwinal. Wielki filozof
Cankara doprowadzil do najwyzszego poziomu kierunek filo-
zoficzny Adwvaita; Ramanuja i Madva rozwineli kult Bhakti, a takze
Islam, ktéry dotart do Indii, zaznaczy! tam swoja obecnosé.
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Poczatkowo ta druga konfrontacja hinduizmu z chrystianizmem
przyniosta te same rezultaty, co pierwsza. Hindusi zgadzali sie na
to, aby widzie¢ w Chrystusie avatar — objawienie sie — Boga,
ale w dalszym ciagu stawiali chrystianizm nizej, niz religie czci-
cieli Absolutu.

Tym razem jednak chrystianizm nie chcial zadowoli¢é sie taka
rola. Teraz mial on juz dobrze ustalone pojecia na temat ewan-
gelizacji, rozporzadzal ogromng potega i odpowiednig kadrg ludzi,
niezbedna do jej wprowadzania w czyn. Wielcy misjonarze, jak
$w. Franciszek Ksawery, szerzyli Ewangelie w calym kraju, zwlasz-
cza wsrdd ubogich i nieszczeSliwych, spelniajac czesto wielkie
dziela milosierdzia, ale rzadko starajgc sie podjaé wyzwanie rzu-
czone przez mistyke i filozofie hindusks. Pojawialy sie czasem
jednostki, jak Robert de Nobili, o umystach bardziej przenikliwych
i madrych, ktére myslaly o tym, ze jedynym sposobem pozyskania
ducha Hindusé6w moze byé¢ tylko podjecie wyzwania zawartego
w mistyce i filozofii hinduizmu. Ale byly to tylko wyjatki. Surowej
dyscyplinie poddano nawet ,chrzescijan §w. Tomasza”, ktérzy mieli
przeciez catkowicie wazng liturgie i jurysdykcje. Dano im do wy-
boru albo zgode na glebokie przeksztalcenia w dziedzinie liturgii
i jurysdykeji, albo zerwanie z KoSciolem. Wielu zgodzilo sie na
wymagane zmiany, pewna liczba odpadla od Kosciola,

Reakcja hinduizmu wobec tej postawy sily byla taka, na jaka
jedynie mozna sie bylo w tych warunkach zdobyé. W miare jak
Portugalezycy, Holendrzy, Francuzi i Anglicy walezyli o zdobycie
wladzy w kraju, a misjonarze pelni gorliwosci szerzyli wszedzie
Ewangelie, hinduizm zamgykal sie w sobie. Ostatecznie wojska
angielskie podbily Indie ale nie podbily ich ducha.

Skoro Brytyjczycy ustalili swoje panowanie na subkontynencie
i nawigzany zostal $cisty kontakt miedzy nim a zachodnia myséla,
technika i postepam, w umystach niektérych myslicieli zaczelo
budzi¢ sie glebokie pragnienie znalezienia religijnej podstawy dla
naukowej, przemystowej i politycznej dzialalno$ci przenikajacej
do Indii. Byly to wlasnie poczatki Wielkiej Rewolucji Indyjskiej,
ktora ze wzgledu na wplyw, jaki ostatecznie wywarla zwlaszeza
w ,, Trzecim Swiecie”, mozna poréwnaé¢ do wezesniejszej od niej
Wielkiej Rewolucji Francuskiej.

Znowu widzimy wielkich ludzi pojawiajacych sie w Indiach, takich
jak Ramohan Roy, erudyta, filozof i nacjonalista, ktory odrzucil
zasadnicza doktryne chrystianizmu, ale przyjal jego humanizm;
Vivekananda, wielki misjonarz hinduski, ktéry dokonal reinter-
pretacji nondualizmu Cankary w duchu humanizmu filozoficznego;
Aurobindo Gosh, przedstawiciel filozofii pragmatyzmu, ktéry usi-
lowal pogodzié transcendencje Absolutu z pojeciem jego wlasnej
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ewolucji; Rabindranath Tagore, poeta, mistyk i zwolennik inter-
nacjonalizmu, ktéry marzyl o spoleczno$ci swiatowej, oddajac na
iej shuzbe magie swego stowa; Mahatma Gandhi, wizjoner, przy-
wodea mas i polityk, ktéry prowadzil niestrudzona dzialalno$é
w kierunku zdobyecia wolnoSei; Jawaharlal Nehru, agnostyk, socja-
lista i demokrata, ktory glosil ustréj socjalistyczny i neutralnosé
w podzielonym §wiecie; Sarvapalli Radhakrishnan, filozof, syn-
kretysta i obecny prezydent Indii, ktory probowal ozeni¢ filozofie
Advaite z idealizmem zachodnim i protestantyzmem liberalnym.
Zwolennicy kierunku ultra-zachowawczego woleli raczej ozywié
stary hinduizm w jego pierwotnej czystosci, a wreszcie rozproszona
mniejszo$é zadala zupelnego zerwania z calym dziedzictwem tra-
dycji. Ale S$wieci i politycy, buntownicy i reformatorzy zdolali
zyskaé uznanie dla poszukiwania nowego S$wiatopogladu laczac
mistyczne dziedzictwo przesziosci z tym, co w sposéb nieunikniony
zawierala teraZniejszo$é.

Podcezas gdy dokonywala sie ta wielka rewolucja, Kosciol w In-
diach, a zwlaszeza kler i hierarchia trzymaly sie w wiekszosci
raczej na uboczu, w roli milczacych, a czasem nawet niechetnych
widzow. Druga fala chrystianizmu w Indiach posuwala sie gléwnie
pod opieka imperializmu zachodniego i skoro panowanie brytyj-
skie doszlo do kresu, byly powody do powaznego niepokoju o przy-
szlosé. Ale Swiecey, zwlaszeza w Kerali, nie czekajac na zgode
swych pasterzy, a czesto pomimo ich dezaprobaty, rzucili sie calym
sercem do walki o wolno§é razem ze swymi braémi hinduistami
i muzulmanami narazajgc sie na cierpienia i wiezienie. Stali sie
oni wkrétce cenionymi przywoédcami niezaleznych Indii i doszli do
objecia kierowniczych stanowisk w Stanach Poludniowych. Nie
zrozumiano jeszeze w pelni, w jakim stopniu uratowali oni imie
chrystianizmu w niepodleglym kraju.

OGRANICZENIA... DOBROCZYNNE

Przyjecie $wieckiej konstytucji, gwarantujacej wszystkim oso-
bom — nie tylko obywatelom kraju — prawo wyznawania i glo-
szenia swojej wiary religijnej, rozproszylo w znacznej mierze
watpliwosei i obawy, jakie mogl mie¢ Kosciél w Indiach. Misjo-
narze prowadzili dalej ewangelizacje w sposéb tradycyjny, nie
podejmujac w dalszym ciagu powazniejszych wysitkoéw w kierunku
zrozumienia filozofii hinduskiej i nawiazania z nia dialogu. Nie
moglo to ostatecznie nie wywolaé reakeji, przynajmniej niektérych
odlaméw hinduizmu, zwlaszeza ze neohinduizm, idge za Viveka-
nanda, przyswoil sobie co§ z ducha chrzescijanskiej krucjaty.
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Reakcja ta ujawnita sie ostatecznie w 1954 roku w Stanie Madhya
Pradesh, gdzie ruch ultra-konserwatywny Hindu Mahasabha nie
mogt znies¢ dluzej widocznego powodzenia misjonarzy katolickich
i protestanckich, dzialajacych w najubozszych srodowiskach spo-
tecznych. Powolano wowczas komisje rzadowsa do zbadania dzia-
talnosci misyjnej. Opublikowala ona wkrétce raport pelen uprze-
dzen i bardzo stronniczy, nie tylko potepiajgcy cala dzialalnosé
misjonarzy, ale doradzajacy rzadowi polozenie kresu ich pracy.
Pomimo ze rzad nie zgodzil sie na takie postepowanie, ograniczyl
jednak znacznie liczbe wiz udzielanych misjonarzom-cudzo-
ziemcom, przyjezdzajacym do Indii. W ostatnich latach zanotowano
pewna poprawe sytuacji pod tym wzgledem, ale zasadnicze sta-
nowisko rzadu w odniesieniu do misjonarzy jest takie, ze widzi
sie ich chetnie, je§li przyjezdzaja dla podjecia dzialalnosci spo-
tecznej, wychowaweczej, lekarskiej i charytatywnej, a niekoniecz-
nie dla nawracania na nowa religie.

Chociaz trudno usprawiedliwié te postawe w Swietle paragrafow
konstytucji indyjskiej, miala ona dobroczynne skutki przynajmniej
z dwoch wzgledow. Z jednej strony przyczynila sie do tego, ze
Kosciol w Indiach u$Swiadomil sobie nagle koniecznos¢ liczenia
coraz bardziej na swoje wlasne dzieci jesli idzie o prowadzenie
dziela ewangelizacji. Z drugiej strony stala sie ona w pewnej
mierze bodzcem do poszukiwan najwlasciwszej formy przyblizenia
misyjnego.

Nie mozna powiedzieé, zeby Kosciél w Indiach cierpial zasad-
niczo na brak kadry. W Kerali na przyklad istnieje prawdziwy
nadmiar powolan, zwlaszeza w obrzadku syro-malabarskim. Ale
mozliwos¢ podjecia przez tych ksiezy pracy w innych czeSciach
Indii napotyka na powazng przeszkode, poniewaz to musialoby
pociagnaé za sobg zmiane obrzadku.

Koéciél w Indiach dzi$§ jeszeze jest co prawda podzielony na trzy
obrzadki posiadajgce odrebne hierarchie (lacinski, syro-malabarski
i syro-malankarski), ale Konferencja biskupéw Indii, stworzona
w 1944 roku, osiagnela juz pewna jednos¢é dzialania. Pozwolila ona
przede wszystkim na zajecie jednolitego stanowiska wobec pro-
bleméw dotyczacych calego Kosciola w Indiach, zwlaszcza w okre-
sach wspélnych trudnosei.

Proces ,,indyizacji” episkopatu, ktéry w ciagu dziejow Kosciola
w Indiach przechodzil niejednokrotnie w sposéb bolesny zmienne
koleje, zostal formalnie przyspieszony z chwila uzyskania niepo-
dleglosSci. Pieédziesieciu o$Smiu biskupow Indii na ogoélng liczbe 81,
jest dzisiaj pochodzenia indyjskiego, a 38 sposrod 79 istniejacych
diecezji posiada indyjskiego ordynariusza. Hierarchia, pod prze-
wodnictwem kardynala Gracjasa, pozostaje w dobrych stosunkach
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z rzadem. Zjednala ona sobie ogromny prestiz na plaszezyznie
miedzynarodowej dzieki wspanialej organizacji miedzynarodowego
kongresu eucharystycznego w Bombaju w 1964 roku. Jeden z czlon-
kow episkopatu indyjskiego, Mgr Eugeniusz D’Souza, arcybiskup
Bhopalu, zrobil bardzo dobre wrazenie na Soborze dzieki swoim
celnym interwencjom.

LAIKAT JESZCZE »MALOLETNI«

Wigkszosé biskupow indyjskich interesuje sie rzeczywiscie pro-
blemami, z ktorymi borykajg sie ich wierni. Katolicy Indii, jako
obywatele kraju, porwani sa nurtem przemian w dziedzinie mys$li
i dzialania, zwiazanych z obecna faza spoleczno-ekonomiczna rewo-
lueji indyjskiej. Rozmaite prady kulturalne i ideologiczne, takie
jak zasada dharma dawnych cesarzy indyjskich, Asoki i Kanishki,
angielski socjalizm fabianski z lat trzydziestych i ,,makroekono-
mizm” szkoly Cambridge, widoczne powodzenie industrializacji
radzieckiej, gandhijska troska o samotnych i opuszezonych, a ponad
wszystko starania Nehru o rozwéj spoleczno-ekonomiczny przy-
czynily sie do tego, ze Indie zdecydowaly sie na przyjecie kon-
kretnej strategii: dazenia do rozwoju poprzez szereg ponawianych
planéw piecioletnich, wprowadzanych od 1950 roku.

Tu i tam §wieccy katolicy indyjscy odgrywaja wlasna role w tym
narodowym wysitku. Wybitni katolicy zasiadaja w Parlamencie
i Zgromadzeniu Narodowym; inni sa sedziami w Najwyzszym Try-
bunale, profesorami, technikami, urzednikami dzialaczami gospo-
darczymi i znanymi pisarzami. Mimo to odnosi sie¢ wrazenie, ktore
moze szczego6lnie uderza obserwatora cudzoziemca, ze laikat ka-
tolicki w Indiach w pewnym sensie nie osiagnal jeszeze swojej
dojrzatosci. Przyczyny tej sytuacji kryja w sobie zarodki powaznego
kryzysu, wobec ktorego latwo moze stanaé pewnego dnia Ko$ciél
w Indiach.

Laikat indyjski mozna podzielié na dwie duze grupy. Z jednej
strony ludzie pobozni w spos6b tradycjonalny, stanowiacy stos
pacierzowy Kosciola w Indiach, z drugiej wzglednie nieliczna, ale
rozwijajaca sie szybko grupa mezeczyzn i kobiet z wyksztatceniem
uniwersyteckim, mlodych i w Srednim wieku, ktorych mozna
byloby nazwa¢c elita wspblczesnego KoSciola.

OczywisScie s3 takze ludzie, ktorych trzeba by umiesci¢ pomiedzy
tymi dwiema kategoriami, ale bardzo wyraZnie zaznaczaja sie one
w Kosciele Indii. Postawe pierwszej grupy wobec zagadnien religii
i kleru cechuje glebokie przywiazanie do tradycji. Dla tych kato-
likbw obowiazkiem Swieckich jest postuszenstwo w stosunku do
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ksiedza, postuszenstwo prawie zawsze bez dyskusji, i to nie tylko
w dziedzinie religijnej.

Postawe Swieckich drugiej grupy czesto cechuje poczucie alie-
nacji. Chodza oni w niedziele do kosciola, wypelniaja obowigzek
spowiedzi wielkanocnej, okazuja na zewnatrz szacunek wobec
ksiezy i biskupow, posylaja swoje dzieci do szkdt katolickich.
Wola oni jednak pozostawa¢ na peryferiach Kosciola. Niechetnie
odnoszg sie¢ do udzialu w jakiejkolwiek dzialalnosci zwiazanej
z KoSciolem.

Nie znaczy to, ze rbéznego rodzaju stowarzyszenia apostolstwa
$§wieckich, jak Legion Marii, Sodalicja Marianska, Zwiazek Kato-
lickich Indii, Gildia Lekarzy Katolickich itp. nie maja utalento-
wanych przywédcow. Ale wigkszo$¢ wybitnyeh katolikow Swiec-
kich Indii, ktorzy wykazali swoje zdolnosci w rozmaitych zawo-
dach, woli nie wlaczaé sie czynnie do tych ugrupowan.

Zasadnicza tego przyczyna jest pewna supremacja kleru, ktéra
wywodzi sie czeSciowo z tradycyjnej struktury spoleczno-religijnej
kraju, a czeSciowo z doraznych potrzeb Kosciola. Niestety wielu
mlodych, mezezyzn i kobiet, w poczuciu swojej niezaleznosci uwaza
czesto, ze trudno byloby pracowaé¢ pod kierunkiem kleru nie
narazajac przez to na szwank poczucia wlasnej godnosci, do ktérej
majg prawo.

ROZGORYCZENIE | FRUSTRACJA

Najwiecej skarg pod tym wzgledem odzywa sie w dziedzinie
szkolnictwa. Kosciél w Indiach dokonal w tym zakresie bardzo wiele.
Instytucje te zdobyly sobie wielkie uznanie i czesto sa wymieniane
jako doskonale przykiady katolickiego apostolstwa w Indiach. Ale
wielu Sswieckich katolik6w, ktorzy ucza w tych szkolach i kole-
giach, czesto sie skarzy, ze chociazby ich kwalifikacje zawodowe
i doSwiadczenie byly najwyzsze, to i tak odpowiedzialne stano-
wiska zawsze zajmuja ksieza, czesto mniej od nich kwalifikowani.

Trudno obliczyé szkody spowodowane tym rozgoryczeniem i po-
czuciem frustracji u Swieckich z wyzszym wyksztalceniem. Jeli
nawet wielu sposréod nich godzi sie biernie z istniejaca sytuacja,
bo nie moze zrobi¢ nic innego, to sa i tacy, ktorzy odwracaja sie
od Kosciola, skoro nadarzy sie okazja.

Warto sobie tutaj przypomnieé, ze Jozef Mundasserry, ktéry jako
niezalezny kandydat zostal ministrem szkolnictwa w komunistycz-
nym rzadzie Kerali w 1957 roku i przeprowadzil ustawodawstwo
szkolne bardzo niekorzystne dla szkoét katolickich, byl dawniej pro-
fesorem w katolickim kolegium. Chociaz tego rodzaju krancowe
przypadki naleza rzeczywiscie do wyjatkow, pozostaje faktem, ze
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znaczna liczba §wieckich, ktérzy mieli okazje SciSle wspélpracowaé
z klerem w katolickich zakladach naukowych, przyjeta nieprzy-
jazna postawe wobec Kosciota. Jest to problem z pewnoscig nie-
latwy do rozwigzania.

Ujmujac zagadnienie bardziej ogodlnie trzeba powiedzieé, ze na
skutek braku formacji teologicznej Swieccy katolicy indyjscy nie
sa naprawde przygotowani do prowadzenia powaznego dialogu
z klerem. W dodatku wielu czlonkéw kleru zdaje sie uwazaé za
bezpodstawne roszczenia Swieckich w tej dziedzinie, zwlaszcza jeSli
ci ostatni maja odmienne opinie.

Byloby jednak bledem sadzi¢, ze caly kler indyjski my$li i dziala
w ten sposob. Znaczna liczba ksiezy, zwlaszeza mlodych, zdaje
sobie juz chyba sprawe z katastrofalnych skutkéw istniejacej po-
stawy paternalistycznej. Kilka miesiecy temu, kiedy mialem dla
klerykow indyjskich serie odezytéw na temat Dekretu O apostol-
stwie Swieckich, bylem przyjemnie zaskoczony ich otwarciem na
to zagadnienie.

SOBOROWE UDERZENIE

To otwarcie umyslow w duzej mierze zawdziecza sie oczywiscie
Soborowi. Wszystkie dokumenty soborowe wyszly w Indiach po
angielsku, a wiekszo§¢ takze w jezykach regionalnych. Byly one
tematem licznych artykuléw w prasie katolickiej. Organizowano
na ich temat dyskusje i konferencje zaréwno w parafiach, jak
i w Srodowiskach zawodowych, zwlaszeza dla nauczycieli. Bratem
udzial w niektérych takich dyskusjach i czesto bylem troche za-
wiedziony widzac, ze mimo duzego zainteresowania, jakie wywotat
Sobdér wsrod Swieckich, wiedza ich na ten temat jest nadal po-
wierzchowna.

Wprowadzenie jezykéw miejscowych do liturgii zrobilo znaczne
postepy. W obrzadku syro-malankarskim juz od kilku pokolen
odprawia sie Msze $w. w jezyku miejscowym. W innych obrzad-
kach odnowa liturgiczna rozpoczela sie na dobre od 1956 roku
dzieki komisji apostolstwa liturgicznego. W Stanie Madras osig-
gnieto juz pewne wyniki. Ale wiekowe zaniedbania pod wzgledem
uczestnictwa w liturgii daja sie gdzieniegdzie odczué w postaci
oporu wobec wszelkich zmian. Mimo istnienia tych o$rodkéw opo-
zyeji, ludzie na ogdl zdajg sie przyzwyczajaé do liturgii we wla-
snym jezyku i zaczynaja uczestniczy¢ we Mszy Sw. bardziej w du-
chu wspélnoty.

Trudno byloby do$é mocno podkres§li¢ naglaca konieczno$é od-
nowy w dziedzinie nauczania katechizmu w Indiach. Jest to dzie-
dzina zaniedbana od bardzo dawna. W wiekszoSci diecezji naucza-
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nie katechizmu zdane jest na los szezeScia i pozostawione trosce
mliodych mezczyzn i kobiet zupelmie do tego nie przygotowanych.
Z drugiej strony duzo do zyczenia pozostawiaja dostepne podrecz-
niki. Prawdziwa trudnos¢ stanowi brak dobrze zorganizowanych
i zaopatrzonych w odpowiednie pomoce osrodkéw formacji kate-
chetycznej. W wielu miejscowosciach, np. w Poona i Bombaju
podjeto starania, zeby zapewnié¢ lepsza formacje katechetow, ale
najwazniejszym osiagnieciem w tej dziedzinie jest oSrodek kate-
chetyczny w Tindivanam (w Stanie Madras), ktéry od czasu swego
powstania w 1921 roku wyksztalcil bardzo wielu katechetéw. Re-
zultaty ich pracy sa widoczne zwlaszcza w diecezji Pondichery,
gdzie istnieje gesta sie¢ diecezjalnych szk6! nauczania religii.
W tej chwili podejmuje sie préby utworzenia w Kerali tego rodzaju
osrodka o charakterze miedzydiecezjalnym.

DZIALALNOSC SPOLECZNA

Koéciél w Indiach dokonal ogromnego dziela na plaszezyZnie
spolecznej. W tym kraju nawiedzanym przez tyle choréb i cier-
pienn prawie kazda diecezja katolicka zorganizowala jakas forme
dzialalnosci spotecznej. Chociaz diecezje i misje zrobity bardzo duzo
budujac szpitale, poradnie zdrowia, sierocince itd., to jednak na-
prawde zorganizowane programy dziatalnosci spoleczno-ekonomicz-
nej sa stosunkowo niedawne. Niemal wszystkie znajduja sie w re-
kach hierarchii i kleru. Zalozony w 1951 r. Indian Social Institute
centralizuje i racjonalizuje w pewnej mierze pomoc ofrzymywana
od zagranicznych organizacji. Niedawno episkopat indyjski we
wszystkich diecezjach oglosil ogélng kampanie zachecajac do roz-
wijania dzialalno$ci spoleczno-ekonomicznej i charytatywnej.

W tej wlasnie dziedzinie Ko$ci6t moglby sprobowaé Scistej wspot-
pracy z organizacjami neutralnymi i hinduistycznymi, zaangazo-
wanymi w podobna dzialalno$é. Jezeli bowiem jest prawda, ze
hinduizm czesto tolerowal wielka niesprawiedliwo$¢ spoleczng, to
prawda jest rowniez, ze jego filozofia odznacza sie wyostrzonym
zmystem wspolczucia (karunas). Od niedawna takie organizacje
jak Ramakrishna Missions starajg sie przenie$¢ ten zmyst wspél-
czucia na plaszezyzne konkretnej dziatalnosci, kanalizujac go
w dziela charytatywne i spoleczne. Ko&ciél nie zdoby! sie jeszcze
na zaden powazny wysilek, aby wspélpracowaé z nimi w tej dzie-
dzinie.

Whbrew pewnym tendencjom materialistycznym hinduskich syste-
mow filozoficznych takich jak Samkya i Mimamsa, dominujacy kie-
runek duchowy i mistyczny myéli hinduskiej tak przeniknat umy-
stowos$¢ indyjska, ze prawie zawsze raczej wchlanial inne religie
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i ideologie niz pozwalal im nad soba zapanowaé. I tak np. buddyzm,
ktéry narodzil sie w Indiach prawie 2500 lat temu i podbil umysty
ludéow calej poludniowo-wschodniej Azji, zostal do tego stopnia
zasymilowany przez hinduizm, ze dzisiaj tylko okolo 0,05% ludnosci
Indii moze nazwaé sie buddystami.

Ta duchowosé¢ hinduizmu, powszechnie zakorzeniona, oraz spe-
cjalny problem, jaki stanowi ona dla ewangelizacji, byly w Indiach
przedmiotem studiow i poglebionej refleksji w malym gronie ludzi.
Specjalna zacheta do podjecia wysitkow w tym kierunku stal sie
dla nich fakt utworzenia przy Stolicy Apostolskiej sekretariatu
do spraw religii niechrzescijanskich. Jednak wplyw tych ludzi na
zycie Kosciola w Indiach pozostaje dotychczas nieznaczny.

W istocie chodzi tu przede wszystkim o cudzoziemcow, ktérzy
jak dotad maja wiekszy postuch poza Indiami niz w samych In-
diach. W kazdym razie byloby pomylka zbyt latwe lekcewazenie
tego wysitku, poniewaz moze on doskonale staé sie zalazkiem roz-
woju Kosciola w Indiach, najbardziej oryginalnego w calej jego
dotychczasowe]j historii.

W POSZUKIWANIU KATOLICYZMU HINDUSKIEGO

Nie jest to oczywiscie wysilek calkowicie nowy. W pierwszym
dziesiecioleciu XVII wieku, podczas gdy misjonarze zachodni pro-
wadzili energicznie swoja dzialalnosé ewangelizacyjna wedlug tra-
dycyjnych schematéw, pewien jezuita wloski, Roberto de Nobili,
doszedl do wniosku, ze nalezaloby przedsiewzigé poglebione studia
nad filozofia i przyswoié¢ wspaniale elementy duchowego zycia
hinduizmu. Zostal on jednak oskarzony o schizme i chociaz osta-
tecznie otrzymal aprobate Stolicy Swietej dla swojej metody apo-
stolowania, stala opozycja Portugalczykéw praktycznie uniemozli-
wila mu dalsze prowadzenie rozpoczetego dziela.

W wieku XVIII i XIX, w chwili pierwszych wstrzaséw Rewolucji
Indyjskiej, niektérzy nacjonali$ei indyjscy wyraznie odczuwali
glebokie przycigganie chrystianizmu, ale nie mogli calkowicie
przyja¢ jego greckiej oprawy filozoficznej. Najwybitniejszym z nich
byl nawrécony bramin z Bengalu, Brahmanbandhab Upadhyay,
ktory byl jednocze$nie sannydsi (mnichem) hinduskim, gorliwym
katolikiem i zacietym nacjonalista. W ciagu dziesieciu lat z goéra
przed swoja $miercia w wigzieniu angielskim — TUpadhyay nie
przestawal pracowaé¢ dla sprawy wolnosci Indii, zyl ascetycznym
zyciem hinduskiego mnicha, duzo pisal na temat konieczno$ci po-
laczenia filozofii hinduskiej z teologia katolicka, pozostawal mocno
przywigzany do wiary katolickiej i uwazal sie za ,hinduskiego
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katolika”. Zaniepokojona hierarchia katolicka dwukrotnie zabro-
nila mu pisania na ten temat.

Troche poézniej, na poczatku naszego stulecia, dwaj katolicey spe-
cjalisci w dziedzinie sanskrytu, o. Dandoy i o. Johanns, wydawali
przez dwadziescia lat czasopismo zatytulowane ,,The Light of the
East” (Swiatlo ze Wschodu), w ktérym starali sie systematycznie
wiazaé Vedante z filozofig katolickg. Ksigzka o. Dandoy, Ontologie
du Veédanta, wydana w r. 1932 stanowi jedno z podstawowych
i najwazniejszych dziel w tej dziedzinie.

W dwadziescia lat podzniej francuski ksiadz Monchanin, ktéry
do glebi poznal filozofie hinduska, zalozyl z benedyktynem fran-
cuskim, o. Le Saux aszram (klasztor) w stanie Madras. Ten
aszram nazywal sie Shantivanam, co znaczy ,Przybytek Pokoju”.
Zyli w nim dwaj zakonnicy, laczac studium Vedanty z ascetycznym
zyciem hinduskich mnichéw, noszac pomaranczowe habity, chodzac
boso, $piac na matach, albo wprost na ziemi, praktykujac wszystkie
posty mnichéw hinduskich. Wysitki ich nie wywarly praktycznie
zadnego wplywu na katolikéw indyjskich. O. Monchanin zmar?
w r. 1957. C. Le Saux nadal prowadzil swoje Zycie rozmys$lan i stu-
diow i nie przestawal pisa¢ na ten temat.

W r. 1957 cysters belgijski, o. Francis Mahieu i gleboko wy-
ksztalcory benedyktyn angielski, o. Bede Griffiths, zalozyli w gé-
rach Kerali aszram nazwany Kurisumala. Jest to klasztor, ktéry
stara sie polaczy¢ liturgie obrzadku syro-malankarskiego z mi-
styczna i kontemplacyjng tradycja hinduska.

Po r. 1960 nawiazaly sie regularne kontakty miedzy zaintereso-
wanymi w tego rodzaju poszukiwaniach. Zacheta bez watpienia
stal sie ruch ekumeniczny, ktéry rozwinat sie w skali §wiatowej
za pontyfikatu Jana XXIII. Opatrznosciowym bodzcem pod tym
wzgledem byl przyjazd p. J.-A. Cuttat, jako ambasadora Szwaj-
carii w Indiach. Na zaproszenie tego znakomitego uczonego, daw-
nego profesora religioznawstwa porownawczego w Wyzszej Szkole
w Paryzu, i autora ksiazki Spotkanie religii odbyly sie w Almora
w r. 1961, a potem w Rajpur w 1962 r. zebrania grupy teologow
katolickich i niekatolickich interesujacych sie tym zagadnieniem,
Podobne spotkanie mialo miejsce takze w Nagpur w konecu 1963
i na poczatku 1964 roku.

Celem tych zebran nie bylo prowadzenie akademickich dyskusiji,
ale podzielenie sie osobistymi do$wiadczeniami. Chodzilo o skon-
frontowanie hinduskiego i chrzescijanskiego do$wiadczenia Boga,
o probe zglebienia jednego i drugiego, wydobycia roznic i zwiazania
jednego z drugim. Kontemplacja glebi my$li hinduistycznej dopro-
wadzila podczas tych zebran do pewnego poczucia jedno$ci miedzy
ich uczestnikami, katolikami i niekatolikami. Od tej pory ukazalo sie
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na ten temat wiele artykuléw i dziel, spoéréd ktérych trzeba wy-
mienié¢ jako najwazniejsze: The Unknown Christ of Hinduism (Nie-
znany Chrystus hinduizmu) Raymonda Pannikara, i Du Védanta
a la Trinité (Od Vedanty do Trbjey Swietej) o. Le Saux.

Nalezy uznaé¢ za pomy$lny fakt, ze dokonana dotad w tej dzie-
dzinie praca rozwinela sie jednocze$nie na plaszezyznie filozoficz-
nej i egzystencjalnej.

Hinduizm w swej istocie — to religia oparta na do$wiadczeniu
Boga, do ktérego doszli niegdy$ rishis i ktére zostalo przekazane
przez Vedy. Chociaz istnieje pewna hierarchia w adoracji Boga
u hinduistéw, jest tez nurt nie zawsze co prawda okreslony i wy-
razisty, oparty na tym glebokim doSwiadczeniu mistycznym, ktéry
przenika wszystkie roznorodne odlamy wierzaeych. Jest to na-
prawde wspaniale poszukiwanie do$wiadczenia rzeczywisto$ci Boga
w glebi duszy ludzkiej. To ostateczne doSwiadczenie Boga, ktore
z pewnoscig jest najwiekszym darem Indii dla Swiata, rzuca wspa-
niate wyzwanie chrze$cijanstwu, poniewaz wielu hinduistom wy-
daje sie najwyzszym mozliwym do osiagniecia szczytem zaréwno
dla chrzescijan jak dla wiernych kazdej innej religii. OczywiScie
prawdziwy dialog z hinduizmem bedzie mozliwy dopiero wtedy,
kiedy bedzie mozna porownaé¢ wzajemne do$wiadczenia w tej
dziedzinie, zeby odkry¢, co jest miedzy nimi istotnie wspélnego,
a gdzie zaczynaja sie roznice. Rozumie sie samo przez sie, ze
praktyka modlitwy i kontemplacji jest tu konieczna, jezeli ma sie
realizowaé dazenie do blizszego zjednoczenia z Bogiem w glebi
duszy.

Ale hinduizm nie ogranicza sie jedynie do tego doswiadczenia
mistycznego. Zawiera on takze zlozona strukture filozofiezng, ktéra
najpierw znalazla wyraz w Vedach, a nastepnie zostala rozwinieta
w ciagu wiekéow przez wielkich filozoféw i medrcéw hinduskich,
przedstawicieli réznych typéw mysSlenia i kultur. Dlatego tez po-
dejmuje sie réwniez wysitki w kierunku glebokiego przestudio-
wania tych systeméw filozoficznych. Zaskakujacy jest fakt, ze poza
rzadkimi wyjatkami nie podjeli nigdy tego wysitku ci, ktorzy usi-
wali ewangelizowaé¢ Indie w przekonaniu, ze jedynie metoda scho-
lastyczna jest w naturalny sposob chrzeScijanska.

Wsrod tych, ktorzy starali sie doprowadzié Indie do Chrystusa
postugujac sie filozofia indyjska, mozna wymieni¢ o. de Nobili,
ktéry chcial skonstruowaé chrze$cijariskg Vedante; Upadhyay,
ktéry uznal razem z Vedantystami, ze istnieje tylko Jedyna
Wieczna Istota, od ktérej pochodza wszystkie rzeczy, i o. Johannsa,
ktéry zajat sie wprowadzeniem chrzescijanskiego pojecia stworze-
nia do filozofii Advaity Cankary.
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TEZA O. PANIKKARA

Najbardziej dotychczas interesujgcego zblizenia miedzy chrze-
Scijanstwem a hinduizmem dokonal o. Raymond Panikkar w swej
ksigzce: Nieznany Chrystus hinduizmu. Zakonnik ten, z rodziny
czeSciowo hinduistycznej a czeSciowo katolickiej, hiszpanskiej,
ktory wyklada w Benares, jest pierwszym wielkim indyjskim teo-
retykiem dialogu miedzy hinduizmem a chrystianizmem.

Stwierdza on w swej ksiazce, ze rozpatrujgc historie z teologicz-
nego punktu widzenia dostrzegamy w niej przejawy chrzescijan-
skiej ekonomii zbawienia, gdzie hinduizm razem z innymi religiami
musi znalezé opatrznosciowe miejsce. Jesli, jak wierzymy, dobry
hinduista jest zbawiony przez Chrystusa, a nie przez hinduizm,
to znaczy, ze normalnie przez sakramenty hinduizmu Chrystus zba-
wia hinduiste. To prowadzi autora do stwierdzenia, ze hinduizm
takze zajmuje jakie$ miejsce w powszechnej zbawczej opatrzno$ci
Bozej. Innymi slowy, Chrystus przeméwil do Hinduséw poprzez
ich Vedy, ich wierzenia itd. Skoro Chrystus jest obecny w hin-
duizmie, to zeby Go znalezé, hinduizm wcale nie musi wyrzekaé
sie swej wlasnej prawdy, ale przeciwnie, odkryé ja w pelni, odkryé
ukryty sens wlasnej doktryny poprzez wszystkie stadia jej ewo-
lucji, wejsé glebokc w wewnetrzny sens swoich Pism i odkryé
ich ostateczne znaczenie, tak jak znalezienie Chrystusa w Starym
Testamencie oznacza, ze odkrylo sie prawdziwy sens tego ostat-
niego. Wymaga to odnalezienia na nowo glebokiej wewnetrznej
tredci kazdej tradycji religijnej poprzez siegajace w glab spotkanie
z tym, co w niej jest najbardziej podstawowe.

Jezeli dochodzimy do serca wtlasnej tradycji, zblizamy sie tym
samym do glebi innych tradycji i wlasnie w tej wewnetrznej glebi
powinno dojs¢ do ostatecznego spotkania. Oznacza to oczywiscie,
ze trzeba oczyScié te tradycje religijne z ich aspektow ,przypadio-
Sciowych” i o. Panikkar wierzy, ze hinduizm musi zostaé ,zaktuali-
zowany' przez historyczny wymiar chrystianizmu. Ale wierzy on
rowniez, ze to ,przejScie” nie bedzie dla hinduizmu strata, a prze-
ciwnie dopomoze mu do odnalezienia wilasnej duszy.

Inny wazny krok zostal bardzo niedawno zrobiony przez o. Le
Saux w ksiazce Od Vedanty do Tréjcy Swietej. Autor bada w niej
stosunki miedzy mistycznym doswiadezeniem hinduskim Advaity
a chrzeécijanskim doswiadczeniem Boga, skoncentrowanym na
tajemnicy Tréjey. Wyjasnia on, ze hinduskie do$wiadczenie mi-
styczne jest w sposob autentyczny do$wiadczeniem Absolutu.
Utrzymuje jednak, ze w chrzescijahiskim do$wiadezeniu Trojey Sw.
zawarte jest doSwiadczenie Absolutu idace dalej niz Adwvaita.
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W Tréjcy Sw. objawiona zostala tajemnica stosunkéw poznania
i milo$ci wewnatrz Absolutu. Byt absolutny objawil sie sam jako
osoba, ktéora wypowiada sie odwiecznie w swoim Slowie i udziela
sie odwiecznie poprzez swojego Ducha. W dalszym ciggu swych
rozwazan o. Le Saux stwierdza, ze Byt Najwyzszy da]e sie poznaé
przez Kosciét i jego sakramenty.

»TO JEST WASZE PRZEKONANIE«

Jak reaguja hinduisci? Interesujaca pod tym wzgledem wydata
mi sie replika pewnego hinduskiego nauczyciela, ktéry §wiezo prze-
czytal ksiazke o. Panikkara. Zapytany, co sadzi o tej nowej probie
zblizenia, powiedzial mi: ,Nie widze, co moglibySmy juz teraz na
ten temat powiedzie¢. Jezeli dobrze rozumiem o co tam idzie, jest
to przede wszystkim $wietna obrona teologiczna podjetej przez
katolikéw nowej préby prowadzenia z nami dialogu. Mozecie roz-
poczynaé ten dialog, poniewaz wierzycie, ze znajdziemy Chrystusa
w hinduizmie mniej wiecej tak, jak wy widzicie go w chrystianiz-
mie. Ale to jest wasze przekonanie, ktérego my oczywiscie nie
podzielamy. W kazdym razie interesuje nas to, ze po tylu latach
staliScie sie bardziej pewni swego i zamiast ignorowaé problem
okazaliicie sie gotowi do podjecia dialogu. Przynajmniej to jest
juz krokiem naprzod”.

Dazenie do wyjscia na spotkanie hinduizmu wywolalo u nie-
ktérych Hinduséw, chrzescijan i niechrze$cijan, watpliwosei tego
rodzaju: ,,Czy nie spowoduje si¢ przez to, zardwno w umystach
Hinduséw jak i chrze$cijan, nieporozumienia i pomieszania po-
jeé?” ,,Czy to nie znaczy, ze zaprzestanie sie dzialalnosci misyjnej
typu tradycyjnego? Skoro hinduizm nie jest religia zorganizowana,
jak chrystianizm, czy dostrzeze sie jaka$ roznice, jeS§li kilku
sannyasi i intelektualistow hinduskich bedzie przekonanych, ze
mozna znalezé Chrystusa w mistyeznym doswiadczeniu hindu-
izmu?” ,,Czy starajac sie docenié¢ glebie niektérych aspektéw my$li
i doswiadeczenia religijnego hinduizmu nie narazimy sie tym sa-
mym na tolerowanie jego niesprawiedliwych systeméw spolecz-
nych?” ,,Czy niezaleznie od stosowanej metody chrzeécijanie nie
poloza ostatecznie nacisku na przyjecie przez hinduistéw historycz-
nosci Chrystusa jako jedynego Syna Bozego i Odkupiciela swiata
i czy wowczas nie wyplyna na nowo zasadnicze problemy?”

Jest rzecza oczywista, ze gdyby nie nasuwal sie zaden z tych
probleméw, dialog nie bylby konieczny. Trzeba jednak z jak naj-
wieksza uwagg odnies¢ sie do wielu punktow, jesli sie chce, zeby
dialog wart byl zachodu. O ile jest prawda, ze podstawowe do-
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Swiadczenie mistyczne ludzi o wyjatkowej $Swietosci stanowilo
ceche charakterystyczna hinduizmu, to jednak nosi on réwniez
znamiona wielu innych, réwnie podstawowych pojec.
Neohinduizm, ktéry narodzil sie wraz z pierwszymi wstrzasami
Rewolucji Indyjskiej i ktory nadal towarzyszy gigantycznemu
wysitkowi narodowemu, jaki podejmuje sie obecnie w kierunku
rozwoju spoleczno-gospodarczego, rozwigzal zdaje sie w duzej
mierze trwajace od tysiaca lat napiecie miedzy uprawianiem zy-
cia wewnetrznego a zaangazowaniem doczesnym, wybierajac za-
miast kontemplacji nastawienie na dzialanie. Zasadnicza bezpo-
srednia troska duzej wiekszosei dzisiejszych mys$licieli hinduskich
zdaje sie by¢ nie tyle poszukiwanie Absolutu, co mozliwosé sku-
tecznego zaangazowania sie w sprawe rozwoju dobrobytu jednost-
kowego i narodowego. Jezeli jest prawda, Ze nalezy uznaé calg
glebie tradycji mistyki hinduizmu, ktéra wecigz jest zywa i wy-
wiera w Indiach gleboki duchowy wylyw, to jest sprawa rownie ko-
nieczna zachowanie i rozwijanie wielkich wartosci i wielkich idei,
ktére rodzg sie z wzajemnego oddzialywania na siebie dziedzictwa
tradycji i obecnego dynamizmu spoleczenstwa indyjskiego.
Trzeba bedzie rowniez powaznie czuwaé nad tym, aby w ramach
ciasnej postawy nacjonalistycznej, ktora zasadniczo obca jest
Indiom, nie rozwija¢ staran w kierunku przempys$lenia filozofii
i wartosci chrzeScijanskich wedlug tradycyjnych hinduskich kate-
gorii pojeciowych. Jedna z zasadniczych cech charakterystycznych
tradycji indyjskiej jest jej réznorodnosé. Dziedzictwo indyjskie
stanowi mieszanine mysli i doSwiadezen hinduizmu, islamu, chrze-
Scijanstwa, buddyzmu, dzainizmu, sikhizmu i wielu innych religij-
nych i niereligijnych systeméw. Od niepamietnych czaséw przez
subkontynent indyjski przeplywalo wiele ras i religii i wszystkie
zostaly doskonale zasymilowane, ale wszystkie takze zachowaly
do pewnego stopnia swoja tozsamosé. Modni, zeuropeizowani mez-
czyzni i kobiety, ktéorych spotyka sie w lokalach duzych miast
Indii, stanowia tylko jeden aspekt kraju; innym jego aspektem
sa przywiazani do tradycji wieSniacy z niezliczonych matych wio-
sek. Na szczeScie, w przeciwienstwie do tego, co sie dzieje w innych
cze$ciach Trzeciego Swiata, umysty indyjskie sa otwarte na inne
kraje i inne kultury. Wyrazil to w zwiezlej formie Mahatma
Gandhi: ,Nie chce widzie¢ mego domu otoczonego murem ze
wszystkich stron, ani moich okien zabitych. Chce, aby prad kul-
tury wszystkich krajow przeplywal przez méj dom tak swobodnie,
jak to jest tylko mozliwe. Nie zgadzam sie jednak na to, abym
zostal z mego domu przez kogokolwiek wypedzony”. Byloby na-
prawde godne pozalowania, gdyby wysilek chrzescijan w kierunku
zaakceptowania tego, co rzeczywiscie wielkie w tradycji hinduskiej,
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doprowadzil do eliminacji tego zmystu réznorodnosci, ktéry jest
nierozlacznie zwiazany z cywilizacja indyjska.

ZA DZIESIEC LUB PIETNASCIE LAT...

Mata grupka ludzi, ktérzy odwaznie, z wiara i cierpliwo$cia od
lat prowadza przygotowania do wielkiego dialogu, jest oczywiscie
gleboko §wiadoma tych problemow. Az dotad postepowali oni
z podziwu godng roztropnoscia, ale rowniez z przekonaniem o stusz-
nosci swojej sprawy. Wydaje sie, ze od pewnego czasu spotykaja
sie oni z wieksza sympatia i uwaga ze strony niektérych teologdow
i czlonkow Hierarchii. Interesujacy pod tym wzgledem jest fakt,
ze Mgr Eugeniusz D’Souza, arcybiskup Bhopalu, uczestniczyt
w spotkaniu w Nagpur i napisal przedmowe do jednej z ksiazek
0. Le Saux. Mimo to wplyw tej grupy na Kosciél w Indiach po-
zostal dotad na ogdl nieznaczny.

Jaka bedzie przyszlosé¢ Kosciota w Indiach? Trudno to przewi-
dzieé. Mozna by powiedzieé¢ z duzg pewnoS$cia, ze nie ‘nalezy ocze-
kiwaé w najblizszym czasie zadnych zmian o charakterze iloScio-
wym ani jako$ciowym. W miare jednak, jak mlodzi ksieza i za-
konnicy, formowani w epoce posoborowej, beda przejmowaé waz-
niejsze stanowiska, a wiec za jakies dziesieé¢, pietnascie lat, po-
jawi sie prawdopodobnie wigcej ducha inicjatywy i zostang podjete
konkretne $rodki w celu rozwiazania wielu trudnych problemow,
wobec ktorych stoi Koéciél w Indiach. Cheialoby sie ufaé, ze zmieni
sie woweczas obecna paternalistyczna postawa wielu czlonk6w kleru
wobec $wieckich i zapanuje duch braterstwa w ramach Hierarchii.
Chcialoby sie takze ufaé, ze Kosciét w India¢h lepiej zrozumie
naglaca koniecznosé popierania rozwoju nowych dziedzin myS$li
i dzialania, ktére moglyby skanalizowaé¢ dynamizm przyniesiony
przez Rewolucje Indyjska. I moze nareszeie Koséci6t podejmie praw-
dziwy i szezery dialog z innymi religiami kraju, by razem z nimi
szukaé, odkrywaé i przyswaja¢ to, co jest istotnie wielkie w tych
tradycjach religijnych.

Bardziej niz jakikolwiek inny naréd w historii Indie goraco
i szezerze szukaly Boga. To poszukiwanie trwalo nieprzerwanie
przez wieki, coraz bardziej intensywne, palace i glebokie. I ktéz
moze powiedzie¢ z calg pewnoscia, ze Indie, ktore tak diugo i wéréd
tylu préb szukaly Boga, juz Go w swej duszy nie znalazly?

Mathew Tharakan

Znak — 4
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»PRZYNOSCIE NAM WIECE) CHRYSTUSA«

JednoczeSnie z artykulem M. Tharakana otrzymalidmy skad
inad ponizsze ,S$wiadectwo”. Sa to odpowiedzi na pytania posta-
wione przez grupe¢ klerykéw indyjskich pewnej osobisto$ci hindu-
skiej, ktérej anonimowo$é pragniemy uszanowaé, Znamy glebokie
zainteresowanie sie chrystianizmem tego bramina i szacunek, jaki
jego zycie wzbudza wsréd chrzeécijan (red. ,Informations Catho-
liques”).

— Jakie ogélne wrazenie sprawiaja wspolnoty chrzeécijan na
wyksztalconych hinduistach?

— Przede wszystkim robig one wrazenie oddzielonych od reszty
spoleczenstwa, pelnych rezerwy, trzymajgcych sie na uboczu. Na-
stepnie widzimy u nich grupy zamkniete, mierne i nieczule na to,
co sie dzieje w innych wspélnotach. I mamy wrazenie, ze chcecie
takimi pozostaé.

Wspéblnota chrzescijanska wydaje sie odzwierciedlaé postawe swo-
ich kierownikow, ktorzy zyja oddzieleni od $wiata. Bo gdzie wy
zyjecie, ksieza i zakonnicy? Na ogél na peryferiach, na marginesie
zywej rzeczywistosci, daleko od zwyklego czlowieka. Wasze domy
to albo ,$wiete Swietych”, albo zamkniete cele. Spéjrzcie na semi-
narium: jest to piekna wyspa europejska, odizolowana od pradéw
zycia naszego panstwa.

— Jakie widzialby Pan $rodki zaradcze w tej sytuaciji?

— Niech wasi ksieza bedg kierownikami dynamicznymi, niech
maja dynamizm samego Chrystusa. Niech wasze widzenie Swiata
bedzie &miale.

W tym celu trzeba, zebyscie wyszli z izolacji, zmieszali sie
z nami, spotykali naszych przyjaciol, zyli z naszymi dzie¢mi. Jest
jedna rzecz, ktoérej nie mozemy sie oprzeé¢, to wasza przyjazn.
Zyczylbym wam, zebyscie mniej martwili sig o nasza religie, a bar-
dziej o cnote braterstwa.

Chcecie byé¢ ludZmi Bozymi, badZcie wiec ludZ2mi przyjaznymi,
dobrymi, Swietymi, ktérzy sie nami interesujg. Tylko tacy ludzie
przedstawiaja Chrystusa w naszych oczach. Nie wasza wiedza robi
na nas wrazenie i jest dla nas inspiracja, ale zarliwos¢ waszego
serca. Zapomnijcie na chwile o waszej teologii i sprébujcie znaé
i kochaé¢ ludzi. Pod tym wzgledem lepiej wedlug mnie przedsta-
wiaja sie ksieza cudzoziemcy niz ich indyjscy konfratrzy.

— W jaki sposéb chrzescijanie moga przekonaé Indie o war-
tosci ewangelicznego poslannictwa?

— Przez spotkanie sie z nami w zyciu ubogim. W przeciwnym
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razie wasza Ewangelia nie jest Ewangelia Chrystusowa. Ubodzy
zakonnicy bardziej niz uczeni ksieza przynie$li do Indii Chrystusa.
Gdyby bylo wiecej ksiezy — sannydsi i zakonnic jak Matka Teresa,
Chrystus bylby lepiej znany, bardziej kochany i lepiej przyjmo-
wany w Indiach.

— Co mysli Pan o naszych staraniach w dziedzinie szkolnictwa?

— Chrzescijaniscy pionierzy w tej dziedzinie oddali ogromna
ustluge naszemu krajowi. Dzisiaj jednak Indie borykaja sie z in-
nymi problemami. Mozna by powiedzie¢, ze albo ich nie widzicie,
albo boicie sie poszukaé nowych odpowiedzi. Wasze instytuty
naukowe daza raczej do tego, zeby sta¢ sie pomnikami, niz zywymi
oérodkami nauczania. Poza tym nie potrafie dostrzec, co jest chrze-
Scijanskiego w waszym pragnieniu stuzenia i ksztalcenia ludzi
bogatych? Nie widzicie, ze oni was wykorzystuja. Zanadto ma-
rzycie o tym, ze wsrod nich znajdziecie przyszlych przywédcow.
Opieracie swoje nadzieje na statystykach, a tymczasem biedni,
ktorzy kryja w sobie tyle mozliwosci, coraz glebiej zapadaja sie
w swoja nedze.

— A spoleczno-ekonomiczne zaangazowanie Kosciola w stuzbie
kraju?

— Praca w tej dziedzinie jest wspaniala. Czy jednak nalezy ja
przypisaé wspoélnotom chrzescijanskim jako takim? Czuje sie poza
nig ostateczny cel: chrzcié.

Znamy i kochamy Chrystusa, ale wy i wasz Kosciél pozostajecie
czesto dla nas zagadka. Na szczeScie ostatnio odeszliScie troche od
waszego stylu agresywno-apologetycznego. Cieszymy sie z tego
powodu i jesteSmy pewni, ze w przyszloSci lepiej sie zrozumiemy.

— Jakiej formy dialogu zyczylby Pan sobie miedzy hinduizmem
a chrzescijanstwem?

— Mamy odpowiedzie¢ wielkiemu wymaganiu. Zrébmy to ra-
zem. Nie myslmy kategoriami religii, ale ludzi dobrej woli.
Wspélpracujeie z nami w dziedzinie pomocy biednym. Spoty-
kajmy sie, modlmy sie i pracujmy razem. OtrzymaliScie z Za-
chodu bardzo cenne poczucie spolecznych wymiaréw ludzkiego
zycia. Oto wasz wkiad w nasz kraj. Dlaczego nie wspélpracujecie
z Vinoba Bhave? Prosilem ksiezy, zeby pomogli mi w duchowej
formacji studentéw naszego Uniwersytetu. Dotychezas nie otrzy-
matem zadnej obietnicy pomocy.

Przynoscie nam bardziej Chrystusa niz Kosciél, mniej dogmatu
a wiecej wolnosci dzieci Bozych.

thum. L. R.
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WSPOLCZESNE KIERUNKI
KATECHETYCZNE NA ZACHODZIE

PODSTAWOWE ZASADY | ROZWOJ RUCHU
KERYGMATYCZNEGO

W ostatnich latach przed druga wojna $wiatowa jednocze$nie
w kilku o$rodkach rodzil sie nowy kierunek katechetyczny. W Tii-
bingen zaczal dziala¢ Fr. X. Arnold. Zwrdcit on uwage na
historyczne uwarunkowanie form duszpasterskich. Przede wszyst-
kim jednak podkre$lat we wspolczesnej mu praktyce katechetycz-
nej pozostalosei teologicznych dyskusji z protestantami oraz
deistycznych ujeé wieku O$wiecenia. W strukturze katechizmoéow
i sformutowaniach katechetycznych, wedlug niego, ciaggle jeszcze
mozna odnalezé antropocentryzm i zlaczony z nim moralizm, wy-
suwajace na pierwsze miejsce w nauczaniu religii czlowieka jego
postepowanie moralne, jego indywidualne zbawienie z zapozna-
niem tego, co Boég uczynit dla czlowieka. Odpowiada im sakra-
mentaryzm podchodzacy do sakramentéw prawie jak do magicz-
nych znakoéw, oraz obiektywizm religijny ujmujacy wiare od strony
zakresu prawd przyjmowanych a nie wewnetrznego zaangazowa-
nia w zyciu.

J. A. Jungmann, wykladajacy katechetyke w Insbrucku,
wystepowal przeciw intelelektualizmowi i racjonalizmowi w kate-
chezie. Wedlug niego katecheza powinna zerwaé z dotychczasowym
schematem uczenia na pamieé i flumaczenia definicji teologicz-
nych. Ma ona staé sie gloszeniem Dobrej Nowiny o zbawieniu
dzieciom zyjacym w spoleczno$ci zdechrystianizowanej. Celem na-
uczania religii jest nie zapamietanie czy tylko zrozumienie, ale
przede wszystkim osobiste zdecydowanie swej drogi zycia z Bo-
giem. Osrodkiem tego przepowiadania ma by¢ postaé Chrystusa
w jego zyciu ziemskim i w jego dziatalno$ci w Kosciele dzis. Ka-
techeza powinna byé chrystocentryczna. Wtasnie od J. A. Jung-
manna nowy ruch katechetyczny przybral nazwe ruchu kerygma-
tycznego, lub tez ruchu katechezy przepowiadania.

W tych samych latach trzydziestych w Louvain grupa mtlodych
jezuitéw stworzyla pod kierownictwem G. Delcuve zespél ba-
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dajacy stan katechezy w réznych krajach. Osrodkowi swemu nadali
nazwe ,Lumen Vitae”. We wnioskach wyplywajgeych z analizy
istniejacych programow i podrecznikow zblizali sie do krytyk
Fr. X. Arnolda. W sformulowaniach pozytywnych przyjmowali
postulaty J. A. Jungmanna. Dostrzegli i dorzucili ponadto jeszcze
jeden element. Gloszenie Dobrej Nowiny musi byé jednocze$nie
$wiadczeniem. Dziecko powinno odnalezé $Swiadectwo zardowno
w zyciu katechety jak i zyciu calej spolecznosci chrzescijanskiej.
Cale zycie katechizowanego powinno sta¢ sie réwniez Swiadec-
twem dawanym Chrystusowi.

Lata wojenne nie tylko nie przyttumily tych glosow ale je jeszcze
wzmocnily. Tragedia duchowa narodu niegdys ,Swietego cesar-
stwa” w calej ostroSci ukazala stabo§é chrzescijanstwa instytucjo-
nalnego, intelektualnego ale niezyjacego juz w masie spolecznej
duchem Ewangelii. Jednoczesnie duchowienstwo francuskie, prze-
bywajace na codzien w réznych obozach wojennych z przecietnym
mieszkancem Paryza, Lille czy nawet wsi normandzkiej, uS§wiado-
milo sobie olbrzymia przepasé dzielaca je od ,,wiernych” ochrzeczo-
nych i zglaszajacych w urzedzie ,wyznanie katolickie”. Tragedia
wreszcie ostatniej wojny, prowadzonej przede wszystkim w kra-
jach od wiekéw chrze$cijanskich, postawila pod znakiem zapytania
chrzescijanska cywilizacje, duchowoéé ochrzczonych, katechizowa-
nych, ,praktykujacych”. Austria, Belgia, Francja, Holandia,
Niemcy stanely wobec problemu rewizji swych zalozen i metod
katechetycznych, ksztaltujacych pewien typ mysSlenia i dzialania.

Ozywienie zycia katechetycznego przejawilo sie przede wszyst-
kim w tworzeniu lub rozbudowie instytucji majacych na celu ba-
dania katechetyczne lub tez ksztalcenie katechetéw. Niemcy co
prawda od wielu juz lat posiadaly swoj Katechetenverein, obej-
mujacy caly kraj, dlatego dzialalnosé ich skoncentrowala sie na
zakladaniu instytutéw diecezjalnych, majacych na celu ksztalcenie
katechetow §wieckich. Wyrazem troski o podnoszenie poziomu
katechezy jest zalozenie w 1964 r. wyzszego instytutu katechetycz-
nego przy uniwersytecie monachijskim, zaleznego jednak od Ka-
techetenverein. We Francji dla ujednolicenia poszukiwan, ozy-
wienia ich i poglebienia stworzono w r. 1941 Komisje Narodowa
nauczania religii, a w r. 1948 staly jej sekretariat dla koordynacji
prac miedzy diecezjami i dla ulatwienia kontaktéow z o$rodkami
zagranicznymi, nazywajac go Centre National de I’Enseignement
Religieux. Wreszcie w r. 1950 przy Institut Catholique w Pa-
ryzu zorganizowano Institut Superieur Catéchétiquer majacy
przygotowywac specjalistow w tej dziedzinie dla calej Francji.
W Holandii te same dazenia przybraly nieco inng forme. Biskupi
holendersecy po zapoznaniu sie blizszym z dzialalnoscig prywatnego
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instytutu katechetycznego, prowadzonego przez jezuitow w Nijme-
gen, kierownikom tego instytutu powierzyli zadanie ksztalcenia
katechetéw duchownych i Swieckich, jak rowniez przygotowywania
nowych podrecznikow.

Owocem tych wszystkich poszukiwan zespolowych czy indy-
widualnych w poszczegélnych krajach bylo powstanie nowych
podrecznikéw, podsuwajacych nowe ujecie a zarazem blizszych
wspolezesnym potrzebom poszezeg6lnych Kosciolow.

Niemcy caly swo6j wysitek wlozyly w redakecje nowego, ogélno-
niemieckiego katechizmu, wydanego w 1955 r., oraz w nowy pod-
recznik dla klas miodszych szkoly podstawowej, wydany w r. 1963.
Ruch katechetyczny francuski, niezadowolony z wydanego przed
wojng Catechisme a l'usage des diecéses de France w 1938 r.,
zwrocil sie raczej ku tworzeniu podrecznikow, teoretycznie poma-
gajacych w postugiwaniu sie katechizmem ogélnofrancuskim
a w rzeczywisto$ei szukajacych zupelnie nowych drég. Naleza tu
zasadniczo podreczniki J. Colomb, Fr. Derkenne i Y. Daniel —
A. Lanquetin — I. Audinet — O. Dubuisson.

Ruch francuski odczuwal jednak potrzebe pewnego ujednolicenia
wysitkéw katechetycznych. Przygotowano ogélny projekt zasad-
niczych' linii nowego francuskiego katechizmu, ktéry zostat za-
twierdzony w r. 1957 przez konferencje episkopatu francuskiego.
Przystapiono do prac redakeyjnych. W miedzyczasie w r. 1964
ogloszono dyrektorium duszpasterstwa katechetycznego, przygo-
towane przez centrum narodowe nauczania religii oraz wyzszy
instytut duszpasterstwa katechetycznego a zatwierdzone przez kon-
ferencje episkopatu francuskiego. Dopiero jednak w r. 1966, to
jest prawie dziesieé lat po rozpoczeciu prac nad nowym katechiz-
mem, konferencja episkopatu francuskiego zatwierdzila tekst pod-
stawowy katechizmu. Obejmuje on cytaty biblijne, liturgiczne,
sformulowania doktrynalne, ktére maja stanowié podstawe reda-
gowanych podrecznikow. Tekst ten =zostanie opublikowany na
jesieni 1967 r., podreczniki za$§ zostana wprowadzone jako obo-
wigzujace na jesieni 1968 r. Wprowadzenie tych nowych podrecz-
nikdw stanowié¢ bedzie bez watpienia nowy etap w rozwoju fran-
cuskiego ruchu katechetycznego.

W tych samych latach przygotowywali swb6j nowy katechizm
Austriacy, a Holendrzy wydali serie podrecznikéw dla szkoly pod-
stawowej i Sredniej.

Miedzynarodowy oSrodek Lumen Vitae, ktory po wojnie prze-
niést sie do Brukseli, rozwing! nowa a ogromnie wazng dla ruchu
kerygmatycznego inicjatywe. W r. 1956 zorganizowal w Antwerpii
miedzynarodowy ‘tydzien studi6bw. Bylo to pierwsze miedzynaro-
dowe spotkanie przedstawicieli nowego kierunku, jednocze$nie za-
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poznawcze, informacyjne a zarazem krystalizujace gloszone po-
wszechnie zasady. Ten sam osrodek dwa lata pdZniej rozpoczal
serie rocznych kurséw, nazywanych poczatkowo ,L’année catéché-
tique”, majacych na celu przygotowanie specjalistéw katechetyki
kerygmatycznej. Charakter miedzynarodowy tych kurséw pod-
kresla sklad zar6wno stuchaczy jak i wykladowecow. Podobng
zresztya role rozszerzania réwniez poza Europg zalozen nowego kie-
runku spelnia instytut paryski, a od dwu lat instytut monachijski.

Inicjatywe Lumen Vitae organizowania spotkan miedzynaro-
dowych przejal nastepnie J. Hoffinger, uczen J. A. Jungmanna,
a obecnie dyrektor instytutu apologetycznego w Manili. W r. 1959
zorganizowal on kongres w Nijmegen w Holandii, a w r. 1960
w Eichstdtt w Bawarii. Dla katechezy szczegdlne znaczenie miato
to drugie spotkanie. W stosunku do spotkania w Antwerpii sta-
nowilo ono ogromny postep. Temu ostatniemu tygodniowi studiow
jako cel przyswiecalo objecie katechezy w calym Swiecie wply-
wem ruchu kerygmatycznego. Jednocze$nie wysuwano postulaty
na rece komisji przedsoborowych.

Najlepszym jednak wyrazem dojrzatosci ruchu kerygmatycznego
w katechezie jest powstanie miedzynarodowej rady katechetycz-
nej. Nie jest ona przedstawicielstwem oficjalnym poszczegblnych
episkopatow. Stanowi ja prywatne zgrupowanie specjalistow
w dziedzinie katechetyki, odgrywajacych jednak glowne role
w swych krajach.

Dzieki tym wszystkim staraniom mysl rodzaca sie w réznych
osrodkach, a wyplywajaca z analizy obecnej sytuacji Kosciola
w Swiecie, objela w przeciagu ostatnich trzydziestu lat caty Swiat
chrzescijanski tworzac nurt w zasadzie jednolity, posiadajacy jed-
nak w poszczegblnych krajach swoiste oblicze.

PISMO SWIETE W KATECHEZIE W UJECIU RUCHU
KERYGMATYCZNEGO

UJECIE TRADYCYJNE

Uwaga przedstawicieli ruchu kerygmatycznego, pragnacych ka-
techeze uczyni¢ przepowiadaniem, koncentrowala sie gléwnie wo-
ko6l przedmiotu nauczania. Na pierwszy plan wysunelo sie zagad-
nienie Pisma Swietego w katechezie. Nie chodzilo oczywiscie o to,
czy uczy¢ Pisma Swietego. Wedlug metody sulpicjanskiej, roz-
powszechnionej we Francji w drugiej potowie XIX w., na kazdej
lekeji religii czytano Pismo $§wiete. Rowniez Niemcy i Austria
posiadaly swoista katecheze biblijna. Stanowila ja tak zwana
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historia biblijna, wprowadzona do szké! podstawowych w Austrii
w okresie jozefinizmu, a nastepnie przeniesiona réwniez i do szkoét
niemieckich. Tak jednak w pierwszym jak i drugim wypadku
Pismo Swigte stanowilo przedmiot odrebny od katechizmu.
W pierwszych dziesiatkach lat XX w. ruch katechetyezny, nazy-
wany ruchem metody, przerzucil juz pewien pomost miedzy nauka
Pisma $wietego a naukg katechizmu. Przedstawiciele tego kierunku
zastepowali dawny schemat katechizmowy pytan i odpowiedzi
tak zwanymi jednostkami tematycznymi. W takim ujeciu kate-
chizm nie jest juz zbiorem logicznie ulozonych pytan i odpowiedzi,
ale stanowi pewien uklad nastepujacych po sobie tematéw szerzej
opracowanych. Wedlug zalozen kierunku metody, kazda taka jed-
nostka powinna zaczynaé sie od obrazu wejsciowego, przykuwa-
jacego uwage dziecka. Obraz ten czesto nazywano pogladem. Naj-
czesciej obrazu takiego szukano w PiSmie §wietym. W ten sposob
Pismo Swiete przeniknelo juz do katechizmu ale tylko jako
ilustracja, bez wplywu na fres¢ konkretnej jednostki tematvcznej,
opracowanej teologicznie.

KRYTYKA TRADYCYJNEJ KATECHEZY BIBLIJNEJ

Ruch kerygmatyezny, szukajgey nowych tresei katechetycznyeh,
zwrdcil sie zarowno przeciw historiom biblijnym, jak i przeciw
stosowaniu Pisma Swietego jako pogladu.

W wiekszosci historii biblijnych traktowano Pismo $wiete jako
zbiébr umoralniajgcych opowiadan. Celem tak ujetej katechezy
biblijnej bylo pouczenie dzieci o ich indywidualnym stosunku do
Boga czy bliznich poprzez ukazywanie budujacych przykladow
nagrody i kary Bozej (np. Abel i Kain, potop), pomocy Bozej (np.
Dawid i Goliat), bardzo czesto z pominieciem istotnego sensu da-
nego wydarzenia. Jednocze$nie, opierajac sie na egzegezie XIX w,,
historie biblijne ujmowaly Pismo S$wigte jako tok historycznych
wydarzen stanowigcych przeszios§é religii chrzescijanskiej. W kon-
sekwencji ustawialy obok siebie postacie takie jak Abraham, Moj-
zesz a zarazem postacie ksiag tak zwanych dydaktycznych, na
przyklad Tobiasz czy Hiob. Jednoczesnie gubily perspektywe waz-
nosci poszezegblnych postaci czy wydarzen. Rozbudowywaly na
przyklad okres sedziow a lekcewazyly nauke prorokow. Ujmujge
tres¢ poszezegblnych ksigg jako tok wydarzen historyecznych, nie-
jednokrotnie prowadzily do rodzenia sie trudnosei religijnych.

ZAGADNIENIE HISTORII ZBAWIENIA

W miejsce ukazanego powyzej historycyzmu w podejsciu do
Pisma $wietego przedstawiciele ruchu kerygmatycznego stawiali
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postulat ukazywania w katechezie biblijnej objawienia sie Boga
w wydarzeniach zbawezych Starego i Nowego Testamentu. Naj-
istotniejsze w niej nie sg pouczenia umoralniajace ani historia,
ale to, co Boég ueczynil dla czlowieka. Przy czym na pierwsze
miejsce wysuwaja sie nie wydarzenia jednostkowe wielkich postaci
ale rola tych wydarzen i tych postaci w zbawezych planach Bo-
zych, realizujgeych sie przede wszystkim w ramach wybranego
narodu, ludu Bozego.

Dzieki tej zmianie pogladu na nauke Pisma $Swietego, zrodzilo
sie pytanie o miejsce i role Pisma $wietego w katechizacji. Przed-
stawiciele kierunku kerygmatycznego sa zgodni ze soba w odrzu-
caniu stosowania Pisma swietego jako opisanego powyzej pogladu
czy ilustracji prawd ujetych scholastycznie. Pismo $wiete powinno
staé sie istotnym Zrédlem katechizacji.

Uklad logiczny prawd katechizmowych, odziedziczony po kate-
chizmach okresu potrydenckiego i katechizmach polowy XIX w.,
odpowiadal potrzebom swego czasu. Mial on dawaé¢ jasny obraz
nauki katolickiej przeciwstawiajac ja wspolczesnym bledom. Pre-
cyzja myslowa usuwala na dalszy plan zagadnienie wspélzycia
z Bogiem juz tu na ziemi w ramach ludu Bozego. Zanikalo row-
niez zagadnienie zaangazowania czlowieka w dialogu z Bogiem,
w realizacji nowego stworzenia w Jezusie Chrystusie. Kosciéol
diaspory, a takim jest Kosciéol XX w. nawet w krajach od wiekow
katolickich, potrzebuje ludzi Swiadomych swego wilaczenia w dy-
namiczny proces zbawienia dokonujacy sie w historii ludzkosei,
ktorej odeinkiem jest réwniez historia Kosciola naszych czasow.
Zadaniem wiec katechezy, wedlug przedstawicieli ruchu kerygma-
tycznego, jest ukazywanie dynamizmu i ciaglej aktualnosci tego
procesu, celem za§ — uzdolnienie dziecka do wypelniania w tym
procesie spolecznej roli przypadajacej kazdemu ochrzczonemu.

W miejsce wiec ukladu logicznego prawd abstrakeyjnych zaczela
wysuwaé sie nowa synteza. Wskazalo ja Pismo Swiete. Wyznania
wiary liturgii starotestamentalnej przemowy Piotra, Pawla, Szcze-
pana, podsunely nowe ujecie Objawienia. Nazywamy je historig
zbawienia. Bog bowiem nigdy nie objawil abstrakeyjnej prawdy
o sobie. Ukazywal jedynie swa zbawecza milos¢ wobec calej ludz-
kosci poprzez wydarzenia. W nich dopiero mozemy poznaé istote
i przymioty Boze. W nich dopiero odkrywamy plany Boze wobec
czlowieka.

Totez historia zbawienia stala sie zagadnieniem szczegélnie tro-
skliwie rozpatrywanym na wszystkich zjazdach miedzynarodo-
wych, na wielu kursach czy tygodniach studiow, a wreszcie w wielu
publikacjach katechetycznych. Konkretna préba ujecia katechi-
zacji w ramach historii zbawienia jest nowy niemiecki katechizm.
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Rozpoczyna si¢ nauka ,,0 Bogu i naszym zbawieniu”, ukazuje w tej
czesci katechizmu dzielo Boze od stworzenia do zbawienia w Chry-
stusie. Potem ukazuje czas obecny zycia w Kosciele w dwu cze-
Sciach: ,,0 KoSciele i sakramentach” oraz ,,0 zyciu wedlug przy-
kazan”. Konezy nauka ,,0 rzeczach ostatecznych” to jest powrotem
wszystkiego do Boga w powtdornym przyjsciu Pana,

Oparcie sie na historii zbawienia jako na przewodniej mysli
katechizmu pocigga za soba dalsze konsekwencje strukturalne.
W takim ujeciu punktem centralnym ujeé¢ katechizmowych stajg
sie nie prawdy abstrakcyjne dotyczace sformulowan dogmatycz-
nych, na przyktad istota Boza, przymioty Boze, dogmat Wcielenia
czy Odkupienia, ale wydarzenia zbawecze ukazujgce nam te prawdy.
W konkretnym jednak przeprowadzeniu powyzszej zasady w pod-
recznikach napotyka sie jeszeze pewna niekonsekwencje. Na przy-
klad katechizm niemiecki, jak roéwniez austriacki, chrystologie
ukazuja w oparciu o wydarzenia z zycia Jezusa Chrystusa, nauka
natomiast o Bogu, poza matymi wyjatkami, jest ciggle abstrakeyjna
i pojeciowa a nie biblijna.

Zwrocenie uwagi na historie zbawienia i tworzgce ja wyda-
rzenia prowadzilo przedstawicieli ruchu kerygmatycznego do na-
stepnego postulatu. Katechizmy typu Deharbe’owskiego, stosu-
jace systematyzacje teologiczna, postugiwaly sie réwniez jezykiem
teologicznym. Katecheza przepowiadania wprowadza jezyk bi-
blijny. Przede wszystkim chodzi o obrazy biblijne ukazujace
rzeczywistos¢é nadprzyrodzona, na przyklad winnica, szczep winny,
owczarnia, lud Bozy, Przymierze. Jednocze$nie jednak nalezy
dziecku przyblizaé pojecia o wiele trudniejsze a nie mniej wazne,
na przykiad przebywanie Boga ze swoim ludem, nowe stworzenie,
posrednictwo, znak Boga. Ponadto trzeba przyblizyé¢ dziecku naj-
istotniejsze zdania tak prorokéow jak i listéw apostolskich, wyra-
zajacych rzeczywistosé Boza w sposob angazujacy czlowieka. Jezyk
biblijny mozna odnalezé juz w katechizmie niemieckim ale o wiele
dalej po tej drodze poszli autorzy francuscy, a przede wszystkim
J. Colomb. Jego podreczniki sa przede wszystkim zbiorem tekstéow
biblijnych, z ktérych dziecke korzysta pod kierunkiem katechety.
Wedlug tegoz autora sformulowania do wyuczenia na pamie¢ po-
winny byé rowniez czerpane z Pisma Swietego, zwlaszeza w latach
milodszych.

ZAGADNIENIE WIELKICH POSTACI BIBLIJNYCH

Ruch kerygmatyczny nie zagubil jednak mozliwoSci wykorzy-
stania wartoSci pedagogicznych, tkwiacych w postaciach Pisma
Swietego. Jedynie zagadnienie to usunal poza wlasciwg nauke
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Pisma $Swietego i katechizmu. Tam bowiem na pierwsze miejsce
wysuwa sie objawienie Boze w wydarzeniach zbawczych.

Kl. Tilmann dostrzega przyczyne slaboSci wspélczesnego
katolicyzmu w braku pociagajacych wzorcow osobowych w wy-
chowaniu religijnym. Mlodziez napotyka je na kazdym kroku:
w szkole, w sporcie, telewizji, powieSci. Natomiast nauka religii
jest ciagle abstrakcyjna i pryncypialna. Radzi przeto, by do pro-
gramu katechizacji wlaczyé specjalne jednostki tematyczne uka-
zujace chrze$cijanskie wzorce osobowe. Wedlug Tilmanna moze to
byt zwyczaj ,patronéw miesiecznych”. Nieco inna droga poszed!
J. Bournique proponujgec w roku nastepujacym we Francji,
po tak zwanej Komunii uroczystej, zapoznawanie dzieci z wielkimi
postaciami naszej religii. Wymienia obok postaci historii Kosciola
czy czasOw nam wspblezesnych rowniez centralne postacie Starego
i Nowego Testamentu. We wspomnianym wreszcie na poczatku tego
artykulu najnowszym podreczniku francuskim dla mlodszych dzieci
obok jednostek Scisle katechizmowych istnieja jednostki lub raczej
material pozalekeyjny ilustrujacy ukazane zagadnienia odpowied-
nimi postaciami.

WZAJEMNY STOSUNEK KATECHIZMU BIBLIJNEGO
I KATECHEZY BIBLIJNEJ

Postulat uczynienia Pisma Swietego Zrédlem katechizmu, wpro-
wadzenia do niego wydarzen zbawczych, historii zbawienia, jezyka
biblijnego a wreszcie postaci biblijnych, stawia pod znakiem za-
pytania wzajemny stosunek tradycyjnych przedmiotéw nauczania,
jakie stanowil katechizm i historia biblijna. Jednoczesnie przeciez
domagano sie, by historia biblijna przestala byé opowiadaniem
historii, ze wszystkimi bledami tego ujecia, a zaczela ukazywac
objawienie sie Boga w Starym i Nowym Przymierzu. Czym wiec
zasadniczo ma sie rézni¢ katecheza doktrynalna od katechezy
biblijnej?

W opracowaniach teoretycznych tego zagadnienia mozna dostrzec
pewna ewolucje. Dla katechetyk przedwojennych bylo sprawa
oczywista istnienie obok siebie kilku niespotykajacych sie przed-
miotéw nauczania religijnego. Juz jednak J. A. Jungmann mowi
nie o trzech przedmiotach ale o trzech drogach przychodzacego do
czlowieka objawienia BozZego: Pismo S$wiete, liturgia, nauczanie
systematyczne. Zadaniem tego ostatniego jest ujmowanie tak Pi-
sma S$wietego jak i liturgii w funkeji konkretnych potrzeb Ko-
Sciola w okre§lonym $rodowisku i okre§lonym odcinku czasu.
W péiniejszych natomiast katechetykach Pismo $Swiete, liturgia
i nauczanie systematyczne sa juz ujmowane jako elementy wspo6l-
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istniejace ze soba zarowno w programie poszezegdlnych lat jak
i w konkretnych jednostkach tematycznych.

W praktyce katechetycznej Niemcy i Francja wybraly rézne
drogi, podyktowane zresztg konkretnymi warunkami nauczania
katechetyecznego. W Niemezech naucza sie religii w szkole, przy
czym dwie godziny oddane sa ksiedzu a dwie nauczycielom $wiec-
kim. Wlasnie ten administracyjny podzial stanowi gléwna przy-
czyne utrzymania réownoleglej nauki katechizmu i Pisma $wietego,
tej ostatniej zreszta nie nazywa sie juz historig biblijna. Ale juz
przy redagowaniu podrecznika dla dzieei mlodszych i odpowiada-
jacego mu programu Niemecy wykazali cheé¢ zlikwidowania tej
dwoisto$ci katechezy. Czesé biblijna tego podrecznika, wedlug za-
lozenia autoréw, ma by¢ tylko przygotowaniem do czeSci sakra-
mentalnej. Jest wiec elementem zewnetrznie, poniekad admini-
stracyjnie, oddzielonym, ale wewnetrznie, funkcjonalnie podpo-
rzadkowanym ujeciu bardziej systematycznemu i liturgicznemu.

Francuzi ucza zasadniczo poza szkola, w osrodkach parafialnych.
Nie ma wiec koniecznosci utrzymania rownoleglego nauczania
Pisma $wietego i katechizmu. Programy jak i podreczniki tworza
syntezy tematyczne, wysuwajac w poszczegbélnych latach na pierw-
szy plan jeden z wymienionych powyzej elementéw. W ten sposéb
nastepuja po sobie ujecia bardziej biblijne czy bardziej doktry-
nalne. Przy czym pierwsze lata sa absolutnie bardziej biblijne niz
katechizmowe.

LITURGIA W KATECHEZIE WOBEC RUCHU
KERYGMATYCZNEGO

Moéwiac o wzajemnym stosunku Pisma Swietego i katechizmu
wspomnialem juz o liturgii. Katecheza tradycyjna uwzgledniala
momenty liturgiczne jedynie przy omawianiu sakramentéow. Ogra-
niczala sie jednak w tym wypadku do zagadnienia materii i formy.
Okres miedzywojenny dostrzegt wartosei dydaktyczne liturgii
stosujac ja na rowni z Pismem $wietym jako poglad przy nie-
ktorych jednostkach tematycznych, na przyklad opis chrztu po-
przedzal nauke o chrzcie. Jednocze$nie istnial odrebny przedmiot,
nazywany liturgika a podajacy dziecku wiedze o osobach, ,cza-
sach”, miejscach i przedmiotach ,Swietych”. Wlasnie na liturgice
najlatwiej bylo rozwinaé¢ aktywnosé dziecka w rysowaniu, mode-
lowaniu, odwiedzaniu kosciola, baptysterium itp. Dzieei zdobywaly
pewna sume wiadomos$ci nieco encyklopedycznych o zewnetrznej,
zjawiskowej stronie liturgii KosSciotla. Ruch kerygmatyczny zwrocit
baezniejsza uwage na wartosci katechetyczne liturgii oraz na jej
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znaczenie w zyciu KoSciota. Liturgia rytéw sakralnych w ich po-
wiazaniu z liturgia roku koscielnego stanowi trwajaca katechizacje
Kosciota. Dla mlodego chrzescijanina bedzie ona przez cale zycie
stalym pokarmem duchowym. Jednoczeénie juz dzi$, to jest w okre-
sie uczenia sie, jest uczestnictwem w zyciu Kosciola.

ROK LITURGICZNY W KATECHEZIE

Znaczenie roku liturgicznego dla katechezy dostrzegli i wyko-
rzystali przede wszystkim przedstawiciele kierunku francuskiego.
Wedlug J. Colomb nauczanie katecheiyczne powinno wiazaé
sie jak najscislej z rokiem liturgicznym, zwlaszcza w pierwszych
latach nauczania. Totez jego podrecznik dla dzieci najmlodszych
jest ulozony wilasciwie wedlug wielkich okreséow i Swiat roku
koscielnego. Ale réwniez i w latach nastepnych naueczania J. Co-
lomb nie pomija centralnych $§wiat Paschy, Epifanii, Zestania
Ducha Swietego, Bozego Narodzenia. Przygotowanie do uczestnic-
twa w liturgii tych $wiat uwaza za istotny obowiazek katechezy.
Te sama zasade wdrazania wyznawali i praktycznie przeprowa-
dzali inni przedstawiciele kierunku francuskiego omawiajgc za-
sadnicze prawdy chrzescijanstwa w kontekscie roku liturgicznego.

Oprocz tresci katechetyeznych, zawartych w teologii roku litur-
gicznego, katecheci francuscy dostrzegli ponadto w liturgii element
Swiadectwa, tak mocno podkreslany przez osrodek Lumen Vitae.
Wedlug J. Colomb nauczanie katechetyczne jest wiasciwie bez-
skuteczne, jesli jednoczesnie nie towarzyszy mu intensywne zycie
gminy chrzescijanskiej, przejawiajace sie w odpowiednio zorgani-
zowanej liturgii. Te sama prawde podejmuja réowniez inni przed-
stawiciele kierunku francuskiego. Wedlug nich trudno méwié
o dziele zbawienia, gdy wigilia nocy paschalnej czy niedzielna
Msza Swieta s3 tylko odbywanym obowigzkiem, cigzacym i nud-
nym! Trudno dziecko wprowadzié w mito§é chrzeScijanska, jesli
zgromadzenie eucharystyczne niczym nie przypomina zgromadze-
nia braci zjednoczonych w miloSci Chrystusowej!

Katechizacja nie wigzaca sie z liturgicznym zyciem KoSciola
zuboza pojecie chrzescijanstwa. Ogranicza je do teorii historycz-
nego zbawienia, $wiatopogladu, indywidualnego stosunku do Boga.
Zaciemnia rzeczywisto§é obecnego dzialania Bozego w Kosciele
oraz ostabia spoleczny charakter zbawienia w Jezusie Chrystusie.
W takim ujeciu Kosciél staje sie elementem prawie zbytecznym,
ograniezajacym sie do roli straznika nauki i prawodawey.

Natomiast podreczniki w jezyku niemieckim, to jest niemiecki
katechizm i podrecznik dla dzieci mlodszych, jak réwniez kate-
chizm austriacki tego znaczenia roku liturgicznego nie podkreslaja.
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Jedynie informujg dziecko o istnieniu $wiat czy zwyczajow ko-
Scielnych, wiazacych sie z omawiang prawda. Przy czym infor-
macja ta znajduje sie w tekstach dodatkowych, a wiec bez wplywu
na tre$é danej jednostki tematycznej. W ten sposéb kierunek nie-
miecki stoi jakby w pél drogi miedzy liturgiksa, poglgdem litur-
gicznym okresu miedzywojennego a francuskim wykorzystaniem
teologii roku koscielnego. Liturgia pozostaje ciggle elementem
dodatkowym a nie Zrédlem nauczania katechetycznego, choé po-
winna nim byé na réwni z Pismem $§wietym.

SAKRAMENTY JAKO CENTRALNY PUNKT NAUCZANIA LITURGII

Natomiast te same podreczniki niemieckie glebiej ujmuja zagad-
nienie nauczania sakramentow. W tym punkcie przedstawiciele
ruchu kerygmatycznego jezyka niemieckiego sa zasadniczo zgodni
z twierdzeniem J. Colomb gloszacym, ze nauke o sakramentach
nalezy wyprowadzi¢ z rytu sakramentalnego. Ograniczajg sie jed-
nak jedynie do elementéw zasadniczych rytu i ich symboliki na-
turalnej, np. woda obmywajaca. Nie dostrzegaja znaczenia sym-
boliki biblijnej ukazujacej sie przede wszystkim w roku liturgicz-
nym, na przyklad znak wody w czytaniach Wielkiego Postu, czy
w prefacji Swiecenia wody chrzcielnej w wigilie paschalna.

Uswiadamianie sobie znaczenia rytu sakramentalnego w kate-
chezie sakramentéw prowadzilo ponadto do wlasciwego zrozumie-
nia istoty i znaczenia katechezy liturgicznej. W pierwszej fazie
katechetycznego ruchu pod okresleniem liturgia rozumiano przede
wszystkim jej strone zewnetrzna, zjawiskowa. Na pierwsze miejsce
wysuwal sie rok liturgiczny i Msza swieta w jej strukturze ze-
wnetrznej. Natomiast oddzielnie omawiano sakramenty, tworzace
osobna czes¢ katechizmu. Jeszcze w katechetyce J. A. Jungmanna
mozna odnalezé osobny rozdzial o liturgii i osobny, umieszczony
w innej czeSci podrecznika, o wychowaniu eucharystycznym. Przy
czym brak u tego autora rozwinietej teorii katechezy sakramen-
tow. W nastepnych jednak latach pojecie katechezy liturgicznej
zaczyna laczy¢ sie coraz bardziej z pojeciem katechezy sakramen-
tow. Jednocze$nie katecheza liturgiczna zaczyna wysuwac sie coraz
bardziej na naczelne miejsce. Z pierwotnie ubocznego przedmiotu
katechizacji, staje sie elementem istotnym programu kazdego roku
czy kazdej jednostki tematycznej, by wreszeie w ujeciach ostat-
nich lat nauczania uzyskaé znaczenie nadrzedne. Punktem docelo-
wym wysitkéw katechetycznych, wedlug A. Sirenvala, ka-
techety belgijskiego, nie jest tylko zapoznanie z objawieniem i akt
wiary, ale przede wszystkim wprowadzenie w zycie sakramentalne.
Katechizacja ma nie tylko ukazywaé wezwanie Boze do wspdl-
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zycia przekazane w PiSmie Swietym, ale na pierwszym miejscu ma
styka¢ dziecko z rzeczywistoScia zbawezej milosci Boga dzialajgcej
ciggle w Kosciele.

Ten sam rozw6j, odkrywany w analizie podrecznikéw kateche-
tyki, mozna réwniez dostrzec w podrecznikach katechezy, prze-
znaczonych dla dziecka. Katechizm niemiecki nauke o sakramen-
tach rozciagnal na caly tok nauczania. Przygotowuje ja nauka
,,0 Bogu i naszym zbawieniu”, a nauka ,,zycia wedlug przykazan'
wyplywa z niej jako ze swego Zrodla. Podrecznik dla dzieci mlod-
szych, opracowywany przez najwybitniejszych przedstawicieli
wielu diecezji niemieckich, caly tok nauczania nastawia na wpro-
wadzenie dziecka w zycie sakramentalne.

Podobnej ewolucji ulegaly réwniez podreczniki francuskie:
Catéchisme progressif J. Colomb pozostaje katechizmem przepo-
wiadania. Owocem jego ma byé osobisty, wewnetrzny ale indy-
widualny stosunek dziecka do Boga. Zycie sakramentalne, zycie
w gminie chrzescijanskiej sa traktowane jako swego rodzaju po-
moce ulatwiajace powstanie tego indywidualnego stosunku z Bo-
giem, ale nie majace celu same w sobie. Natomiast podreczniki
pozniejsze glowny nacisk klada na dzialanie Boze w Kosciele,
przebywanie Boga ze swoim ludem, realizacje dziela zbawienia
w Kosciele i usiluja zetknaé dziecko z tg nadprzyrodzona rzeczy-
wistoscia.. Aspekt sakramentalny rzeczywistoSci Kosciola jest
w tych podrecznikach tak mocno podkreslany, ze nawet przy za-
poznawaniu sie z misteriami zmartwychwstania, zestania Ducha
Swietego, dziecko odnajdzie w swym podreczniku nie obrazek
ilustrujacy samo wydarzenie, ale wlasnie zgromadzenie liturgiczne:
gminy chrzescijanskiej. Réwniez uwagi metodyczne zawarte w pod-
reczniku dla katechety podkreslaja zwiazek miedzy prawdami
o Bogu a ukazywaniem sie ich w liturgii KoSciota. Na przyklad
Swietos¢ Boga, Jego duchowo$é przyblizane sg dziecku poprzez
znaki domu Bozego, kaplana, ksiegi Ewangelii, gloszenie stowa
Bozego, a wreszcie poprzez znak blogostawienstwa.

W ten sposéb ruch katechetyezny w swych poszukiwaniach
i probach przyblizal sie do tych ujeé¢ teologii liturgii, ktére zna--
lazty swéj pelny wyraz w Konstytueji O liturgii Swietej.

KATECHEZA MORALNA W UJECIU RUCHU
KERYGMATYCZNEGO

Przedstawiajac nauke niemieckiego katechizmu wspomnialem:
o katechezie moralnej, zwigzanej z katecheza sakramentéw przez
przedstawicieli niemieckiego ruchu katechetycznego. Ruch bowiem:
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kerygmatyczny, koncentrujacy sie wokotl zagadnienia katechezy
biblijnej i liturgicznej, nie pozostawil na boku i tego dzialu kate-
chizmu tradycyjnego.

KRYTYKA KATECHEZY MORALNEJ TRADYCYJNEJ

W pierwszej fazie ruch kerygmatyczny rozpoczal poszukiwania
od krytycznej analizy tradycyjnej katechezy moralnej. Katechizmy
wzorujgce sie na katechizmie J. Deharbe’a ujmowaly nauczanie
moralnosci chrzescijanskiej w forme tlumaczenia Dekalogu, roz-
szerzonego o podwojne przykazanie miloSci oraz o katalogi grze-
chow. W przygotowaniu do pierwszej spowiedzi nauka zycia chrze-
Scijanskiego pokrywala sie z nauka grzechow, z ktérych dziecko
ma sie spowiadaé.

Najlepiej i najbardziej caloSciowo wujeli te krytyke glowni
autorzy nowego niemieckiego katechizmu, Kl. Tilmann i Fr.
Schreibmayr. Wedlug nich tak ujeta nauka zycia chrzesci-
janskiego jest wlasciwie nauka grzechow, naznaczona jest juz od
poczatku negatywizmem. Jednocze$nie nauczanie takie prowadzi
do zaciesnienia funkecji sumienia. Dziecko zostalo nastawione na
wykonywanie konkretnych nakazdéw a nie na czynienie dobra.
Jednocze$nie sumienie zostalo ograniczone tematycznie. Tyle jest
przeciez dziedzin zycia ludzkiego, ktore wprost w Dekalogu nie sa
wymienione. Nie powstanie wiec zadne skojarzenie miedzy sfor-
mulowaniami Dekalogu, wyznaczajacymi pytania rachunkéw su-
mienia a tymi dziedzinami zycia, na przyklad przyjazn, zycie mie-
dzynarodowe, etyka zawodowa itp. Konsekwentnie wytworzy sig
podwdéjna moralno$é: spowiedzi i codziennego zycia, czesto niespo-
tykajacych sie ze soba. Jednocze$nie zarzucono katechezie trady-
cyjnej zbytnie powiazanie ze Starym Testamentem przy niedoce-
nianiu nauki Ewangelii i postaci Chrystusa. Ponadto dostrzezono
w niej indywidualizm, gubiacy prawie calkowicie aspekt eklezjo-
logiczny zycia chrzescijanskiego.

POSTULATY RUCHU KERYGMATYCZNEGO

Jednoczesnie ruch kerygmatyczny szukal nowych drég. Zgodnie
z naczelna zasada czerpania nauki katechizmowej z Pisma Swie-
tego, zwrocono sie przede wszystkim ku Pismu $wietemu. Odkryto
w nim okreSlenie moralno$ci chrzescijanskiej jako dialogu. Bog
wzywa czlowieka objawiajac sie w historii zbawienia, poprzez
wszystkie wydarzenia zbawcze. Czlowiek odpowiada réowniez ca-
lym swym zyciem. Nie tylko wykonuje nakazy i przestrzega zaka-
z6w, ale odczytuje zbawcza wole Boga i wlgecza sie w ten wielki
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nurt obejmujacy cala historie ludzkosci. Swiattem w tej drodze
maja mu byé pouczenia Ewangelii, przede wszystkim jednak przy-
kiad Chrystusa.

Konsekwentnie przedstawiciele ruchu kerygmatycznego wy-
stepuja przeciw wylaczeniu poza nauke wiary i nauke sakramen-
téow katechezy moralnej jako oderwanego dzialu katechizmu. We-
diug G. Delcuve czlowiek jest jednoscia i nie mozna ukazywac
mu dwu zupelnie réznych dziedzin zycia: wiary i moralnosci, ale
nalezy podawaé swego rodzaju synteze zycia chrze$cijanskiego
wyplywajacego z prawdy objawionej, a przeniknieta prawami
mitosei.

W ostatnich wreszcie latach, mniej wiecej od 1961 r., w dyskusji
nad katecheza moralna na pierwsze miejsce zaczal wysuwaé sie
nowy czynnik. Dialog miedzy Bogiem a czlowiekiem uzyskuje swa
rzeczywisto$é przede wszystkim w zyciu sakramentalnym. W sa-
kramentach, w ich rycie, Bég przemawia do czlowieka. W sakra-
mentach réowniez czlowiek podejmuje swa odpowiedz, zobowigzanie
rozciagajace sie na cale zycie. W sakramentach, jak napisal
B. Haring, nasladowanie Chrystusa uzyskuje cala swa prawde
poprzez wszczepienie w misterium Chrystusa, poprzez ontologiczne
zjednoczenie z Nim. W sakramentach wreszcie milo§é chrze$cijan-
ska przestaje by¢ prawem, nawet nowym prawem, ale staje sie
uczestnictwem w Bozej miloseci, rozlanej w sercach naszych przez
Ducha Swietego. Jako ostatni a zarazem najistotniejszy wysunieto
postulat powigzania jak najscislejszego katechezy moralnej z ka-
techeza sakramentéw, zycia moralnego z zyciem nadprzyrodzo-
nym. Tworza one bowiem w chrzescijaninie jedna rzeczywisto§é
zycia w Chrystusie.

PROBY NOWYCH UJEC KATECHEZY MORALNEJ

W praktyce katechetycznej préoby nowego ujecia katechezy mo-
ralnej pobiegly dwoma, nieco réznymi, drogami. Przedstawiciele
kierunku niemieckiego, bardziej zwiazani z katechizmami typu
Deharbe’owskiego, utrzymali w swym katechizmie osobny dzial
nzycie wedlug przykazan”. We wprowadzeniu jednak do kate-
chizmu jego gléwni autorzy pouczaja katechete, ze wlasciwie kate-
cheza moralna rozcigga sie na caty katechizm. Wszystkie jednostki
tematyczne calego katechizmu maja formowaé odpowiednie po-
stawy duchowe dziecka. Glowny jednak punkt wychowania mo-
ralnosci chrzescijanskiej umieszezony jest w katechezie sakramen-
tow. NajoczywiSciej za$§ polaczenie zycia nadprzyrodzonego z zy-
ciem moralnym ukazuje sie w katechezie chrztu. Dlatego katecheze
chrztu polaczyli z nauka o cnotach teologicznych, modlitwie i na-
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Sladowaniu Jezusa Chrystusa., Dzial trzeci katechizmu, ,zycie
wedlug przykazan”, ma byé¢ tylko zbiorem konkretnych wskazéwek
realizacji zycia chrzescijanskiego w Swiecie wspélezesnym.
W swym podreczniku dla dzieci mlodszych robia jeszcze jeden krok
naprzéd umieszezajae katecheze moralng po mauce o chrzcie, bierz-
mowaniu, a przed pozostalymi sakramentami, chea ukazaé w ten
sposéb, ze zycie chrzesdcijanskie wyplywa z sakramentéw inicjacji
chrzescijanskiej. Dlatego tez nie ukladaja katechezy moralnej
w tym podreczniku wedlug przykazan, ale moéwig o zyciu dziecka
Bozego w roznych jego dziedzinach, na przyklad dom, szkola,
koledzy itp.

Przedstawiciele kierunku francuskiego byli bardziej rewolu-
cyjni w swych poszukiwaniach. J: Colomb nie chce uczyé ,mo-
ralnosci”. Wybrat ksztaltowanie ,,duchowosci” chrzescijanskiej.
Dlatego poszczeg6lne postawy duchowe chrzescijanina laczyl z od-
powiednimi okresami roku liturgicznego. Pragnal w ten sposéb
powiazaé zycie jednostki z zyciem calego Kosciola. Co prawda
w trzeciej czeSci swego podrecznika, najbardziej systematycznej,
ujmuje zycie chrzescijanskie w pewna zamknieta calosé. Nie opiera
sie jednak na Dekalogu. Utrzymujac pojecie ,,duchowosci” jako
istotna jej podstawe ukazuje milo§é. Ona bowiem winna ksztalto-
wa¢é cale zycie chrzescijanina. Podobng droge wybrali inni przed-
stawiciele kierunku francuskiego. Zapoznaja dziecko z Dekalogiem.
Nie przyjmuja go jednak za podstawe, czy linie przewodnia ka-
techezy moralnej.

Nalezy jednak stwierdzi¢, ze tak teoretycznie jak réwniez w kon-
kretnych rozwiazaniach dziedzina katechezy moralnej posiada
jeszcze najwiecej znakow zapytania i najwiecej budzi watpli-
wosci. W niej rowniez istnieje najwiekszy rozdzwiek miedzy po-
stulatami ruchu kerygmatycznego a konkretnymi rozwiazaniami.

ZAGADNIENIA DYDAKTYCZNO-PEDAGOGICZNE
RUCHU KERYGMATYCZNEGO

METODA KATECHETYCZNA A TRESC KATECHEZY

Ruch kerygmatyczny skupil sie przede wszystkim na przedmiocie
nauczania. Przebudowa tradycyjnego katechizmu, przetworzenie
historii biblijnej, liturgiki czy nauki przykazan stalo sie glownym
celem wysitkow przedstawicieli tego kierunku. Totez zarzuca sig
u nas bardzo czesto, ze ruch ten jednocze$nie zagubil zdobycze
dydaktyczne okresu poprzedniego. Nie wydaje sie jednak, by za-
rzut ten byl shuszny. Nastapilo jedynie przesuniecie punktu ciez-
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kosci. Katechetyka przestala byé uwazana za dzial dydaktyki jako
dydaktyka specjalna przedmiotu szkolnego, zwanego religia. Stala
sie dzialem teologii pastoralnej. Fr. X. Arnold sformulowal twier-
dzenie, wyznawane réwniez przez innych przedstawicieli ruchu
kerygmatycznego: nie metoda wyznacza tresé, ale tres¢ okreSla
metode! Metoda aktywna, w powigzaniu z tradycyjnym okresle-
niem chrztu jako sakramentu gladzacego grzech pierworodny
i wilaczajacego do Kosciola, koncentrowala katecheze chrztu na
wyuczeniu dzieci udzielania tego sakramentu w wypadku koniecz-
nosci. Lekeja byla latwa i ciekawa, ale czy naprawde dawala dzie-
ciom to, co jest najwazniejsze? Ruch kerygmatyczny podkresla
w chrzeie na pierwszym miejscu wszezepienie cziowieka w mi=
sterium paschalne Chrystusa. Metodg ulatwiajaca ukazanie istoty
chrztu bedzie wprowadzenie dzieci w aktywne uczestnictwo w wi-
gilii paschalnej. Nie chodzi wigc obecnie w ruchu kerygmatycznym
o zasady dydaktyczne, brane w oderwaniu od swoistego przed-
miotu nauczania, ale wlasnie o dostrzezenie tej specyfiki narzu-
canej przez treSci nadprzyrodzone.

METODY KSZTALTOWANIA POSTAW DUCHOWYCH

Katecheza kerygmatyczna nie poprzestaje na podawaniu wiedzy.
Usiluje formowaé postawy duchowe. Nic tez dziwnego, ze w po-
szukiwaniach wlasciwej metody podkresla role paraliturgii, insce-
nizacji. Na tym odecinku na pierwsze miejsce wysuwaja sie przed-
stawiciele kierunku francuskiego i holenderskiego. Ci ostatni maja
prace ulatwiona, poniewaz wiele szkdl katolickich w Holandii
wprowadzilo metode M. Montessori. Zgodnie wiec z ogélnym
planem szkoly moga na lekcjach religii przej$¢ do réznych form
»,wyrazu’. Dawna aktywno$¢ manualna dziecka, sluzaca przede
wszystkim zapamietaniu przerabianego materialu szkolnego, uste-
puje w katechizacji zasadom pedagogiki wyrazu, majacym na celu
przetwarzanie przezy¢ w postawy duchowe.

Zupelnie swoista droge stworzyl! przedstawiciel kierunku nie-
mieckiego J. Goldbrunner, opierajac sie na podstawach psy-
choanalizy. Prawie kazda lekcja w jego podreczniku konczy sie
»dramatyzacja”. Rozni sie ona zasadniczo od paraliturgii czy insce-
nizacji kierunku francuskiego i holenderskiego. Wedlug J. Gold-
brunnera katecheta powinien na koncu lekeji ujaé omawiang
prawde w kontekscie sytuacji zyciowej dzieci nauczanych, naj-
czeSciej sytuacji konfliktowej. Zdaniem J. Goldbrunnera w ten
sposob dzieci lacza przekazywang im prawde z rzeczywisto$cig
konkretnego zycia i nabywaja zdolnosci zajmowania wlaSciwego
stanowiska w podobnych sytuacjach.
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UWARUNKCOWANIE PSYCHOLOGICZNE KATECHEZY

Badania naukowe dotyczace metody katechetycznej idg w dwu
zasadniczo kierunkach. Przede wszystkim bada sie mozliwosé przy-
jecia pewnych pojeé¢ abstrakeyjnych w okreSlonym wieku. Czyni
sie to w oparciu o dydaktyke eksperymentalna. Préby takie czy-
nita juz M. Fargues. O wiele bardziej naukowa jest na tym
polu praca J. J. Lariviére. Tego typu poszukiwania naukowe
sa dopiero rozpoczete i nie daja do dzi§ wskazan calkowicie pew-
nych. Okreslenie jednak mozliwosci poje¢ abstrakeyjnych, zro-
zumienia ich treSci nie wyczerpuje calego zagadnienia wychowa-
nia religijnego. W katechuacn chodzi przeciez nie tylko o wiedze
i zrozumienie, ale rowniez o formowanie postaw duchowych.
A. Godijn, profesor psychologii religii w osrodku Lumen Vitae,
wraz z grupa swoich pracownikéw usiluje stworzyé¢ serie testow
projekcyjnych badajacych postawy religijne i ich zalezno§é od
ezynnikow zewnetrznych, miedzy innymi lekeji religii. Totez wszel-
kie proby np. J. Colaomb tworzenia profilébw zycia religijnego
dziecka i wyciagania stad wnioskow dla programu i metody kate-
chetyeznej sa ciagle jeszcze za weczesne i opieraja sie na pod-
stawach naukowo watpliwych. Niemniej trzeba sie z nimi liczyé¢,
poniewaz moga oddaé¢ niewatpliwe ushlugi.

UWARUNKOWANIE SRODOWISKCWE KATECHEZY

Przedstawiciele kierunku francuskiego podkreslili jeszcze jeden
aspekt wychowania katechetycznego, a mianowicie uwarunkowanie
socjologiczne katechezy. Zagadnieniu temu poswiecili wiele arty-
kulow jak rowniez spotkan katechetycznyeh koncentrujac sie
glownie wokol zagadnienia mentalnoseci wyniesionej przede wszyst-
kim z domu rodzinnego. Moze ona zamknaé¢ dziecko calkowicie
na $wiat wartosci przedkladany w katechezie, moze rowniez do-
konywa¢ swoistego i szkodliwego wyboru falszujac obraz chrze-
Scijanstwa, moze jednak ulatwia¢ otwarcie sie dziecka na glos
Objawienia BozZego. Troske o przetwarzanie mentalnosei widaé
w podrecznikach francuskich. Przede wszystkim dostrzega sie ja
w poszukiwaniach nawigzania stalej wspoélpracy miedzy kateche-
tami i rodzicami. Najwyrazniej jednak ukazuje sie ona w zwyczaju
odbywania pewnych zaje¢ katechetycznych w domach prywat-
nych pod opieka tak zwanych mamans de quartier.

Uczulenie na zagadnienie uwarunkowania Srodowiskowego ka-
techezy znalazlo swoéj pelny wyraz w pracach nad nowym fran-
cuskim katechizmem. W calej Francji obowiazywaé bedzie omé6-
wiony wyzej fond commun. Natomiast siedem grup redakcyj-
nych przygotowuje odrebne podreczniki uwzgledniajac owa og6lna
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podstawe ale dostosowane do zroéznicowanych $Srodowisk tak pod
wzgledem spolecznym jak i religijnym.

Niemcy uczac w szkole nie odezuwaja tak wyraZnie uwarunko-
wania Srodowiskowego katechezy. Nic tez dziwnego, ze ten punkt
jest potraktowany u nich nieco pobieznie. Dostrzegt go przede
wszystkim wspomniany juz J. Goldbrunner i uwzglednit w swych
rozwazaniach nad wiasciwa metoda katechetyczna dzisiejszych
czasow.

PROBLEMATYKA KATECHEZY POSOBOROWEJ

Zainteresowania katechetéw jezyka francuskiego i niemieckiego
zostaly przez tematyke soborowa zdeterminowane w sposob spe-
ceyficzny 1 w zalezno$ei od ich dotychezasowej tradycji.

Katecheci francuscy i belgijscy juz przed Soborem czy tez w cza-
sie jego trwania tworzyli w swych podrecznikach, programach czy
wreszcie w dyrektorium duszpasterstwa katechetycznego wlasSciwe
syntezy katechetyczne, ktorych zrédltem bylo Pismo $w., liturgia
jak 1 zycie Kosciola. Uwaga ich coraz intensywniej kierowala sie
ku zagacdnieniom Srodowiskowego uwarunkowania katechezy. Nic
tez dziwnego, ze okazali najwieksze zainteresowanie Konstytucja
Pastoralna czy Dekretami soborowymi o ekumenizmie i stosunku
do religii niechrzescijaniskich. W oparciu o powyzsze dokumenty
analizuja cechy otwartej katechezy w S$wiecie pluralistycznym.
Jednoczesnie zastanawiaja sie nad wlasciwym wlaczeniem w kate-
cheze wartoSci stworzonych oraz nad metodami wychowania po-
stawy chrzedcijaniskiego zaangazowania w Zzyciu doczesnym. Do-
strzegaja réwniez konieczno$é stworzenia nowego, komunikatyw-
nego jezyka w katechezie. To jednak pelne odpowiedzialnosci za-
angazowanie chrzescijanina domaga sie specjalnej katechezy dla
dorostych, wychodzacej poza stosowane dotycheczas formy. Szu-
kaja nowych form wspélpracy z rodzicami.

Katecheci jezyka niemieckiego rowniez dostrzegaja powyzsza
problematyke. Stanowi ona jednak tylko skromny margines ich
gléownych zainteresowan. Nierozwiazane ciagle w katechezie nie-
mieckiej zagadnienie wzajemnego stosunku katechezy biblijnej
i systematycznej (katechizmowej) zwraocilo ich uwage ku Konstytu-
cji O Objawieniu Bezym. W oparciu wiec o jej wskazania szukajg
wlasciwej drogi dla swej szezegolnie rozbudowanej katechezy
biblijnej chcac utrzymaé jej wymiar a jednocze$nie przepoié ja
nowym, soborowym duchem. _

Ciekawy element wspoélczesnych poszukiwan zaréwno u kate-
chetow jezyka niemieckiego jak i francuskiego stanowi nawiazanie
blizszego kontaktu z katechetami protestanckimi. W ich poszu-
kiwaniach i rozwiazaniach szuka sie $wiatta dla katechezy ka-
tolickiej. i
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ZAKONCZENIE

Wspolczesny ruch katechetyczny nie pomija zadnej z dziedzin
wiedzy czy praktyki katechetycznej. Bada naukowo i uwzglednia
w praktyce uwarunkowanie psychologiczne i socjologiczne wycho-
wania religijnego. Szuka metod odpowiadajacych nadprzyrodzo-
nemu przedmiotowi i celowi katechezy. Przede wszystkim jednak
skupia sie na samym przedmiocie. Przyczyng takiego stanowiska
jest dostrzezenie, przenikliwsze niz dawniej, istoty katechezy
i istoty nauki zwanej katechetyka. Ponadto jednak ogromna role
odegraly tu przemiany zachodzace w wspolczesnej teologii i zyciu
Kosciola, to jest dowartoSciowanie roli Pisma Swietego i liturgii.
Katecheza wychowuje do zycia w Kosciele wspolezesnym i czasow,
ktéore nadchodza. Musi wiec byé najmocniej uczulona na prze-
miany dokonujace sie w zyciu wewnetrznym Kosciola.

Jednoczesnie w samym kierunku kerygmatycznym mozna do-
strzec pewng wewnetrzng przemiang, W pierwszych latach, w kto-
rych na naczelne miejsce wysuwano Pismo $§wiete, podkreslano
konieczno$é osobistej odpowiedzi czlowieka. Nazywano katecheze
przepowiadaniem, a ruch — kerygmatycznym. Podkreslano w ten
sposob pierwszy krok dzialalnosci Kosciola — przepowiadanie mi-
sterium zbaweczego.

Kosciol jednak nie tylko przepowiada, broni przekazu Objawie-
nia i rozwija go. Kosciél uobecnia rowniez dzielo zbawcze w swej
liturgii. Ko$ciol jest spolecznoscia cigsle dokonujacego sie zba-
wienia, Szczytowym punktem jego czialalnosei jest wlasnie mi-
sterium liturgii. Totez mniej wiecej od 1960 r. zdecydowanie na
pierwsze miejsce w katechetyce i katechezie zaczyna wysuwaé sie
liturgia. Znaczenie jej odnalezliSmy w analizowaniu zadania Pi-
sma S$Swietego w katechezie. Liturgia ukazala si¢ rowniez jako
istotne Zrédlo zycia chrzeScijanskiego, chrzeScijanskiego dzialania
w $wiecie. W niej dokonuje sie wezwanie Boze i odpowiedz czlo-
wieka, jest bowiam rzeczywistym spotkaniem z Bogiem. Stad
zycie liturgiczne Koéciola, udzial w nim dziecka, zaczely sie uka-
zywaé jako cel wysitkow katechetycznych. W obecnym wiec
etapie mozna ruch kerygmatyczny nazywaé rowniez ruchem kate-
chezy liturgicznej.

Jakkolwiek ja jednak okreslimy, katecheza musi byé¢ zawsze
uczulona na aktualne potrzeby KosSciola, musi by¢ zawsze wspol-
czesna, zawsze czujna na glos Piotra. Taka wtasnie pragnie byé
katecheza przepowiadania, katecheza kerygmatyczna.

Ks. Jan Charytanski
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PRZEWODNICTWO DUCHOWE

Mogloby sie wydawaé, ze w zwiazku z dokonujaca sie obecnie
sekularyzacja zycia musi obnizyé sie tradycyjny prestiz, ktéry
przystugiwat kierownictwu duchowemu przez dilugie wieki — od
epoki Ojecow Kosciola, az, powiedzmy, po druga Wojne Swiatowa.
Counselling, rézne formy psychoterapii, psychologicznego porad-
nictwa i kierownictwa rzekomo przeja¢ mialy zadania, ktére daw-
niej wypetnial kaplan-kierownik duchowy. Lecz z drugiej strony
okazuje sie, ze dawny ,,przewodnik duchowy” byl nie tylko ,prze-
wodnikiem duszy” lecz takze, choé¢ niefachowo, peilnil on czesto
funkcje psychologa, terapeuty czy psychologicznego doradey. Obec-
nie wszystkie te formy troski o czlowieka i pomocy blizniemu
osiggnely stadium refleksyjne i stopniowo staja sie zadaniem spe-
cjalistow o odpowiednim przygotowaniu naukowym. Nie narusza
to bynajmniej samej istoty tego, co zwyklo sie nazywaé duchowym
kierownictwem. Wrecz przeciwnie: teraz wlasnie teologiczny
sens kierownictwa moze sie jasniej okazac.

Wtasciwe znaczenie duchowego kierownictwa musi dzi§ zostaé
doprecyzowane z punktu widzenia teologii. I tu takze sekularyzacja
przynosi oczyszezenie, katharsis. Czyz Teresa z Avili i Jan od
Krzyza nie skarzyli sie, ze w calym swym zyciu najwiecej wy-
cierpieli od swych duchowych kierownikéw? Wiele mozna by o tym
pisaé. Tu zamierzam wylacznie naswietli¢ teologiczne znaczenie
duchowego przewodnictwa a raczej wspoltowarzyszenia. Wspoél-
towarzyszenie wzglednie przewodnictwo (ale rozumiane wtasnie
jako swego rodzaju ,asysta i pomoc w drodze”) jest tu najwla-
Sciwszym slowem. Jest okre§leniem w zasadzie odpowiedniejszym
niz , kierownictwo”, poniewaz duchowy przewodnik czy prze-
wodniczka w najmniejszej mierze nie dysponuje wladza. Samo
prawo kanoniczne zakazuje powierzania duchowego kierownictwa
osobom sprawujacym jaka§ wladze w stosunku do tych samych

Niniejszy artykul znanego teocloga flamandzkiego ukazal sie w numerze spe-
cjalnym ,,Tijdschrift voor Geestelijk Leven" (20, 18964) poswieconym zagadnieniu
klerownictwa duchowego.
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ludzi. To wilasnie wskazuje na wlasciwy sens duchowego kierow-
nictwa: nie jest ono wladza stosujaca sankcje i przymus. Taka wia-
dza moze w chrzeScijanstwie istnie¢, ale w tym wypadku nie o nia
chodzi. Trzeba koniecznie odr6znié przewodnictwo duchowe od
polecen czy kierownictwa, ktorego udziela spowiednik jako taki.
W czasie spowiedzi kaptan pelni urzedowa funkecje koscielns.
W obrebie sakramentalnego wydarzenia — jakim jest pojednanie
grzesznika z KosSciolem i tym samym z Bogiem — kaplanowi przy-
sluguje Chrystusowa wladza i autorytet. Kaplanskie zarzadzanie
pokuta, dokonujaca sie w spowiedzi i w bezpoSrednim zwigzku
z nig, ma wiec inny charakter niz to, co nazwalismy duchowym
przewodnictwem.

W duchowym przewodnictwie nie ma mowy o wladzy nad dru-
gim czlowiekiem. To jest pierwsza teza, ktéra kazdy duchowy prze-
wodnik (czy przewodniczka) musi do glebi przemysle¢ i uznac.

Doro$li lub dorastajacy ludzie na ogdél sami wybieraja sobie
swoich przewodnikéw. Ludzie niedojrzali i dzieci natrafiaja na
nich. Pierwszymi przewodnikami sa rodzice, wychowawcy i na-
uczyciele. Prawo kanoniczne domaga sie wolnosei wyboru ducho-
wego przewodnika dla zakonnych nowicjuszy, studentéw i semina-
rzystow. Wszysey ci mlodzi ludzie znajduja sie wilasnie u progu
ludzkiej dojrzatosci.

Duchowe przewodnictwo zaklada u przyjmujacego je pewne mi-
nimum juz osiagnietej dojrzalosci, pewne zaangazowanie wobec
wartosci, ktéorymi chce sie w zyciu kierowa¢. Szuka on wtedy dru-
giego czlowieka, w ktorym widzi te wartoSci — w ten czy inny
sposob ucielesnione. Od takiego czlowieka oczekuje pomocy i wspol-
noty w osobistym tworzeniu tych wartosci. W tym sensie mozemy
przyznaé, ze duchowy przewodnik posiada moralny autorytet
i wlasnie dlatego zostal wybrany.

Nazywa sie go duchowym przewodnikiem. Niewatpliwie
mozna by bez konca dyskutowaé nad tym stowem. W naszych cza-
sach nie cieszy sie¢ ono wielkim powodzeniem, poniewaz sugeruje
jednostronny spirytualizm. Spirytualizm, ktéry w przeszlosci rze-
ezywiscie nieraz przejawial sie w tej dziedzinie. Lecz z punktu wi-
dzenia historii dogmatu stowo ,,duchowy” nawiazuje do biblijnego
pneumaticus, spiritualis: przewodnik duchowy jest towarzyszem
w zyciu chrze$cijanskim, zyciu wedlug Ducha Swietego, Ducha
Chrystusa. O takim duchowym przewodnictwie tutaj mowa. Okre-
§lenie ,,przewodnictwo duchowe” ma wiec sens o wiele glebszy
niz plytkie moralistyczne wyrazenie francuskie direction de
consience.
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Te rozwazania terminologiczne wprowadzaja nas w samo jadro
kwestii: to Duch Swiety jest wlasciwym kierownikiem i przewod-
nikiem chrzeScijanskiego zycia. On jest ,,wewnetrznym Mistrzem”,
ktory sam prowadzi chrzescijan: ,ci ktorych prowadzi Duch Bozy
sa synami Bozymi” (Rz 8, 14). Lecz dzialanie Ducha w sposob
przedziwny wspolgra z condition humaine. Czlowiek nie jest za-
mknietym wnetrzem; ludzkie ja w sposob istotny dotyka rzeczy
tego $wiata i jest z nimi zwiazane. Duch Swiety przemawia tak,
aby czlowiek mogl go uslyszeé. W Swiecie ludzkim mozemy wiec
odkry¢ postaé Mowy Bozej — postaé widzialna, dotykalna, do-
stepna naszemu sluchowi i naszym przezyciom. W tej postaci we-
wnetrzna mowa Ducha Bozego staje sie dla nas zrozumiala. We-
wnetrzne hoskie poruszenie laski podchwycone przez ludzkie
sumienie i zewnetrzny, przede wszystkim ludzki, wplyw bedacy
odpowiednikiem tego, co od wewnatrz wszczepia w nas Duch
Swiety — oto dwa uzupelniajace sie nawzajem konstytutywne
skladniki sSwiadomie chrzeScijanskiego zycia. W tej strukturze
miesei sie réwniez przewodnictwo duchowe.

W jednym ze swych listow papiez Leon XIII tak na ten temat
pisze: ,Nikt nie poda w watpliwo$é, ze to Duch Swiety przez swe
tajemnicze zstapienie w serca wiernych sprawia, ze oni dzialaja,
upominajac ich i przynaglajac... i ze z drugiej strony zwyklym
sposobem dziatania boskiej opatrznosci jest zbawia¢ ludzi przez
ich bliZnich; tak wiec ci, ktorzy powolani sa do wyzszej do-
skonalosci, maja byé w tym przez swych bliznich wspomagani’ L.
Gdy Pawel znalazl sie wsrod tych, co poszli za Chrystusem, usly-
szal glos: idZ do Ananiasza, on ci powie co masz czynié¢ (Dz 9, 6).
Drugi czlowiek, towarzysz drogi, uczestniczy w rozpoznaniu powo-
lania zyciowego i w jego realizacji. Konkretnie jest on (czy ona)
dla nas swiadkiem slowa Bozego i Bozych zamiarow wobec naszego
zycia. Bog wprzega w shuzbe zbawienia zwykla zalezno$é kazdego
czlowieka od wspélludzi. Przynoszace ludziom swe przewyzszajace
wszysiko, transcendentne zbawienie Bdg posluguje sie struktura
ludzkiego braterstwa.

_ Wynika stad, ze kazdy czlowiek z ktérym jako$§ glebiej stykamy
~ sie w zyciu, a zwlaszeza ludzie, z ktorymi wspoélzyjemy na codzien,
sg naszymi towarzyszami — przewodnikami duchowymi w sposob
nieformalny i nieuswiadomiony, poprzez codzienne braterskie obco-
wanie. Formacyjna funkeja ,,duchowego kierownictwa’ nie przy-
stuguje wiec wylacznie jakiemu$§ jednemu czlowiekowi, kto-
remu w szezegdlny sposob cheielibySmy powierzyé wszystkie
sprawy naszego zycia chrzeScijanskiego. W ktorego rece skladali-

I Actes de Léon XIII, cz. 5, ,,Testem Benevolentiae', Paryz s. 318
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bysSmy wszystkie nasze wzloty i upadki, pewnosci i niepewnosci —
a takze falszywe pewnosci. To, co czyni przewodnik duchowy w spo-
sob bardziej wyrazny i systematyczny, to samo jest takze funkcja
ludzkiego Srodowiska, w ktéorym zyjemy. Funkcja sprawowang
bardziej spontanicznie a mniej Swiadomie — ale z nie mniejszym
skutkiem, gdy chodzi o czlowieka, ktéry jest podatny, wrazliwy na
gre ludzkich stosunkéw i spotkan.

Ten fakt wskazuje, ze nie powinno sie nazbyt rozbudowywat
duchowego przewodnictwa $wiadomie sprawowanego przez jedng
wybrang osobe. Takie przewodnictwo zaznaczajgce sie bardzo silnie
i w sposéb wyraznie stematyzowany moze zagrazaé rownowadze,
spontanicznosci i dojrzalosci zycia duchowego. Wyrazne, §wiadome
duchowe kierownictwo tylko wtedy ma sens, gdy widzi sie w nim
jeden z elementéow wiekszej caloSci, sSrodowiska, ktére jako calo§é
formuje nas i pozwala nam w pelni sta¢ sie soba poprzez podpo-
rzadkowanie sie wartoSciom chrzescijafiskim, ktére chcemy w zy-
ciu realizowac.

Specyfike systematycznego kierownictwa duchowego, jego wage
i warto$¢ (wzgledng i uzalezniong od wielu czynnikéw) mozemy
prawidlowo oceni¢ dopiero na tle tej szerszej calosci — przede
wszystkim, gdy zdamy sobie sprawe ze sluzebnego charakteru
sprawowanego przez czlowieka przewodnictwa, z konieczno$ci pod-
porzadkowania ludzkiego przewodnictwa kierownictwu Ducha
Swietego. Tylko ta perspektywa pozwoli nam uniknaé podwéjnego
niebezpieczenstwa, ktore wydaje sie by¢ wewnetrznie zwiazane
z kierownictwem duchowym. Z jednej strony na ogél spodziewamy
sie po tym kierownictwie zbyt wiele i wtedy doznajemy nieunik-
nionego rozczarowania — a z drugiej strony sklonni jesteSmy nie
doceniaé jego mozliwosci. Wtedy — jesli mozna sie tak wyrazié —
marnujemy szanse laski, przechodzimy mimo nich,

Stuzebna rola duchowego przewodnika — czyli tego kto stuzy
Duchowi Swietemu i czlowiekowi, ktéry sie mu powierzyl —
sprowadza sie moim zdaniem do nastepujacych elementéow: prze-
wodnik duchowy jest 1° milczacym i pelnym szacunku §wiad-
kiem dziel Ducha Bozego w zyciu blizniego, drugiego czlowieka,
ktéry dobrowolnie z cala swoboda i zaufaniem otwiera sie przed
nim; 2° jest on (lub ona) krytyczng ludzka instancija
wnikajaca w reakcje i interpretacje danego czlowieka stanowiace
jego odpowiedz na kierownictwo Ducha Swietego: 3° jest on (lub
ona) czynnikiem, ktéry ma u$wiadamiaé ukryte i byé moze
nie zauwazone wskazania Ducha Swietego. Chodzi tu wiec o po-
moc w czystym i autentycznym interpretowa-
niu zamiarow .Bozych wyrazajacych sie w osobistych
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okolicznosciach zyciowych; 4° w zwiazku z wymienionymi trzema
funkejami przewodnik dziala jako bodziec, komentator, zaufany
partner dyskusji, ten kto zacheca, dodaje otuchy i upomina.

Przypisujemy wiec duchowemu kierownictwu role ograniczonag
i stuzebng, ale po ludzku i po chrzescijansku bardzo wazna, choé
podporzadkowang wielu innym, czesto donioSlejszym czynnikom
ksztaltujgcym nasze zycie wewnetrzne. Tym samym okreslony jest
do$é jasno zakres dzialania przewodnika. Podjete przez niego
kierownictwo odbywa si¢ na plaszezyznie chrze$cijanskiego bra-
terstwa i miedzyludzkiej wspoélnoty, dialogu pelnego zaufania,
a dotyczacego iis quae sunt ad Deum, a wiec teologalnego wymiaru
zycia az po jego przejawy doczesne, takze wtedy gdy w zwiazku
z nimi stowo ,,Bég” ani razu nie pada.

Takie okreSlenie wlasciwych funkcji i charakteru duchowego
przewodnictwa prowadzi do wielu wnioskow.

1° Duchowe przewodnictwo nie moze sta¢ sie jakims$ alibi, ktére
pozwoliloby przerzuci¢c na kierownika ciezar osobistej formacji
i chrzescijanskiej odpowiedzialnosci zyciowej. Taka postawa bylaby
czyms$ nie do przyjecia, nawet gdyby kierownik nieopatrznie dat
sie w tego rodzaju uklad weciagnaé. Przewodnictwo ma zawsze po-
lega¢ na pomocy w tym, by drugi czlowiek sam po chrzeScijansku
wzigl we wlasne rece ster swego zycia. Ten kto by tej zasady nie
przyjal, utwierdzalby ludzi, ktérzy sie don garna w duchowej nie-
dojrzatosci. Tego rodzaju infantylizm ,,duchowych dzieci” prowa-
dzonych jak na smyczy nazywa sie potem pieknie ,doskonalym
posluszenstwem kierownikowi”. Jak juz zaznaczyliSmy, pomiedzy
duchowym przewodnikiem a tym, kto sie mu powierza, nie zachodzi
zadna wiez wladzy i postuszenstwa. Abstrahujae od calkiem wy-
jatkowych charyzmatycznych wypadkéw, uwazam, ze takie czy
inne zobowiazanie do kierowania sie decyzja przewodnika .tak
jakby to byl rozkaz przelozonych, w najwyzszym stopniu zagraza
duchowemu dojrzewaniu. Nie ma co powolywaé sie tu na fakt,
ze chodzi o ludzi psychicznie stabych, chwiejnych czy wrecz neuro-
tykow. Tym gorzej — poniewaz kierownik duchowy jako taki
nie jest przeciez psychologiem-terapeuta, a takie przypadki leza
w kompetencji specjalistow. Natomiast obok specjalisty lekarza
czy psychologa takze duchowy przewodnik — w sensie teologicz-
nym — ma pewne zadanie do spelnienia wobec tego typu ludzi.

2° Przewodnik duchowy stoi z zewnatrz intymnej relacji miedzy
czlowiekiem a jego Bogiem, lecz jednocze$nie jest w nig gleboko
wciagniety 2. Wiaze sie z tym pewna trudno$¢ przewodnictwa. Do-

2 Nie trzeba chyba podkreslaé, ze okazane mu zaufanie zobowigzuje go do
przestrzegania najscislejszej tajemnicy.
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tyczy ono mianowicie ,zycia duchowego” drugiego czlowieka. Ale
to zycie duchowe nie jest czym$ lezacym na marginesie zycia
ludzkiego, nie jest jego nadbudowsa czy osobnym sektorem. Dla-
tego tez jednostronnie ustawione ,$cisle duchowe” kierownictwo
moze staé sie czyms$ wrecz zabojezym. Nie wolno odrywaé kierow-
nictwa od caloSciowej wizji czlowieka — ktory to fakt bynajmniej
nie uwydatnia sie nalezycie w okreSleniu ,kierownictwo duszy”
W calosci zycia ludzkiego przewodnik duchowy ma do czynienia
w sposob szczegblny z jego teologalnym wymiarem.

Qwocnosé kierownictwa zalezy od szczeroscei, od odstoniecia swego
sumienia. Krotki rys historyczny moze rzuci¢ wiele $wiatla na
ten problem.

Juz pierwsi asceci u poczatkoéw chrzesScijanstwa mieli zwyczaj
szukania duchowej pomocy u siebie nawzajem, najchetniej za$
u bardziej doSwiadczonych wspoibraci. Bardzo wezesnie obyczaj
ten stal sie zasada przede wszystkmm dla poczatkujacych. Prze-
wodnictwo duchowe stalo sie jednym z waznych $rodkéw wioda-
cych do doskonalo$ci. Poczatkowo to otwieranie sumienia mialo
charakter dobrowolnej praktyki wobec wybranego przez siebie
przewodnika, zwykle $wieckiego, ktory byl znany ze swej ducho-
wej doskonalosci. Na przelomie tysigclecia (X i XI wiek), gdy
dawna kanoniczna praktyka sakramentu pokuty ulegla zmianom,
kierownictwo duchowe polaczono ze spowiedzia — najpierw glow-
nie w klasztorach. Pézniej przelozony klasztorny stal sie zwyklym
spowiednikiem swej wspélnoty i stopniowo kierownictwo duchowe
przeszio w rece przelozonych klasztornych. Ignacy Loyola polozyt
nacisk na tej praktyce czyniac ja prawem w swoim Towarzystwie.
Chcial on aby duchowe kierownictwo nadawalo ksztalt calej jego
strukturze, a nie tylko stluzylo duchowemu doskonaleniu sie jego
czlonkow. Wiele nowoczesnych kongregacji przejelo ten punkt wi-
dzenia i tym samym rozszerzyla sie praktyka obowiazkowego i re-
gularnego odsltaniania sumienia przed przelozonymi. Oszczedzimy
tu czytelnikom relacji o tym, do jakich to prowadzilo naduzyé,
zwlaszeza w klasztorach zenskich. Tylko jeden przykiad: w pewnych
klasztorach przelozona czy tez opatka dyktowala zakonnicom co
musza wyznaé spowiednikowi. Siostry, ktore dluzej niz 5 minut
sie spowiadaly, byly karane. Pod koniec XVIII wieku Rzym podjal
kroki przeciwko tym naduzyciom, a w roku 1890 ukazal sie stawny
dekret Quemadmodum, ktory po przepracowaniu w 1917 roku
wszedl w sklad Prawa Kanonicznego. Pod sankcja grzechu $mier-
telnego Prawo Kanoniczne zabrania przelozonym wymagaé od
podwladnych odstaniania sumienia. Odtad Kosciél godzi sie na od-
slanianie sumienia tylko wtedy, gdy to wyptywa z dobrowolnej ini-



PRZEWODNICTWO DUCHOWE 813

cjatywy osoby. Ze swej strony nowoczesna psychologia doszia do
przekonania, ze wszelkie éwiczenia i §rodki formacji sa owocne tylko
dla tych, co z wlasnej inicjatywy sigegaja po te pomoce.

Swobodny wybér, dzieki ktéoremu mozliwe jest spontaniczne oka-
zanie zaufania, jest wige istotnym warunkiem dobrego duchowego
przewodnictwa. Z drugiej za$ strony przewodnictwo nie jest cia-
glym bez przerwy trwajacym zatrudnieniem. OsobiScie sadze, ze
chodzi tu raczej o jakie§ bycie nad podoredziu, o stalg mozliwosé
i gotowosé, z ktérej sie dorywezo korzysta. Innymi slowy kie-
rownictwo duchowe' istnieje w sposéb zalezny od pojawiajacej sie
potrzeby. S okresy, kiedy sprawowane jest bardziej intensywnie —
np. u poczatkéw zycia zakonnego, gdy wybiera sie powolanie ka-
planskie i przygotowuje do pelnienia go, podeczas kl:yzyséw, trud-
nosci w wierze itd. W innych okresach kierownictwo moze trwaé
., W udpieniu”, jesli tylko nie jest to wyrazem ospalosci w samym
zyciu duchowym.

Z do$wiadczenia wiem, ze przewodnictwo tym jest owocniejsze,
im bardziej spontanicznie urzeczywistnia sie w zwyklej ludzkiej
rozmowie, a takze im lepiej przewodnik umie sluchaé, nie dla-
tego, ze taka jest jego taktyka, lecz z racji swej ogélnej postawy
zyciowej, harmonizujacej z funkcjami, ktére wyzej przedstawiliSmy
jako nalezace do istoty duchowego przewodnictwa. Tylko ten, kto -
umie sluchaé¢, bedzie tez umial we wlasciwym czasie wypowiedzieé
stowo, ktorego drugi czlowiek potrzebuje. Z biegiem czasu prze-
wodnictwo staje sie zwigzkiem wzajemnego zaufania, w ktorym
troska o dobro zycia duchowego jest niewyrazonym ale charakte-
rystycznym motywem.

W odréznieniu od ewentualnego kierownictwa psychologicznego
czy terapeutycznego, przewodnictwo duchowe jest zasadniczo teo-
logalne, to znaczy, ze chodzi w nim przede wszystkim o ducha
wiary, nadziei i milosci, o catkowite oddanie sie na stuzbe Boza,
w Scistym sensie tego slowa, to jest na wzor Syna czlowieczego,
Stugi Boga, Jezusa Chrystusa.

Wtasnie w ksztaltowaniu sie tego teologalnego nastawienia zy-
ciowego duchowa pomoc wydaje mi sie by¢ szczegdlnie potrzebna —
poniewaz to, co stanowi samo jadro zycia chrzeScijanskiego, by-
najmniej nie jest czym$§ oczywistym i czysto ludzkim. Bezpo-
Srednim przedmiotem duchowego przewodnictwa nie sq wedlug
mnie konkretne praktyczne decyzje lecz samo zrédlo, natchnienie,
z ktérego wyplywaja osobiScie podejmowane rozstrzygniecia. Teo-
logalne ukierunkowanie zycia przekracza wszelkie naturalne mozli-
wosci, ludzka sile woli i czysto rozumowe pojmowanie. Wszystkie
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te czynniki tylko sluza temu nastawieniu. Teologalna orientacja
zycia oznacza bogactwo zycia religijnego, w ktéorym idziemy za
Chrystusem, za przykladem Jego stosunku do Ojca — stosunku,
ktory dla Jezusa byl zrédlem calego sposobu reagowania na $wiat
i wspétludzi.

Potrzebujemy duchowego wspéldziatania, aby konkretnie nauczyé
sie wierzy¢ w Boga i w ludzki Swiat nalezacy do Boga, aby
konkretnie mieé nadzieje dla siebie i dla innych, aby
w swym konkretnym Srodowisku by¢ ludzkim wydaniem zb a w-
czej mito$ci Chrystusa.

Konsekwencja braku duchowego przewodnictwa bedzie nie tyle
pozytywna niewiara czy niewiernosé¢, co czeste grzechy opuszcze-
nia, zycie z duchowego kapitatu.

Jesli kierownictwo duchowe jest dzi§ w pewnym stopniu zdyskre-
dytowane, to wlasnie z tej racji, ze tak czesto wyradza sie ono
w moralizowanie. Reagujac przeciw naduzyciom przewod-
nictwa glosi sie czasem kult czystej spontanicznos$ei, tak jakby
sztuka zycia i sztuka zycia wewnetrznego nie byly objete po-
wszechng ludzka konieczno$cia starannej zaprawy i wspolpracy
tych, o ktérych sadzimy, ze posiadaja juz pewne dos$wiadczenie
w danym zakresie. Niewatpliwie istnieli $wieci, ktorzy musieli sie
obywaé bez duchowych przewodnikéw. Ale — pomijajac juz
fakt, ze i oni znajdowali $Swiatlo i pouczenie w spotkaniach ludz-
kich, w ktérych zawieralo sie pewne ,kierownictwo duchowe” —
$wieci ci sami wyznaja, ze brak przewodnika by! jedna z ich naj-
ciezszych prob zyciowych.

Brak kierownictwa nie zawsze przejawia sie w wykolejeniu
zycia duchowego, czy tez w zyciu pozbawionym linii i kierunku.
Czescie] zauwazamy, ze w pewnym momencie zycie to jakby za-
trzymuje sig, czy tez przybiera akcenty, ktérych nie catkiem chrze-
Scijanski charakter moze zostaé uchwycony tylko w dialogu z in-
nymi. Czlowiek nie idzie sam do Boga. Przeciwnie — dokonuje
on tego wraz ze swymi wspoél-ludZzmi, w braterskiej wspdélnocie.
W tym sensie zadne chrzeScijanskie zycie nie moze sie obyé bez
»duchowego” dialogu z drugim czlowiekiem. p

Przewodnik duchowy bedzie musial stuzyé pomoca w rozezna-
waniu i rozdzielaniu nieswiadomych motywoéw (ktére nierzadko
ksztaltuja lub wspoélksztaltuja cale postepowanie czlowieka) od
moilywacji $wiadomej, ktéra czesto naiwnie uwazamy za decy-
dujacy czynnik naszego zachowania, wszystko do niej sprowa-
dzajac. Swiadomie uprawiane i rozwijane zycie wewnetrzne —
tak jak to ma miejsce w seminariach i klasztorach — mimo naj-
lepszych intencji i zamiarow narazone jest na niebezpieczenstwo
nieautentyczno$ci: wystarczy spostrzezenie, ze ,inni ida szybciej
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naprzod”... Ale przewodnik duchowy musi ustawicznie zdawaé
sobie sprawe, ze sam przez sie nie jest psychologiem czy terapeuta.
Powinien posiada¢ pewna orientacje w zakresie nowoczesnej psy-
chologii — ale zarazem pamietaé, ze grzebanie w cudzej duszy
i wkraczanie w nia z butami bynajmniej mu nie przystoi i czesto
shusznie bywa brane za zle.

Znajomo$é psychologii potrzebna jest przewodnikowi przede
wszystkim dla zrozumienia samego siebie, aby wiedzial, ze choéby
mimowolnie wciaz dokonuje projekcji swych wlasnych upodoban,
niezrownowazenia i napie¢ na zycie blizniego, ktéremu sluzy za
przewodnika. A przeciez kierownicy duchowi powinni wnosié
w zycie swych braci uspokojenie, duchowa pogode — nie iluzoryczne
poczucie bezpieczenstwa, lecz wewnetrzny pokéj wilasciwy ludziom
o glebokim zyciu teologalnym. Powinni tez zdawaé¢ sobie sprawe,
ze kazdy wspotwierzacy jest tez zarazem ,inaczej wierzacym”
i ,inaczej myslacym”. Stusznie powiedzial $w. Franciszek Salezy:
»Nie pragnij by¢ czym innym niz jeste§ — chciej zawsze bardzo
dobrze by¢ tym czym jestes” 3.

Wiasnie w tym trzymaniu sie wlasnej linii ludzie potrzebuja
pomocy — a tymeczasem niektérzy kierownicy usiluja ,,stworzyé
szkole”, czesto ze szkoda tych, co powierzaja sie ich pieczy. Dzia-
talnoé¢ duchowego kierownika jest oddaniem sie do dyspozyeji,
sluzeniem pomoca bliznim, aby mogli otworzy¢ sie ku Bozemu
kierownictwu i usunaé przeszkody stojace na drodze laski. Mozna
by powiedzie¢, ze funkcja przewodnika jest analogiczna do tej,
jakg aniol Rafael spelnil w Zyciu Tobiasza; strzegl go on w drodze
a potem zniknal z jego zycia. Byla to funkcja epizodyczna. ,To
oswiadczamy wam przeto: czy sadzimy czy podlewamy, nie my
dokazujemy czego$ przemawiajac, lecz ten kto daje wzrost, Bog,
jego namaszczenie, ktére nas o wszystkim poucza” 4.

Lecz nade wszystko jest wazne, by kaplani, ktérzy podejmuja
duchowe przewodnictwo, nie tamali i nie pomijali juz istniejacych
w zyciu ludzi naturalnych struktur i relacji. Zwtlaszcza gdy chodzi
o malzonkéw, nie wolno kaplanowi tracié z oczu prawdy, ze maz
dla zony, a zona dla meza s pierwszymi naturalnymi pomocni-
kami w zyciu wewnetrznym. Kaplan nie powinien nigdy wkracza¢
w role jednego z partneréw jako jego substytut czy namiastka.
Dobro malzenstwa ma pierwszenstwo przed kaplanskim kierow-
nictwem. Niedostateczne poszanowanie tych relacji moze staé sie
przyczyna, ze kierownictwo duchowe w stosunku do jednego
z partnerow wprowadzi rozdzwiek i oddali od siebie malzonkow.

I Wyd. d'Annecy, cz. 13, s. 291.
4 Sw. Augustyn, In 1 Epist. ad Joh., I1I, 13: PL 35, Kol. 2005
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Choé kierownictwo dusz mozna nazwaé charyzmatem i choé¢ za-
klada ono zywe religijne do$wiadezenie u tego, kto je sprawuje —
jednak Swieto$§¢ nie wystarcza, aby je dobrze pelni¢. Zaréwno
Teresa z Avili jak Tomasz z Akwinu od $wietych bez kwalifikacji
woleli kierownikow, ktorzy odznaczali sie ludzka wyrozumialoscia,
roztropnoscia i zdolnoscig przewidywania, choé z czysto religijnego
punktu widzenia byli bardziej przecietni. ,,W tych sprawach lepsza
jest umiejetnos¢ bez poboznosci niz pobozno$¢ bez umiejetnos$ei” —
mowila §w. Teresa.

W zwigzku z tym moéwi sie — stusznie — o specjalnej lasce
stanu, jaka posiada kierownik. Lecz i to trzeba wlasciwie ocenié
z teologicznego punktu widzenia. Laska stanu jest w tej czy innej
formie laska sakramentalna, ktéra obejmuje nas w Kosciele, jest
nam dana dla naszego wlasnego zycia chrzeScijanskiego i dla zycia
innych. Zasadniczo jest to sama laska u§wiecajaca, w tym wypadku
przejawiajaca sie jako szezegdlna wrazliwose, na ktora zycie w zjed-
noczeniu z Bogiem pozwala nam zdobyé¢ sie w naszych spotkaniach
z bliznimi. Podstawa laski stanu, jej niejako podlozem jest wiec
osobista Swietosé. Osobiste zycie wewnetrzne jest fundamentalna
»laska stanu”. Gdy chodzi o duchowe przewodnictwo: oznacza to,
ze przewodnik wspol-wierzy, wspol-zywi nadzieje i wspot-miluje
z tym, kto sie mu powierzyl; a z tym wszystkim wiaze sie rozkwit
Daru Rady (donum Consilii). Czasem moze sie to sta¢ prawdziwym
charyzmatem. Ale polega¢ na ,lasce stanu” i asystencji boskiej,
gdy zaniedbujemy wlasne zycie wewnetrzne — to sprawa raczej
ryzykowna. Bog moze wprawdzie czyni¢ cuda dobrze sie postu-
gujac zlymi narzedziami, ale z drugiej strony dziatanie laski ko-
rzysta z ludzkich punktoéw zaczepienia. Moga one byé roznej natury
i ‘bywaja zadziwiajace z czysto ludzkiego punktu widzenia. Lecz
przewodnik duchowy moze tez by¢ przyczyna, dla ktérej Boég
czasem mija sie niejako z ludZzmi. Niewatpliwie takze bledy kie-
rownikéw podporzadkowane sa boskiemu przewodnictwu, ale to
przewodnictwo nie zwalnia kierownika ani od odpowiedzialnosci
ani od ewentualnej winy.

Mozemy powiedzie¢, ze wspomozenie Boze i laska, przewod-
nictwo samego Boga staje sie historyezna rzeczywistoScia poprzez
splot zewnetrznych okolicznosei, w naszym wypadku takze dzieki
duchowemu przewodnictwu, sprawowanemu przez czlowieka. Dzieje
Apostolskie dostarczaja celnego przykladu: w Filippach Pawel
przemawial do sporej grupy ludzi, wsréd ktorych byla pewna
kobieta imieniem Lidia. Dzieje moéwig o niej, ,Pan otworzyl jej
serce, tak ze uwaznie stluchala stéw Pawla” (Dz 16, 14). Kazdy
przewodnik duchowy mial kiedy$ okazje przekonaé sig, ze jego
stowa nieraz glebiej sa rozumiane niz on sam je pojmuje. To s3
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chwile, gdy doswiadczamy, ze nasze kierownictwo ma wartosé
tylko instrumentalna, ze na wyzszym poziomie dziala sam Duch
Swiety przejmujac ster z naszych rak — nawet nasza niezreczno$é
moze byé wchlonieta w dynamike Ducha. Duchowe przewodnictwo
zdaje sie funkcjonowaé w sposéb czysto naturalny, struktury, jakie
tu wchodza w gre, sa rowniez catkowicie naturalne. A jednak
wszystko to jest doczesna forma przejawiania sie Ducha zstepuja-
cego na swoich, na dzieci Boze. Sg tez ludzie, ktérzy dzialaja jako
przewodnicy duchowi dla innych przez sama swoja obecno$¢, jakby
mimo woli, nie méwiac ani stowa o Bogu czy Jego lasce. Ich zZycie,
ich pojawienie sie w naszym Zzyciu jest nie narzucajgcym sie ci-
chym $wiadectwem Boga, instancja krytyczna, Zrédlem $wiatla
i uspokojenia — a przeciez wlasnie te trzy funkcje uznaliSmy za
istotne dla duchowego przewodnictwa.

Problem uczuciowych wiezow, ktére moga zaistnieé w zwiazku
z duchowym przewodnictwem, trzeba by rozpatrzyé w osobnym
studium z czysto psychologicznego punktu widzenia. Wiezi takie
psychologicznie biorac naleza do samej natury przewodnictwa.
Przede wszystkim sam przewodnik odpowiedzialny jest za to, aby
to uczuciowe cieplo pozostalo raczej ogélna atmosfera tworzaca
sprzyjajace warunki dla duchowej wspblpracy, a nie stalo sie
celem, czy tez trwalym i wylacznym uczuciowym zakorzenieniem
dla jednej z os6b — bo wtedy zagrozony bylby religijny sens prze-
wodnictwa. Czesto bywa ono wtedy tylko kamuflazem, niepo-
trzebnie przedluza sie w nieskonczonosé i prowadzi do jakiego$
zaciesnienia. Dla zyjacych w celibacie kierownikéw duchowych
moze to stanowié nieSwiadoma kompensacje, za ktéra drogo musza
placié ci, co sie im powierzyli. Jest faktem, Zze duchowe kierow-
nictwo jest jednym z najbardziej wyczerpujacych i ciezkich obo-
wiazkow apostolskich — a jednak wielu ksiezy najchetniej oddaje
sie tej wlasnie formie apostolstwa. Dziwny to jest gléd rzeczy
trudnych i uciazliwych... Nie przecze, ze przewodnictwo jest piekna
i niezwykle fascynujaca forma apostolstwa. Jest nia ono z cala
pewnos$cia — bo w nim wtlasnie kryjg sie najwieksze szanse bra-
terskiej wspélnoty, glebokiego miedzyludzkiego kontaktu i wspé6l-
dzialania. Tu jest sig¢ czlowiekiem dla innych i to w tym co do-
tyczy najbardziej podstawowych probleméw i orientacji Zycio-
wych. Obok twardych wymagan, ktore to apostolstwo nam stawia,
jest ono takze zrédlem wielkiego ludzkiego i chrzescijanskiego za-
dowolenia. Byloby naprawde nie po chrze$cijanisku chcieé przy
pomocey psychologicznych narzedzi tak analizowaé wnetrze ducho-
wych przewodnikéw, by znajdowaé tam tylko same kompensacije,
paternalizm i stlumione uczucia. Lecz oni sami powinni zachowaé

Znak — 6
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pewna czujnos$é, czesto przeprowadzaé¢ refleksje nad tym, czy du-
chowe przewodnictwo, ktére sprawuja, jest w danym wypadku
bezinteresowna shuzba.

Kaptlani nie maja prawa tak da¢ sie pochlongé materialnym i orga-
nizacyjnym dzielom apostolatu, by to ich doprowadzilo do zanie-
chania duchowego przewodnictwa wobec wiernych. Nie powinni
dawaé im odczué, ze na tego rodzaju kontakty brak im czasu,
ani zbywaé ich kilkoma poboznymi banalami. Kazdy czlowiek,
ktéry zwraca sie do kaplana, powinien rzeczywiscie odnie$¢ wra-
zenie, ze ten caly mu sie oddaje. Nawet gdy chodzi o tzw. ,dusze
pobozne”, ktoére sadza, ze kazde mikroskopijne drgnienie ich cnoty
zasluguje na przediozenie kierownikowi — i w tym wypadku,
przywolujac takie osoby do rozsgdku, kaplan nie powinien dawa¢c
do poznania, ze z nudy sie przed nimi opedza. Jego obowigzkiem
jest jasno wytlumaczyé¢, ze takie duchowe przezuwanie jest w zy-
ciu wewnetrznym niewskazane, wrecz szkodzi zdrowiu, takze
zdrowiu ciala.

W Jeruzalem znajduje sie sadzawka owcza zwana po hebrajsku
Betesda, zaopatrzona w pieé kruzgankéw — mowi sw. Jan — wérod
nich lezalo mnoéstwo chorych. Kiedy Jezus przechodzil kolo niej,
spostrzegt czlowieka, ktéry juz od wielu lat cierpial na swoja cho-
robe. Jezus zapytal go ,czy chcesz staé¢ sie zdrowym?” Wtedy
czlowiek ten odpowiedzial ,Panie, nie mam czlowieka, ktory by
mnie wprowadzil do sadzawki, kiedy woda doznaje poruszenia...”
(J 5, 2—9).

Hominem non habeo.. To bylaby chyba najsmutniejsza skarga
chrzeécijan, skarga uderzajgca przede wszystkim w kaplanow,
w ktérych wierni nie znajduja duchowych przewodnikéow.

Stusznie tak dzi§ podnoszone i akcentowane chrze$cijanskie bra-
terstwo i wspélnota moze w duchowym przewodnictwie znalezé
jedna z najpiekniejszych form wyrazu — in iis quae sunt ad Deum,
w sprawach spotkania miedzy Bogiem a czlowiekiem. Bedzie to
braterstwo, wspélczlowieczenstwo tak glebokie, ze tylko w teolo-
galnym wymiarze zycia znajdzie ono swoje catkowite wypelnienie.

Edward Schillebeeckx ~
ttum. H. Bortnowska



GERRIT DE VET
KOSCIOL, KTORY ZAPRASZA

Postannictwo Chrystusowe przychodzi do czlowieka jako zapro-
szenie. Chrystus zaprasza nas a nie przymusza... W Ewangelii znaj-
dujemy liczne tego przyklady. Nie jeden raz Chrystus wyjasnia
i przypomina swym wspolbraciom, ze przyszed! po to, by wszyst-
kich zaprosi¢ do zycia wewnatrz tajemnicy boskiej dobroci. Wy-
starczy tu wspomnieé¢ Jego spotkania z celnikiem Zacheuszem
i z Samarytanka, ktora miata pieciu mezéw, a jej obecny partner
nie byl jej mezem... Pan za$§ zaprosil ja, aby weszta do Jego Kro-
lestwa, w ktorym da jej wody zywej.

Bezwarunkowa a zarazem tworcza dobroé¢ Boga stanowi naglace
zaproszenie dla ludzko$ci. Tym usilniejsze jest to zaproszenie, im
wyrazniej wilasnie dobro¢ wystepuje w nim na pierwszy plan.
Jesli zaproszenie i dobro¢ mozna uznaé za kwintesencje posian-
nictwa Chrystusa — to ten istotny, podstawowy element powin-
niSmy odnajdywaé¢ w Kosciele — takze Kosciele dzisiejszym. Tym-
czasem niejednokrotnie odnosimy raczej wrazenie, ze Kosciél nie
tyle zaprasza i prowadzi ludzi do Chrystusa, co trudni sie ustana-
wianiem regul i przepiséw, rozbudowuje swe struktury, narzuca
co$§ ludzkosei, zabija lub ogranicza spontaniczno$é, wszystko usi-
lujac wcisnaé w stworzone przez siebie ramy. Odpowiedz, jakiej
Kosciol sie od nas domaga — lub ktérej w naszym imieniu

GERRIT DE VET, biskup Bredy, czlonek rzymskiego Sekretariatu dla spraw nie-
chrzeseijan, jeden z wybitnych inicjatorébw i organizatoréw obecnego Soboru
duszpasterskiego Holenderskiej Prowincji Koscielnej, zmart nagle w drugi dzien
Wielkanocy 1967, W chwili $mierci mial zaledwie 49 lat, od lat 5 byl biskupem
(z nominacji Jana XXIII). W tym krotkim czasie zdgzyl poloiyé podwaliny ze-
spolowe]j, bardziej kolegialnej organizacji pracy w swe] diecez]i. Jego listy pa-
sterskie szerokim echem odbijaty sie w calym kraju, podobnie jak i ostatnie
konferencje wygloszone w Antwerpii i w Louvain. Zapytany, jak biskupi holen-
derscy zamierzaj% usmierzyé religilny niepok6j panujgcy obecnie w ich kraju,
Biskup de Vet odpowiedzial wtedy z naciskiem, iz niepokéj ten uwaza za zja-
wisko pozytywne, ktore nalezy jeszcze poglebié, aby przynioslo wlasciwe owoce.

Wielks zasluga Gerrita de Vet jest zalozenie i rozbudowa znakomitego Insty-
tutu Duszpasterskiego Holendersklej Prowineji KosScielne] (PINK). Niemal od
poczgtku swej pracy kaplanskiej byl on pionierem spolecznego i politycznego
otwarcia katolicyzmu holenderskiego, czynnym zwlaszcza w kolach inteligencii,
managerow przemysiu, i dzialaczy zwigzkowych.

Artykul ktéry publikujemy ukazal sie w czasopiSmie diecezjalnym ,,Onder
weg' (W drodze) w dniu 25 marca 1967.
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udziela — nie wydaje sie byé odpowiedzig na zaproszenie.
Nie tak ja widzimy i przezywamy na codzien. A przeciez wilasnie
w konkretnych dzisiejszych okolicznosciach mamy na zaproszenie
Chrystusa odpowiedzie¢. Tylko zaproszenie docierajace do nas
moze by¢ do tego bodZcem.

Zaproszenie, Kosciél zaproszenia, czy tez duszpasterstwo zapra-
szajace — wszystko to nie pociaga za soba jakiej§ dowolnosci, po-
stepowania wedle swego widzimisie. W koncu musimy is¢ tymi
drogami, na ktérych nasladowanie Chrystusa jest rzeczywisScie
mozliwe. Ale drogi te musza by¢ przez Niego uksztaltowane i na-
tchnione, nie za$ by¢ tylko narzedziami realizacji jakiego$ jednego
modelu zycia chrze$cijanskiego i koscielnego, modelu skonstruowa-
nego przez danego duszpasterza czy dana grupe spoleczng.

Nasze wzajemne stosunki, nasz stosunek do wsp6t-ludzi i wsp6l-
-wierzacych musi byé taki, aby za naszg pomoca ludzie mogli
dojs¢ do autentycznej postawy wiary. Takze i tu Chrystus jest
dla nas przykladem. Dobro¢ i zaproszenie to nie jest jaka$ stra-
tegia, czy od zewnatrz przyjeta metoda postepowania, pod ktéra
kryje sie co$ innego.

Kosciol chee by¢ obecno$cia Boga na ziemi. Bog zywy jest obeeny
w Kosciele jako Boég, ktorego nie mozna zamknaé¢ w zadnej de-
finicji. _

Koscidl, wilasnie jako Jego Kosciol jest instytucjg, ktéra musi
walczyé z tym, co czysto instytucjonalne, z tym co pretenduje do
tego, by zaja¢ miejsce Boga lub by¢ jego przedstawicielem, Jesli
rewolucja oznacza wlasnie sprzeciw wobec tego, co ograniczone
a co zarazem pretenduje do roli absolutu, to Kosci6él jest nieusta-
jaca rewolucja. Bo ostatecznym zadaniem Kosciola jest da¢ chwale
Bogu i odkupié czlowieka poprzez to, ze go wciaz od nowa wy-
prowadza z kazdej okreSlonej, definitywnej, zamknietej pozyciji,
aby skapitulowal przed Bogiem.

Wszystko to prowadzi do wniosku, ze KosSciél nie powinien two-
rzy¢ zadnych instytucjonalnych struktur dla nich samych.
Mozna powiedzie¢, ze KosSciolowi nie wolno nic czyni¢ wylacznie
ze wzgledu na struktury, poniewaz w takim wypadku struktury
i instytucje zajelyby miejsce Jedynego, ktéremu Kosciét ma stu-
zy¢é, zajelyby miejsce Boga.

Koscidél musi ustawicznie waleczyé z tym co instytucjonalne, co
czlowiek pragnie ksztaltowaé¢ wedlug gotowego przyjetego wzoru,
co zaglusza tworczos¢ i spontaniczno$é ludzkiego dzialania. Ze
wzgledu na swego Pana Koéciél musi byé w stalym konflikcie
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z taka instytucjonalno$cia. Musi z nia bez przerwy walczyé, po-
niewaz ma zawsze troszczyt sie o to, aby byl jak najja$niejszym
obrazem Chrystusa na tym Swiecie — obrazem jak najmniej znie-
ksztalconym, dostepnym prawidlowemu zrozumieniu. Powiedzial-
bym, ze najwlasciwsza ofiara, jakg Kosciél moze skladaé, bylaby
nieraz rezygnacja z tej czy innej ziemskiej pewnosci wiazacej sie
z dobrze rozwinieta instytucja, z zamknieciem wspélnoty w $ciéle
okreslonych strukturach. Nie wydaje mi sig, aby to bylo sprzeczne
z czystym i prawidlowym pojeciem o tym, czym Kosciot Chrystusa
ma byé na tym $wiecie.

Oczywiscie Kosciol sam jest instytucja i to instytucja, ktérej
cheial Chrystus. A wiec nie pragne ani likwidowaé ani relatywizo-
wacé wszelkiej formy zycia instytucjonalnego w KoSciele. Chcee
tylko podkresli¢é, ze Koscidl-Instytucja, ktorego chcial Chrystus,
musi weiaz walczyé z taka postacia instytucjonalnosei, z takim po-
§wiecaniem ludzkiego szczeScia, ktore nie calkiem godza sie ze
zbawczym postannictwem Kosciola: chodzi tu na przykiad o czesto
zbyt sztywne i kategoryczne narzucanie ustanowionych przez Ko-
§ci6l praw i przepisbw. Tu mamy punkt wyjscia zaré6wno dla
dalszej refleksji jak i dla dzialania.

Wielka zastuga II Soboru Watykanskiego byla préba przelama-
nia tej sztywnosci, préoba rozszerzenia miejsca, jakie przysluguje
wolnosei dzieci Bozych. W Konstytucji dogmatyczrej o Koéciele
i w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspélczesnym
jasno zaznacza sie tendencja, aby te przestirzen i wolno§¢ wiernym
przyznaé. OczywiScie Sobér posunal tez naprzéd proces tworzenia
nowych instytucji w KoSciele, zeby wspomnieé chociazby o roz-
nych posoborowych komisjach i o planie stworzenia nowych orga-
néw kurialnych. To bylo potrzebne — pomysSlmy na przyklad
o sekretariatach dla spraw jednoSci, niechrze$cijan i niewierza-
cych. Niemniej najwazniejsze jest to, ze wziety jako calo$é Sobbr
walezyl o aggiornamento, o odnowe przystosowang do dzisiejszego
§wiata. Ta za§ odnowa moze wypracowaé swoj ksztalt tylko w no-
wej przestrzeni, ktérej KoSciol zechce wiernym udzielié.

=

Holenderski Sobér duszpasterski jako narada calego Kosciola
w naszym kraju — ma wlasnie przeprowadzié refleksje, studiowaé,
dyskutowaé wspélnie nad tym, w jaki spos6b .czlowiek wierzacy
ma dzisiaj byé chrzescijaninem w obrebie swojej epoki. Chodzi
wiec o to miejsce i przestrzen, ktéra powinna mu przystugiwaé
w Kosciele, oraz o zadania jakie korzystajac z niej ma wypelniaé
w Kosciele i w Swiecie. (...)
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ZaznaczyliSmy tylko co, ze zaproszenie nie oznacza caltkowitej
dowolnosci: nie mozna z nim zrobi¢ wszystkiego, co by sie ze-
chcialo. Lecz z drugiej strony trzeba powiedzieé, ze czlowiek po-
winien mie¢ szanse chcie¢ i moéc przyja¢ zaproszenie w wolnoSci.
OdpowiedZz na zaproszenie Pana moze ucierpie¢ na skutek hamul-
cow i ograniczen nalozonych na ludzka wolnosé. Czesto wlasna
niedoskonalo$¢ powstrzymuje czlowieka od udzielania najwlasciw-
szej odpowiedzi. W tej doskonaloéci de facto zawiera sie tez
jakie$ ograniczenie wolnosci.

Wolnos¢, ktéra musimy przyznaé innym ludziom oznacza miedzy
innymi i to takze, ze jako chrzesScijanie, jako wierni $wieccy i jako
duszpasterze w Kosciele musimy pogodzi¢ sie z tym, ze inni mysla
inaczej niz my. Takze wtedy, gdy ma to miejsce wewnatrz Kosciola.

Wolnosé, o ktora bardzo czesto dzi§ chodzi, to margines wyboru
pomiedzy zajeciem stanowiska zwykle zwanego postepowym
a trwaniem na pozycji konserwatywnej. Rzecz idzie o to, czy da-
zymy do pelnego napiecia otwartego zycia chrzescijanskiego, czy
tez nastawieni jesteSmy zachowawczo, szukamy przede wszystkim
spokoju i oczywistych pewnosci, jakich dostarcza konwencjonalnie
pojmowane chrzescijanstwo,

W praktyce trudnosci wiaza si¢ glownie z faktem, iz w dyna-
micznym rozwoju dzisiejszego Kosciola funkcjonuja roine wywo-
dzace sie z historii obrazy i koncepcje KosSciola, z ktéorymi sie
stykamy i ktéore musimy tolerowaé, wzglednie rozwijaé i i§¢ z nimi
naprzod.

Przekazywanie postannictwa Pana, poslannictwa bedacego wila-
$nie zaproszeniem stawia nas wobec wielu praktycznych wymagan.
Kosciol, ktory zaprasza — to Kosciol, ktory sie nie narzuca
i zachowuje wielkg delikatno$¢ w stosunku do ludzi. Zadowala
sie tymi, ktérzy don przychodza — w tym sensie, ze z otwartymi
ramionami przyjmuje kazdego czlowieka, ktéry szuka Boga. Przyj-
muje tego czlowieka jako KoScidl: to znaczy przekazujac mu
swe postannictwo, gloszae mu Dobra Nowing, przyjmujac Slowem
i Sakramentem. Kosciél, ktéry zaprasza, przyjmuje czlowieka,
takiego jakim on jest w chwili gdy przychodzi, choétbhy — wedle
klasycznego modelu — czlowiek ten byl przez ten sam Kosciot
»Wykluczony”.

Kosci6l, ktory zaprasza — to znaczy KoSciol, ktoremu widocznie
bardzo zalezy na grzeszniku, tym grzeszniku, ktérego — i tu wy-
stepuje znamienne napiecie — jako instytucja byé moze potepia.

Kosciol, ktéory zaprasza bedzie musial na nowo okresli¢ swoja
postawe na przykiad wobec ludzi, ktérzy chca zawrzeé mieszane
malzenstwo, przy czym strona niekatolicka stoi na stanowisku,
ze nie moze sie zgodziZ na zadne koncesje na rzecz Kosciola kato-
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lickiego; w stosunku do ludzi dobrej woli, ktérzy w powtérnym
malzenstwie, a wiec po rozwodzie, odkrywaja po raz pierwszy lub
odkrywaja na nowo prawdziwa wspblnote malzensks.

Koéciét Zaproszenia cechuje przede wszystkim szacunek dla
czlowieka, dla kazdego czlowieka, w kazdej sytuacji. Ten wlaSnie
szacunek, konkretyzujacy sie w zaproszeniu, powinien wyrazniej
i skuteczniej wplywaé na nasze duszpasterstwo, obyczaje i po-
jecia koScielne.

Kosciél Zaproszenia bedzie przede wszystkim dobry. Ta jego
dobroé moze byé interpretowana jako kompromis i przejaw sla-
bosci, zar6wno przez tych, co stoja na zewnatrz, jak i przez nie-
ktérych chrzescijan. A jednak duszpasterstwo Kosciola, ktéry za-
prasza, musi byé i bedzie duszpasterstwem dobroci. Taka bytla
przeciez postawa samego Chrystusa. Najglebsza postawa Dobrego
Pasterza jest dobro¢, a nie troska o wladze czy o prestiz spoleczny:
»Syn czlowieczy przyszedi aby sluzyé, a nie zeby mu stuzono”
(Mt 20, 28). Jezus wyraznie odrzucil pokuse starania sie o wladze
i wplywy (Mt 4, 1—11), ostro upomnial uczniéw, gdy chcieli we-
zwaé ognia z nieba na Samarytan, ktérzy nie udzielili Jezusowi

'+ gosciny (Ek 9, 54—55). W postawie Jezusa nie ma ani cienia na-
rzucania sie — wszystko jest szacunkiem dla czlowieka, cierpli-
woscia, dobrocia, zaproszeniem.

Podstawowy szacunek dla cztowieka obowigzuje nas takze wtedy,
gdy ten czlowiek w swoim postepowaniu nie stosuje sie do poje¢,
ktére dla nas sg Swiete. Musimy stuzy¢ temu, na czym de facto
polega szczeScie naszych bliznich i ich wspélnot. Chodzi o pelne
ludzkie szczeScie — ktoére dla uczniow Chrystusa ma aspekt wiecz-
noéci lecz zarazem i wymiar ziemski. Nie ma sensu i byloby nie-
uczciwie zacieraé perspektywe wiecznoSei w dialogu z bliZnim.
Lecz nie nalezy tez przybieraé¢ pozoréw, ze nie bierzemy powaznie
ziemskiego szczeScia w calej jego rozciggloSci. A przede wszystkim
stajac wobec ludzkiej potrzeby czy krzywdy nie wolno powoly-
wac sie na wiecznoéé, tak jak bySmy te potrzebe usilowali zagadaé
zamiast jej zaradzié.

Che¢ sluzenia ludzkiemu szezeSciu przejawia sie w dobroci. Czlo-
wiek dazacy do swego szczesScia, takze ten, kto probuje je znalezé
czy wypracowaé na drogach, ktére nie sa naszymi — ktére w na-
szych oczach nie sg drogami Chrystusowymi — takze ten czlowiek
powinien nas spotkaé jako zyczliwych mu, jako tych, co gotowi
sa mu stuzyé. Byé jego towarzyszami teraz i na zawsze.

Oczywiécie taka postawa moze w nas wywolaé poczucie bez-
silno§ci. Te bezsilno§é najdotkliwiej odczuja ci, co zawodowo
oddaja sie na sluzbe innych, jak na przyklad duszpasterze. Realna,
prawdziwa praca milo§ci wymaga odwagi.
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KONSEKWENCIE

Koscidl Zaproszenia musimy reprezentowaé bedac czlonkami na-
szego wlasnego Kosciola — takiego, jakim on w rzeczywistoSei
jest. Mamy to czyni¢ w Kosciele pelnym ludzkiej niewystarczalnosei
ustawicznie zaciemnianym poprzez ludzkie postepowanie, takze
postepowanie niewlasciwe i zle. W Kosciele, ktéry nazywamy na-
sza Matka, ktory jest nam drogi.

Kosciot faktyczny, Kosciél rzeczywisty nie moze byé tylko tlem
naszego dzialania. Oto co mam na mysli: Musimy sie strzec takiego
pojmowania charyzmatéw i charyzmatycznych ruchéw w Kosciele,
ktore przypisywaloby je KoSciotowi jako instytuecji, w oderwaniu
od rzeczywistego Kosciola, tak jakby mogly sie one rozwijaé poza
nim.

Mamy czyni¢ obecnym zaproszenie Chrystusowe, Jego dobroé
i Jego cierpliwo$¢ — i ma sie to dokonywaé wewnatrz konkretnego
Kosciola. A wiec mozemy powiedzieé na przyklad, ze pewne struk-
tury KoSciota musza ulec zmianie, czesto musi w ogéle zmienié
sie cata mentalno$é. Przekonamy sie oczywiscie, ze to jest trudne
i nie nastepuje szybko. Bardzo to znamienne zjawisko w historii
Kosciota i duszpasterstwa, ze tempo Boga i tempo ludzkie tak sa
rozne. Bog nas jakgdyby wyprzedza, gdy jesteSmy pelni wahan —
a ocigga sie z pomocg, gdy pelni energii wyrywamy sie naprzod.

Wszysey musimy dazyé do KoSciola Zaproszenia poprzez calko-
wite i w pelni wspoélnotowe wszezepienie i zaangazowanie w Ko-
&ci6l Chrystusa i w Kosciol lokalny, w ktorym de facto zyjemy.
Mam tu na mysli diecezje, do ktérej nalezymy.

o

Punkt wyjscia, jaki obralismy — Koéciél jako Zaproszenie —
stawia nas wobec wielu postulatow, takze w zakresie duszpaster-
stwa. (...) Zmiana postawy bedzie byé moze wymagala, abySmy
pozwolili ludziom weciaz od nowa stawaé wobec wyboru, wobec
decyzji, azeby oni sami $wiadomie opowiadali sie za Sakramentem,
za Ko$ciolem. Cale nasze dotychczasowe duszpasterstwo nastawione
jest na to, by wszystkie dzieci w naszej parafii byly ochrzczone
i bierzmowane... W przyszloSci byé moze wigcej trzeba bedzie po-
zostawié osobistemu wyborowi poszczegolnych ludzi. Kazdy z nich —
korzystajac z dobrego przewodnictwa Ko$ciola — powinien mieé
okazje dokonaé rzeczywistego wyboru. Zapewne nasze duszpaster-
stwo znajdzie sie wyraZnie w poszukiwaniu Srodka ciezkoSei —
w przeciwienstwie do obecnego stanu rzeczy, kiedy ma ono charak-
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ter wyraznie odsrodkowy — z plebanig jako centrum. Przygoto-
waniu duszpasterzy przyszilo$ci stuza dobrze juz u nas w Holandii
zorganizowane osrodki i zespoly duszpasterskie. Duszpasterstwo
przyszloSci bedzie wymagalo dosé daleko posunietej specjalizacji.
Jednoczeénie dzialalnosé apostolska bedzie sie odbywaé z wiekszym
poszanowaniem Swiata — mniej bedzie nastawiona na opanowa-
nie — w sensie technicznym — tego swiata.

Kosciol, ktéry zaprasza, chce oczywiscie, aby jego zaproszenie
dotarlo wszedzie, glosi je calemu sSwiatu. Ale zarazem jest pelen
uszanowania i gotowosci stuzenia.

Gerrit de Vet
Biskup Bredy (Holandia)
tlum. H. Bortnowska
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SPOTRKANIA

O SYTUACJI W POZAKATOLICKIM
CHRZESCIJANSTWIE

Wiele miejsca w prasie chrzescijurniskiej poSwieca sie ostatnio
problematyce, jaka bedzie dyskufowana na czwartym w dzie-
jach Rady Ko$ciolow Zgromadzeniu Generalnym, majgcym
sie odbyé w Uppsali, w r. 1968. Tekst ponizszy stanowi jej
bardzo jasny przeglad a zarazem zarys obecnej sytuacji
i kierunkéw myslenia w $rodowiskach Rady. Autorem jego
jest dyrektor Wydzialu Studidw S. R. K., V. E. W. Hayward. *)

Kazde ze zgromadzen Swiatowej Rady KoSciolbw ma swe specjalne
cechy charakterystyczne. Gdyby — niech Bég broni — mial nadej§é
kiedy$ dzien, gdy trudno by bylo odrézni¢ jedno zgromadzenie od dru-
giego, wskazywaloby to na tragiczne zjawisko, ze Rada przestala byé
sruchem”, a zdegenerowala sie w instytucje biurokratyczng. Osobiscie
scharakteryzowalbym Zgromadzenie w Amsterdamie, w roku 1948, jako
pasjonujace i kruche: czulo sie, ze chwile sa historyczne, lecz byla to
dopiero historia w trakcie tworzenia sie. W Evanston, w r. 1954, pano-
walo juz krzepigce wrazenie faktéw dokonanych i ustalonych. Bylo
oczywiste, ze Kofcioly uwazajg sie jui za czlonkéw trwalego stowa-
rzyszenia. Zgromadzenie to bylo jednak ucigzliwe z powodu ogromnej
ilosci przeméwien i przeredagowywania dokumentéw. W Evanston ak-
ceptowano juz ..mlodszg generacje” przedstawicieli Koscioléow i zaczeto
traktowaé ich jak réwnych, a nie z pobtazliwa wyzszoscig. Zdecydowano
sie takze na konfrontacje, juz bez zlagodzen i retuszéw, z réznicami
teologicznymi i regionalnymi jakie dzielily obecnych. Osiggnieto w ten
sposob taki rodzaj konsolidacji, ktéry nie leka sie juz kontrowersji.
Cecha charakterystyczng Zgromadzenia w New Delhi, w r. 1961, bylo
poszerzenie sie skladu Rady. Nastapila integracja z Radg Misji, przy-
bylo wiele duzych KoSciolow prawostawnych, powiekszyla sie wydatnie
delegacja Afryki, i wstapily do Rady pierwsze koScioly Pentekotystow.

*) ,,The Ecumenical Review" Nr 1 1967.
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Po raz pierwszy spotykano sie poza pélkula zachodnia, i uczestnicy
Zgromadzenia mieli sposobno$é zetknaé sie wprost z rzeczywistoScig
religijna i gospodarczg krajéw bedacych ojezyznami najmiodszych Ko-
Sciolow.

Czym wyr6zni sie Zgromadzenie, ktére nastapi w Uppsali w lipcu
1968? Bedzie mozna to okre§li¢ dopiero retrospektywnie. Teraz sg tylko
plany i sg nadzieje. Czwarte Zgromadzenie bedzie prawdopodobnie
0 wiele bardziej zorientowane na §wiat niz poprzednie. Bedzie musialo
przeprowadzi¢ uczciwg konfrontacje z calkowicie nowymi sytuacjami
jakie tworzy dzi§, z jednej strony, technika, a z drugiej rosnaca prze-
pa$¢ miedzy narodami bogatymi a biednymi. W dziedzinie duchowej,
trzeba bedzie przyjat¢ takie do wiadomosci zakwestionowanie wiary
religijnej, ktére jest typowe dla zlaicyzowanego czlowieka, a jednocze-
$nie zastanowié sie glebiej nad bardzo znamiennym zjawiskiem, jakim
jest wzrost Swiadomej ludzkiej solidarnosci. Zwrot ku Swiatu powinien
staé sie dla chrzeScijan bodiZcem do od$wiezenia praktyki oraz pojmo-
wania wiary, skoro prawdziwie biblijne wezwanie do ,nawrdcenia”
zada réwniez zaangazowania w to, czego Bog dokonuje w historii. Za-
angazowania, ktére jest zbiorowe i osobiste zarazem i ktére jest prze-
jawem pelnego nadziei posiuszenstwa,.

Zgromadzenie w Uppsali bedzie wreszcie pierwszym, ktére bedzie
moglo mieé jaki§ pelny, globalny oglad probleméw jednoSci KoSciola.
Brak tej jednosci, w dzisiejszym Swiecie, jest coraz szkodliwszy. Od
czasdbw New Delhi jednakze poczyniono wielkie postepy. W Uppsali
beda obecni przedstawiciele wszystkich wielkich tradyeji chrzeScijan-
skich, bedzie wiec mozna spojrze¢ na stare spory w nowym juz Swietle.
Dzieki dalszej precyzji natury ekumenizmu w rozumieniu Rady KoScio-
16w, uda sie moze otworzy¢ jakies nowe drzwi. Mozna wreszcie wyrazié
nadzieje, ze czwarte Zgromadzenie bedzie sie¢ takze odznaczalo stosowa-
niem bardziej nowoczesnych technik prezentowania tematéw i obrado-
‘wania. Poczyni sie w kazdym razie préby w tym kierunku, choé jest to
zwykle latwiejsze do planowania niz do wykonania w praktyce.

»Odkrycie na powr6t Swiata” przez Kofciol jest faktem dnia, nowym
1 pasjonujgcym, I nie moze sie to nie odbié na obradach w Uppsali.
KoScioly nasze cechowal juz nazbyt dilugo introwertyzm w teologii
i w zyciu. Chrze§cijanie mieli wrazenie (i przekazywali je na zewnatrz),
ze dla Boga wazne jest naprawde tylko to co sie dzieje w KoSciele.
Poniewaz ludzie poza Ko§ciolem byli w najlepszym razie jego potencjal-
nymi czlonkami, a w najgorszym rzeszg ,zgubionych”, ich cele i ich
troski nie mialy jak sie zdawalo zadnego znaczenia dla zamierzen Boga,
a wiec takze dla KoSciola. Mimo to zresztg, do niedawna, zadziwiajaco
malo teologéw (chwalebnym wyjatkiem byl Karl Barth) zajmowalo sie
powazniej zasadniczym zadaniem misyjnym. Ostatnio jednak przypo-
mina ngm sie weigz, ze KoSci6l jest czefcia Swiata (choé jest to cze$é
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dajgca sie ze swiata wyrdznié) i ze jego egzystencja jest ,pro-egzy-
stencja”. Bég mowi do Koéciola poprzez $wiat, tak jak moéwi do Swiata
poprzez Kosciol, Zmiana ta nie nastapila po prostu dlatego, ze KoScioly
u$wiadomily sobie lepiej, iz sg mniejszoSciami w niechrze§ecijanskim
§wiecie, ani dlatego ze osiggniecia nauki i techniki napelnily $wieckich
ludzi taka pewnoScig siebie, ani tez wreszcie dlatego ze socjologowie
i historycy wykazali, w jak wielkiej mierze zycie Kosciola jest faktycz-
nie terenem penetracji Swiata. Owa zmiana stanowi takze autentyczny
owoc odnowy w teologicznym pojmowaniu przez KoSciél swojej roli
i roli Sswiata w uniwersalnym planie boskim. Choé¢ to moze wydaé¢ sie
komu$ paradoksalne, wia$nie Kosciél prawoslawny ma prawo stwierdzié¢
dzi§, ze traktowal przez caly czas, przez wszystkie wieki, §wiat z na-
lezng powaga, chociaz pod wzgledem konkretnych wen zaangazowan
ma niewiele wiecej (czy mniej?) osiggnie¢ niz inne Koscioly, W liturgii
prawoslawnej funkcje przedstawicielsky i kaplanskg KoSciola rozumiano
zawsze jako ofiarowywanie Stworcy, dla u$wiecenia, zycia codzien-
nego calego Swiata. Przedmiotem troski i zamierzen Boga jest ludzko&é
i cale zycie czlowieka. KoSciol jest tg czeScig grzesznego $wiata, ktora
wiarg, pokuts i radoscig Swiadezy postuszenstwo woli Stworey, i w ten
spostb staje sie pierwocinami dziela odkupicielskiego Zbawiciela.
Szybko postepujacy proces sekularyzacji jest jednak rzeczywiScie
waznym aspektem wspoélczesnosci. Od czasu Zjazdu Rady Misji w Jero-
zolimie, w r. 1928, KoScioly zmodyfikowaly swe stanowisko. W Jerozo-
limie proponowano stworzenie, wraz z innymi religiami, wsp6lnego
frontu przeciw sekularyzmowi. Potem jednak nauczono sie wprowadzaé
dystynkecje miedzy samg ideologig sekularyzmu, ktéra podpada rzeczy-
wiScie pod apostolski zakaz ,milowania $wiata”, a historycznym pro-
cesem sekularyzacji, ktory wyzwala ludzkiego ducha, i tak samo jak
wszystkie aktualizacje ludzkich mozliwoSci, ma potencjal ambiwalen-
tny: moze byé dobry albo zly. W tym procesie sekularyzacji jest wiele
aspektéw, ktére chrzescijanstwo powinno aprobowaé. Stanowi on na
przyklad wzrost dojrzaloéci czlowieka 1 poszerzenie skali dostepnych
mu decyzji, cho¢ zarazem ro$nie w spos6b tak groiny mozliwosé¢ wy-
zysku i szkodzenia, a nawet unicestwienia calego Gatunku. Rezultatem
sekularyzacji, ktéry ma olbrzymie wprost znaczenie dla Kosciola, jest
czeSciowe lub catkowite zanikanie calego jednego wymiaru zycia: mia-
nowitie zaabsorbowania czlowieka tym co wieczne i co transcendentne.
W miare jak powstawal zaczyna jedna, doslownie §wiatowa kultura,
wszelka wiara religijna staje sie wszedzie coraz mniej zrozumiata i wy-
daje sie, ze traci sens. Nic nie §wiadezy za tym, by sama natura ludzka
sie zmieniala, lub by réwnolegle z wzrastaniem wtadzy nad fizyczna
naturg rosta ludzka zdolno$¢ ocen i decyzji moralnych. Nasuwa sie
wiec pytanie, jak dlugo wcigz jeszcze funkcjonujgce etyczne produkty
systemoOw religijnych moga sie utrzymadé, bez swych korzeni? Albo wiara
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chrze$cijaniska jest w ogole falszywa, albo musi okazaé sie, ze czysto
utylitarne wychowanie nie potrafi poradzié sobie z rzeczywistoScig
grzeszno$ci ludzkiej, Gléwnym problemem nie jest jednak nawet moral-
noéé, tylko prawda: sens egzystencji ludzkiej, ktéry kazda kultura musi
sobie przeciez tak czy inaczej formulowaé. Cala ta sytuacja stanowi
dla KoSciola wyzwanie i postulat olbrzymiej wprost wagi. Zada gloszenia
Ewangelii i jej Swiadectwa, w takich jednak kategoriach, by S$wiat
wspolczesny mégt je naprawde zrozumieé. Nie wystarczy w zadnym
razie samo utrzymywanie i powtarzanie, Ze nasz przekaz ma w istocie
znaczenie i donioslo$é. Trzeba pokazaé ze tak jest, trzeba zyé tym
przekazem i wewnatrz KoSciolow i w Swiecie.

Nie ma chyba dzisiaj dziedziny, w ktérej kooperacja chrzeScijan
bylaby bardziej naglaco potrzebna, niz dziedzina teologii biblijnej, &ci-
§lej jej préb odzyskania i rozpalenia na nowo pasji sprawiedliwo$ci
spotecznej, o jakiej §wiadczy Biblia. W §wiecie dzisiejszym, praworzad-
nosé spoleczna jest nie tylko kwestig stosunkéw miedzy jednostkami, ani
nawet miedzy klasami w pojedynczych narodach, lecz przede wszystkim
problemem struktur gospodarki miedzynarodowej i rozszerzenia na calg
wspolnote ludzksy tego samego poczucia zobowiazan bogatych i moznych
wobec stabych i potrzebujacych, jakie uwaza sie juz za oczywisto$é we
wspélnotach matych, ktére sq wyzej zorganizowane. Jest konieczne, by
Koscioly zjednoczyly swe wysitki w kierunku wplywania na struktury
wladzy w gospodarce. Aby jednak méc to czynié skutecznie, muszg, i to
w sposdb bardzo widoczny, zastosowaé najpierw do siebie to co glosié
cheg innym. Najprawdopodobniej czwarte Zgromadzenie zajmie sie
w swych obradach przede wszystkim problemami rozwoju gospodar-
czego i dobrobytu spolecznego, w perspektywie koScielnej i w ogdlnej
perspelctywie $wiatowej. 3

Jest to faktem opatrznoSciowym 1 nieskonczenie pokrzepiajacym,
ze Koscioly stangé dzi§ moga wobec tych zadan w wiekszej niz przed-
tem jednoSci. Zblizenie miedzy Ko$ciolami wschodnimi a zachodnimi,
ktore przejawilo sie w czasie Swiatowej Konferencji dla Spraw Wiary
i Ustroju w Montrealu, jest juz do$§é zaawansowane, chociaz sa to weiaz
stadia wstepne. Co wiecej, rowniez Kosciél rzymskokatolicki zaczal sie
wlgecza¢ w autentyczny dialog, i to w tempie, ktérego nikt jeszcze nie
mogl sie spodziewaé w New Delhi. Ta zadziwiajaca wprost zmiana
klimatu i poglebienie sie wzajemnego zrozumienia i wspblpracy, nasta-
pily czeiciowo jako rezultat diugich i cierpliwyeh dyskusji nieoficjal-
nych, a czeSciowo jako konsekwencje wielkiego ruchu odnowy KoSciola
rzymskokatolickiego, ktéry =zainaugurowal Jan XXIII. Zgromadzenie
w Uppsali bedzie uwzglednialo, o ile sie tylko da, konstytucje i de-
krety Drugiego Soboru Watykanskiego, podkreS§lajac zbieznoSci. Mie-
szana Grupa Robocza watykanskiego Sekretariatu dla Spraw Jednosci
i Rady KoSciolow przyczynia sie wydatnie do postepéw w réznych
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dziedzinach my$li i dzialania. Ilustracje nowych mozliwoéci, jakie sie
otwieraja, stanowig katolicko-protestanckie umowy, dotyczace wsp6li-
pracy w wykonywaniu i rozprowadzaniu wspoélnych tlumaczen Pisma
$wietego. Wyakcentowana jest w ten sposéb wspélna platforma dal-
szego teologicznego dialogu z katolikami i z konserwatywnymi ewange-
likami, Przywiazuje sie¢ wreszcie ostatnio duzg wage do rozwoju kon-
taktéw, zaréwno teologicznej jak i praktycznej natury, pomiedzy Rada
Koscioléw, a réznymi miedzynarodowymi stowarzyszeniami KoSciolow
(tak zwanymi ,,rodzinami wyznaniowymi” i §wiatowymi zwigzkami roz-
nych denominacji). Uppsala moze sie wiec okaza¢ dalszym kamieniem
milowym na drodze poszerzania wspoipracy ekumenicznej,

Innego rodzaju cechg charakterystyczng nadchodzgcego Zgromadzenia
bedzie to, iz po raz pierwsy w historii Rady zbierze sie ona juz bez
Dr Visser’t Hoofta jako sekretarza generalnego. Nowy sekretarz,
Dr Eugene Carson Blake, objgt juz swe funkeje i Uppsala bedzie ferenem
jego pierwszego wystgpienia w nowej roli na imprezie tak wielkiej
skali.

Kazde z koleinych Zgromadzen bylo naturalnie liczniejsze niz po-
przednie. W Amsterdamie, 351 delegatow reprezentowalo 147 Ko-
Scioldow. W Evanston bylo 502 delegatéw ze 160 KoSciolow. W New
Delhi — 577 delegatéw ze 181 Ko$ciolow. W Uppsali bedzie ponad
800 delegatow sponad 220 KoSciolow — czionkéw Rady. Okolo 100 bedzie
z Azji, przeszlo 80 z Afryki, lecz tylko 20 z Ameryki Eacinskiej. Z Au-
stralii przyjedzie okolo 40 delegatéw, z Europy ponad 300, a z Ameryki
Péinocnej ponad 180. W zgromadzeniu bedzie tez bralo udzial 25 spe-
cjalnie mianowanych specjalistow od spraw misji. Cyfry te odzwier-
ciedlajg oczywiscie liczebno$é Kodcioldw z poszczegélnych kontynen-
tow. Jednym z waznych probleméw do rozwigzania jest wiec teraz
pytanie jak utrzymaé demokratyczna reprezentacje, ograniczajac zara-
zem ogdlng ilo§é czlonkéw Zgromadzenia, tak by nie bylo ono za duze,
lecz mogio pelnié swe funkcje w sposéb odpowiedzialny.

W czwartym Zgromadzeniu wezmga tez udzial jak zawsze uczestnicy
innych kategorii niz oficjalni delegaci, a ich liczby réwniez wzrosty.
Spodziewanych jest 165 konsulentdéw, 150 przedstawicieli milodziezy,
65 obserwatorow i 65 gosSci honorowych, Personel obstugujacy Zgroma-
dzenie bedzie liczyl 180 oséb, a dla liczby akredytowanych przedstawi-
cieli prasy przewidziano pulap w wysokosci 750 oséb. Razem wzigwszy,
bedzie w Uppsali okolo 2 250 osob. Nie mozna sie niestety spodziewaé,
by odsetek §wieckich ludzi wéréd uprawnionych do glosowania czlon-
kow Zgromadzenia doréwnywal genewskiej konferencji KoSci6l—Swiat.
Jest to jednak szczerym pragnieniem Rady, by KoScioly w skladzie
swych delegacji, przewidzialy wiecej ludzi §wieckich niz to mialo miejsce
dotychezas. Powinno sie tez mianowaé wiecej kobiet, a fakt, ze w Zgro-
madzeniu ma bra¢ udzial specjalna delegacja mlodziezy nie znaczy
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oczywiScie ze wszyscy inni delegaci majg by¢ starzy lub w Srednim
wieku!

Uppsala jest niewielkim miastem, kt6re liczy okolo 80 tysiecy miesz~
kancéw i lezy siedemdziesigt kilometréw na poinoc od Sztokholmu.
Z trudem wprawdzie, ale zdola pomieScié czlonkéw Zgromadzenia. Bedg
mieszkali w nowoczesnym osiedlu studenckim tamtejszego uniwersytetu,
a sam uniwersytet udostepni swe sale na obrady. Sesje plenarne beda
sie odbywaly w miejskiej hali sportowej. Radzie Ekumeniczne] Szwecji
nalezy sie naprawde wdzieczno$§é za to zaproszenie i za trudy, ktére
w zwiazku z nim podejmie juz teraz.

Temat giéwny obrad Zgromadzenia, wyznaczony przez Komltet Cen-
tralny Rady, streszcza sie w slowach: ,Oto nowe czynie rzeczy”. Jest
to tekst biblijny, ktéry wymaga pcprawnej egzegezy, i nie naleiy do-
puszczaé do zacierania granicy miedzy innowacjami ludzkimi, a boskim
darem ,nowej ziemi i nowego nieba”. Lecz ,nowe stworzenie”, ktére
juz sie na ziemi przejawilo w Chrystusie, wigze sie bezposrednio z osta-
tecznym odnowieniem wszechrzeczy przez Boga. Juz wiec hic ec nunc
do$§wiadczamy odnawiajgcej wiasciwosei zycia, i ma to miejsce wlasnie
wtedy, gdy bierzemy w pelni na serio obietnice boskie co do przysztoSci.
Ilekroé¢ Kosciél oddaje sie na nowo w sluzibe celow Boga w $§wiecie,
uSwiadamia tez sobie wymodg odnowy nieustajacej i odnowe taka prze-
zywa. Broszura przygotowawcza do Zgromadzenia zawiera siedem stu-
diow biblijnych, o nastepujacych tytutach: , Obietnica Nowego” (Oto
dni przychodza, méwi Pan, a postanowie z domem Izraelskim i z do-
mem Judzkim przymierze nowe. Dam zakon méj do wnetrznosci ich,
a na sercu ich napisze go, i bede im Bogiem a oni mi beda ludem.
I nie bedzie wiecej uczy: maz blizniego swego i maz brata swego, mo-
wige — Poznaj Pana. Bo wszyscy poznaja mnie od najwiekszego do
najmniejszego. Jer 31, 31—4); ,,Wlamanie sie Nowego” (Lecz aby$cie
wiedzieli, ze Syn Czlowieczy ma wladze odpuszczaé grzechy na ziemi,
rzekl: Tobie méwie wstan... Slepi widza, chromi chodza, tredowaci by-
waja oczyszezeni, glusi slysza, umarli powstajg, ubodzy Ewangelie
przyjmujy” Ek 5, 24 1 7 22); ,Skandal Nowego"” (I stal lud, patrzajac,
a nasmiewali sie z niego przelozeni z nimi, moéwigc: inne wybawial,
niechze sie sam wybawi, je§liz ten jest Chrystus, Bozy, wybrany.. £k
23, 25); ,Nowa Ludzkos¢” (Bo jako przez niepostuszefistwo jednego
czlowieka, wiele ich stalo sie grzesznymi, tak i przez postuszenstwo
jednego wiele ich stanie sie sprawiedliwymi. Rz 5, 19); ,Dyscyplina No-
wego Zycia” (A je$liSmy z Chrystusem umarli, wierzymy iz z Chry-
stusem tez zyé bedziemy. Rz 8, 8. Blogostawieni ubodzy duchem, albo-
wiem ich jest krélestwo niebieskie. Mt 5, 5); ,,Odnowienie w historii
i poza historia” (Bo i samo stworzenie bedzie wyswobodzone z niewoli
skazenia na wolnoé§¢ Synéw Bozych.. Albowiem nadziejg jesteSmy zba-
wieni. A nadzieja, ktéra sie widzi nie jest nadzieja. Rz 8, 21, 24);

L
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»Wystawianie Nowego” (I widzialem niebo nowe i ziemie nows... i slty-
szalem glos wielki, mowigcy: oto przybytek Bozy z ludimi i bedzie
mieszkal z nimi. Ap 21, 1—3).

Tak jak bywalo poprzednio, Zgromadzenie dzielié sie bedzie na sekcje,
w ktorych dyskutowane beda podstawowe sprawy KoSciola w Swiecie
wspotczesnym. Skupi sie wiecej niz dotad uwagi na bardzo wainej
i specyficznej funkeji Zgromadzenia, mianowicie na zorientowaniu sie
jak tre§¢ dokumentéw przelozy¢ mozna na konkretne dzialanie i na
my$lenie w poszczegdlnych rejonach i sytuacjach. Wiladnie sekcje, sta-
nowigce przekroje wszystkich Kosciolow sa szczegélnie kompetentne.

Prowizoryczna lista probleméw, kitérymi sekcje te majg sie zaj-
mowac, przedstawia sie nastepujaco:

Sekcja I. Kurczenie sie $wiata a jedno§¢ Koéciola, Jaki jest
zwigzek miedzy zainteresowaniami Departamentu Wiary i Ustroju
a rosnacym jednoczeniem sie $wieckiego Swiata? Samoloty odrzutowe
i Telstary robia z ziemi planete calkiem mala. Swiat zaczyna mieé
jedna i S§wiadomie juz wsp6lng historig, zwigzang jedng trwoga przed
katastrofa uniwersalng, lecz réwniez narastajgcymi zadaniami ustroju
miedzynarodowego, zakladajacego jednoé¢ ludzkoSci, i marzeniem o pod-
biciu kosmosu. W jaki sposéb, w takiej sytuacji, Koscioly, kiére sa
podzielone, mogg $wiadczy¢ o planie boskim zjednoczenia wszechrzeczy
w Chrystusie. W New Delhi polozono wielki nacisk na jedno$é chrze-
§cijan w pojedynczych krajach i miejscowoSciach. Trzeba to jednak
teraz uzupelnié, podkres$lajac uniwersalne aspekty KoSciola. Konieczne
jest tez jasniejsze wyznanie skruchy z powodu grzechéw KoScioldw,
gdyz to jest prawdziwa baza dla odnowy w lasce i odnowy sil. Trzeba
z wiekszg wiarg i glebszym zrozumieniem ujmowaé¢ jedno$é Kosciola
jako dzialanie Ducha. MySlenie ekumeniczne wykazalo, ze jedno§é
i misja KoSciola sa zwigzane nierozerwalnie,

Sekcja II. KoSciél w stanie misji. Tutaj trzeba bedzie przemysleé
fakt, ze mimo gwaltownej ekspansji demograficznej Swiata, tak wiele
KoScioléw wykazuje zupelny brak zapalu misyjnego. Sama nature misji
trzeba dzisiaj zdefiniowa¢ na nowo. Zasadnicze podejScie okre§li¢é mozna
jako ,Swiadectwo na szeSciu kontynentach”. Oddziat ,Misji i Ewange-
lizacji Swiata” przedstawi wyniki studium na temat: ,sensu nawrécenia
w epoce zsekularyzowanej”. Studium to, ktére jest obecnie opracowy-
wane, ma sprecyzowaé, jak sie ma ewangelizacja do wspéldziatania
z celami boskimi w Swiecie, w ktéorym toczy sie proces gwaltownej
i powszechnej sekularyzacji. Inne studium o réwnie kluczowym zna-
czeniu, jakie przedlozone zostanie sekcji, jest o ,misyjnej strukturze
kongregacji”. Wszystkie kongregacje chrze$cijanskie, w imie posluszen-
stwa Ewangelii, muszg staé¢ sie ,wspdlnotami dla innych”. Sama
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struktura zycia Ko$ciola musi zmieni¢ sie tak, by to potrzeby S§wiata
»zestawialy harmonogram” ich programéw stuzby i §wiadectwa. Trzeba
zanalizowaé i uwypukli¢é znaczenie takich imperatywéw dla wycho-
wania teologicznego.

Sekcja III. Rola KoSciolobw w rozwoju gospodarczym i spolecznym.
Niedawna konferencja Kosciél—Swiat w Genewie przedstawila Koscio-
lom-czionkom sprawozdania z wielu dyskutowanych tam probleméw.
Pod specjalng rozwage Zgromadzenia przediozy sie, za posrednictwem
Sekeji III, sprawy gospodarcze i spoleczne §wiata. Przepa$¢ miedzy
narodami bogatymi a biednymi roénie, a postep techniczny, zagrazajac
wielu wartoSciom ludzkim, stwarza zarazem nienotowane nigdy w hi-
storii mozliwoéci. Koscioly, inspirujac sie biblijng zarliwg troska o spra-
wiedliwo§é, musza domagaé si¢ sprawiedliwoéci na platformie miedzy-
narodowej i w poszczegélnych krajach. Tutaj réwniez palacy staje
sie problem struktur Kosciola. Kryterium osgdzania zmian spolecznych
i ekonomicznyeh, oraz celow dzialalnoSci w tych dziedzinach stanowié
musi chrzescijanskie pojmowanie tego co jest prawdziwie ,ludzkie”.
Koscioly muszg okredlié na nowo swojg odpowiedzialno$é i obowigzki
w odmiennych sytuacjach krajéw zamoznych i krajéw rozwijajacych
sie. Nie wolno tez zaniedbywaé ich historycznej roli krzewienia po-
jednania i wzajemnego zrozumienia.

Sekcja IV. Rola KoSciola na arenie miedzynarodowej. Sekeja
ta skupi sie glownie na walce Koscioldw o pokoéj miedzy narodami,
oparty na sprawiedliwosci i wolnoSei. W roku biezacym poddana zostanie
krytycznej analizie dwudziestoletnia dzialalno§¢ Komisji Spraw Zagra-
nicznych Koscioléw. Rozwazy sie zaréwno tezy teologiczne, na ktérych
ta dzialalno$é sie opiera, jak metody postepowania. Analiza ta, oraz
sporzadzona przez Komisje dokumentacja najwazniejszych aktualnych
probleméw miedzynarodowych, przedstawione zostang Sekeji IV i sta-
nowi¢ beda punkt wyjscia dla jej prac. Uwzglednione tez zostanie
sprawozdanie na temat walki o pokéj z konferencji genewskiej Ko-
§ci6l—Swiat. Zawiera ono oméwienie takich zagadnien jak stosunki
miedzy mocarstwami rozporzadzajacymi energia jadrowa, sprzeczne
interesy krajéw przodujacych i rozwijajacych sie, konflikty ideologiczne,
rasowe i religijne, oraz podstawy etyczne ustroju miedzynarodowego,
ktéry zaklada¢ musi radykalne zmiany w istniejgcych obecnie struktu-
rach wiadzy.

Sekcja V. Skladanie chwaly Bogu w epoce Swieckiej. Tutaj
Zgromadzenie otworzy¢ musi perspektywy calkiem nowe. Bardzo wielu
ludzi w KoSciele i poza nim ma dzi§ trudno$ci ze zrozumieniem czy
doS§wiadczaniem transcendencji, wielu modlitwa wydaje sie czym$§ zu-
pelnie niesp6jnym ze $wiatopogladem naukowym, dla wielu wreszcie
kult publiczny przestal mieé jakikolwisk zwigzek z zyciem codziennym.

Znak — 7
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Zgromadzenie musi przystapié do uczciwej konfrontacji z calym stanem
zakwestionowania wiary, stwarzajacym miedzy Kosciolem a S$wiatem
wspolczesnym bariery emocjonalne i intelektualne. Tylko na podstawie
takiej konfrontacji sekcja bedzie mogla w spos6b owocny rozpatrzyé
problem odnowy liturgicznej. Chrzescijanie muszg w znacznie glebszy
spos6b pojmowaé swa solidarno$é z cala ludzkoS$cig, muszg ujrzeé
w nowym Swietle i przezy¢ na nowo laske, przebaczenie i wdziecznoSé,
muszg zrozumieé, ze znaczeniem kultu jest ofiarowanie calego zycia
celom Boga, tak by bylo przez te cele uSwiecone. Trzeba bedzie zesta-
wi¢ odwaznie zrutynizowanie duzej czeSci wszystkiego, co uchodzi za
kult chrzescijanski, z autentyzmem réznych ,liturgii $wieckich”, jak
te na przyklad, ktére tworzy spontanicznie Ruch Pokoju czy nawet
kultura masowa.

Sekcja VI. O nowy styl zycia. Sekcja ta bedzie rodzajem
stransformatora”, ma przenosi¢ dyskusje ze szczebla uogélnien czy
spraw miedzynarodowych na teren postaw i decyzji osobistych. Trzeba
rozwazy¢ dokladnie tesknote ludzi dzisiejszych do jakiego$ stylu
zycia, ktory bylby prawdziwie ludzki, a wiec znaczacy, oraz problemy
etyczne, ktére nasuwa tak zwana ,Nowa Moralno§é” i pluralizm spo-
leczenstw wspolezesnych.

Wyjasnione by¢é musi, czego wymaga wolnoé¢ chrzescijanska i ,,nowe
zycie”. Trzeba takze podkre$li¢ znaczenie wiezi jakg stanowi ,braterstwo
w Duchu”.

Tak wiec przedstawia sie w najogélniejszym zarysie program prac
sekeji. Im zwiezlejsze i im osirzej postawione bedg wyniki tych prac,
tym wigksza bedzie owocno$é obrad calego zgromadzenia. Pokusa fabry-
kowania gladkich, wywazonych i ,,wszystkoistycznych” sprawozdan jest
niemal nieodparta, lecz przecie dyscyplina prawdziwie chrzeScijanska
moze zwyciezyé! Na podstawie prac sekcji i linii generalnych przyje-
tych przez Zgromadzenie, opracuje sie wytyczne i zalecenia dla Rady
KoSciolow. PrzemOwien na sesjach plenarnych bedzie mniej niz dawniej
i beda dotyczyly tematéw calkiem centralnych, jak sytuacja $§wiata,
wobec ktorej stojg Koscioly, natura ekumenizmu i rozwdéj ruchu eku-
menicznego czy ,absclutnosé Jezusa Chrystusa”. Wsréd moéwceow beds
réwniez konserwaty$ci. Sprawie stosunkéw z Kosciolem rzymsko-kato-
lickim po$wiecona bedzie jedna sesja wieczorna i jedno zebranie infor-
macyjne, przeznaczone na pytania i komentarze,

Juz w roku biezacym dostepne beda materialy przvgotowawcze,
w trzech jezykach (angielskim, francuskim i niemieckim), a mianowicie,
broszura pt. ,,Wszystkie rzeczy nowe” (All Things New), sprawozdanie
z dzialalno$ci Rady (New Delhi to Uppsala), oraz zbiér dokumentow,
ktére beda podstawg prac sekeji (Work Book). Przeklady na caly szereg
innych jezyk6éw ukazag sie w drugim poélroczu 1967 r.
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Pragnieniem wszystkich jest, aby Zgromadzenie stalo sie naprawde
punktem ogniskujgcym centralne dzisiaj pytania, zainteresowania, pro-
blemy. Wilasnie to: byé punktem ogniskowania jest najistotniejszg
funkeja Swiatowej Rady i Zgromadzen Koscioléw. Wspanialy dramat,
jaki ukazuje nam Pismo Swigte, jest caly o sprawie miedzy Bogiem
a ludzko$cig. Kodciél jest naprawde przekrojem tej ludzko$ci. Podzialy
i mentalno$é prowincjonalna nie pozwalaja mu jednak ani dostrzec
ani ukazaé owej prawdziwej roli niesienia Ewangelii calemu $§wiatu.
Przedstawiciele Koscioléw z calej ziemi, zebrani razem by dyskutowaé,
modli¢ sie i planowa¢ zadania w skali §wiata, stanowia jakby soczewke,
w ktorej zbiega sie i odzwierciedla jedno$é i misja Kosciola jako calosci.
Sa takg soczewka rowniez dla wszystkich ludzi, ktérzy jednoczg sie
z nimi w modlitwie i w wyobrazni, Ruch ekumeniczny jest przede
wszystkim udzialem w przezywaniu misji i jednoSci Kosciola.
I kazdy chrzescijanin, choéby $ledzil zdarzenia takie jak Zgromadzenie
Koscioléw z bardzo daleka, moze przeciez, w §wietle wizji jaka ono
stanowi, widzie¢ inaczej, ,na nowo”, swe lokalne sprawy.

V. E. W. Hayward
ttum. A. Morawska

NIEOCZEKIWANY SPOR
POLEMIKA WOKO: ODKRYC W QUMRAN

1. DZIELO G. R. DRIVERA

W grudniu 1965 roku ukazalo sie w Oksfordzie zapowiadane od kilku
lat duzych rozmiaréw (624 str.) dzielo pt. The Judaean Scrolls, ktérego
autor G. R. Driver znany jest wséréd biblistéw jako jeden z najwybit-
niejszyvch semitystéw naszych czaséw. Nie skrywal on bynajmniej swej
sceptycznej postawy wobec obiegowych interpretacji dokumentéw znad
Morza Martwego, przeciwstawiajac sie niejednokrotnie przyjmowanym
przez znaczng wiekszo§¢é krytykéw rozwigzaniom dotyczacym pocho-
dzenia, daty powstania oraz religijnego znaczenia odkrytych w gro-
tach Judei tekstow!. Z tym wiekszym zainteresowaniem oczekiwano
tego dziela, ktére po dwudziestu niemal latach odkry¢ w Judei musialo
z konieczno$ci zawieraé jaka$ synteze badan dotychczasowych, ich oceng
i perspektywy na przyszios¢. Driver jest honorowym czlonkiem siynnego
Magdalen College w Oksfordzie, ktérego kwadratowa wieza géruje nad
miastem nie bez powodu nazwanym ,The City of the Bible” (Miasto

1 Wskazywalo na to wiele jego publikaeji m. in. The Hebrew Scrolls from
the neighbourhood of Jericho and the Dead Sea, Oxford 1951.
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Biblii). Tu w zaciszu tego kolegium napisal on wiele dziel, na ktérych
ksztalcily sie cale pokolenia teologéw i egzegetdw nie tylko anglikan-
skich. W swoim ostatnim dziele przeciwstawil sie on $mialo laczeniu
tekstow judejskich z essenczykami, wskazal na inne daty powstania
tzw. literatury qumranskiej, inaczej ocenil jej stosunek do chrzesci-
janstwa oraz znaczenie dla poznania religijnych i kulturalnych pradéw
w Palestynie pierwszego wieku po Chr.

Nic dziwnego przeto, ze wystgpienie Drivera wywolalo pewng kon-
sternacje wérod znawcow literatury qumranskiej. Posypaly sie recenzje
krytyczne czy polemiki w stusznym przekonaniu, Ze takiego odezwania
sie nie mozna pozostawié bez odpowiedzi. W kwestii tak waznej nie
omieszkal zabraé glosu dominikanin R. de Vaux, znany jako jeden
z glownych protagonistéw odkryé w Qumran, kierownik wielu wypraw
archeologicznych i niewatpliwy autorytet zwlaszcza zagadnien archeolo-
gicznych z odkryciami nad Morzem Martwym zwiazanych 2

Tylko na tle dwudziestoletnich badan tekstéw znad Morza Martwego
zaréwno poglady G. R. Drivera jak i polemike R. de Vaux zrozumieé
mozna.

2. ODKRYCIA W QUMRAN PO 20-STU LATACH

Gdy w poczatkach roku 1947, a wiec rowno przed dwudziestu laty
pasterz beduinski wreczal antykwariuszowi w Betleem odnalezione —
jak mowil przypadkowo — w grocie nad Morzem Martwym teksty
(a bylo ich siedem i to najwazniejsze ze znanych dotychczas) rozpoczal
sie pierwszy okres badan nad nimi nazwany ,batalig o auten-
tyczno§é¢ tekstdw”. Nic dziwnego, ze wiadomo$é o ich odkryciu
przyjeto z niedowierzaniem. Wiek XIX obfitowal przeciez w afery fal-
szowania dawnych dokumentdéw, co odbilo sie w $§wiecie szerokim
echem. Nazwiska A. Firkowicza, K. Simonidesa, a zwlaszcza M. W. Sza-
piro usilujacego w r. 1884 sprzeda¢ Muzeum Brytyjskiemu za milion
funtéow szterlingéw sfalszowane fragmenty ksiegi Deuteronomium po-
chodzace rzekomo z IX wieku przed Chr. — znane byly powszechnie?,

Wszystko to nakazywalo jak najdalej idgea ostrozno$é w uznaniu
autentycznos$ci tekstéw znad Morza Martwego. Nie dziwi tedy bynaj-
mniej, ze uczeni wahali sie przez niemaly czas, zanim gléwnie dzieki

2 Por. R. de Vaux, Esséniens ou Zélotes? A propos d'un livre récent, w ,,Revue
Biblique" 73 (1968) 212—235. To samo po angielsku w ,,New Testament Studies”
13 (1966) 86—104. Nalezaloby dodaé, 2e przed czterema laty ukazal sie polski prze-
klad zasadniczego artykulu R. de Vaux pt. Manuskrypty = Qumran t archeologia,
Por. dzielo zbiorowe pt. Studin Biblijne { archeologiczne, Poznan 1963, 201—223.

3 Por. szczegoly glosnych afer falszowania tekstow w rozdziale pt. , Héndler,
Filscher, Detektive' ksigzki G. S. Wegenera, 6000 Jahre und ein Buch, Kassel
1558, 257—270.
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interwencji W. F. Albrighta uznali dokumenty za autentyczne i zajeli
sie blizszym okrefleniem czasu ich powstania. Byl to w ich badaniu
juz etap drugi dotyczacy tzw. ,batalii o czas powstania do-
kumentow".

W tym celu wykorzystano wszystkie zdobycze wspélczesnej nauki:
palecgrafie, archeolcgie, numizmatyke; odwolano sie nawet do spe-
cjalnych badan karboniczno-radioaktywnych C-14 ustalajacych daty
substancji organicznyeh — w tym wypadku plétna w jakie odnalezione
dokumenty byly owiniete — aby doj§¢ do wniosku, Ze czas ich po-
wstania mieSci sie w granicach 2 wiek przed Chr. — 1 wiek po Chr.
Uznano to za osiggniecie definitywne, tak ze odtad slcwo hoax (falszer-
stwo) — zasadniczo zniknelo z polemik wywolanych odkryciem.

Pozostawal wszakze jeszcze etap trzeci tj. batalia o kultu-
ralne i religijne znaczenie odnalezionych doku-
mentow. A to wymagalo juz zapoznania sie z ich trescia i skonfron-
towania z pradami znanymi na Bliskim Wschodzie w czasie wskazanym
przez ich powstanie. Nie nalezalo to do zadan latwych. Chociaz bowiem
prady religijne w Palestynie w interesujacym nas tu okresie, dzieki
Biblii, apokryfom oraz w oparciu o dziela Filona z Aleksandrii, Jozefa
Flawiusza i czeSciowo Pliniusza Starszego sqa nam dosy¢ znane, a Jozef
Flawiusz wymieniajgc cztery ,sekty filozoficzne” (faryzeuszow,
saduceuszow, essenczykow i zelotdw) dostarcza nam niejednego punktu
poréwnawezego w identyfikacji zrzeszenia czy sekty, ktérej zwoje (scrolls)
znad Morza Martwego sg wyrazem, to przeciez przy blizszym porow-
naniu jej poglady, organizacja i dzialalnc$¢ nie mieszcza sie w ramach
zadnej z dotychczas znanych sekt. To wiasnie bylo powodem duzej roz-
biezncsei zdan wsérdod badaczy, oswiadczajacych sie za jedng czy druga
z wyzej wymienionych sekt, a ponadto za ebionityzmem czy karaizmem.

Od poczatku jednakze, gléwnie za wplywem A. Dupont-Sommera
uwaga badaczy skupila sie na essenizmie, ktérego poglady, organizacja
i monastyczny tryb Zycia znajdowal wiele odpowiednikéw w doku-
mentach znad Morza Martwego, tak Zze w koncu calg te nowo odnale-
ziong literature zaczeto uwazaé zd esseriskg w przekonaniu, ze znane
od dawna opisy essenizmu w dzielach: Filona z Aleksandrii, Jozefa
Flawiusza i Pliniusza Starszego zyskaly w niej wymowng ilusfracje
i uzupelnienie. Roawiazanie takie przyjeto niemal powszechnie i1 to
pomimo sprzeciwéw wielu badaczy wskazujacych na istotne roznice
zachodzgce miedzy znanymi juz dawniej opisami essenizmu, a tym
obrazem zycia i pogladéw jaki sie wylania z tekstéw qumranskich.
Nie pomogly odwolywania sie do essenizmu sui generis, na innym eta-
pie rozwoju itp. Wielu uczonych rozwigzanie takie uznalo jedynie za
hipoteze roboczg, a wybitny znawca tych zagadnien bioracy czynny
udzial w odezytywaniu tekstéw i ich interpretacji M. Burrows pod-
kre§lal z naciskiem: ,Sgdze, ze w chwili cbecnej lepiej nie moéwié
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¢ sekcie z Qumran jako o essenczykach. Raczej nalezy powiedzie€,
ze sekta z Qumran i essenczycy wraz z innymi grupami, o ktérych
wiemy bardzo mato lub nic, reprezentujg ten sam typ ogblny” i

Pomimo to hipoteza essenizmu zyskiwala coraz wiecej zwolennikow,
tak ze w koncu przyjeto jg niemal powszechnie. Na ogélng ilo$¢ ponad
6.000 pozycii bibliograficznych narostych wok6l odkryé w Qumran
w ciggu dwudziestolecia’, tylko niewiele z nich uwaza¢ mozna za wy-
raz innej tendencji. W kazdym razie identyfikacja bynajmniej przesg-
dzong nie zostala, pozostawiajgc wolny teren dla dalszych badan w tej
dziedzinie &,

3. NOWE SPOJRZENIE G. R. DRIVERA

Na teren ten zdecydowanie wkroczyl G. R. Driver rzucajge défi
dotychczasowym rozwigzaniom. Wiasnie dlatego dzielo jego zasluguje
na baczng uwage, a czas jego ukazania sie pozwala przypuszczaé, ze
zamierzal on dokonaé pewnej syntezy, jakiego§ bilansu dotychcza-
sowych osiagnieé¢ i perspekiyw na przyszlosé. Tak jest istotnie. Wedlug
Drivera autentycznosé¢ dokumentow nie ulega najmniejszej watpliwosei,
a odzywajgce sie niekiedy glosy sprzeciwu nie majg Zadnego znaczenia.
Godzi sie on réwniez zasadniczo na proponowang date ich powstania,
chociaz wyklucza, azeby pochodzily z okresu przed-chrzedcijanskiego.
Przeciwnie, usiluje wykazaé, ze najstarszy z nich tzw. Manuale disci-
plinae (Podrecznik Reguly) powstal w latach 46—48 po Chr. Inne
w okre$lonej kolejno$ci powstawaly w tvm samym stuleciu, z tym, ze
Dokument Damasceiiski jest z nich nainéiniejszy i pochodzi z czasow
cesarza Trajana (98—117 po Chr.). Naw.asem mozna by wspomnieé, ze
w my$l takiego rozwigzania ksiegi Nowego Testamentu powstawalyby
jednocze$nie z literaturg qumransksg, chociaz zjawily sie na innym tere-
nie, reprezentujac zgola inne poglady.

Driver sadzi, ze Cowvenanters (tj. ,Zwolennicy Przymierza” — tak
nazywa on czlonkéw zrzeszenia opisywanego przez odkryte dokumenty)

4 Por. The Dead Sea Scrclls, New York 1956, 204,

5 Por. Christoph Burchard, Bibliographie zu den Handschiften vom Toten
Meer. I Nr 1—1556, Berlin 1957. Pierwszy tom obejmuje lata 1948—1956. II Nr
1567—4459, Berlin 1965. Ten drugi tom obejmuje lata 1956—1962. Obydwa tomy
wydano w serii: , Beihelte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft.
Dalsza bibliografic podaje ukazujgce sie od roku 1858 w Pary#u czasopismo
»,Revue de Qumran®,

6 Gdy z okazji wystawy w Muzeum Brytyjskim w grudniu 1965 roku czternastu
najwazniejszych zwojow znad Morza Martwego John Allegro pisal o nich jako
o dokumentach esseniskich (por. The Scrolls and Christianity, w ,,Daily Telegraph”
15. XII. 1965) z kompetentnej strony nie omieszkano zwrocié uwagi, ze jest to
jedynie hipoteza robocza dotychezas bynajmniej nie stwierdzona (por. Geza
Vermeés, Neglected facts in the Dead Sea Scrolls, w ,,Daily Telegraph' 9. IV. 1966).
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nie maja nic wsp6lnego z saduceuszami, lacza ich pewne luine zwiagzki
z faryzeuszami powierzchowne podobienistwa przy jednoczesnych zasad-
niczych roznicach — z essenczykami, natomiast bezpoSredni zwigzek —
z zelotami (tj. Gorliwcami), ktérych Jézef Flawiusz oznaczyl mianem
sezwartej sekty filozoficznej” judaizmu 7, Zdaniem Drivera wszelkie iden-
tyfikacje przed-chrzeScijariskie zdarzen z Zycia sekty i jej protagonistow
sg oparte na nieporozumieniu. Tlem historycznym literatury qumranskiej
jest, wedlug niego, wojna Zydowsko-rzymska w latach 66—73 po Chr.
Wskazuje na to organizacja wojskowa typu rzymskiego w dokumencie na-
zwanym ,,Wojna”, nazwa Kittim oznaczajgca Rzymian i ofiara skladana
sztandarom przez Rzymian przed plongca Swiatynia jerozolimska po
zdobyciu jej w 70-ym roku po Chr. Osoby oznaczone w dokumentach
kryptonimami (,mistrz sprawiedliwo$ci” — ,,czlowiek klamstwa” — ,lew
gniewu”) nie trudno zidentyfikowaé z protagonistami stronnictw jero-
zolimskich w czasie wojny z Rzymianami i Driver wskazuje na kon-
kretne rozwigzanie tych kryptoniméw.

Jednym slowem, jego zdaniem, literatura qumranska jest dzielem
zelotdéw stanowigcych najbardziej radykalny odlam ruchu powstalego
w 2-gim wieku przed Chr. przez sadoKitow legitymujgcych sie sukcesja
od Sadoka arcvkaplana z czaséw Salomona, a usunietych od wiadzy
przez Seleucyddéw. Protestujac przeciw dopuszczeniu do arcykaplan-
stwa nieuprawnionych do tej funkeji oséb cze§é Sadokitéw udala sie
na pustynie judzka, a reszta pod wodza Oniasza IV dotarla do Egiptu,
gdzie przebywala az do zdobycia Palestyny przez Pompejusza w 63 roku
przed Chr. Woéwezas bowiem wr6eil z Egiptu kaplan Boetus, ktéry
stanal na czele ruchu legitymistycznego zwanego stronnictwem Boetu-
zjanow. To w oparciu o ten ruch Juda Galilejczvk wraz z kaplanem
Sadokiem wzywali do powstania w Galilei. A gdy Juda zostal schwy-
tany i zamordowany w roku 6-ym po Chr., jego synowie w imie hasel
religijnych prowadzili dalej jego dzielo zabiegajac gorliwie o zachowanie
teokratycznego prawa w Izraelu i nawolujge do walki z Rzymianami.
Tych, ktérzy ustuchali ich wezwania nazwano zelotami tj. Gorliwcami?
Nie jest wykluczone, ze przed swoim powolaniem przez Chrystusa Apo-
stol Szymon nalezal do ich grona (Mt 10, 4; Mk 3, 18). Po Smierci Judy
zeloci wréeili do Qumran czekajac na inng sposobno$é zrealizowania

7 ,,Czwarta sekle filozoficzng (tj. oprocz faryzeuszow, saduceuszow i esseficzy-
kow) zaltozyl Juda Galilejezyk. Jej wyznawey we wszystkim zgadzaja sie z pogla-
dami faryzeuszow, lecz fanatlycznie milujg wolnosé, a tylko Boga samego uznajg
za swojego pana i wladee. Nie odstraszajg ich ani najsroisze formy $mierci, ani
zemsta na ich krewnych i przyjaciolach, byleby tylke mogli nie uznawaé nikogo
z ludzi za swego pana'’. Por. Dawne dzieje Izraela (Antiquitates Judaicae), 18, 1, 6;
Poznan 1962, 837,

® Poswiecil im niedawno specjalng monografie ze szezegdlnym uwzglednieniem
stosunku do chrzeScijafstwa S. G. F. Brandon, Jesus and the Zealots, Manchester
1066,
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swojego programu. Sposobno$¢ ta nadarzyla sie w chwili wybuchu wojny
z Rzymianami w roku 66 po Chr.

Gdy Eleazar, syn najwyzszego kaplana Ananiasza i dowddca $wig-
tyni, nakazal zaprzesta¢ skladania ofiar za pomyslno$¢ cesarza — co
bylo poczatkiem wojny — syn Judy Galilejezyka po zlupieniu arsenalu
w twierdzy Masada na poludniu Palestyny zjawil sie wraz ze swymi
zwolennikami w Jerozolimie, aby stanaé na czele partii wojennej.
A chociaz wkrotce wraz ze swym zastepcg Absalomem zostal zamor-
dowany, zastapil go inny potomek Judy, réwniez — podobnie jak urze-
dujgcy arcykaplan — imieniem Eleazar, ktéry po zdobyciu przez Rzy-
mian Swiatyni wraz z rzesza oddanych sobie Zolnierzy uciekl do twier-
dzy Masada gdzie jeszcze trzy lata po upadku Jerozolimy broni¢ sie
bedzie przeciw Rzymianom. Dla zelotéw wojna trwala zatem lat siedem
(66—73), stad aluzje do ,siedmiolecia” w tekstach gumranskich.

4. MASADA A QUMRAN

W odleglosci 50-ciu km na poludnie od Qumran réwniez w poblizu
brzegéw Morza Martwego lezala twierdza Masada. Bylo to znane juz
dawniej miejsce obronne wznoszace sie na prostopadlej skale, z ktorego
Herod Wielki uczynil bastion, majacy stuzy¢ mu za schronienie w bu-
rzliwej historii jego zycia. Tu pod strazg pozostawil swojg rodzine,
gdy zmuszony do ucieczki z Jerozolimy udawal sie poprzez Egipt do
Rzymu, aby zabiegaé¢ o wzgledy Rzymian. Po otrzymaniu godnosci krola
Judei i powrocie do kraju rozbudowal jeszcze bardziej Masade czyniac
z niej twierdze nie do zdobycia zwang péiniej ,orlim gniazdem” He-
roda. Jozef Flawiusz pozostawil nam ciekawy opis tej twierdzy, na
ktéorg po tylu wiekach niedawne odkrycia archeologiczne zwrdcily
znowu baczna uwage uczonych. Oto co pisze historyk zydowski: ,,Skale
ogromna, na wysoko$¢ i na obwdd, ze wszystkich stron glebokie okra-
zyly wawozy, ktérych dna wcale oko nie siegalo, kedy ni czlowiek ni
zwierze po stromych spadach przedrze¢ sie nie moze, z wyjatkiem dwéch
miejsc, gdzie dostep, trudny wprawdzie, wszelako istnial. Jedna z tych
$ciezek biegla na wschéd od Jeziora Asfaltowego a druga, latwiejsza,
na zach6d. Pierwszg zwano Zmijg, ze byla nader waska i kreta. Zala-
mujgc sie bowiem wsréd wyskokéw skalnych, zawracala kilkakrotnie
i znéw sie naprzéd wyciggala, wolno bardzo do celu prowadzac. Kto
sungl po tej $ciezce, musial kaidy krok pewna stawia¢ noga, bo jezeli
sie tylko po$lizngl, natenczas byl zgubiony. Albowiem po obu stronach
przerazajace zialy glebiny, ktoére ludziom najbardziej przytomnym
calkiem odbieraly odwage.

Gdy sie tak uszio stajan trzydzieSci, nagle ukazywal sie szczyt, ale
bynajmniej nie wyniosly, jeno w plaszczyzne Sciety. Pierwszym, ktory
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tu twierdze zbudowal, byl arcykapian Jonatas; nazwal jg Masads.
Po nim kré6l Herod bardzo sie staral, aby ong twierdze do nalezytego
doprowadzi¢ stanu. Caly szezyt majacy obwodu siedem stajan, otoczyl
murem z bialego kamienia wysoko$ci dwunastu lokei a szerokosSci osmiu
tckei, takze wzniost trzydzieSci siedem wiezyce, z ktérych kazda miala
po pietdziesiat lokei wysoko$ei. Z wiezye tych byl wprost dostep do
mieszkan wzdluz wewnetrznej strony muru pobudowanych.. Oto jak
natura i sztuka lacznymi Srodkami swymi twierdze ona przed napadami
nieprzyjacielskimi ubezpieczyly”?.

Nic dziwnego zatem, Ze jednym 2z pierwszych aktéw wojny z Rzy-
mianami bylo zawladniecie przez zelotéw arsenatem tej twierdzy, ktdra
zdobyto prawdopodobnie przez zaskoczenie w wypadzie z niedalekiego
Qumran. Dopiero wtedy dowédea zelotéw, Menahem, pozostawiwszy
w Masadzie garnizon dla jej obrony zjawil sie w Jerozolimie z odda-
nym sobie i uzbrojonym juz wojskiem, aby pokierowaé losami wojny
przeciw Rzymianom. Po upadku miasta cze§é zelotéw udala sie na
emigracje starym szlakiem wiodgcym do Egiptu, a pozostali pod wodza
nastepcy Menahema, Eleazara wrdécili juz nie do zburzonego Qumran
ale do Masady, aby w jej obronnych murach prowadzi¢ nadal walke
przeciw Rzvmianom. Eleazar mial ze soba niemalo zZolnierzy, jezeli po
trzech latach walki ilo§¢ poleglych $miercig samobdjezg w dniu kapi-
tulacji wraz z kobietami i z dzieémi wynosila 960 oséb.

Masada padla w roku 73, a jej gorliwi obroficy popelnili zbio-
rowe samobdjstwo. Rzymianie w zdobytej twierdzy zastana tylko ich
trupy, a szezegéléw dowiedza sie od dwdch starych kobiet, ktére niby
mary wypelzng z ruin, aby opowiedzie¢ zwyciezcom o ,ostatnich
dniach Masady”. Historyk zydowski Jozef Flawiusz, nalezacy
przeciez do przeciwnego zelotom filo-rzymskiego obozu, nie skrywa
swego podziwu ,dla tak meskiego postanowienia i nieustiraszonej po-
gardy $mierci tylu w tym jednym okropnym dziele zlgczonych ludzi”
(De Bello Judaico, 7, 9, 2).

Po wielu stuleciach archeolog izraelski Y. Yadin w dwdch diugich
kampaniach badawczych: 1963—1964; 1964—1965 natrafil w Masadzie
na wiele §ladéw tej walki. Badania pozwolily mu odtworzy¢ historie
tej twierdzy i dotrze¢ nawet do skladéw zZywnosci z czaséw Heroda 19,
Qdnalazl réwniez §lady Qumranczykéw. Miedzy wieloma tekstami bi-
blijnymi i pozabiblijnymi natrafiono tam przeciez na fragment
liturgii qumranskiej ktorej inng cze§é odkryto wlaSnie w 4-ej
grocie w Qumran ',

9 Por. Jozef Flawiusz, De Bello Judaico 7, 8, 3.

10 Por. The Excavations of Masada, w ,,Jsrael Exploration Journal'' 15 (1965) 1—120.

11 Por. J. Strugnell, Supplement V. T., 7, 1960, 318—345. Odnalezienie w Masadzie
fragmentu liturgll qumranskiej jest zastanawlajgce. Przyznaje to i de Vaux, ale
dodaje jednoczesnie: , la présence d'un ouvrage aussi caractéristique de la littéra-
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5. ODPOWIEDZ R. DE VAUX

Jak nalezalo sie spodziewaé, wobec tak radykalnie rézniacych sie
od pogladéw obiegowych interpretacji tekstéw qumranskich nie moég?
pozostaé obojetny dominikanin R. de Vaux. Przeciez to jego dzielem
byly wykopaliska z Qumran, ktérymi po wstepnych sondazach w r. 1949
kierowal on w latach 1953—1956. O wynikach tych badan informowa?
opinie publiczng wielokrotnie, czy to w szczegélowych sprawozdaniach
z wykopalisk na lamach ,Revue Biblique” czy w znanym powszechnie
opracowaniu syntetycznym pt. L’Archéologie et les manuserits de la
Mer Morte (London 1961). Zdaniem de Vaux Qumran bylo zamieszkane
od drugiej potowy 2-go wieku przed Chr. do roku 68 po Chr. W ramach
tego okresu powstala tez literatura qumranska tj. te z odkrytych w gro-
tach dokumentéw biblijnych, ktére odnosza sie bezpos$rednio do po-
wstania, rozwoju i pogladéw sekty. R. de Vaux nie identyfikowal jej
nigdy bez zastrzezen z essennczykami w przekonaniu, ze archeologia
takiej identyfikacji ustali¢c nie moze, chociaz z proponowanych roz-
wiazan identyfikacje taka uwazal za najbardziej prawdopodobna.

Ukazanie sie dziela Drivera o tresci tak przeciwstawnej jego pogla-
dom zaskoczylo go tym bardziej, ze ,,Sltowo wstepne” do wydanego
w Londynie a wspomnianego wyzej opracowania syntetycznego napisatl
wiasnie Driver. Totez i polemika z nim nacechowana jest i przyjaZnia
i zaskoczeniem jednoczes$nie. De Vaux podtrzymuje w niej swoje do-
tychczasowe poglady nie godzac sie ani na proponowane przez Drivera
daty powstania dziet literatury quamranskiej, ani na ich interpretacje.
Sadzi on, ze cala zrekonstruowana przez uczonego angielskiego historia
zrzeszenia zawarta w formule: Sadokici — Boetuzjanie — Zeloci wraz
z tym ich odlamem, ktéry zwano ,Sykaryjczykami” (od sica — noza
o zakrzywionym ostrzu, jakim poslugiwali sie w skrytobéjczych napa-
dach na swych przeciwnikow), jest nie do pogodzenia z danymi archeo-
logii. Nazwal ja tez histoire bariolée tj. upstrzong historig zrzeszenia.
Ponadto, jego zdaniem, tak pojmowana rekonstrukcja nie opiera sie
na zadnym dokumencie pisanym, a trudno przeciez postugiwaé sie
wylgcznie hipotezami czy nawet koniekturami wobec calkowitego milcze-
nia zrédel (str. 224). Archeologia nie tylko nie sprzyja takiemu rozwia-
zaniu ale stanowczo je wyklucza: zaden dokument qumranski nie jest,
jak podkre§la de Vaux, p6zniejszy niz rok 68 po Chr.,, a wymowa ruin
w Qumran nie pokrywa sie z datami rzekomego osiedlenia sie tam ze-
lotow. Czy zrzeszenie z Qumran nalezy uwazaé za jaki§ odlam essen-

ture sgumraniennes» que la Liturgie Angélique indique qu’il y eut — au moins
& un certain moment — un lien entre ces groupes. Mais c'est aller beaucoup trop
vite et beaucoup trop loin que d'en conclure gue les gens de Qumran n'étaient
pas des Esséniens et qu’ils étaient des Zélotes”. Por. art. cyt. 223 ns.
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czykoéw, o tym zadecydowaé muszg racje poza-archeologiczne, ale takie,
ktére by harmonizowaly z dokonanymi tam odkryciami, czemu rozwig-
zanie Drivera nie odpowiada w Zzaden sposob.

6. WNIOSKI

Fakt, ze po dwudziestu latach i po sze§ciu tysigcach publikacji
uczony tej miary co G. R. Driver mogt zakwestionowaé dotychczasowe
wyniki badah nad literaturg qumranska, Swiadezy jak wiele w tych
kwestiach jest jeszcze niedoméwien, niesprawdzalnych hipotez i po-
spiesznych wniosk6w. W niemalym stopniu wplywa na to okoliczno§é,
ze badan na szerszg skale nie przeprowadzono wiaSciwie na pustyni
Judzkiej. A chociaz w tych pustynnych wawozach przeszukano ok.
200 grot, tylko w 11-stu znajdujgc dzieta lub ich fragmenty, to prze-
ciez pozostawaloby jeszcze wiele do zrobienia w tym wazgledzie. Po-
nadto archeologowie w swych poszukiwaniach byli wyraZnie zaleini
od beduinéw, ktorzy ich przewaznie wyprzedzali, a pouczeni o wartoSci
odkrywanych tekstéw stawiali coraz wieksze wymagania paktujacym
z nimi z konieczno$ci uczonym. I nie jest bynajmniej wykluczone, ze
tekstéw odkryto wiecej, a polityczna sytuacja na Bliskim Wschodzie
nie sprzyja ich ujawnieniu i dalszym transakcjom. Tym bardziej, ze
beduini czujg sie raczej oszukani dowiedziawszy sie np., ze odnalezione
przez nich w grocie I dokumenty zostaly przez ich pierwszego nabywce
wywiezione do Waszyngtonu i tam sprzedane za sume 250 tysiecy do-
laréw rzadowi izraelskiemu. Dokumenty te, nawiasem moéwige, zgro-
madzono w specjalnie do tego celu wzniesionym budynku przy uniwer-
svtecie izraelskim w Jerozolimie, f

To prawda, Ze pouczeni beduini ustawicznie podnosili cene tak, ze
za dostarczone przez nich dotychczas teksty wyplacono im lacznie
ok. 120 tysiecy funtéw szterlingéw. Ale suma ta dotyeczy wszystkich
tekstéw, a nie tylko znalezionych w grocie I.

Obliczono, ze na systematyczne przeszukanie grot w wawozach pu-
styni Judzkiej potrzebny bylby kapital 250.000 funtéw szterlingéw.
Jest to wprawdzie suma znaczna, tym bardziej, ze nie wiadomo czy
oplacalna. Ale — jak nie bez zloSliwo$ci zaznaczyl znany angielski
badacz tych dokumentéw John Allegro z okazji wystawy zwojow
w Muzeum Brytyjskim w grudniu 1965 r. — bylby to tylko nieznaczny
procent kosztéw, jakie pochlonela odbudowa jednej katedry w Coventry.

Dopiero po przeprowadzonych na szersza skale poszukiwaniach be-
dzie mozna orzec co$ stanowczego w zagadnieniach religijnego i kultu-
ralnego znaczenia odkrytych nad Morzem Martwym dokumentéw.

Nie znaczy to, aby juz dzisiaj nie mozna bylo wiele powiedzieé
w tych kwestiach. Autentyczno$é tekstéw i ramowy czas ich powstania
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nalezy uwazaC za osiggniecie trwale. Watpliwa identyfikacja z essen-
czykami jest wprawdzie w dalszym ciggu dyskusyjna i wiasnie wywody
Drivera wskazujg w niejednym, ze zbyt pospiesznie formulowano wnio-
ski w sprawie tak waznej!2. Przewijajgca sie przez jego dzielo nazwa
,woadokici”, tak odpowiadajaca tej, jaka postugiwali sie sami czlon-
kowie zrzeszenia (bene Sadduk, tj. synowie Sadoka) jest wiele mowigca
pod tym wzgledem i ma nad innymi {e przewage, ze znajduje swe
potwierdzenie w tak czy inaczej pojmowane]j historii zrzeszenia,

Ponadto w my$l interpretacji Drivera, wobec przesuniecia hipote-

tycznych dat powstania pism qumranskich na 1 wiek po Chr,, i stosunek
do chrzescijanstwa staje w nieco innym $wietle. Driver poswiegcil temu
ostatni rozdzial swego dziela. Zebral on skrzetnie wszelkie podobien-
stwa jezykowe, nawet pewne wyrazenia specjalne, wszystko co dotyczy
wierzen, etyki czy kultu, aby dojs¢ do wniosku, ze:

a. nic nie wskazuje na bezposredni kontakt Chrystusa Pana czy
pierwotnego chrze§cijanstwa z Qumranczykami;

b. wykluczona jest réwniez jakas literacka zalezno$é¢ ksiagg Nowggo
Testamentu od pism gumranskich;

c. oprocz niewatpliwych podobienstw istnieja tak znaczne rdéznice
(legalizm, skrajno$cig swoja przewyzszajacy wszystkie inne zrze-
szenia judaizmu, oraz ezoteryzm zastrzegajacy pewne nauki wy-
lgcznie dla wtajemniczonych) miedzy chrzescijanstwem z jednej,
a poglagdami Qumranczykéw z drugiej strony, ze mowy by¢ nie
moze o ich wzajemnej zaleznosci. A podobienstwa znajduja swe
wystarczajace usprawiedliwienie nie tylko w tym, Ze tak chrze-
§cijanie jak i Qumranczycy odwolywali sie do ksigg Starege Te-
stamentu, ale réwniez, ze dla wyrazenia swych pogladéw postu-
giwali sie jezykiem swojej epoki, pojeciami zrozumialymi dla
wszystkich oraz tematyka posiadajaca nadéwczas aktualne zna-
czenie, Totez badacz pierwotnego chrzescijanstwa bedzie czesto
siegal do dokumentéw qumranskich nie, jak to lansowali Zle
poinformowani dziennikarze lub zbyt pospiesznie formulujacy swe
whnioski krytycy — aby szukac chrzeScijanstwa przed narodzeniem
Chrystusa, ale, aby ksiegi Nowego Testamentu rozpatrywaé na
pelnym tle ideowo-doktrynalnym pierwszego wieku po Chr. 13,

‘W tym ostatnim rozdziale swego dziela Driver odwoluje sie czesto
do pogladow protagonisty odkry¢ i znakomitego znawcy problematyki
gumranskiej Millara Burrowsa. Bo tez nie ma miedzy nimi zadnej
réznicy w ocenie stosunku literatury gqumranskiej do ksiag Nowego
Testamentu, ktéry Burrows sformulowal w wymowny sposéb: ,Czy

12 Por. nadto; C. Roth, Qumran and Masada: a final clarification regarding
the Dead Sea Scrclls, w ,,Revue de Qumran' 5 (1965) 81—87.
13 Por. w ksigZzce Drivera rozdzial pt. ,,Covenanters and Christians", 570—584.
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nie wystarczy nam to, ze mozemy interpretowaé Nowy Testament majac
wiekszg pewnoéé, ze osiggamy wilaSciwe rozumienie poniewaz lepiej
znamy jego umysiowe i duchowe tio? Znajac w sposdb pelniejszy ten
§wiat, ktory wydal Ewangelie, jego gleboka poboznosé, wielkie nadzieje
i pelne patosu zbladzenia, mozemy lepiej u§wiadomié¢ sobie, co one przy-
niosty §wiatu. Moze najwiekszym dobrem, ktére jest wynikiem od-
krycia Zwojéw znad Morza Martwego, jest to, Ze pozwalaja nam przez
kontrast jeszcze wiecej cenié nasza Biblie” 14,

Ks. Eugeniusz Dgbrowski

RUBRYKA MEODYCH

JAK TO WIDZIMY ?

W nieprawdopodobny wprost sposéb kurczy sie Swiat. Jednoczy sie
o wiele wolniej. Dzieki $§rodkom masowego przekazu, dzieki mozliwo-
Sciom komunikacji wydarzenia jednego zakatka S$wiata stajg sie od
razu wydarzeniami znanymi i ocenianymi wszedzie. Przewrét w Grecji
juz nastepnego dnia wywolal szereg protestbw na catym Swiecie.
Z dziennika radiowego rano dowiadujemy sie o walkach, jakie ostatniej
nocy toczyly sie w Wietnamie. Nedza i gléd krajéw Trzeciego Swiata
stajg coraz wyrazniej w polu widzenia i w polu sumienia Europy. Sa
odbierane jako co§ niedobrego, co sie dzieje jakby na peryferiach na-
szego kraju, tuz obok.. Rodzg sie inicjatywy pomocy przekraczajacej
ramy narodowe czy nawet kontynentalne; inicjatywy o charakterze
politycznym, ekonomicznym, spotecznym, kulturowym. Méwi sie coraz
wiecej, a troche sie i robi, celem powolania do Zycia organizméw mie-
dzynarodowych koordynujacych rozwdéj poszezegélnych regionéw. Kon-
sultujg sie specjalisci, politycy. Coraz wyraZniejszy jest tez glos KoScio-
la — tak chrzeScijan, ktéorzy uwazajg istniejacy stan rzeczy za nie-
zgodny z obowigzkiem chrzeScijanskiej solidarnoSci i z charakterem
wspolnoty ludzkiej, jak rowniez glos oficjalnego autorytetu Kosciola —
w postaci coraz mocniejszych wypowiedzi Papiezy, Jana XXIII
i Pawla VI — od Mater et Magistra az po Populorum progressio. W tym
tyglu wytapia sie nowy ksztalt stosunkéw miedzynarodowych, ktéry
musi prowadzié¢ ku jednoSci

ChrzeScijanin zyje w Swiecie i poprzez $wiat dazy do Boga. Stosu-
nek do losu drugiego czitowieka, stosunek wspélnoty chrzescijaniskiej do

14 Por. The Dead Sea Scrolls, 343. Znaczenie literatury gumranskiej dla inter-
pretacji Nowego Testamentu omoéwilem w ksigice pt. Odkrycia w Qumran nad
Morzem Martwym a Nowy Testament, Poznafi 1960 (z obszerng bibliografig).
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wspolnoty ogélnoludzkiej sa jednym z gléwnych probierzy autentycznej,
twardej religijno$ci. W konkretnej sytuacji §wiata zagadnienia postepu
i rozwoju staja sie zagadnieniami takze religijnymi. Pomoc ludziom
i krajom ubogim jawi sie jako sprawa podstawowej, chrze$cijanskiej
sprawiedliwo$ci. Troska o pokéj na Swiecie przybiera ksztalt troski

o postep i rozwéj — wedlug okreslenia Pawla VI ,rozwdj to nowe
imie pokoju". A wiec zaangazowanie. Zaangazowanie jednostek, zaanga-
zowanie instytucji — calego organizmu KoS$ciola. Kiedy wspomni sie

jeszcze o wydarzeniach takich jak obecno$é Pawla VI na Sesji ONZ
w pazdzierniku 1965 r., jak wizyty mezéw stanu u Papieza, Ze wspomni-
my choéby o spotkaniu z A. Gromyko czy N. Podgornym, jak wysilki

Papieza zmierzajace do =zakonczenia wojny w Wietnamie — obraz
zaangazowania Kosciola w sprawy miedzynarodowe bedzie wszech-
stronny.

Co wiecej, ONZ w swych staraniach o utworzenie wspélnoty mie-
dzynarodowej, o skuteczng pomoc dla krajow trzeciego $wiata napotyka
na trudnosci ze strony szeregu panstw — godzi bowiem w konserwa-
tyzm, wymaga, by dla dobra calej spolecznosci ludzkiej poszczegbdlne
spoleczno$ci partykularne wyrzekly sie utartych drég postepowania,
wyzbyly sie ciasnej, nacjonalistycznej miloSci Ojczyzny i prywatnych
intereséw. Dostrzegajac te trudno$ci ONZ przez swych najwyzszych
przedstawicieli czyni zabiegi w Watykanie oraz w Swiatowej Radzie
KosScioldbw o interpretacje teologiczna jej poczynan, o $Swiatopogladowsg
inspiracje chrze$cijanska, o pomoc w przelamywaniu konserwatyzmu
i ciasnego nacjonalizmu poszczegélnych spoleczenstw. Wydaje sie, ze
w tej perspektywie umie$ci¢ trzeba m. in. ostatniag encyklike Pawla VI,
Populorum progressio.

Nasuwa sie jednak watpliwosé — czy zndw politycznosé KoSciola?
Przeciez za jeden ze wskaZnikéow czystosci linii KosSciola zwyklo sie
w ostatnich latach uwazaé¢ odejscie od jakichkolwiek form panowania,
odejécie od angazowania sie politycznego stalo sie miarg wyzwolenia
z nalecialosci ,,epoki konstantynskiej”...

Z pewnoscia niezamierzong probke odpowiedzi na to pytanie dat
ks. Vaillane, przewodniczacy Watykanskiego Biura Prasowego, kiedy
18 listopada 1966 r. na cotygodniowe] konferencji prasowej zapytany
przez dziennikarzy o to, czy Ojciec §w. interweniowal i staral sie
wplynaé na Sekretarza Generalnego ONZ — U Thanta, aby ten cofngl
swa rezygnacje ze stanowiska, odpowiedzial, ze Ojciec §w. nie zwracal
sie w tej sprawie drogag listowna, poniewaz nie jest to zagadnienie
nalezgce do kompetencji Ojca §w. Tym niemniej szacunek i zaufanie
jakie okazywal Sekretarzowi Generalnemu oraz wyrazana kilkakrotnie
cbawa, by nie powstal w zwigzku z ta rezvgnacja kryzys ONZ $§wiadcza,
jak bardzo Ojciec §w. pragnie, by U Thant nadal pelnit funkeje
Sekretarza Generalnego.
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A wiec wypowiadanie swej opinii we wszystkich ludzkich sprawach,
takze w sprawach dotyczgcych problemdéw politycznych $§wiata — ale
bez postugiwania sie ,metoda politycznag”, bez naruszania autonomii
politycznej i dyktowania spolecznosci panstwowej jej zadan. Co wiece]j
szereg posunieé¢ Stolicy Apostolskiej ocenianych jako ,otwarcie na
Wsechéd” wskazuje na jeszcze jeden rys charakterystyczny stosunku
Kosciola do probleméw polityeznych wspélezesnosei. Stojge na stano-
wisku oceny etycznej i religijnej wydarzen, Koéciél w ogdle stara sie
nie ocenia¢ poszczegélnych panstw wedlug ich stosunku do Kosciola,
wedlug przywilejéw czy ograniczen nadawanych KoSciolowi, kieruje sie
iroska o polepszenie stosunkéw miedzyludzkich oraz rzeczywistego
stosunku wiladz panstwowych do czlowieka (pamietaé jednak nalezy,
ze stosunek do Kosciola jest tez w pewnym stopniu wyrazem stosunku
spoleczno$ci panstwowej do czlowieka i jego praw).

Nie jest juz dzi§ mozliwe, by rzad depczacy podstawowe prawa czio-
wieka, a jednocze$nie nadajacy przywileje Koéciotowi, mogt byé ocenia-
ny pozytywnie przez Kosciol. Chodzi bowiem o dostrzegang z punktu
widzenia religijnego i etycznego sprawe czlowieka, jego wolno$ci, god-
nosci i swobodnego rozwoju.

Polityka jest jednym z wymiaréw ludzkiego zycia i dlatego nie moze
by¢é dziedzing obeg Kosciolowi, nawet za cene nieporozumien. Zasad-
no$¢ encykliki Populorum progressio jest oczywista, mimo tego, zZe
wzbudzila takze komentarze krytyczne, niezgodne z intencja dokumentu.
Jeden z tygodnikéw przynoszac artykul o ostatniej encyklice Pawla VI
informowal: ,zaden inny dokument — a chodzi w tym wypadku prze-
ciez o encyklike! — nie odzwierciedla lepiej konkretnego, politycz-
nego zaangazowania Stolicy Apostolskiej w zagadnienia dzisiejszego
§wiata. Dokument ten jest wykladem pewnych tez politycznych i spo-
tecznych, a nie etycznych. Wynikaloby wiec, ze wszystkie te powazne
dysproporcje i niedostatki, ktére skladaja sie na kryvzys KoSciota w dzi-
siejszym §wiecie, zwlaszeza za§ w dzisiejszym Trzecim Swiecie, pragnie
obecny pontyfikat skompensowaé maksymalnym zaangazowaniem Ko-
sciola w sferze polityczno-dyplomatycznej”.

Inny tygodnik w sposob o wiele blizszy rzeczywistemu stanowi rzeczy
komentowal wypowiedz Pawla VI: ,Populorum progressio jest wazkim
etapem rozwoju katolickiej mys$li spolecznej. Nie na tym jednak polega
jej najistotniejsze znaczenie. Bardziej jeszcze niz wykladem doktryny,
jest ona naglacym i zobowigzujgcym apelem skierowanym do wszyst-
kich ludzi dobrej woli. Odbila sie ona wprawdzie silnym i szerokim
echem na calym $§wiecie, budzac szacunek, czasem entuzjazm, a cza-
sem i opory, trudno jednak przewidzieé czy i jaka bedzie jej skutecz-
nosé. Skuteczno$¢ ta lezy poza zasiegiem Papieza i KoSciola, na ktérego
czele stoi, ktéry nie ma i ktéry nie chce mie¢ — w stosunku do tego
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§wiata — Zadnej egzekutywy. Zgodnie jednak z dzisiejszym pojmo-
waniem sensu obecno$ci Kosciola w Swiecie, zgodnie z istotnym sensem
chrzescijanstwa, glos Papieza zabrzmial dla tego Swiata jak glos jego
sumienia”. To jest bowiem celem zaangazowania sie KoSciola w sprawy
polityczne wspolczesnosci. a.

Fragmenty rozmowy:

e UWazasz, ze u was jest ciezko. W niedziele chodzilem po ulicach,
przygladalem sie przechodniom. Spacerowali dobrze ubrani, spokojni.
Nigdzie nie dostrzeglem nedzy. U nas widzialem kiedy$§ stary szyb
kopalniany, w ktorym mieszkali ludzie. W péinocnych okregach Bra-
zylii na czworo urodzonych dzieci, troje umiera w pierwszym roku
zycia. U was ludzie nie umierajg z glodu. Nie potraficie nawet wyobra-
zi¢ sobie naszej nedzy, tak zresztg jak nie potraficie wyobrazi¢ sobie
naszego przepychu.

... W czasie studiow bralem udzial w tzw. akeji alfabetyzacji. Wiasci-
wie, nawet rzucilem studia, chcialem porzadnie sie w to wciagnac.
UrzgdzaliSmy kursy dla analfabetow polgczone z jakim$§ podstawowym
uSwiadamianiem obywatelskim. Zamkneli mnie, przesiedzialem trzy
miesigce. Na rozprawie powiedzialem, ze mnie weciggneli komunisci, ze
wypelnialem ich polecenia nie zdajgc sobie sprawy z ,antypanstwo-
wego ostrza naszej dzialalnoéci”. To byla jedyna metoda, zeby sie
wydostaé. Skonczylem studia. Jestem inzynierem, mam zawoéd, ktory
jest u nas niezwykle poszukiwany, przez rok nie moglem. znaleZé pracy.

..To, co u nas panuje, to jest podobno chrzeScijanska demokracja
zachodnia. Gdy organizowaliémy kursy dla analfabetéw, o ktérych eci
mowilem, wiedzieliSmy, ze na przeszio stu biskupoéw brazylijskich kilku
popiera nas. Kiedy$ zdarzylo sie, ze na posesji stanowigcej prywatnag
wilasnosé biskupa, osiedlili sie bezdomni — brak jest u nas terenow
nadajacych sie do zamieszkania. Wyrzucil ich. Charakterystyczne, ze
w prace spoleczng angazowali sie gidwnie komuniSci i katolicy, wsrod
tych ostatnich wielu ksigzy. W Kosciele zawsze sg ludzie, ktorzy bardziej
dbajg o Jego prestiz niz o Jego poslannictwo, ale zawsze znajda sie
tacy, ktorzy uratuja Jego twarz". w.

,Kazde spoleczenstwo, aby przetrwac¢, musi uksztaltowaé¢ charakter
swych czlonkéw w taki sposéb, aby chcieli oni robi¢ to, co musza
robi¢... Spoleczenstwo nie moze pozwoli¢ na odejScie od tego wzorea,
bowiem jeSli ten »charakier spoleczny« straci swa zbornos¢ i pewnose,
to wiele jednostek przestanie dziala¢ — jak sie od nich tego oczekuje —
i przetrwanie tego spoleczenstwa w jego okreSlonej formie ulegloby
zagrozeniu. OczywiScie spoleczenstwa roznig sie w surowosci, z jaka
narzucajg swoj charakter spoleczny, i w przestrzeganiu tabu chronig-
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cych ten charakter; ale we wszystkich spoleczeristwach istnieja tabu,
ktérych pogwalcenie pociaga za soba ostracyzm...

Je§li czlowiek traci kontakt z grupa spoleczng, w ktérej Zyje, wow-
czas zaczyna lekaé sie calkowitej izolacji i ze wzgledu na ten lek nie
oSmiela sie myS$leé¢ o tym, o czym »nie nalezy mysleé«. Ale czlowiek
leka sie réwniez calkowitej izolacji od ludzkofci, ktéra jest w nim
reprezentowana przez jego sumienie. Byé calkowicie nieludzkim jest
takze czym§ przerazajacym, choé jak zdaja sie wskazywaé Swiadectwa
historyczne, mniej przerazajgcym, niz ulec ostracyzmowi spolecznemu...
Im bardzie] jakie$ spoleczenstwo zbliza sie do ludzkich norm zycia, tym
mniejszy istnieje konflikt miedzy izolacja od spolteczenstwa a izolacja
od ludzko$ci. (...) Nie trzeba dodawaé, ze w takim stopniu, w jakim
czlowiek — skutkiem swego wlasnego rozwoju intelektualnego i du-
chowego — odczuwa solidarnosé z ludzko$cia moze on zniesé ostracyzm
spoleczny, i wvice versa. Zdolno§¢ dzialania zgodnie z wlasnym sumie-
niem zalezy od stopnia, w jakim przekroczylo sie granice wlasnego
spoleczenstwa i stalo sie obywatelem Swiata”.

(Erich Fromm Szkice z psychologii religii, Ksigzka i Wiedza, 1966).

i

»Duzo pieniedzy i trudu moznaby zaoszczedzié, gdyby placié entuzja-
stom za to Ze nie beda pracowac”.

Kto to powiedzial? Jeden z entuzjastéw w przystepie gorzkiego
humoru.

Nieraz zdarza sie, ze ludzie zaczynajg z zapalem realizacje pomysiéw
nie zawsze realnie podbudowanych. Czasem sg to ludzie ,urodzeni za
wezesnie”, kiedy dla realizacji ich zamierzen za niski jest, najogélniej
pojety, ,poziom techniki”. Czasemm — ludzie ,urodzeni za pézZno”,
gdy ich pomysly nie znajdujg juz oddzwieku i zapotrzebowania
u wspblczesnych. Kiedy indziej (i chyba najcze§ciej) — rzecz jest nie-
realna bo po prostu brak pieniedzy.

»Zwykli” ludzie zwykle rezygnuja. Ale nie entuzja$ci. Prawdziwi
entuzjadci nie ,tamig sie”. Mimo narastajacych trudnosci ciggng prace
»za uszy”, molestujg, kolataja, przesiaduja w poczekalniach Waznych
Os6b, kaptuja, przekonywuja. Wobec zbyt stabych fundamentéw, podpie-
raja walacg sie budowle wlasnym zapalem.

Ale szeregi entuzjastéw takze sie wykruszaja. Predzej czy péiniej
braknie §rodkéw lub cierpliwo§ei zwierzchnika i sprawa upada. Entu-
zjaSci wzdychajg: ,,Kt6z mbgt przewidzieé?”

Z pewno$cia byloby lepiej, gdyby prace przerwano we wlaSciwym
czasie. Wszystkiemu winni entuzjadci. Bié entuzjastéw. Smieré fra-
jerom.

Na nieszczeScie i na szczeScie dla §wiata w kazdym pokoleniu rodza
sie entuzjasci. d.

Znak — 8
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Czy dar proroctwa bylby dzi§ nieuzyteczny? A je§li potrzebna
jest ludziom wspoélczesnym przestroga — to w jakim jezyku by sie
wyrazila? Najbardziej powszechny, najbardziej przystepny i zrozumialy
jest jezyk obrazu. Takim jezykiem przemawia film Ostatni brzeg —
film amerykanski zrealizowany prawie 10 lat temu wydaje sie byé
takim proroctwem-przestroga. Akcja rozgrywa sie po III wojnie Swia-
towej. Garstka ludzi ocalalych w lodzi podwodnej prébuje wyjasnié¢ —
to wyjasnienie niczego juz nie zmieni, ale ci ludzie chcg wiedzie¢ kto
dat sygnal do wojny i dlaczego. Wzruszajaca jest ta bezinteresowno$é
ludzkiej ciekawosci i jakiez zaskoczenie dla istot rozumnych, bo oto
zgingt rodzaj ludzki przez przypadek. Nie ma winnych w tym
filmie, sg tylko ofiary.

Przypadek, pech wyjasnia wiele katastrof na mniejszg skale. Nie
tak dawno w jakiej§ audycji rozrywkowej uslyszalam piosenke, ktoérej
fragment brzmial:

,Rzucila cie dziewczyna
to ci pech

to nie jest twoja wina
to byl pech.”

Piosenka dalej opowiadala o réznych sytuacjach pechowych, a kon-
kluzja byla nastepujaca — nie naleizy narzeka¢ na to, ze sie ma pecha
w Zzyciu, bo pech to dobry wynalazek, usprawiedliwia i tlumaczy w spo-
s6b uspokajajacy wszystko to, co nam sie nie udalo, lub o co inni majg
do nas pretensje. Przez przypadek maz zdradza zone, bo przez przy-
padek spotkal te kobiete, ktéra itd. Przez przypadek umiera milody
czlowiek na raka plue, bo przez przypadek nie byl tym wyjatkiem
statystycznym, ktéremu udalo sie zazywaé nikotyny bez wyraznej szko-
dy. Zadziwiajaca to logika i jeszcze bardziej zadziwiajaca popularnogé
takiego rozumowania. Czyzby czlowiek byl istotg zbyt staba, by nosi¢
na sobie caly ciezar odpowiedzialno$ci za sfere ludzkich poczynan?

i

»Wszystkie defekty wystepuja w najgorszym mozliwym punkcie
w czasie i przestrzeni”. (,Prawo MURFY'ego”)

Zginelo juz czterech kosmonautéw. Oblatywaczy, ktérzy zgineli,
trudno byloby policzyé. Ludzie ging w katastrofach budowlanych
i w kopalniach. Prawie za kazds katastrofg stol zbieg okolicznosci,
ktérego kto§ nie przewidzial. Czy MOGE przewidzie¢? MUSIAL prze-
widzieé.

Konstruktor moze znalei¢ w sobie sile, aby przyjaé przegrang jezeli
strata dotyka tylko jego samego, czy tez straty sg jedynie materialne,
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W katastrofie ginie czlowiek. Chociazby taki czlowiek, ktéry Swiado-
mie podejmowatl ryzyko.

Konstruktor, ktéry zrobil wszystko, co moégt, zeby do katastrofy nie
doszlo, po katastrofie moze mieé czyste sumienie. Ale czy bedzie
spokojny? m.

Czasem proébuje wej§¢ w twoéj Swiat. Wracam z tej drogi z poczu-
ciem kleski, stwierdzajgc, ze wielu spraw zwigzanych z toba nie moge
pojaé, ani sam rozwikla¢. Chece by¢ najblizszym z obeych ci ludzi, sta-
nowi¢ jakas drobng czastke twego zycia.. A wiasnie — jakie ono jest?
Zdaje sobie sprawe, ze nigdy tego nie bede wiedzieé, ograniczony nie-
przekraczalnym progiem oddzielajacym twéj swiat od mojego. Twéj
Swiat, twoje zycie, twoje myS$li. M6j Swiat, moje zycie, moje mySli.
Pojecia te same, tre§é¢ jakze rézna, a poza nig ukryta Swiadomo$é, ze
miedzy nimi nie bedzie mozna postawié¢ dwéch prostych kreseczek,
znaku réwnosci. Ze nigdy do ciebie nie dotre, a twoje i moje zycie
nigdy nie bedsg Zyciem naszym.

Nie szukam w tym dramatu; to tylko przeciez prosta sprawa powi-
klania ludzkich drég i ludzkich losow.

Nie wolno mi szukaé¢ w tym dramatu; to przeciez calkiem proste —
nie kazdy krzyk powraca echem.

A smutek? No céz?.. Istnieje tak, jak istnieje rado$é. Zgodnie, obok
siebie. Gdy jeste§ — gdy cie nie ma. Gdy jesteS. Badz zawsze.

Kleczac w chlodnym mroku kosciola prébuje wejsé w Twoj Swiat.
Wracam z tej drogi z poczuciem kleski, stwierdzajac, jak wielu spraw
zwiazanych z Toba nie moge pojaé, ani sam rozwiklaé. Chee Ci byé jak
najblizszym, stanowié jaka$§ drobng czastke Ciebie. CIEBIE,.. Wilasnie —
jaki Ty jeste§? Zdaje sobie sprawe, Ze nigdy tego nie bede wiedzieé,
ograniczony nieprzekraczalnym progiem oddzielajacym Twoje wymiary
od moich. TWOJE WYMIARY, moje wymiary. Pojecia podobne, tre§é
jakze rézna! A poza nig ukryta Swiadomos$é, Ze miedzy nimi nie bedzie
mozna postawié dwéeh prostych kreseczek, znaku réwno$ci. Ze nigdy do
Ciebie nie dotre, # Twoje I moje wymiary nigdy tu na ziemi nie bedg
wymiarami Naszymi.

Nie szukam w tym dramatu; to tylko przeciez prosta sprawa Twojej
innosci.

Nie wolno mi szukaé dramatu w Twym milczeniu; to przeciez cal-
kiem proste — nie kazdy krzyk musi powr6eié echem.

A smutek? No c6z?... Istnieje tak, jak istnieje radosé. Zgodnie, obok
siebie. Gdy jeste§ — gdy Cie nie ma. Gdy jesteS. BadZ zawsze!

P
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PYTANIA

STABILIZACJA W POEZJI?

Okolo pét wieku trwalo poetyckie lamanie sie z jezykiem i refor-
mowanie struktury polskiego wiersza. Ostatnim znakomitym twoérea,
szokujgcym niespodziewanymi odkryciami mozliwoSci slowa i skladni
byt (i jest) Bialoszewski. Ale obok niego wyliczy¢ mozna dziesieciu
innych, ktorzy w pogoni za ,nowosci kwiatem” stworzyli albo wlasne
stylistyki, albo tez kontynuujac odkrycia poprzednikéw dopisuja do
ich listy wlasne wynalazki. Calg te tworczosé przecietny czytelnik okresla
jednym mianem: ,,poezji wspoéiczesnej” lub ,,nowoczesnej”. Termin Ow
podkresla odmienno$¢ czytanych dzi§ wierszy od tego rodzaju poezji,
do ktérej kazdy jest wdrazany w szkole za poSrednictwem wypiséw
i anfologii. Z punktu widzenia historyka przemian kultury wrazliwosci
estetyczne] i obyczaju, okreSlenie ,nowoczesna poezja” moze byl cie-
kawym przykladem ewolucji gigbszej, dotyczacej nie tylko zjawisk lite-
rackich. Obserwator interesujacy sie ksztaltowaniem powszechnych
upodoban dostrzeze, ze ta ,nowoczesna poezja” kojarzy sie duzemu
odlamowi publiczno$ci czytajgcej z ,,nowoczesng muzyka”, jazzem, wy-
stawami milodych plastykow, a nawet moda, sposobem ubierania sie;
jednym slowem z wszelks ,,ekstrawagancja”. Rzecz ciekawa, ze zwyczaj,
czy teZ mania pisania wierszy wér6d mlodych ludzi ma rzeczywiScie
charakter kulturalno-masowej ekstrawagancji. I to nawet wsrod tych
miodych poetéow, ktorzy swoja role traktuja na serio. Gdy sie przysiu-
cha¢ turniejom jednego wiersza urzadzanym przez rozmaite kluby
i organizacje milodziezowe zorientujemy sie, Ze ich bohaterom bardziej
zalezy na zadziwieniu pomyslami niz na szfuce. To znaczy wigkszosé
poetyzujacych mlodziencéw i dziewczat nie umie wlaSciwie oceni¢ war-
toSei znaczeniowych 1 estetycznych uzywanych przez siebie siow.
W gruncie rzeczy jest to objaw smuiny, gdyz $Swiadczy on o zaniku
kultury jezyka w milodszym pokoleniu. Nawet widdy dojdziemy do
takiego wniosku, gdy wystepy mlodych poetow na studenckich estradach
potraktujemy tak samo jak koncerty elektrycznych gitar. Jedno z dru-
gim ma zresztg wiele wspolnego. Nowoczesne poetyzowanie wéréd
miodziezy jest zjawiskiem z kregu masowej kultury, a nie sztuki. Jego
nasilenie wszak jest bardzo duze. Piszacych wiersze znajdziemy tysigce,
jezeli nie dziesigtki tysiecy. I to nie tworzacych domowo, niedzielnie,
prywatnie, lecz z zamiarem zostania artysta. O ile sam ped, (przedziwny,
jak na nasze czasy) do poetyzowania jest w gruncie rzeczy wartosciowy,
o tyle laczone z nim ambicje wydaja sie Smieszne.

Prawdziwa, warto&ciowa, wspoélczeSnie powstajaca poezja ma wiec
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juz swoja ,podkulture”. Ta ,poetycka podkultura” Swiadczy, Ze spo-
leczne skutki nieustannej awangardowoS$ci literatury nie sa najlepsze.
Eksperymenty ze slowem i sktadnia doprowadzily do ich alienacji kul-
turowej. By¢é moze niedostateczne przygotowanie polonistyczne wyno-
szone przez mlodych ludzi ze szkél Srednich jeszcze bardziej poglebia
trudnoseci w rozumieniu tego co wielkie we wspdlczesnej poezji. Przej-
muja oni z niej jedynie to, co najbardziej zewnetrzne, co jest sposobem,
a nie tredcia, czy sensem poszukiwan poetow.

Nie pisze tego po to, by wyciagaé¢ jakieS wnioski represyjne w sto-
sunku do literatury. Rejestruje jedynie zjawisko wywolane przez
przemiany zachodzace od p6t wieku w poezji. Ciagly jej niepokdj i szu-
kanie doprowadzilo do stanu zamieszania, wytworzylo poczucie nie-
pewnosci i zaburzenia w ,,0g6lnym smaku” estetycznym. Tym ciekawsze
wydaje mi sie na tym tle zjawisko zachodzace juz nie w sferze spo-
lecznego zycia poezji, ale na wyiszym jej szezeblu. Oto pojawiaja sie
glosy zapowiadajace nawrét do tradyeji spokoju, umiaru i rygoréw.
Najciekawszym z nich jest tworczo§é poetycka i krytyczna Jaroslawa
Marka Rymkiewicza,

Program poetycki Jarostawa Marka Rymkiewicza, sformulowany
przez niego w ksigzce Czym jest klasycyzm * ma wszelkie znamiona
reakecji na ,wiecznie nowatorska” tendencje, ksztaitujacg oblicze naszej
poezji od lat kilkudziesigciu. Chociaz pisanie w ten sposéb o au.torze
Metafizyki (tytul jego tomiku poezji z roku 1963) grozi uproszczeniami,
zaryzykuje je na uzytek felietonu.

Rymkiewicz tak pisze w rozdziale zatytulowanym ,Poeta i jezyk':
Praca poety, kruszqcego zastane rygory jezyka, ludzi zwykle wspodi-
czesnych. Jezyk zdaje sie ulegaé¢ wdwezas gwaltownym zmianom, roz-
rasta sie stownictwo, zwieksza sie lub zmniejsza ilo$é przepiséw, rzq-
dzacych sktadniq, w obszar slowa wpisane zostajg mowe 2znaczenia.
Reszta jest sprawq lingwistow, ktdrzy po latach ulozq stownik wyrazéw
uzywanych przez poete czasu minionego. To, co poeta budujgey nowy,
Jwyzwolony” jezyk pozostawia po sobie, rzadko jednak bywa przy-
datne dla poetéw nastepnego pokolenia. W miejsce ,,wyzwolonego”
jezyka J. M. Rymkiewicz proponuje nawrét do ,,siowé", ktore thwi
korzeniami w historii mowy. W Zyciu jezyka nie wazny jest czas, gdyz
wyrazy zapomniane moga odzywaé na nowo, odnajdywaé¢ odmienne
konteksty jednocze$nie oddzialujac na nie, tworzac odmienne od starych
zwroty wyobrazniowe, uczuciowe, fonetyczne. Jednym slowem ten-

* J. M. Rymkiewicz, Czym jest klasycyzm. Warszawa PIW, s, 181,
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dencjg ogdélng Rymkiewicza jest powrotne zwigzanie sie z historia,
tradycja kulturows wlasnego obszaru jezykowego. Deklaruje on to slo-
wami wiersza Iwaszkiewicza, dla ktérego wiersz jest nieustannym po-
nowieniem do$windczenia nie jednego tylko poety:

W umartych bowiem sq nasze korzenie,
— Wyrwalem je z zasypéw piasku —
Z miezywych piersi sse moje istnienie,
Z umarlych rodzi siz Zycie.

Czyz nie wystarczy tych dwéch cytatéw by uzmystowi¢ sobie do-
niosto§é programu Rymkiewicza? W koncu znalazl sie kto§, kto odczut
nienaturalno$¢ sytuacji na swdéj sposéb jalowej, takiej, w ktérej prze-
stajg obowigzywaé (pozornie) prawa jezyka posiadajacego swe nie-
powtarzalne piekno i niewyczerpane mozliwosci. Rymkiewicz pisze
nawet o potrzebie ocalania warto§ei kulturowych jezyka. Chece po pro-
stu, by w zylach literatury plynela krew, a nie woda.

] - ]

Ciekawe jest jednak to, ze tym razem ,bunt przeciwko nowoczesno-
Sci” (jakby nazwal program Rymkiewicza przecietny czytelnik) nie
oznacza bynajmniej nawrotu do tego, co by 6w odbiorca nazwatl ,szcze-
roscia” lub ,zrozumialofeig”. W rozdziale pt. ,Idiom poety” czytamy:
Idiom to jezyk poezji.. idiom, czyli dialekt, jezyk charakterystyczny,
sposdb méwienia... Przede wszystkim chodzi mi zresztq witaénie o sposéb
mowienia, o sktadnie i zasieg stownictwa wypowiedzi: a wiec o dialekt,
bo czymzZe jest jezuk poezji w stosunku do jezyka narodowego, w kid-
rym ta poezja jest pisana jesli nie dialektem. I zaraz potem nastepuje
podzial na idiom konwersacyjny, z pewnosciq blizszy jezykowi narodo-
wemu, stwarzajacy pozory swobodnej rozmowy miedzy poeta i czy-
telnikiem... i idiom konwencjonalny, czyli sklfadajacy sie wylacznie
z wyrazen wiaSciwych ,mowie poetow”. Tzw. nowoczesna poezja po-
sluguje sie dzi§ wylgcznie tym drugim idiomem konwencji. Rymkiewicz
czuje wyvrazng awersje do mowy prostej, idiomu konwersacyjnego, mimo
ze wystepuje przeciwko — wykorzenionej z jezykowej historii — kon-
wencji czystych przeinaczer skladniowych i wyrazowych. Szuka trzecie-
go wyjscia i znéjduje je w jungowskiej teorii archetypéw, ktérymi pod-
swiadomie my§li kazdy czlowiek dziedziczacy wraz z jezykiem i lite-
ratura zas6b pojeé i wyobrazen, na kidrych ufundowana jest przeszlo§é,
terazniejszo8¢ 1 przyszlo§é naszego kregu kulturowego. Rymkiewicz
wiec inaczej przedstawia sie gdy walezy z sytuacjg zastang, inaczej
jako kodyfikator wlasnej poetyki. Jego program nie spelnia. pragnief
naiwnych, by poezia byla ,zrozumiala i komunikatywna”, chociaz po-
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woduja nim podobne jak milo$nikiem poezji pragnienia, by byla ona
zakorzeniona w tradyeji kulturowej, by nadal byla ,szfulkkg rodzimg”.
To, co proponuje autor ksigiki Czym jest klasycyzm, mozina by nazwaé
,boezja uczong”. Program 6w powstawal w doskonale zaopatrzonej bi-
bliotece, a nie w niedzielnym parku, lub na brzegu morza.

B % g

Czytelnika ,,Znaku” zaintrygowaé musi tytul zbiorku poezji Rymkie-
wicza Metafizyka. Musze go uprzedzié, ze nie chodzi tu o metafizyke
w religijnym znaczeniu siowa. OkreSlenie to siega chyba korzeniami do
oryginatu i wyrazié chee tyle tylko, Ze oto nastepuje cze§é nastepna,
po rozwazaniach na temat zjawisk ,fizycznych”. Poezja posiada w sobie
walor niesprawdzalnosci i nieuchwytnofci, to jakie§ ,nic”, ktére usi-
lujemy uchwycié myslac. Opiszmy nic, bo nic nie jest dane bezpo-
§rednio. (Nie tylko nic) — czytamy w wierszu pt. W obronie metafizyki
Cokolwiek my$&limy i wyobrazamy sobie — twierdzi poeta — wziete jest
z zasobOw kultury, Swiadomych i podS§wiadomych sformulowari, arche-
typéw, wyobrazen. Rymkiewicz nie rozréinia pomiedzy religia a mitem.
Badz tez interesuje go jako poete wylacznie mitologiczna ,faktura”
religii. Jego program jest ontologicznie zdesakralizowany. Obchodzi go
wylgcznie to co dzieje sie w sferze refleksji zintelektualizowanej czlo-
wieka. Do pierwszego placzu dziecka mnie przywiazuje wagi. Zwraca
uwage na cziowieka dopiero wtedy, gdy wypowie wyraz ,mama” lub
stata”. Czlowiek kulturowy — oto istota, o ktérej mysli poeta poczu-
wajacy sie nie tylko do opisywania i odkrywania §wiata, ale i do oca-
iania. W rozmy$laniach na ten temat znalezé mozna u Rymkiewicza
wiele sprzeczno$ci przez niego lekcewazonych. Jego ksigzka jest m. in.
napisana z pasja etyczna starozytnego Greka, bibliotekarza spalonej
Aleksandrii. To poczucie odpowiedzialno$ei nie tylko za siebie, ale i za
wartoSci wyzsze jest réwniez nawigzaniem do pewnej tradycji, u ktérej
zrédel tkwily niegdy$ nie tylko mitologiczne kategorie.

Marek Skwarnicki

LISTY DO REDAKCJiI

Interesujaca wypowiedz o. Romualda Kosteckiego zamieszczona
w 153 numerze ,,Znaku” (s. 307—317) na temat postuszenstwa, zwlaszcza
zakonnego, jest godna uwagi m. in. dlatego, poniewaz zawarte w niej
tezy uzasadnia autor poslugujgc sie analogig. Struktura realnej rzeczy-
wistoSei jest z pewno$cia w rozmaitych swych przejawach analogiczna
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i z tego powodu poznanie doglebne chocby jednego jej wycinka w pewnej
mierze daje nam wiedze o caloSci.

»Ostateczng racja posiuszenstwa w porzadku przyrodzonym — pisze
o. Kostecki — jest porzgdek wszech§wiata (..) Jedne byty musza pod-
legaé drugim. Wyisze maja wplywaé na nizsze i kierowaé nimi, mniej
doskonale winny poddaé¢ sie wplywowi i kierownictwu wyzszyveh (.)
Mozna moéwié o pewnego rodzaju postuszenstwie w przyrodzie. Ana-
logicznie winno byé u istot rozumnych” (s. 310 n.). Ale jak jest na-
prawde z tym ,postuszenstwem” w przyrodzie? Kiedy niedawno cho-
rowalem na grype i ,mniej doskonale” ode mnie wirusy zmusily mnie
do przerwania zaje¢ i polozenia sie do 16zka, to kto tutaj komu zostai
podporzadkowany? A mozZze niecne wirusy dzialaly contra naturam?

Organizm ludzki czesto opisywano jako ,mikrokosmos”, widzge wza-
jemna zaleZno$¢ poszezegblnych jego narzadéw analogicznie do sto-
sunkéw Iigezacych wzajemnie takie elementy $§wiata jak mineraly,
poszezegolne zwierzeta i rodliny. Sadzono zatem, Ze w organizmie istnieje
swoista ,hierarchia” narzadéw sprawujaca, ze ,mniej doskonale” pod-
porzadkowane sa ,doskonalszym”. Poglad ten w nowszych czasach
znalazt swo6j wyraz w teorii ,,ewolucji i dyssolueji” znakomitego neuro-
loga brytyjskiego, J. H. Jacksona (1835—1911). Zdaniem tego uczonego,
czynno§é ukladu nerwowego mozna objawié przyimujac m. in. zalo-
zenie, iz rdzen kregowy jest podporzadkowany strukturom piennym
mozgu, pienn za§ — korze moézgowe].

Ot6z szezegdlnie badania lat ostatnich dowodnie wykazaly, Ze fen
obraz, niewatpliwie czeSciowo prawdziwy, jest jednak nadmiernie
uproszczony. Badania Magouna i Moruzziego doprowadzily do wykrycia
w pniu mézgowym tzw. ukladu aktywizujacego w postaci tworu siatko-
watego, ktéry juz to pobudza, juz to hamuje wszystkie pozostate struk-
tury ukladu nerwowego z korg mdzgowa wlacznie. Mozna by wiee
powiedzieé¢, ze w jakim§ znaczeniu prymitywne struktury pnia mézgo-
wego ,rzadzg” subtelna w swej budowie i funkcjach kora mézgowa.

Podobnie przedstawia sie nam dzi§ czynnofé mdézdzku: ,,GdybySmy
szukali prostych analogii, to mézdzek mozna by poréwnaé do ukladu
porownawczego (komparatora) jakiego§ serwomechanizmu. Otrzymuje
on od kory mézgowej bodZce reprezentujgce wydany rozkaz i od miesni
bodzce reprezentujace wynikly stad ruch. Poréwnanie tych danych
powoduje powstanie sygnaltu, ktéry zostaje przekazany do kory ruchowej
i zmienia sygnat korowy dla mieéni w taki sposéb, ze btad jest mniej-
szy” (T. C. Ruch; cyt. w: E. G. Walsh, Fizjologia ukladu merwowego,
Warszawa PZWL 1966, s. 210). ,,Oczywiste jest, ze nie tylko kora regu-
luje czynno&é mézdzku ale i moézdiek ze swej strony wywiera wplhyw
na kore mézgowa” (E. G. Walsh, tamze, s. 212).

Jezeli zatem przyroda moze byé dla nas w jakiej§ mierze nauczy-
cielka stosunkéw miedzyludzkich, to w Zadnym wypadku stosunki te
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nie moglvby sie wyraza¢ prymitywna, pionowa hiararchizacja, ktéra
podporzadkuje ,mniej doskonale” — ,wyzszym”. Uklad organizmoéw
wzajemnie na siebie oddzialujgcych (zajmuje sie tym ekologia) jest raczej
taki, ze wumozliwia wzglednie optymalny rozwdj kazdemu =z nich
i wszystkie wzajemnie od siebie uzaleznia.

Jezeli obserwujemy w. przyrodzie jakie§ wspéldzialanie, np. osobni-
kow stada polujgcego na zdobyez, to nie dopatrzymy sie tu nigdy jakiejs
abstrakeyvjnej zasady podporzadkowania, zgodnie z ktérg ,doskonale
w calej pelni (postuszenistwo) jest wéwezas, gdy sie stucha jedynie dla-
tego, ze to jest nakazane” (0. Kostecki, s, 310). Stado podporzgdkowuje
sie przywoédey w konkretnym, mniej lub bardziej uSwiadomionym celu:
by schwytaé zdobycz; kiedy np. sploszone owce chegc uchronié sie
przed niebezpieczenstwem, pedza za przewodnikiem na oflep do prze-
pasei, biologicznie ,doskonalsze” okazalyby sie te osobniki, ktére przez
hiepostuszenstwo™ uniknelyby zaglady.

Podnoszenie §lepego posluszenistwa do rangi doskonalej cnoty, jak to
czyni o. Kostecki, rzekomo w imie warto$ci religijnych, przywodzi na
my$§l pouczenie Chrystusa dane faryzeuszom, ktérzy czyn watpliwy
moralnie usilowali zamieni¢ w dobry przez dokonanie jego sakralizacji
(zob. Mt 15, 3—9). Akt postuszenstwa, spelniony np. z nieu$§wiadomio-
nego leku przed odpowiedzialnoscig, staje sie dobry, jezeli zostal spel-
niony w stosunku do przelozonego zakonnego!

W spotecznosSci ludzkiej bynajmniej nie jest (na szczeScie) realizo-
wana zasada, ze ,mniej doskonaly” ma by¢ podporzadkawny ,,dosko-
nalszemu”. Gdyby tak bylo, to domagaliby sie wiladzy nie tylko
naukowecy, ale i artysci, a takZze czlonkowie zakonéw kontemplacyjnych.
Wiemy dobrze, Ze Zadna z wymienionych, skadingd szacownych ka-
tegorii ,Smietanki” spolecznej nie objawia ani szezegdélnych zdolnoSci
ani tez zapalu do obejmowania wysokich funkcji np. w administracji
panstwowe;j.

Stusznie pisze o. Kostecki, iz niedoScignionym wzorem postuszen-
stwa jest dla nas Chrystus; ale to On wtlasnie, majgc sSwiadomosé
swej boskiej doskonalosci, wprost wyrzeka sie wladzy rzgdzenia, pod-
kreslajge, ze ,krélestwo Moje nie jest z tego Swiata”. Bywa On réw-
niez — po ludzku sgdzac — ,niepostuszny”, kiedy, dwunastoletni, bez
uzyskania zgody sprawujgcych uprawniong wladze Rodzicow, pozostaje
w Swiatyni.

Callkkowite posluszenstwo Bogu nie ma nic wsp6lnego ze S$lepym
podporzadkowaniem sie woli przelozonego. Jezeli bowiem checemy za-
lezno$§¢ Swiata od Boga nazwaé Jego ,rzgdzeniem”, to jakze rézni sie
ono od rzadéw ludzkich. Jest ono tak dyskretne, iz wielu ,rzadzonyech” °
nic nie wie o istnieniu ,,Przelozonego Wszech§wiata”, ktéry domaga sie
postuszenstwa nie w innej formie, jak tylko droga uznania przez rozum
ukazanyeh wartoSci.
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Jak widaé, same zasady, na ktére powoluje sie tradycyjna formula
postuszenstwa, bynajmniej nie sg tak oczywiste jak sie nieraz sadzi.
Skadingd wiadomo, ze takie tradycyjne sposoby sprawowania wladzy
i podporzadkowania sie jej sg obciazone powaznymi brakami. Dotyczy
to wszelkich spoleczno$eci, tak religijnych jak i $wieckich. Dobrze sie
wiec stalo, ze Redakecja ,Znaku” zainicjowala dyskusje w tej sprawie.
Oby przyczynila sie ona do rzeczywistej odnowy posoborowej religijne-
go zycia w Polsce.

Z wyrazami szacunku

Jerzy Strojnowski
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STUDIA AKADEMIGKIE
NA KUL

W zwigzku z podejmowanq przez mlodziez decyziq wyboru
studiow oraz uczelni — przekazujemy informacje o Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim (KUL) oraz o warunkach przyjeé na te
Uczelnie.

KUL posiada dla mlodziezy $wieckiej 2 wydzialy: Nauk Huma-
nistycznych i Filozofii Chrzescijanskiej.

Na Wydziale Nauk Humanistycznych mozna studiowaé: filologig
polskg, filologie klasyczna, historie i historie sztuki.

Na Wydziale Filozofii Chrzescijaniskiej mlodziez ma do wyboru:
® specjalizacja: filozofia teoretyczna (historia filozofii, logika,
metodologia nauk, teoria poznania, metafizyka, teodycea),

@ specjalizacja: filozofia prakiyczna (etyka, filozofia spoleczna,
filozofia prawa, filozofia gospodarcza, socjologia, etyka spoleczna,
metodologia nauk spolecznych),

@ specjalizacja: filozofia przyrody ozywionej, filozofia przyrody
nieozywionej, biologia, fizyka, chemia itd.,

@ specjalizacja: filozoficzno-psychologiczna.

Mtodzie?, ktora otrzymala S$wiaedectwo dojrzatofei w latach
ubieglych sklada podania o przyjecie w terminie od 15 Kwietnia
do 15 maja 1967 r.

Studenci moga sie ubiegaé o stypendia oraz mieszkanie w Do-
mach Akademickich KUL.

Szczegblowych informacji w sprawie zapiséw i warunkéw stu-
diéw udzielajq Kancelarie Wydziatowe (Lublin, al. Ractawickie 14)
nr tel. 319-23 — Wuydzial Nauk Humanistycznych; 304-32 —
Wydzial Filozofii Chrzescijariskiej, codziennie oprécz niedziel
i $wigt w goézinach urzedowych.
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