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ROK 1V, STYCZEN 1949 NR. 1 (15)

KAROL LUDWIK KONINSKI

KU PEWNOSCI

BARDZO POBIEZNY I NIEDOSTATECZNY SZKIC
MOJEGO SWIATOPOGLADU

Artykut niniejszy pochodzi z telgi poémierinej
§p. Karola Ludwika Koninskiego. Posiada on
pewne luki spowodowane niemoznoScig odezy-
tania niektérych fragmentow rekopisu. Tezy w
artykule tym wylozone moga budzi¢ rozmaite
zastrzezenia, gdyz autor nie zawsze trzyma sie
§ciSle ustalonych wytycznych teclogii katolic-
kiej. Jak wynika z tekstu, autor zdawal sobie
sprawe z subiektywnego charakieru rozwazan,
majac na celu wykazanie jedynie drog wlas-
nych, kiérymi my$l jego szia do katolicyzmu.
Te pickne i w wielkim uniesieniu ducha pisane
refleksje zamieszezamy bez zadnych poprawek,
nie uwazajac za wilasciwe modyfikowanie tekstu
autora nie zyiacego. Jednakze nie za wszystkie

® tezy autora moglibySmy przyja¢ odpowiedzial-
noseé. Redakceja

1. Bede mowil o sprawach teologii; ale to nie jest ,szukanie
Boga®“. W jakim kierunku Bég sie znajduje — wiem bardzo
dobrze. Sumienie uczciwego czlowieka méwi o tym, a Kazanie
na Goérze i inne wypowiedzi Pisma $w, Nowego Testamentu,
takze niektére Starego Testamentu potwierdzaja to, co méwi
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sumienie, powszechne sumienie ludzkosci cywilizowanej w jej
naczelnych tradvcjach. Byé dobrym dla czlowieka, uszanowadé
czlowieka, byé¢ czystym ze wzgledu na Boga. To sg sprawy
absolutnie pewne i tutaj nie ma nic do szukania — tylko do
sprawowania. Czy ja sie sprawuje odpowiednic — to inna
rzecz; niech to zostanie mg tajemnica; o jednym chce zapewnié
czytelnika tego pisemka, ze nigdy mi nie brakowalo szacunku
dla czlowieka, a nawet zwierzecia. Zawdzieczam to wrodzonej
litoSciwosSei i wychowaniu, ktére mi dali rodzice. Nie szukam
wiec Boga i to, co bedzie mowione o Bogu nie bedzie Zadna
iluminacja, nie czuje sie powolany do jakichkolwiek przy-
czynkow na temat samejze jakoSci Boga, Jego Istoty, ktorg
sie poznaje tvlko Zveiem moralnym i religijnym o szczegdlnie
wysokim napieciu. Mnie to jest nieznane; jesli znam patos
moralny, to w dziedzinie $wieckiej patriotyzmu, spraw poli-
tyeznych. Znam momenty entuzjazmu religijnego i one mi
daly przedsmak tego, co sie nazvwa laska. Ale to sa tylko
momenty, giebsze i wytrwale zycie religijne jest mi nieznane
— a jesli znane to z pism religijnych, a nie z wlasnego do-
Swiadczenia. Wiec jakze mam prawo mowié o sprawach religii
i co zamierzam mowic?

Mam dla religii respekt i zainteresowanie od dziecka — to
mnie o$miela wobec spolecznych zastrzezen; nie jestem gor-
szv od wielu, ktérzy o religii mowia do ludzi; a nastepnie,
bede mowil dlatego, azeby religii poméc, nie zaszkodzi¢; wresz-
cie, a to najwazniejsze, bede moéwil o intelektualnej stronie
wiary; moja praca jest intelektualna, jesli powiem co$ nowego
(wzglednie nowego), to beda to nie zadne nowe objawienia, tyl-
ko nowe (?) czysto intelektualne uchwyty. Bede méwil o tym,
nad czym sie zastanawialem dlugo; jakim sposobem wyobra-
zi¢ sobie mozliwo$é istnienia Boga? Czy Bog jest — o tym sie
dowiaduje czlowiek natchniony, ktérym nigdy nie bylem. Ze
Bég jest dobry, jesli jest — o tym mowi zwykle ludzkie sugnie-
nie. Ale jezeli Bog jest, to jak to jest mozliwe, zeby On byi?
To juz jest praca intelektualnej wyobrazni — i ta praca zaj-
muie sie od dawna; nie chcialbym, azeby calkiem ona prze-
padia, bo ostatecznie szkoda kazdej pracy. Dlatego spisuje te
mysli, z tg Swiadomo$cig, ze szkicuje tylko, ze te koncepcie
wymagalyby szerszej rozbudowy argumentéw, co jedynie daje
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filozoficzny urok. Takze i moja erudycja nie jest jeszcze w tej
chwili na wysoko$ci zadania. Ale czas nagli.

2. Dlaczego religia? Nie ze wzgledéw ,,porzadku spoleczne-
go‘; mysle, ze sa inne jeszcze sposoby, azeby utrzymaé spole-
czenstwo w karbach, niz straszyé pieklem. Owszem, wierze,
ze religia jest niezbedna dla postepu moralnego, dla zdrowia
narodu w jakich$ szczegélnie trudnych okolicznosciach. Ale
to pod warunkiem, ze sie w nia rzeczywiscie wierzy. Wiec za-
gadnienie religijne jest przede wszystkim zagadnieniem praw-
dy, wiedzy, czy jest ktos taki jak Bog, czy go nie ma. Ale mo-
zZna powiedzieé: jest to zagadnienie fantastyczne, tak samo
moéglby$§ interesowaé sie, czy na planecie Mars zyja ludzie
w ksztalcie Centauréw i Syren itp. Ale na to. odpowiem, ze
jest to wazkie zagadnienie, czy jest Bog, czy nie. (James, od
ktérego bardzo wiele nauczylem sie, zalicza istnienie Boga do
ohipotez zywych®, ktéorych przyjecie lub odrzucenie zmienia
wiele w zyciu).

Ot6z pytanie: czy jest Bog, czy nie ma Boga, redukuje sie
w mym pogladzie do innego: Czy warto modlié sie, czy sie
nie warto modli¢? Z tego samego wynika, ze bede pytal: jakim
sposobem Boég moglby styszec i spelnia¢ modlitwy nasze? Cate
moje studium zmierza do tego celu: odrzuci¢ w umysle te my-
§li, ktére modlitwie przeszkadzaja, przyvija¢ takie my$li i z ni-
mi sie oswoié, ktére modlitwie pomagaja,

Religie sprowadzam do obyezaju modlitwy, przy ezvm nie
okreslam zbyt wasko samej modlitwy; wystarczy, jesli od , mo-
dlitwy'® zazgdam, by byla swiadomym zwrdceniem sie inten-
cyinym ku Istocie Niewidzialnej. Azeby to moglo nastapié,
trzeba wierzyé¢, ze jest taka Istota Niewidzialna, kiéra przyj-
muje do wiadomo$ci — w jakis sposob — te nasza intencje.

Jezeli ktos sie nie modli, to jege wierzenia religijne, o kto-
rych by zapewnial, moga by¢ bardzo wznioste; moze to byc
etyka, metafizyka, poezja, ale to nie bedzie religia w sensie
Scislym, tylko jakie$ zjawisko z pogranicza religii, szkielet
religii, zapowiedz religii, nieSwiadoma prawie-religia, lub jej
namiastka, ale nie religia. Zalezy mi na pogladach niedwuzna-
cznvch. Jesli waleza z religia — to waleza ze zwyczajem mo-
dlitwy do Istoty Niewidzialnej; jesli zniszcza religie — to znisz-
cza zdolnosé modlitwy; jedli sie ratuje religie — to sie ratuje
modlitwe. Za ,religie’ mozna dowolnie wiele podstawié; ale
kiedy checemy rozrézniaé bardzo wyraZnie, to za spoleczen-
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stwo religijne i za jednostke religijng vznamy fylko to spole-
czenstwo, ktore ma sSwiatynie (chochy oltarz domowy), ludzi,
ktorzy sie zwracaja swymi intencjami do Istot Niewidzialnych.
To jest modlitwa — a religii w jednoznacznym i dokladnym
znaczeniu nie ma poza modlitwa. Gdy iednak nie ma modlitwy
bez wmr\r w I‘ZEC?YWlthQC owych 1stot wiec religia lmphku]e
, a poSrednio przez wia-
re — i teolorﬂe czyli takze rozmvslama i mysli, ktore maja
na celu vlatwicé i ustalié wiare, wiec znowu retrogresvwme
modlitwe,

Wiec zagadnienie Poga jest zagadnieniem poznawczym, mo-
zna by teologie uprawiaé¢ tak, jak sie studiuje matematyke,
albo logike albo sanskryt (w ogole filozofie). Ale na skutek
faktu, ze razem z twierdzeniami o Bogu utwierdzamy lub usu-
wamy obyeczaj modlitwy i cata olbrzymia cywilizacje spole-
czna dla obyczaju tego istniejaca (...kosciol) — wiec teologia
ma wazne bardzo zadanie spoleczne: teologia konstruktywna —
utrzvmaé modlitwe i koéciél, destruktywna — zniszezvé je.

Czy modlitwa jest taka wazna? Powtarzam, ze jezeli idzie
o statvezny porzadek spoleczny, to wyobrazam sobie calkiem
dobrze spoleczenstwo zdyseyplinowane czysto Swieckie i na-
wet ateistyczne. Nie chce tez poniza¢ moralnosci, ktora sie
obchodzi bez modlitwy, bez wiary w sankeje Niewidzialneij
Istoty. Dzentelmen ma tyle wlasnej godnodei, honor to tak
wielka rzecz dla ludzi prawdziwie dobrze wychowanych i do-
brze urodzonych — (w sensie szlachectwa ducha, a nie szla-
chectwa krwi), ze uzasadniaé religie tym, iz bez religii nie ma
moralnoéci, bez strachu przed Bogiem nie ma honorn, jest
czyms§ plebejskim,

Jest jednak jedna dziedzina, ktérej koncepcja honoru nie
wystarcza: erotvzm. To jest potega tak silna, a przy tym po-
jecia honoru na tvim terenie sa tak 1uzne. 7ze tu rzeczywiscie
irzeha by medlitwy. Ale je§li modlaey sie ulega in casu? Wi-
docznie modlitwa jego byla zbyt staba. Gdzie jest potezny oby-
czaj modlitwy, tam modlitwa, westchnienie strzeliste pomaga.
Sam nie znam takich wypadkéw, ale styszalem od innych.
Czyli: modlitwa prowadzi wzwyz, ponad zwyczajne sity sil-
nych ludzi. Gdyby silni modlili sie, moze jeszcze byliby silniej-
si? Wazny jest obvczaj spoleczny modlitwy, nabozenstwa, ry-
tualy, obrzedy, kaplani, to nauczanie, ktore sie w Swiatyni od-
bywa, ta niedziela, ktéra znaczy rytmem wypoczynku i patosu
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ani pracowitego czlowieka; to zrownanie stanow w modlitwie;
wazne jest to wszvstko spolecznie jako dyscyplina, estetyeznie
jako obrzed. Ale najwazniejszy jest inny wzglad: modlitwa
jest twierdza jednostki. Modlitwa czlowiek stwarza sobie krag
magiczny, przez ktory nie wejdzie don zaden przymus z zew-
natrz. Modlitwa — dobra modlitwa — jest wielkim aktem waol-
nosci czlowieka; jest jego praca, za pomoca ktorej broni sie
od rozpaczy i rozkladv. O tym wiem z doSwiadczenia, widzia-
tem i sam to poczulem, ze ludzie, ktoérzy umieja sie modlié,
w modlitwe kryja sie i z modlitwy wychodzg mocniejsi i od-
wazniejsi, bardziej nieztomni. Wspomnienia historyczne chrze-
scijanstwa, bez wzgledu czy katolickie, ezy heretyekie, wska-
zuja, jakie niezwykle silv, po prostu cudowne wyzwala mo-
dlitwa nawet u istot stabych (§w. Blandyna, 15 lat, stuzaca,
meczennica, za panowania Marka Aureliusza, nie mogla byé
zabita zadna tortura, musiano jg $cigé, bo rany goeily sie dzi-
wnie szybko, nie dala sie niczym zdemoralizowaé). Nie znam
takich wysokich napie¢ modlitwy, ale kiedy udawalo mi sie
modli¢, bylem troche bardziej zwarty w sobie. Pragne modli-
twy pracy i obrzedu ustalenia sie, zwarcia sie, oczyszczenia sie,
definitywnego wyboru itd,

Wiee modlitwa dla celéow praktyeznych, wysokich wpraw-
dzie, ale badz co badz utylitarnych. A co6z to ma z prawda?
Owszem; czynnos¢ jakas przez to, ze pozyteczna, weale jeszeze
nie wskazuie na to, zeby jej uzasadnienie teoretyczne musiato
byé nieprawdziwe! Raczej nalezy przypuszezaé, ze to, co jest
ontologicznie pozvteczne, wynika z jakiej$ zasady prawdziweij,
z czego§ rzeczywistego, Je§li jest jakas mysl, z ktorej wynika-
ijgce zachowanie sie podtrzymuje i zasila zycie, 1o czyvz nie
mozna przypuscié, ze jest poza ta mys$la, tym zachowaniem
sie, tym instynktem co§ réwnie uzasadnionego ontyeznie (by-
towo) jak samo zvcie? Czy wolno pozbywaé sie nie majac pew-
nodci, ze to ziudzenie tylko, hasla, klucza, ktéry otwiera skar-
biec sil? Przypusémyv, ze wiadomo napewno, iz intencje mo-
dlitwy sa zhludzeniem. Jeszeze by zostawala kwestia, czv nie
podtrzymywaé zludzenia: ale to by juz nie bvia sprawa dla
filozofii, tylko utylitarna pia fraus. Ja traktuje modlitwe z cie-
kawosScia naukowa — moze to jest jakis wywiad, jakis sposéb
do sprowokowania rzeczywistych sil, ktore by sie inaczej nie
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objawily? Nie mogly objawi¢? Myéle, ze nie wolno lekkomys$lnizs
niszezy¢ glebokich instynktéw zycia, a niewatpliwie pragnienie
modlitwy do takich instynktow nalezy. Jezeli nie jest doklad-
nie prawdziwy adres modlitwy, to moze w kazdym razie pod
jaki§ tajemniczy i nieznany adres trafi? Poza tym, wiadomo
mi z lektury pism mistyeznych, ze sg modlitwy, ktore daja
taka samg pewno$¢ poznawceza obcowania z Istota Niewidzial-
na, jak zwyklym ludziom obcowanie z bliznimi daje przeswiad-
czenie 0 rzeczywistej obecnoSci tych bliznich; dlaczeg6z kwe-
sticnowaé na gwalt taka pewnos$¢ rzeczywistosei owej Istoty?
Czy dlatego, ze jej nie mozna dotkngé ani zwazyé¢? Kiedy na-
wet jest jaki§ dotvk wewnetrzny, ktérym ekstatycy czuja
Istote Niewidzialng. A raz ja uczuwszy tak samo nie watpia
o jej obiektywnym bytowaniu, jak nikt z nas nie watpi, ze jego
matka, ojciec, brat, kochanka, kolega, inni blizni, z ktérymi
mial do czynienia, sg rzeczywisci.

Jeszeze kwestia instynktu metafizycznego. Czy ma sie prawo
tepi¢ instynkty ludzkosci? Jezeli ich cel nie jest zrozumialy,
czy nie nalezaloby poorzesta¢ na zaufaniu, Przypusémy taka
rzecz: jest pewna ggsienica (owada zwanego ,,jelonek'), kiora
zvie pod kora debu; zlobi ona krete drozki. Ale w ostatnim
roku, kiedy juz ma sie przepoczwarczye, zmienia ona kierunek
tych drozek. Podchodzi do samej kory i juz zlobi dtugsy droge
prosta. Jest to zrozumiate dla nas: bo ona sie rozwinie w du-
zego, twardego owada; gdyby sie on z poczwarki rozwingl
gdzies w glebi drzewa, odciety od kory labiryntem kretych
drozek, nigdy by sie na wierzch nie wydobyt. Ale teraz on pro-
sta droga podejdzie do kory, przegryzie ja i wyzwoli sie na
nowy Swiat. Coz gasienicy kaze sie tak zachowaé? Jej rozum?
Ona nie ma dyskursvwnego rozumu. Tylko jej instynkt, ktory
jest Slepym i gluchym ale pewnym wyrazem innego rozumu,
czynnego, ktéory rozwojem tego zwierzatka kieruje. Gdyby
ta gasienica miala dyskursywny intelekt i byla z usposobienia
sceptyezna — zakwestionowataby te niezrozumiala dla siebie
cheé¢ zaprzestania drég kretych i zaczecia pracy nad droga
prosta — i nie wyszlaby na tym dobrze: zamarlszy w swym
grobowcu tragicznym, nie dowiedzialaby sig, ze istnieje inny
wspanialy Swiat dla jelonkéw przeznaczony. Instynkty zashu-
guja na zauvfanie, A jest i instynkt modlitwy.

Pomimo strachu mozna by¢é bardzo odwaznym — ale zaw-
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sze sie znajda jakie$ otchlanie rzeczywistosei, kiedy spotyka-
my sie oko w oko z czyms$ straszniejszym nad wszystkie po-
jecia. Wtedy najdumniejszy samostarczalny ateista dzentelmen
poczuje, ze trzeba wydobvé ze siebie jakie$ inne sity, niz te,
co stuza nawet w trudnych opresjach zycia. Wtedy czlowiek
modli sie, modli sie w sobie, do swej glebi, ale to znaczy, ze
tam szuka kogo$, kto jest wyzszy niz on sam, Istoty Niewi-
dzialnej, pcteznej i dobrej, ktorej moc przekracza zwykle wi-
talne sity psychoorganizmu.

Tak wiec staje przed pytaniem: czy pominaé te istotne fakty
w mym mysleniu o rzeczywistosci, czv je uwzglednié? Ale ja-
kim prawem pominaé? Co6z by to byla za naukowos$é, c6z za
che¢ docieczenia prawdy? Skoro zas mam te fakty uwzglednié,
to musze religie i wiare zaczaé traktowaé jako wazne i wielkie
dzialy rzeczywistoSci. To jest zwykla rzetelno$é cztowieka szu-
kajacego prawdy. Ale pragnac te rzeczv poznaé, nie moge sta-
naé poza wszelkimi porywami estetycznymi. Religii trzeba
do$wiadczaé. To doSwiadcezenie jest bardzo kosztowne, bo moze
sie okazaé, ze wymagania zycia religijnego sa bardzo wysokie,
ze trzeba sie pozbyé wielu przvjemnych przyzwyczajen. Ale
tez warto$¢ prawdy, ktora tu mozemy zdobvé, jest tak wielka,
ze kazdy czlowiek naprawde ciekaw prawdy, jeSli sie prze-
$wiadezy, ze to jest rzeczywistoéé do zbadania, a nie §wiat ztu-
dzen, zaplaci wysoka cene za te prawde,

Jeéli mie religia tak zaimuje, to dlatego, Ze przypuszczam,
7e jest tu jaka$§ bardzo ciekawa, najciekawsza prawda do zna-
lezienia. Wiec ostatecznie nie wzglad moralny, choéby naj-
wznio§leiszy, mna kieruje, kiedy myS$le o religii, tylko po-
znawezy. Wiem, ze sa zywoty ateistyczne bardzo wzniosle,
widzialem od dziecinstwa ateizm 100 proc. dzentelmenski:
lekcewaze sobie latwa i licha polemike z ateistami. ze sg pod-
szyei tajdakiem; iluz ludzi, co codziennie do oltarza przyste-
puje, jest prawdziwszymi tajdakami? Modlitwa na swych wy-
zynach wyzwala cudotwoéreze sity, daje cudowne poznanie, ale
w swym pospolitym masywie coz daje, czym jest, jesli nie me-
chanicznym ruchem warg, jeSli nie papuzeniem? Wiec nie tak
latwo 1 nie tak $mialo panowie w polemice z ateizmem! Tu
chodzi o co$§ innego: o brak pewnej prawdy, bardzo waznej
prawdy, wazniejszej niz jakakolwiek inna. Jak piekny jest
ateistyczny zywot Sklodowskiej. Ale jest tam brak, brak po-
znawcezy — ona nie wie o §wiecie wiary, nie zna takiego istot-
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nego oddezucia rzeczywistosci. Nie oburzam sie na nia, ale
mam pewna litosé dla tego wspaniatego umysiu, ktory tutaj
byl niewiedzacy. Nie walka z ateizmem (nie powiadam: bez-
boznictwem wojujacym — ale z ateizmem filozoficznym), ale
pouczanie rozumowe. Sa rzeczy religijne, jako dzial rzeczywi-
stosci, 1 tvlko updr i uprzedzenie moga po zapoznaniu sie z tym
dzialem rzeczywistosci lekcewazyC¢ go. JakkolwiekbadZ sa to
przynajmniej jakie$ rzeczywiste zagadnienia i mozliwosei.

Jesli mam na osobisty akeent sobie pozwoli¢, to pewnosé,
7e tak jest, a nie inaczej, ze sg to poklady rzeczywistosci do
zbadania, a nie banki mydlane do zdmuchniecia, uzyskuje
w uczuciu bogactwa Rzeczywistoéci. Jest to poryw podziwu dla
Swiata, ze tak jest obfity, tak réznorodny, tak zywy, tak ta-
jemniczy, tak wszechstronnie mozliwy. Nie jest mozliwe, aze-
by TO, CO JEST, moglo byé ubogim, latwo zrozumialym. Jest
w tym uczuciu dwojaki plan: ze $wiat jest bogaty w formy,
ale ze zarazem jest bardzo ubogi; Ze jest gleboki, ale ze w tej
glebokosci jest plytki, ze trzeba jeszcze te jego giab poglebié;
ze Rzeczywistos¢ jest w swej istocie cudowna, Ze jest miejsce
na wszystkie cudy, ze jest miejsce na niezliczone plany innych
$swiatéw, na chéry i hierarchie istot niewidzialnych, na wszy-
stkie nieba i wszystkie piekla. Jest to podziw estetyczny ale
1 poznawczy, daje na chwile przynajmniej to samo uczucie
pelni i dosytu poznawezego, jaki daje zobaczenie zywych istot.
Moze to by¢ zludzenie, ale rozsadek przemawia za tym: jesli
to, ze ja jestem i to, czym jestem, jest tak niewypowiedzia-
nie dziwne, dlaczegoz by nie mialo byé w rzeczywistosei jesz-
cze wiele innych dziwnych i cudownych spraw? Zaprzeczania
temu nie moge odczuwa¢ inaczej, niz jako tchérzliwe filister-
stwo intelektualne. Ale nie uwazam tego uczucia, tego zaufa-
nia w pelnie i bogactwo Rzeczywistosei za jaki§ walor etyczny.
Jest to jaki§ talent etycznie obojetny, nalezy do wyobrazni,
do strony poznawczej. Nie jest to zadna zasluga tak odezuwac
i na tej podstawie wierzy¢ w Boga. Tak, jak nie jest zastugg
by¢ dobrym malarzem, albo mie¢ stuch artystyczny. Wydaje
mi sie, ze spér miedzy ateizmem a religig nalezy przede wszy-
stkim (nie wylgcznie) do dziedziny intelektualnej. Ale na te-
renie etycznym moze byé nieraz i de facto nieraz jest zgoda.
A to jest teren najwazniejszy, jakkolwiek intelektowi przy-
pisuje zadanie zbadania, czy jest Bog i jaki, to jednak dzie-
dzine intelektualna, jak i estetyczna, uwazam za mniej war-
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tosciowe od etyeznej. Najwazniejsze jest: jakim jestem dla
drugiego czlowlieka, a ten pewnik sumienia znajduje potwier-
dzony w Ewangelii: nie ten co mi wola Panie, Panie, ale ten
co ukochat brata najlichszego, ten jest moim uczniem.

3. Wiara chce poznaé; ale ponad poznaniem wiary jest czyn,;
a Znowuz przez czyn poznaje sie, — taki obrot wartosci; lecz
wartoScig naczelng jest czyn. I to czyn dobroci dla drugiego
stworzenia. To jest mdj pewnik, sumienie, ktore mi zaswiad-
cza prawdziwos¢ Ewangelii; i znéw Ewangelia zaswiadeza
mi te wiedze sumienia, ze nic nie jest tak wartosciowe, jak
dobroé czvli mitcsé. I dalej, sumienie mi powiada, ze milosé
musi mie¢ za cel zywa istote, nie fikcyjna; a taka istota jest
przede wszystkim czlowiek — (nie pomijajac i zwierzecia, tak
bliskiego czlowiekowi na drabinie rczwoju). I znowuz pomie-
dzy sumieniem a Pismem jest wzajemne zaswiadczanie sie:
jak mozesz kocha¢ Boga, kidérego nie widzisz, kiedy nie ko-
chasz czlowieka, ktérego widzisz? Kochaé Boga nie znaczy nic
innego tvlko spelnia¢ jego przykazania, a naczelnym przyka-
zaniem jest by¢é dobrym dla drugiego czlowieka. Wiec droga
do lepszego Swiata jest bardzo prosta. Przy czym znowu jest
powiedziane, ze nie trzeba mysleé o tym, azeby za dobro¢ miata
byé jakakolwiek nagroda (niech nie wie lewica, co daje pra-
wica), trzeba w ogéle byé calkiem obiektvwnym, a w swej do-
broci trzeba sie calkiem oddaé celom, nie myS$leé o zbawieniu,
a dopiero jako ,,produkt uboczny‘ przvidzie zbawienie (stra-
ci¢ dusze i potem te odzyskaé). Jest to wiec nieporozumienie,
jezeli atei§ci zarzucaijg chrze$cijanom, Ze sa interesowni, Jesli
przyswieca im nadzieja lepszego Swiata, to jest ona pociechs
uzyskana w modlitwie.

Pociechy te narzucaja sie jako co$ obiektywnego, zewnetrz-
nego, maja smak rzeczywistosei. Czyliz je odpychaé¢? Czy nie
lepiej, azeby byl lepszy Swiat, niz zebv go nie bylo? Dumny
ateista, ktéry odpycha te mozliwos¢, jako latwizne, ze niby on
woli zostaé w swoim samotnym tragicznym Swiecie, demaskuje
sie: widaé niezle mu z ta tragedia, skoro nie czepia sie nadziei
rozwiklania wezia t{ragicznego. Komu dobrze z tragizmem, ten
widocznie nie zna sie na tragizmie: bo prawdziwy tragizm jest
takim cierpieniem, Ze sie szuka z tesknota wszelakich mozli-
wych wyjsé. Chyba, ze ateista powie, ze owszem chcialby
wvjsé ze swego tragicznego ateizmu, ale nie przez zludzenia,
omamy, Wiec znowu sie pojawia kwestia intelzsktualna: ja-
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kim sposobem moze istnieé Bég? Intelektualizm nie moze daé
tej pewnosci, ale moze usunaé zapory co do tego zaufania, Stad
teologia i tradycje myslowe Czysto myvslowe spekulacje grozg,
ze beda czesto fantazjowaniem. Skad zreszta pewnosé, ze ro-
zum i rzeczywistoSé sg adekwatne i pokrywaja sie? Wiec
wszystkie spekulacje intelektu sg tylko czym$ prawdopodob-
nym, nie sg tez niczym $wietym. Swietoéé przystuguie tylko
doboru czyli milosei i istotom zywym, o ile sa dobre i zdolne
do tego, zeby byé podmiotem dobroci. Swietosé przysluguje
Istotom Niewidzialnym, ktére sa dobre. Ale zadnej mysli jako
takiej nie przystluguje Swieto§é. My$li moga by¢ szanowne,
jako wyraz dlugiej pracy wiekéw, jako formuly, ktére wska-
zuja na glebokie i dobre dziedziny rzeczywistosci — ale same
z siebie sa tvlko instrumentami, tyvlko narzedziami; same z sie-
bie owej warto$ci sakralnej i etveznej nie maja. To jedna za-
sada mej teologii.

A druga zasada metodyczna mej teologii jest ta: skoro rze-
czywiste Zycie psychiczne jest to Zycie jakos$ci (przezyé), skoro
najwartoSciowsze zycie czlowieka to jest Zvcie czynne, praca.
maijaca na celu obiektywne cele, skoro to sg pewniki sumienia,
wiec i mysl metafizyczna, w szczegblnoscei teologiczna powinna
zawsze nawracaé do tego zycia vrzezyé i zyeia czynow, Co to
znaczy, co znaczy ten dogmat, to pojecie w tlumaczeniu na zy-
cie psychomoralne? Jezeli ta my$l jest bledna, jezeli to tylko
zludzenie, niechze przynajmniej shizy psychoumoralnieniu,
niech jej konsekwencje praktyczne tu maja dobry skutek.
niech nie bedzie zmarnowany ten czas, ktéry sie tej mvéli po-
Swiecilo. Niechze ona co$ znaczy, niech niz bedzie préznym
gadulstwem. Straszng jest rzecza pomysle¢ naraz, ze sie umyst
w pustce znalazl otoczony tylko wlasnymi majakami, 1 prze-
lewa z pustego w prozne. Ale skadingd mozna przypusci¢,
ze im blizsze beda mysli teologiczne i obiekiywne etyki
(takze intuicyjnej etyki wewnetrznej), tym beda prawdzi-
wsze. Bo jesli jest Dobry Boég, to chece Dobra. I to co czyni
Dobro, co umacnia Dobro w $wiecie zewnetrznym, bardzo moz-
liwe, z2 jest w jaki$ spos6éb podobne do niewidzialnego $wiata.
Podstawa religii jest zaufanie, ze jest w Tajnikach Rzeczywi-
stoSei Moc Zywa, ktéra jest zrédliskiem Dobroci, ktéra chee
Dobroci, pomaga do Dobroci: ocala. Jesli jest taka moc, to nie
moze nosi¢ innego miana niz Béog. Jedli jest taka Moc, to masz
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obowigzek sluzyé tej Mocy, kazdej doby, bez wzgledu na to.
czy jest Bog — to jakze dobry czlowiek mogiby sie odwrécic
od Boga? Dobry czlowiek pragnie, azebv byl Bég. Bo wtedy
sprawa Dobra ma znacznie lepsze szanse. Bog powinien byé —
to jest postulat Dobroci. Czy jest Bog, czy Dobro¢ nie jest cal-
kiem odosobniona w $wiecie, — to jest kwestia faktu.
Instvnkt modlitwy, do$wiadczenie modlitwy skutecznej na-
kazuja bardzo powaznie traktowaé religie, ten system zacho-
wania sie, ktéry wvraza sie w pewnosci istnienia Boga. Trze-
ba zaczaé¢ modlié sie; ale modlitwa nie moze odbywa¢ sie bez
wiary, ze jest Bég, bez wiary, czyli bez kredytu udzielonego
tym, ktorzy z absolutna pewnoscia'mys$la o Bogu, jako o kims§
najrealniej istniejacvm. Azeby moc modli¢ sie, {rzeba mieé
umyst wolny od mys$li, ktore rozbijaja wiare, ktére argumen-
tuia: to do czego sie modlisz, nie moze byé rzeczywiste. Ot6z
wracam do punktu wyjscia i pytam: jakie to sg mysli, ktore
najgrozniejsze sa dla przypuszczenia, ze Bog jest, ze jest Dobra
Istota Niewidzialna, z ktéra mozesz skontaktowaé sie? Trzeba
bedzie tej Istocie w rewanzu przyznaé pewne wiasnosei 1 nie
jest wykluczone, ze te wlasnosci beda prawdziwe — ale wy-
starczy, je$li sobie powiem, Ze sa prawdopodobne — 1 Ze one
cns znacza, ze sa symbolem naszvch idealéw psychomoralnyvch.
Jest mozliwe, ze jak instvnktv zwierzece sa wyrazem realnych
fajnych sil biologicznych, tak i instynktv metafizyezne wska-
zuja prawdziwie na $wiat niewidzialny — bo z niegc plvna.
Celem teologii tej jest teodycea; ale ta teologia jest tylko
posybilistyezna; kto natomiast z calg pewnos$cig chee wiedziec
co$ 0 Bogu — niech bedzie dobry — [.....] Niech sie tez modli.
Jeéli sie modli bez trudno$ci — to sie obejdzie bez teologii;
dopiero jesli ma trudnosci — niech siega po argumentacje
dyskursywne., Ta teodycea i teologia pokazuje jedynie pry-
watna probe, jak sobie radzi¢é mozna z trudnos$ciami wiary.
Autor na tej podstawie nie roSci scbie zadnych pretensji do
zbawienia, jak tez zadnym sposobem nie zgodzi sie na to,
aby go przeznaczono na potepienie; praca nad fym byia dla
mnie gléwna tresciag mego umystu; ale tez jest to tylko inte-
lektualna rzecz, niezwiazana bezpoSrednio z prawdziwym zy-
ciem czlowieka, jedynym, ktérego moze dotyczyé zbawienie
lub potepienie, w ktorym moze byé zastuga lub wina. Po-
Srednio jest ta praca silnie zwigzana z zyciem etycznym.
Raz dlatego, ze autor staral sie pracowaé¢ sumiennie — a to
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juz nalezy do Zycia moralnego. A drugi raz dlatego, ze jak
zaznaczylem, cale to rozumowanie chce mieé za istotny pod-
klad tresciowy zycie moralne. A to zycie moralne nie jest
wszak ekscentryczne; po prostu autor opierat sie na warto-
sciach i uczuciach powszechnych pomiedzy zwyklymi uczeiwy-
mi a oSwieconymi chrzescijanami naszej epoki, naszei czesci
fwiata 1 w naszym kraju. Niektére z tych uczué sa wysubtel-
nione, jesli autor sam byl poniZej nich, to sa mu one znane
Z Tozmow z ludzmi i z piSmiennictwa.

I wogoéle jest to moje zalozenie metodyczne, zeby tylko to
bra¢ za prawdziwe czyli mozliwe u Boga, co jest bardzo ludz-
kie, co jest w calej pelni humanistyczne. Co nadaje czlowieko-
wi Twarz Czlowiecza. Jesli jest Bog, to rzezbi oblicze ludzkie.
Jesli Istota Niewidzialna przyjeta cialo ludzkie, to jej oblicze
musialo sta¢ sie ideatem Twarzy Ludzkiej. I rzecz znamienna,
jest ideal Twarzy Czlowieczej intuicyjnie wyczuty przez arty-
stow i nawet nieartystow. W tym kierunku nie chee narzucaé,
ze Jezus byl Istota Niewidzialng uczlowieczong, ale faktem
jest, ze wyobraznia chrzescijanstwa Jego Twarz wziela sobie
za Wzoér Idealny Twarzy Ludzkiej. Jest to twarz meska,
dobra, czysta, pogodna, wspanialomyslna. Taks Twarz
intfuicyjnie wyobrazamy sobie na podstawie nauk Jezusowych,
tych zwlaszcza, ktore sa bezposrednio zrozumiale dla sumie-
nia i prostego wzroku umyshu. Nauka Jezusa i Jego Twarz ktora
sobie czyni idealem Oblicza Czlowieka nasze proste sumienie,
zgadzaja sie. Jesli jest Bog, to takiej twarzy chce od nas, reli-
gia jg sobie znalazla, takiz wzor dala w Chrystusie. Twarz
zoadza sie z zyciem. Wszystko wiee, co by w sobie zawieralo
co$ innego niz dobroé, madro$¢, pogode, czystosé, wspanialo-
myslnoéé, nie od Boga pochodzi, jest herezja, choéby sie nawet
jawilo pod najbardziej prawowiernym szyldem.

Gleboki i zupelny humanizm nie moze by¢ niereligijny,
w kazdym razie przeciwreligiiny, bo religia prawdziwa nalezy
do najwyzszych poteg ksztaltowania czlowieczego; ale tez
i prawdziwa religcia nie moze by¢ przeciwhumanistyezna;
wszystko, co niby to jako religia usilowalo czlowieka odwrocicé
od tych zachowan sie, ktore rzezbig twarz prawdziwie ludzka,
nie jest prawdziwa religia, a w kazdym razie nie prawdziwa
teologig i niestuszng teodyceg. To jest warunek wylaczajacy
a nie zakladajacy, bo moze by¢ teologia, ktéra jest szlachetna
w swoich celach, ale mimo to nieprawdziwa, Te teodycee sta-
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wia sie nie jako prawdziwa, ale jako prawdopcdobng dla mego
umystu. Jeszeze o metodologii. W kazdym systemie myélenia
sa miejsca ogniskowe i posrednie, narzedzia, wezly logiczne,
kiore sg tylko formalnie waine a nie tresciowo. Tak i tutaj:
wszystkie twierdzenia podstawowe i konkluzie ostateczne
maja by¢ zarazem symbolami Zycia psychomoralnego, maja
mie¢ taki pragmatyczny sens; ale beda mogly byé po drodze
i inne twierdzenia, ktérych do rzeczywistosci psychomoralnej
nie bedzie mozna zakotwiczy¢, ktoére beda robily wrazZenie
blahej scholastvki czy tez czystej fantastyki. Ale beda nie-
uniknione jak wezly logicznego dyskursu,

Wzmianka o logice. Nie przypuszezam, zeby dyskursem lo-
gicznym mozna byto zglebi¢ tajemnice Bytu, Zia, Dobra, Boga.
A trzeba sie zdecydowaé, co sie bedzie mowilto, tak czy inaczej.
Logiczno$é systemu polega na tym, zeby wybraé jedna droge
przypuszczen, jedng droge zaufania. Je§li sg inne drogi, inne
mozliwosei, podstawia sie je w czasie wywodu podajac, dla-
czego sie takie mozliwoéci przyjelo. Metafizyka jest wiec poza
logika, ale nie moze by¢ przeciw logice, Je§li sa takie postu-
laty, ktére mozna przyjaé poza logika systemu, niech nie
prébuje sie ich wstawia¢ w system, niech sie poda szeczerze:
to jest samo z siebie stuszne, ale nie godzi sie z reszts.

Postulaty psychomoralne nie sa powiagzane logicznie ze soba.
Nasza psychika ma zbyt obfite i zréznicowane Zrédia, aby
wszystko, co w niej jest moralnie legalne, dalo sie ujaé w sy-
stem prawny, sens logiczny; cheae wiec tak sobie ulozyé sy-
stem metafizyczny, aby by! intelektualno-logicznym odwzor-
cowaniem zycia duchowego, trzeba cos opuszczaé, co§ wybie-
raé; nie wszystkie postulaty psychomoralne moga znalezé
swoja symbolike, jesli symbolika tg ma by¢ ich logiczna spéj-
nia, Trzeba wiec zdecydowat sie na to, co jest najwazniejsze,
to biorge za podstawe, innym postulatom psychomoralnvm
udzielajac tylko psychologicznego bytowania pobocznego,
w cieniu glownej mysli.

Postulaty psychomoralne to nie tylko uczucia; teodycea opar-
ta na zyein psychomoralnym to nie sentymentalizm — nie
chedzi o nastrojowe widzi mi sie, tylko o te wartosci moralne,
ktére  bezsprzecznie sa w humanizmie chrzescijanskim
i w chrystianizmie humanistyveznym, Oparcie jest w sumieniu
szlachetnym ludzkosci, w jej pracy nad rzezbieniem Czlowieka,
jako przeciwienstwa bestii. Ale sa prywatne, ekscentryezne
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uczucia, checi, postulaty, czyz je zgnebié¢? Czy im dozwoli¢
wszystkim wej$¢ do metafizyki i $eodycei? Rozstrzyga ich osta-
teczny sens, ich najintymniejsza intencja. Co nie jest zamasko-
wanym ziem, co by moglo istnie¢é w obecno$ci Chrystusa bez
wstydu, to ma prawo znalezé sie w inwentarzu tego zycia du-
chowego, ze swojej istoty ma prawo do projekeji metafi-
zyczno-teologicznej. Zycie zgodne z Zyciem Dobrym powinno
byé bogate, obfite, swobodne. Nie méwcie juz o misyjnym
aspekcie tej sprawy. Czy chrystianizm ma sie wydawaé zan-
darmem, ktéry tylko szuka kogo aresztowaé, czy apostolem,
ktory szuka kwiatéw, by je hodowaé?

Zasada poznawcza jest taka: Bog powinien byé; ale to je-
szeze nie dowodd ostateczny, ze Bog jest; jest natomiast praw-
dopodobienstwo, Czy Bog jest, czy nie jest, to kwestia faktu.
Jesli jednak jest Bog, to jest prawdopodobne, ze On bedzie
potrzebowal dac¢ sie poznaé; ze tym sposobom Jego stuzyé be-
dzie instynkt modlitwy, instvnkt estetyczno-metafizyczny
(uczuciz pelni), wreszcie jakiz$ dokladne i blizsze odkrycie sie
w duchu niektorych os6b ludzkich. Czlowiekiem, ktory mowil
o Schie z cala pewnoscia, jako o Synu Bozym, byt Jezus z Na-
zaretu, Jesli ten czlowiek nie wiedzial o Bogu, czego Bog chee
od nas. to byl oszustem; ale poniewaz jest to pewne, Ze oszu-
stem nie byl, przeto ufaé¢ mozemv 1 powinniSmy, ze On rzeczy-
wiscie wiele wiedzial o Bogu. Tak wiec opierajac sie na do-
$wiadczeniu 0s6b wiarogodnych ze wzgledu na swoija Swie-
tose, ktorej skladnikiem musi by¢ prawdomownosé, uprawdo-
podobniajac istnienie Boga ze wzgledu na owe sklonnogei wro-
dzone ducha ludzkiego, mozemv mieé wielki stopien nadziei,
ze jest Dobra Istota Niewidzialna, do ktorej sie mozemy modlié.
PewnoSci absolutnej nie ma; jest to dziedzina wiary, czyh
zaufania. Nadchodzi ezasem straszna mys$l, ze to wszystko tylko
Swiat majakéow; i ze moze by¢ tak, iz nigdy nie dowiemy sie
prawdy. Dziwna rzecz, ze jest co§ w umysle takiego, ze wolal-
by nie wiedzie¢ prawdy, ze woli niepewnosé. Jest to stuszna
moze obawa, zeby sie nie da¢ przedwczesnie zlapa¢ w sieci
systemu. System teodycei powinien byé luzny, otwarty, zawie-
ra¢ wiele punktéw do wolnej interpretacji — jak do drog
Boskich zaproszeni sa wszyscv, tak i teodycea, cho¢ weale nie
jest integralna cze$cia religii, powinna bramy swe ludziom
szeroko otworzy¢. A stgd wysnuwa sie organicznie taki postu-
lat, ze kazda z jej tez powinna byé symbolem zycia psychomo-
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ralnego; takie musza byé tezy zasadnicze — aksjomaty
i twierdzenia naczelne, inne niech beda czysto wezfowymi
punktami, ktére sie dadza wymienié bez nadwyrezenia calosci.

Na czym wiec opiera¢ wiarg? Na fakcie objawienia, Przy
czym przypuszczam rozne stopnie objawienia od naturalnego,
poniekad immanentnego w Swiadomoscl moralnej i dogmatyez-
nej, — i w instynktach metafizyeznych, przez rozmaite stopnie
az do najczystszego, transcendentnego objawienia w jednym
cztowieku. Ale w kazdym razie to objawienie zdarzyto sie w du-
chu, nie zostalo wypisane na chmurach, stamtad odczytane,
tylko jako pewno$é absolutna w duszy ludzkiej. Czlowiek, kto-
ry byt wcielong Istota Niewidzialna, nie gdzie indziej tylko
w swym duchu te §wiadomo$¢é odszukal. Wiec w tym sensie
kazde znane tu na ziemi objawienie jest immanentne. Tran-
scendentne jest tylko przez te pewnos¢ absolutna duszy ludz-
kiej, ze ma do czynienia z Istota Niewidzialng, istniejaca rze-
czywiScie. Wiara moja,— bo to bedzie prywatna teodycea —
czepia sie tamtej pewnosci, jest zaufaniem w ,eksperyment’
kogos, kto mu swoja SwietoScia i madroscia gwarantuje auten-
tycznoéé relacji, Gdy zas opowie$¢ o tym uderza w zwykle
1 bezpos$rednio zrozumialte nakazy sumienia, to juz sklonny je-
stem ufaé, ze jest Bog.

Nie szukam przyjemnosci we wierze; przeciwnie, odczuwam
duza przykrosé, ciezki przymus konsekwencji wiary nie dlate-
go, zebym byl szubrawcem, jestem dzentelmenem, ale wyma-
gania wiary sa przesadne, ciezkie, Najciezsze jej wymagania,
to wymaganie nadziei, gdy dusza moja skionna jest do rozpa-
czy; ciezkie jest tez wymaganie opanowania erotyzmu, gdy je-
stem z natury lubiezny, Wiec wiara nie jest przyjemnoscia.
Podkres§lam to, azeby odrzucié z gory zarzut sentymentalizmu
tej teodycei. Jest to woluntaryzm z intelektualizmem ozeniony.

Jest fakt swietosci. Sklada sie on z pewnego zachowania sie
: pewnego poznawania. To zachowanie sie jest dobre; wola
nasza, jesli jest dobra wola, akceptuje te dobreé bez zadnych
watpliwo$ci; natomiast poznawanie nalezy do rzedu poznaw-
czego i tego stopnia oczywistosci, ani tego stopnia obowiazania
naszego wobec niego poznawanie nie ma, Udzielamy mu kre-
dytu ze wzgledu i tvlko ze wzgledu na te dobroé, ktora sie wy-
daje by¢ w Scistym i nierozerwalnym zwiazku z trescia owego
poznawania; gdyby nie to zastrzezenie moralne, mégitby do nas
przyj$é kto badz i straszvé nieznanymi $wiatami, moglby kto
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badZz narzuca¢ nam obowiazki nalezenia do lancucha szeze-
Scia — i albo bylibysmy bezbronni — albo tez — jak ateista —
odrzucalibySmy z géry na wszelki przypadek wszystko, co
nam mowia o sSwiaiach niewidzialnych. Dobroé moralna jako
skutek wiary jest conditic sine gua non wiary i to przeSwiad-
czenie sumienia znowu mi potwierdza nauke ' Ewangelii: Po
owocach ich poznacie je. Strona poznaweza wiary nie wysunie
sie nad jej strone moralng takze i dlatego, ze dobroé jest
jeszeze wyzsza niz ciekawosé (jakkolwiek ciekawosé poznawcezg
musimy uzna¢ za bardzo wartoSciowa — 0 czym nam mowi
sumienie humanistyczne), bo dobroé¢ odnosi sie do drugiego
czlowieka, ciekawos$¢ jest pewnym zadowoleniem siebie; do-
broé, dalej, odbywa sie w dziedzinie uczué, bardziej powszech-
nej, bardziei po ludzku powszechnej i rzeczywistej, niz dzie-
dzina myvslenia, ktéra nalezy raczej de talentow wyjatkowych,
i ktéra jest badz co badz tylko czyms$ instrumentalnvm, Ale
jesli jest Bog, to Bbg pragnie byé poznanvm przez ludzi; nie
ivlko przez ich sumienie jako intuicje dobra, leez i przez ich
umyst jako intuicje Swej Obecnosci. Dlatego zaraz po dobro-
ci wartosciag najwyzsza, druga wartosScia niemal réwnie wy-
solka jest $wieta ciekawo$¢, ktora jest tvlko tam, gdzie ijest
dobroé. Jesli jest bez dobroci, jest zwvykla rozrywka intelek-
tualna, nie rézniacz sie co do swej wartosci moralnej od roz-
rywek matematyeznvch, jest to w kazdym razie godziwa roz-
rywka, ale bez pretensji do sacrum,

Czy ostatecznie intuicja poznawcza $wieto$ei, choé¢by bardzo
pewna, jest obiektvwnie prawdziwa — stwierdzi dopiero zy-
wot posmiertny, Gdybysmvw juz dzisiaj ogladali Boga twarza
w twarz, juz bylby raj: do tego czasu bedzie nas dreczyé meka
zwatpien; wszyscy, nawet Swieci, maiag swoje noce (zarne:
ale to zwatpienie nie jest zdolne zniszczy¢ tei ogromnej na-
szej nadziei i wiary, ktére sie rozwinely w zyciu chrzedciian-
skim; czyzby pominaé to zycie? Umyst ktéry rzetelnie szuka
prawdy, nie moze ponad zyciem chrzescijanskim przeis¢ tak,
jakby to nie bylo jakies wielkie, wiele mowiace doswiad-
czenie ludzkosci, Kto chce zna¢ prawde, ten, jesli sie z chry-
stianizmem zapozna w jego najszlachetniejszym rdzeniu Swie-
tosci autentycznej, nie bedzie mogt pozostac¢ z daleka i zechce
wziaé¢ udzial w tym doswiadczeniu, w ktéorym najwyiszego
rzedu ciekawos¢, metafizyczna, gteboko umieszczona w duchu
ludzkim i prosta ludzka dobro¢, ale o napigciu juz heroicz-
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nym, wzajemnie sie warunkuja i uzupelniajg. Dobro¢ prowa-
dzi do zaspokojenia ciekawos$ci, a z zaspokojonej ciekawosci
wynikaja sily niezwykle do spelniania dobroci.

Natomiast inna rzecza jest intelektualna (w sensie dyskur-
sywnym) struktura wiary, czyli teodycea; ona, jak juz zauwa-
zylem, sama nie iest zdolna wytworzyé intuicii poznawczej
Boga, tym bardziej nie zastapi dobroci. Ale jesli sie opiera na
moralnym dogmatvzmie, jes§li przyvimuje do wiadcmosci infor-
macje czyli objawienia osob, ktérvch autorytet swietosci jest
niewatpliwy — to spelniaé¢ moze pozvieczne zadanie usuniecia
tych mys$li, ktore wadza wtedy, kiedyby$my chceieli oddaé sie
spokoijnie modlitwie, Obowiazkiem tej pracy umystowiej, jak
kazdej innej, jest logiczno$é lub jawna 1 szezera kapitulacja
przed illogizmem rzeczy, gdzie sie sila logiki konczy, Wytwér
umystowy jest cenny etyeznie nie sam w sobie, jest to tylko
rzecz, rzecz martwa 1 nic wiecej; ale cenny jest przez to, zZe
nasiakl osobistoscia sumiennego czlowieka, cenny jest przez te
ilos¢ rzetelnosci, ktora wen wlozono — i tylko o tyle. Stad
prawo do wolnosei myslenia; stad prawo do walki o swe prze-
konania teoretyczne; one same w sobie moga bvé bledne, same
w schie sa tylko dyskursem, czyms$ czvsto technicznym i1 po-
wierzchownym w zyciu duchowym czltowieka; ale sg zarazem
i dzielem uczciwoéci czlowieka, dobrej woli, wysilku, nateze-
nia niedbajacego o zmeczenie, ktérymi czlowiek pracujacy
dzielo umyshu swojego jak potem firudu przepoil, Czlowiek
ma prawo, azeby szanowano pot jego pracy, chocby nawet sama
tre$§¢ pracy jego byla bledna. Dlatego, sadze, kazda choéby
nawet bledna, choéby nawet naiwna 1 catkiem nieudana préba
teodveei zasluguje na respekt, jezeli jest préba uczeiwa, jezeli
jest wynikiem pewnej pracy, ktora usilowala byé intelektual-
nie sumienng, etycznie czysta, religijne ufng w objawienie.

Zdaje sobie sprawe, ze wszystko co ja powiem na korzy$é
Boga, dla Jego wywyvzszenia, juz zostalo skwalifikowane jako
herezje réznego rodzaju; ale to jest mi przykre; bylbym szcze-
sliwy, gdybym zostal doprowadzony do teorii katolicyzmu, do
ktérego naleze z urodzenia, o ktorym przypuszczam, ze on jest
mocg zdolna uratowaé §wiat, ktoéry jest konkretna religia wick-
szosci clbrzymiej mych rodakéw. w ktérym jest taka masa
swietosei, 1 ktorego obrzedy modlitewne (z ich forma najwyz-
sza wlacznie, t. j. sakrament) sg mi pozadane. Ale natretnie
powtarzam, ze moja teodycea jest na wlasny uzyvtek; mnie
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nomaga do tego, azebym sie coraz i coraz zblizal do zycia kato-
lickiego, w jego socjalnym i co teraz najwazniejsze, modlite-
wnym aspekcie. Bylbym bardzo zadowolony, gdybym i w as-
pekcie teoretycznym zlaczyl sie kiedys$ z katolicvzmem; ale nie
biore z goéry tego zobowiazania. Gdybvm sie tym zobowigza-
niem obarczyl, to iuz bym myslenia swego nie mogl uzywaé
z peing swoboda; juz bym nie mogt byé zupelnie szczerym,

Nie pisze dla katolikow wierzacych, aby ich przekonywac:
dla nich tylko tyle, azeby pokaza¢, ze moze by¢é teoria pozornie
bardzo heretycka, ale pragmatycznie katolicka; Ze przy innym
myS$lenit moze by¢ to samo zycie moralnosci i religii; pisze dla
siebie — a jesli mam odwage oglosi¢ — to dlatego, ze mysle,
iz kto§ nie wierzacy, kto ma takie same trudnoéci jak ja,
moze po zapoznaniu sie z tym tckiem mys$li zblizyé sie co
nieco do wiary. Moze by¢ wiec jakas$ korzy$é z takich rozwa-
zan. Ale jej warunkiem jest poszukiwanie prawdy (teoretycz-
nej) najzupelniej swobodne; zycie chrze$cijanskie a zwlaszcza
Objawienie Jezusowe i informacje apostolskie z jednej strony,
sumienie humanistyczne z drugiej, to fakty podstawowe, pew-
niki Zycia, terminus a quo; teoria katolicka to terminus ad
quem; kierunek zasadniczy; ale pomiedzy tymi dwoma termi-
nami zastrzegam sobie zupelna swobode teoretyzowania. Ta apo-
logetyka jest rzeczywistym poszukiwaniem a nie tylko pozor-
nym; warunkiem tej rzeczywistosei jest prawo nawet do bledu,
byle by nie byt bledem zlej woli intelektualnej; byle by byi
biedem umystowo uczciwyvm, Dlatego, jezeli bedg tam ekstra-
wagancije teonetyczne, nie mam zadnej skruchy za nie, zadnego
wstydu, skruche i wstyd mégltbym czué tylko za zycie; nigdy
za mysl; mysl moze by¢é pokonana tylko lepsza mysla, doklad-
niejszg faktycznie i logicznie dzielniejsza. Nie wolno bvé ziym;
nie wolno szarga¢ S$SwietoSci; ale Swieto$¢ przynalezy tylko
zyciu; teoria, nawet teologiczna, nalezy do dziedziny techniki:
i wolno sie myli¢, jezeli sie kto§ myli sumiennie [...]

Nie jest mi calkiem nieznana i systematyczna teologia kato-
licka, i mam wielki podziw dla olbrzymiej pracy umystowei,
ktora zostala tu wykonana. Jest mi dosyé strasznie snué¢ swe
wlasne, tak ekstrawaganckie teorie. Nie jest to dla mnie przy-
jemnoscia: jest to dla mnie musem; teologia oficjalna zaprasza
do myslenia; zobowigzuje do mys$lenia; jesli tak, to juz daje
wolno§é myslenia pod warunkiem sumiennos$ci logicznej. Otéz
szukajac prawdy nveligijnej, wzialem sie do studiowania sw.
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teologii; jezeli na pewnych waznych punktach powstal maj
sprzeciw teoretyczny — to w kazdym razie nalezy on do dzie-
dziny teologii; szanuje i respektuje teologie; i traktuje ja tak,
jak kazda nrawdziwg nauke, — jako formule prawdy teorety-
cznej na podstawie pewnych danvch; a prawdziwa nauka do-
piero szuka prawdy; gdyby ja /juz z goéry miata, nie bytaby
szczerym badaniem, tylko udanym, Ale szukanie prawdy to
nie jest nic rozpaczliwego; bo to jest tylko szukanie stéw dla
rzeczy, ktora sie juz ma; ma sie juz do czynienia z faktami elek-
iryeznosci, zanim sie znajdzie jej formule; ma sie do czynienia
z faktami $wietoSci, zanim sie znajdzie dlan teorie; a fakty,
a rzeczy sa o wiele, sa bez poréwnania wazniejsze niz stowa,
niz teorie. Jak czasem pusto i widmowo w Swiecie mysli; z ja-
kim ukojeniem wraca sie do najprostszych i naiwnych we-
stchnien dobroci; mimo to teorie sa potrzebne, jako proba ladu
w mys$lach, bo mys$li nieuporzadkowane meczg, bo nieporzadek
w myslach hamuje decyzje zycia. Naprzod zyé, potem filozofo-
wa¢é; ale filozofowaé, zeby zy¢ pewniej.

Etycznie, uczuciowo i wizualnie wyobrazam sobie Boga tak,
jak my wszyscy chrzescijanie, myslac o Osobie Zywej Chry-
stusa: jako Dobrego Pasterza, ktéory szuka owiec zgubionych,
jako Serce, ktore zaprasza do siebie wszystkich zasmuconych
i jako Dobrego Nauczyciela, ktory nas zapewnia, Ze blogosta-
wieni bedg wszyscy, ktorzy tylko zechca dobrze chcie¢; jako
Ukrzyzowanego, ktéory cierpi dla nas i z nami, jako Zmar-
twychwstalego, ktéry nam obiecuje Tryumf zycia nad Smiercia.
Tak wierzy i widzi serce; i to grunt; ale i umyst dopomina sie
o swoéj dzial. Teologia katolicka zacheca do wysitku myslo-
wego na ten temat.

Lanckorona, 1939.
Karol Ludwik Koninski
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Przed kilku miesigcami ukazala si¢ na paryskich pétkach ksie-
garskich ksiazka, ktéra w lot podbila opinie i zod ala doslownie roz-
chwy''ana, Nie jest ‘o powies¢. Jes) po prostu ,historia swie.ej”. T o
nie ,vie romancée”, Historia w najwlasciwszym, najsurowszym
tego slowa znaczeniu: Zycie $wietej Elzbie.y Wegierskiei, przez
panig Ancelet Hustache,

Sto dziesiec¢ la" l'emu zyskala rozglos inna ksiazka o tym samym
tytule. Au‘orem jej byl mlody Mon'alember:. Pisal w romantycznym
ferworze epoki i swoich dwudzies'u szesciu lat, nie baczac zbytnio
na dokumenty, Powstala ksiazka piekna, Zzvwa — i przepleciona
legenda, Doskonalym symp'omatem ewwoluciji francuskiej mys$li ka'o-
lickiej od stu lat jes' dys'ans, dzielacy obie ksigzki. Mon'alembert
miat wiekszy talen', lecz nie numial trzyma¢ go na wodzy, ' alent zlekka
rozczochrany. Pani Ancele' Hus'ache wykazuje w tej paraleli raczej
meskie zaletv karnosci wobec przedmiotu i dvskre'nej powséciagli-
wosci w subiek'ywnych ocenach. Sama kryje sie w kulisach: mowia
za n'a teks'yv I czytelnik, zwlaszcza niewierzacy, nie ma l'eqo troche
nieprzyjemnego wrazenia, ze go ,bujaja” cwdehnkami z nieprawdo-
podobneqgo zdarzenia. Odbronzowienie hagiografii jest dzi§ naczel-
nym zadaniem katolickich pisarzy i przyznac 'lrzeba, ze w 'ej dzie-
dzinie nie ''vlko we Francji, ale 'akZze u nas robi sie n‘emalo. Lecz
pozostaje jeszcze tyle do zrobienial Czytajac ksiazke Anceler Hu-
slache mys$lalam sobie z pewnym uczuciem zazdrosci: kiedy ukaze
sie u nas tejze samej miary ,Zycie Krolowej Jadwigi”, Kunequndy
czy Jolan'y? Napisane przez his'oryka, k'éry by ze swego katoli-
cyzmu czerpal zasade podwodjnej lojalnosci: wobec dokumentow,
a wiec prawdy historycznej i wobec niedoscigle] tajemnicy duszy
swietej Pani.

Umarla miodziutko, w tym samym wieku co ,Mata Swie'a”, Te-
resa z Lisieux. Nie za kra'ami, a w Swiecie, cho¢ pod kwefem.
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Zycie jej plynelo na bujnym dworze, wéréd muzyki minstreli
i szczeku broni. Zrekowiona Ludwikowi Turyngskiemu w wieku czte-
rech la, — obyczajem o6wczesnym ojciec, Andrzej Wegierski, po-
slal ja dzieckiem na dwoér przyszltego tescia — wyszla za maz majac
lai cz'ernascie, kochana nad zycie i nad zycie zakochana w siedem
lat od niej s'arszym krélewiczu Ludwiku, ktéreqo wszys kie &roniki
wspolczesne mienia ,wzorem rycerstwa’ a pozniej ,ksieciem naj-
sprawiedliwszym". Miala z nim troje /dzieci, Zaden cien nie zamacit
ich mitosci, slicznei i swiezej, jak wiosenny ranek, k 6ra przeziera
ze zmurszalych rekopisow, spod pidra surowych kronikarzy z taka
bezposrednioscia, ze nie sposob nie polubié¢ 'ego Tristana i tej Izoldy,
ktorvch nie rozdzielil, a ztaczyl Sakrament,

Ludwik umarl w drodze na wyprawe krzyzowa, gdy ona miala
20 lat i dzlecia'ko przy piersi. I Boqu i jej s'arczylo lat czterech,
by z ‘ej odskoczni najciezszeqgo krzyza wystartowaé na sam szczyt
swielosci, po nielada jakich zresza juz uprzednich rekordach., Bo
sliczna Elzb'e'a nie czekala na nieszczedcie, by z Bogiem zawrzeé
pakt. :

Autorka, nim zabierze sie do portretu, najpierw sumiennie pod-
malowuje tlo, Dwa dlugie rozdzialy poswieca panoramie epoki, a juz
zwlaszcza dziejom spowinowaconych dworow, Nie z samych Swie-
rych skladal sie rod Arpadéw, nie swieci rzadzili Turyngia! W zyiach
Elzbie vy plynela krew wielkich grzesznikow, nad kolebka jej plo-
nely luny ognia i walk bratobodjczych. Jes§li dzieci placa diugi
ojcow, zaiste, miala za co placié. A byl to wiek krucjat, chrzesci-
janskie sredniowiecze — dla jednych ,epoka obskurantyzmu', dla
drugich ,epoka $wie'ych". Odrzu¢my obie przesadne opinie. Boha-
‘erem kazdej epoki jes. po pros'u czlowiek, ,ni to aniol, ni bestia".
Chizescijanstwo doprowadzilo do paroksyzmu te wysokie napiecia:
swie'y, to wielkie ryzyko, a grzesznik to nieraz $wie'y chybiony!
Ciezszy bvwa upadek z 'rzecieqo pieitra niz z okna parteroweqo:
laska nie asekuruje przed pokusa! Lecz ta jes' wyzszosé tamtbej
epoki nad nasza, ze czlowiek 6wczesny, bedac grzesznikiem, wiedziatl,
Ze jes grzesznikiem qdiy dzi§ sumienia, nawet chrzedcijan, zhyt cze-
s'o sa zaklamane, Ta atrofia zmyslu moralnego jest mozZe najgroz-
n'ejszym symp'omatem degeneracji czlowieka,

+Wychowano ja nader s'arannie, tak, jak wypadalo”, zaznacza
sucho kronikarz. Lecz w procesie kanonizacyjnym jej dwie rowie-
snice 1 dwérki, Guda i Izen'ruda przvitaczaja prosto i naiwnie sze-
Teq szczeqgolow swiadczacych o tym, ze mader wczesnie duszyczka
dziewczynki rozkwitala jak kwia: pod sloncem laski. Nieporadna,
kuchenna lacina swiadczace panny opowiadajg uroczyscie o dzie-
cinnych figlach i pso'ach, k'6re mialy na celu niby to przypadkowe
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wyprawy ido zamkowej kaplicy. Skaczac na jednej nodze tam wla-
snie a nie gdzie indziej skierowuje swoéj orszak lilipuci; po czym
kleka na posadzce i ,z Bogiem rozmawia' wzigwszy niekiedy dla
kon'enansu wielki psalierz do reki. Innym razem, grajac w ,fanty”,
zobowiazuje sie do tylu a tylu zdrowasiek i zawsze jakos przeqrywa.

O ¢zym Elzbieta ,rozmawia’ z Bogiem? Sekret pozos'al miedzy
nimi, To pewne, ze jej pobozno$¢ przejawia sie niemal od idziecka
w uczynkach mitosiernych, Daje doslownie wszys'ko, co ma i kocha
biednych. Zycie jej plynie réwno i dziwnie harmonijnie, bez ws'rza-
sow ni konfliktow wewnetrznych. Pozniejsi kronikarze usiluja w nas
wmowi¢, ze mloda Elzbie ka marzyla o klasz.orze, ale nie ma o tym
anj sladu w dokumentach owczesnych, Najwidoczuiej od pocza ku
powolaniem jej bylo malzenstwo z Ludwikiem. Lubita go calym ser-
cem, nim zaczela kocha¢. A on, gdy niedyskretni dworacy zaczynali
mu doradzaé¢, zeby obral sobie jaka$ lepsza ,partie”, odpowiadal:
~Widzicie te gére? Choc¢by byla cala ze szczereqgo zlo'a, cheniej bym
sie jej wyrzekl, niz mojej miltej Elzbie'y. Bo ja ja kocham i nie mam
nic drozszego na swiecie'. Tak mowil krélewicz; jakoz thumaczy
uczenie kronikarz, , Bog sklonil jeqo serce ku niej, Tak jak jejserce ku
niemu”, Mowiac zwyczajnie, po prostu kochali sie serdecznie, W cza-
sach, gdy racja stanu byla nieraz jedynym kryterium w doborze mal-
zens'w, romans Elzbie'y i Luiwika jest pieknym wyija kiem.

Na razie nie klocg sie wcale ze sobg milosé ludzka z miloscia
Bozg: wzrastaja w niej rownolegle. Z zeznan Gudy nalezy wnosic,
ze Elzbie'a byla szczodrze obdarowana przez los i ze bardzo wczesnie
10zebrzmial w jej zyciu ,.apel szczytéow". Lutnie mins'reli i zawody
truwerow nie usypiaia czujnosci, z jaka ku Boqu sie garnie: , mi6dka
bedac, wciaz Go miala obecnego przed oczyma duszy, wzywala go
w sukurs, cokolwiek czynila, z wielka stodycza zwala Go po imieniu
i wszysko 'don sprowadzata'. Musiala mie¢ wole jak s'al hartowna:
od dziecka zaprawia sie w wyrzeczeniu, Um'e przerwaé¢ w pdl czy
‘o gre '‘owarzyska, czy taniec, gdy tylko spostrzeze, ze za duzo du-
szy w nie wkiada. Nie cierpi pet i juz "“ak wczesnie wie, Ze nic
‘ak nie szlifuje wolnosci, jak niezaleznos¢ od uciech nawet dozwo-
lonych. Skad jej sie wziela madros$¢ taka? Milcza kroniki. To pewne,
7e pociag do modlitwy rost razem 'z nig, Bardzo wczesnie zaczyna
ws'awac w nocy i kleczac przy lozku, godzinami ,rozmawia z Bo-
giem'', Zwyczaj 'en wejdzie w $wig'y naldog. Poniewaz jest zdrowa
i mloda, a lbudzikéw nie bylo, kaze dwoérkom ,ciggna¢ siebie za
noge''. W aktach kanonizacyjnych Izeniruda opowiada, jakiego to
raz doznala strachu, gdy zamias' Elzbie'y, Luiwika pociagnela
za noge i ,wszys ko sie wydalo", Ale Ludwik zanad'o kochal i czcil
mlodziutka zone, by czyni¢ jej jakowes ws'rety w modlitwie. Tyle
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viko, ze tlumaczyl sie zawsiydzony, iz sam nie moze do'rzymac
jei kroku, gdyz... zanadto $piacy.

W roman'ycznej biografii Montalembert'a glownym narzedziem
uswiecenia Elzbiey jest jei $wiekra, Zofia, jedza spod ciemnej
gwiazdy. Ale kroniki wspolczesne przedstawiaja krolowa-ma ke
w zupelnie innym $wictle. Ona to wychowywala Elzbie'e ,.s'arannie
i poboznie" i dbata 0 nia, jak o wlasna cérke, Oczernila ja po6Zniej
legenda, Inna sprawa, ze racje polityczne mogly sklania¢ dwér lu-
ryngski do ukladania innych zwiazkoéw matzenskich, gdy po kle-
skach Arpadéw Elzbie'a przestala hyé dobra pariia. Lecz wiemy, jak
e wszystkie zakusy rozbijaly sie o milosé Ludwika.

Z pierwszych lat malzens'wa kroniki i zeznania przytaczaja mno-
s wo faktow, swiadczacych o jej wielkim milosierdziu. W sam rok
slubu — w 1221 roku — zdarzylo sie cos, co miato zawazyé w jej
zyciu: do Turyngii przybyli pierwsi Franciszkanie, wydeleqowani
przez samego ,Biedaczyne z Asyzu'’. Widzimy jak Elzbie'a slucha
ich z zapartym “chem, jak powoli zaczyna rozumieé to, co przeczu-
wala od dawna, ze nie masz stanu, ktérv bv klocit sie ze swietoscia,
qiyz swie'o$C 'o pelnia miloéci, do ktorej powolani sa wszyscy.
.Bracia poku'nicy” — tak zwal sie w poczatkach 'rzeci Zakon —
wywodzili sie zaréwno z krolewskich dworéw jak spod strzech, spo-
srod uczonych i prostaczkow. Genialng nowoscia ideatu franciszkan-
skiego byl pros.y nawré do Ewangelii, ki6ra wszystkim bez wy-
jatku s'awia przed oczy ..najwieksze przykazan‘e”, nie jako rade,
lecz obowiazek, W perspek vwie Poverella swieto$é¢ stala sie czyms
naglgcym i pros.ym zarazem. ‘ak pros'ym jak milosé, To'ez pod
jiego wplywem szed} przez Europe wiosenny wiew odroizenia i kraje
jedne po drugich zaczynaly rozkwita¢ mnostwem swietych, ,Ciasna
droga'" stala sie nagle dziwnie modna i bylo na niej az 'ltocznie:
Franc'szek z Asyzu dokonal rzeczy bardzo wielkiej, gdyz odbron-
zowil Ewangelie,

Poznanie Braci Mniejszych salo sie dla Elzbiely nowym s'artem
na ,krolewskiej drodze”. To, <o dotychczas bylo w miej przeczu-
ciem tylko i tesknotg, nabralo w rozmowach z emisariuszami Fran-
ciszka rumienicéw zycia. Nie mylil jej wiec pociag do ubéstwa i do
stuzby biednym, skoro §ladem Biedaczyny .ylu co najprzedniejszych,
w dalekiej TI'alii, wyrzeklo sie mienia, stawy, godnosci, by pozy-
ska¢ ‘e perle bezcenng! Dotad rozumiat ja tylko Ludwik, i "o sercem
bardziej, niz glowa: zanadto ja kochal, by nie patrze¢ przez palce
na wszystkie jej swide kaprysy! Ale dworki sarkaly, nie w smak
byly rycerzom surowe obyczaje. O'o teraz Bog jej zeslal nieocze-
kiwanych sojusznikéw, oto polozyl na jej marzeniach sekre'nych
swojg piecze¢ uroczysta! Nie wiemy kiedy, ani jak, obudzila sie
w duszy wrazliwej dziewczynki swiadomos¢é krzywd spolecznych,
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ktorych sama i ludzie jej najblizsi byli mniej lub bardziej swiado-
mymi narzedziami, To pewne, Ze jej stuzba ubogim byla zrazu jakby
forma zadosScuczynienia, Za staba byla, za malo wazna, zeby w po-
przek s.ang¢ prawu, Ale za lo mogla stana¢ po s.ronie ciemiezo-
nych, a nawe:. utozsami¢ sie z nimi,

Odtad Elzbieta poczyna sobie $mielej, Ruguje z dworu przepych
1 zby ki, spienieza stroje kosz.owne, Ku zaloéci fraucymeru skazuje
na banicje jedwabne rekawy rak ciasne, ,Ze za kazdym razem przy
wkladaniu sukni, trzeba bylo zszywac¢ je od nowa, za§ prué przy
zdejmowaniu'' z wielkg szkoda dla tkaniny, skazuje s rojne rdiademy
jarzace sie od klejnotow, w pidra s.rusie i kwiaty sz uczne swa-
wolnie przybrane. Por.rety Owczesne az nadlo $wiadcza, ze plec
p:ekna obsypana zamorskimi cudami, k'.60re szlachetni rycerze z Da-
lekiego Wschodu wiezli milym swoim w goscincu, miary nie miala
w zalotnosci i w szafowaniu zlo.em; gdy chlop panszczyviniany
ledwie nagos$¢ swoja oslaniat prostym giezlem. Takim to naduzy-
ciom krucjata franciszkanska kladzie lame sku.eczna. Do.ad panie
szlachetne zs epowaly ku biednvm. Odtad niek ore z nich same, na
swie nych dworach, przedzierzgna sie w biedne. Nie slowam?, a zy-
ciem zaloza smialy pro es’, Epopea franciszkanska znaczy przetom
o donioslosci nieobliczalnej w owczesnych s.rukturach spolecznych.
Siekiery przylozonej do pnia feudalnego nie zlikwiduje czas! Po raz
pierwszy od wiekdéw, niby zagiew ognista obiegta Europe dobra no-
wina o Rownoséci, matce Wolnosci, Bez wielkich slow i bezwiednie
ci ,najmniejsi’’ kladli fundamenty spolecznej dok ryny Kosciola.

»C6z ma lepszego do zroblenia maz §wietej — powiada Brémond —
jak nadaza¢ za mia co tchu i na ile go sac¢?" Ludwik, ,lew dra-
piezny'' na polach bitewnvch u &t6p ,swojej milei"” Elébiety jest niby
jagnie. Pozwala jej na wszystko, idzie jej §ladem, A Elzbiecie ma-
1Zy sie zycie proste, ubogie, ukryte, Raz proponuje mu naiwnie:
+Rzué¢my lio wszystko, poprzestanmy na jednej wioce i dwus.u ow-
cach: ty bedziesz oral, ja bede doita"”. Usmiechnatl sie ksiaze: , Nie-
jeden biedak cieszylby sie z takiego ubodstwa''! Ale ona zaledwie
pierwsze kroki s awia na drodze krolewskiej, nie wie jeszcze dokad
ja zawioda wymagania Pani Biedy.

Lata plyna, laska nie proznuje. I o'o, na jasnym szlaku, pierwszy
zalor, zdradliwa pulapka. Elzbieta pa'rzy zbyt wnikliwie, zeby jej
nie dos.rzec. Jest szczesliwa: wiec czemuz duszy czegos teskno,
czegos brak? Czyzby milos¢ jej ziemska miala przysioni¢ tamta, nie-
bieska? Odkad miecz archaniola zamknal raj, nic dobrego nie rodzi
sie bez ofiary, Odkad grzech przecial! harmonie, nie wystarcza um-
kac iylkio grzechu, aby ja odzyskac! Elzbleta nie jest ‘eologiem, nie
umiataby wytlumaczy¢ uczenie, czego Duch Swiety uczy ja bez stow,
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ale wie, cala soba, ze Bdg jest ,Bogiem zazdrosnym" i ze przys'oi
Mu zawsze i wszedzie pierwsze miejsce: a wiec takze w jej sercu.

Pewnego dnia ksiaze kazal pusci¢ sobie krew i wedle obyczaju
sprosit przy okazji rycerzy, giermkéw i szlachetne damy. Swie o-
wano hucznie na zamku, Wczesnym rankiem, opowiada kronikarz,
ydy goscie byli na mszy, tuz przed podniesieniem, Elzbieta spojrzala
na malzonka z sercem wezbranym miloscia. ,tak, iz zarliwosé iej
modlitwy i miloé§¢ Boza niejakiego szwanku doznaly”, Wiem roz-
dzwonily sie dzwonki, Elzbie' a podniosla glowe i zam‘as hosti w re-
kach kaplana ujrzala Chrys'usa ukrzyzowanego. ,Jak Magdalena
przypadla mu do stép, placzac rzewnie i tak 'rwala, modli.wa ponad
siebie uniesiona”. Tuz przed biesiada ksiaze przyszed! po nia. ,,CoZ
ci to, mila, ze 'ak dlugo czekaé nam kazesz?" Uniosla glowe i ujrzat
lej oczy, czerwone od tez: ,Czemuz to placzesz, mita?"' Ale ona
nie umiala mu odpowiedzieé¢. Wigc delikatnie otart jej lzy i pozo-
stawil ja, zatopiona w modliwie, po czym wrocit do biesiadnikow
z wesota twarza ,jak gdyby nic”, tak ze nik' sie prawdy nie do-
myslii,

Coraz czesciej wazne sprawy panstwowe, wojenne po.rzeby kaza
mu odjezdzac, Mnoza s‘e rozs.ania. Elzbie'a przedzie welne (nie taki
jest obyczaj dam, szlachetnie urodzonych!) i sluzy ubogim, Kleska
glodu spadia na kraj: pus.oszeja gumna zamkowe, Sama ElZzbie'a
jada od dawna "vlko dania proste, o kiérych wie, ,.ze nie cigza na
nich zadne fzy krzywdy ludzkiej, Ze n'e sa owocem zadnego prze-
niew'erstwa'’. Trudno bylo zareczy¢ w owych czasach, czy zwie-
rzyna przyrzadzona smakowicie nie zostala upolowana na chlepskim
zagonie i czy mysliwi nie stra.owali lekkomyslnie i bez'rosko cato-
le'niego idorobku, chleba na przyszia zime! Wigc Elzbieta odmawia.
Nie je. Wraz z mia poszcza dworki, ,cheé nym sercem', jako ze ja
nad wyraz mituja, a ona wyluszczyla im swoje racje. Nic ponad ‘o
nie moze, niechzez przynajmniej 'vm miemym protestem uczyni za-
gos¢ sprawiedliwo$ci! Elzbieta stanela zdecydowanie po s'ronie cie-
miezonych, przesladowanych, ubogich i z prawa wyzutych { broni
ich, cho¢by wtasnym kosz'em.

Wiemy, ze kochaly ja dworki. Ale czy wszyskim dworakom byly
w smak e lekcje pogladowe? To pewne, ze nie szli jej §ladem. I pra-
wdopodobnie zzymali sie cichcem, Swieci nie bywaja wygodni!
Saja przed nami jak zywy wyrzut sumienia, Giy umra, bedziemy ich
kanonizowaé, ale za zycia musimy przeciez dbaé, by mieli na kim
éwiczy¢ swe cnoty heroiczne! JesteSmy po to, hy ich uswiecaé!

Po klesce glodu przyszed! mor, Ludzie padali jak muchy. Elzbie'a
zaklada szpial, sama w nim shtizy dniem i noca, cho¢ bardzo jes!
wrazliwa na zaduch, poiworny zdaniem kronikarzy, i wciaz zycie
wiasne naraza,

]
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Specjalna . opieka otacza dzieci, zwlaszcza chore, rachity-
czne, okry'e krosami. Gdy przyjezdza Kkonno, z glinianymi za-
bawkami w polach plaszcza, biegna ku niej wolajac: Ma usiu. Raz
w idrodze poslizgnal sie kon, rozsypaly kruche kukielki, lecz ku
zdumieniu giermka nie s'lukla sie ani jedna!

Najbiedniejszych gosci w bezposrednim sasiedz.wie zamku; od-
wiedza ich, myje i opa‘ruje rany, zanosi im smakotyki, ktérych sama
sobie odmawia. Moze kiory$é z zakonnikoéw, co przybyli zza gér, po-
wlorzyl jej stowa Franciszka z Asyzu: ,.oddajmy bratu Ubogiemu ''o,
co nam pozyczyl'? Przy czym Biedaczyna, uczony w "eologii Mito-
$ci, miat na mys$li Tego, k 6ry Sam sie unicestwil, by nasza nedze
przyodziac.

Po smierci jei dworki zeznaja pod przysiega, ze nie raz i nie dwa
w 'ych latach glodu chleb rozdawany jej reka mnozy! sie cudownie.
Pewnego dnia upalnego zabraklo piwa: wziela os atni. na wpot pusty
dzban i zaczela czes' owac ze swym czarujgcym, dzlecinnym u$mie-
chem: uraczyla wszystkich,

Gdy juz pus e ma sakiewki i pusto w komorach, rozdaje suknie
kosz'owne i klejnoty, Widaé¢ z kron'k a zwlaszcza z zeznan procesu
kanonizacyijnego, ze milosierdz'e jej n'e znalo granic ni miary, Nie
dziw, ze otoczenie jei. bardziei odporne na $wie'e szalens'wo, pa-
trzylo na nig co najmniej krytycznie. Co powie ksigze na ‘e roz-
rzutnosc? Licza na odwe!,

Po dlugiei nieobecnosci Ludwik powraca nareszcie, Jak zwvkle
Flzb‘e'a wybiega naprzeciw .caluje go czule !'ysiace razv'. .Jakiez
slowa — dodaje wzruszony kronikarz — odmaluja rados¢, ktéra
naonczas wezbrala w jej sercu?”

Maija sobie 'yle do powiedzenia! Zwlaszcza on. po wojennych po-
trzebach. Elzbieta nie lubi méwié o sobie. Milczy, shicha.

Za "o ochmistrz dworu, przy pierwszej okazji, sklada rapor’, Gu-
mna pus'.e, Skarb’ec — pusty. Skrzynie ongis pelne zacneqo pléo'na—
puste. Na folwarkach, do zamku przyleglych, pelno biedoty ludzkiej,
pnieraz 'radem okrytej, okropnymi ranami ropieijacej, k'orgq ksiezna
pani karmi, opa'ruje, gosci, Wowczas to Ludwik idal owag pamie'na
odpowiedz: ,Pozwdélcie jej dla mitosci Bozej wspomaga¢ biednych
wedle jej woli”...

Legenda glosi, ze kiedys ksigze wrocil niespodziewanie. Korzysta-
jac z jego nieobecnos$ci Elzbieta polozyla ‘redowateqo — dla k'érego
w gospodizie zabraklo miejsca — na jego wlasnym lézku. Obu-
1zona $wiekra zawolala syna: , 00 jak ta bezecnica kala ‘woje wez-
atowie”, Ale Ludwik oczyma wiary zamiast 'redowatego ujrzat
Ukrzyzowanego, Zawolal wzruszonym glosem: ,Zaprawde, mila
moja, sprowadzaj mi czesciej "akich goéci!” Legendy tej nie po-
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lwierdzaja zeznania, ani kroniki wiarygodne, ale niewatpliwie od-
lwarza ona klimat duchowy, w jakim Ludwik, przy boku swej ,mi
ifei" zvli oddychal.

Bilo od miej jakie$ dziwne $wialo, promieniowala radoéé, W ze-
znaniach raz po raz mowa o jej usmiechach — a takze o jej smiechu
miodym, jasnym, dzwieczacym w komnatach starego zamku. Rzecz
znamienna: jesl najweselsza, gdy moZe spelnia¢ posréd swych bie
dnych postugi najnizsze, najbardziej upokarzajace: ,hilariter”, mo-
wia kroniki, zawsze z ,dobrym humorem", Elzbieta nie jest smu-
tna swieta". Jest w niej co$§ dziecinnego i dziwnie dojrzalego zara
zem: nie ma dwudziestu lat, a wie, czym jes: ,rado$¢ doskonala"”.

~ Smieje sie, bo jes. szcze$liwa, a jest szczedliwa nie iylko ludzkim
szczesciem, Zrozumiemy ja lepiej w godzimie proby, ktora sie zbliza,
kiora jes: tuz.

Jak tylu innych zacnych rycerzv Ludwik wyrusza na wyprawe
krzyzowa. Gorzkie rozs'anie!l Wiadomo, ilu nie powraca. Ile zasa-
dzek i zdrad czyha na dalekich goscincach,

Towarzyszyta mu do ostatka, do samych granic Turyngii. Wow-
czas s'ary podczaszy, kiéry znal ja od dziecka, rzekt cicho do Lu-
- dwika: ,,Czas, o panie, odprawi¢ nadobng malzonke; zaiste, nie moze
maczej byé!" Tedy Ludwik z ciezkim sercem wyjal sygnet, ktérym
- plecze'owal swoje lis'y najsekretniejsze (a byl na nim Baranek
. Bozy, wyrzezany w szczerym szafirze) i pokazal go Elzbiecie: po-
staniec, ktory przyniesie ten sygnet, godzien bedzie wiary".

.Niech B6g blogoslawi Cie i strzeze, siostro mila! Niech blogo-
stawi dzieciatku, k'6re nosisz pod sercem!"

Po powrocie Elzbie'a zdjela suknie ksiazece, przywdziala &'16j
wdowi. ,,Od ‘ej chwili — pisze kronikarz — nie zaznala juz zadnej
~ ludzkiej radosci”, Za'o .rosta w niej swieto$é¢" a z nig radosé¢ Boza.
Ludwik umarl w drodze do Ziemi Swietej nie od s'rzaly pogani-
. skiej, a na zwykla malarie: nie znano jeszcze wowczas chininy,
. Pized $miercig majaczyly mu sie chmary bialych golebi. ,,Dusza moja
- uleci ich §ladem". Pochowali go z placzem rycerze i ruszyli dalej, by
wypelni¢ slub,

Jedzie postaniec do ElZzbietv z zatobna nowina. Wyprzedzita go

- pogloska, podawana z us: do us'.
. Elzbie'a modlj sie i czeka. Miesiac temu powila coreczke. Az oto
‘zapowiadaja jej odwiedziny s$wiekry, Serce sie s$ciska zlym prze-
czuciem. Ksiezna Zofia wchodzi, siada; chwila zlowrogiego mil-
czenia:

.Corko mila, nfe trap sie tym, co z woli Bozej spotkato twoijego

woli, znajdziem wykup",
,,Corko moija, Ludwik nie zyije”.
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Zawirowala komna.a, zawirowal swiat, Splotla ciasno rece na ko-
lanach i wyszep ala:

»Umarlo, ach umarlo cale moje szczescie na 'vm Swiecie, umaria
moja chwala",

‘Wdzieczniémy uczonemu kronikarzowi. ze uszanowal ludzka pra-
wde tej chwili,

Elzbieta cierpi tak, jak kazda kobieta, dla ktorej ze $miercia uko-
chanego slolice gasnie, kirem zasnuwa sie $wia'!. Odkad ‘o §wie'0s¢
asekuruje przed cierpeniem? Elzbieta cierpi, ale nie ma w niej ani
cienia buntu. Jakzez gleboko musiala przeorac ja laska, skoro jastac
na "o najtrudniejsze ,.fia!"? A jednak, na pozoér, mogiby ja przy-
tloczyé brutalny absurd nieszczescia, Od czaséw Joba wciaz poku
rije w nas — jak w jego przyjaciolach — przvpuszczenie, ze Bog
karze winnych i za grzechy chloszoze, ze wiec ,zycie cno.liwe” jes'
naijlepsza metoda zabezpieczenia.

Czyz malzenstwo Ludwika i Elzbiety nie bylo idealnym matzen-
s wem? Czyz nie szanowali prawa Bozeqo? Czy mie pelnili uczyn-
kow milosiernych? Czy zalowali Bogu czastki mu powinnej? ,Ko-
chali sie — zeznaje Izentruda — pizedziwna miloscia, zachecajac
sie nawzajem i podtrzymujac w chwalbie i siuzbie Bozej". Dobro
plynelo z ich serc na wszystkic-ziemie im poddane, Tysigcem glo-
sOw blogostawil ich lud. Czemuz wiec tak nagle, w samym kwiecie
wieku, rozdzielila ich §mierc?

To my py.amy — ludzie malej wiary, Elzbieta nie pyia, bo wie.

Alchemia mitoSci przeobraza absurd $lepego clerpienia w s$wia-
domy sens ofiary, Na popiolach ludzkieqgo szczescia, do ktéregc
miata do'ad $wie'e prawo, zaczyna rozkwita¢ inne, poczete w bolu
i Izach, Pomiedzy n‘a i milym nic sie nie skonczylo: zaczela sie
wiecznosc. Jej ludzka milos¢, k. 6rag dotad irzymala ma wodzy, by
zasie na szwank nie wyvstawila Bozych praw, odnajduje powoli
utracona ongis w raju harmonie i lad. Jakzez mvyla sie hagiogra- °
fowie malujacy swoich bohateréw w barwach odczlowieczonych.
B6g mnie oducza, a uczy kocha¢. Nawet po ludzku, I nieraz — po-
przez grob.

Claudel wklada w us.a ,stodkiej Wioleny" 'e slowa znamienne:
. Wszechmozne jest cierpienie, gdv jesttak dobrowolne, jak grzech”.
Wiolena-tredocwata jest siod ra Elzbie'y i mowi, na co *amta, nieu-
czona, nie znalazla moze siow,

Niebezpieczna pokusa hagiograféw jest szarzowanie swiatel
i cieni, Swieci sa jak $nieqg; ich oloczenie, powolane do nlewdzie-
cznej roli uswiecania ich, jest czarne jak sadza. W stanowisku tym
jest sporo dydaktyzmu a malo prawdy historycznej. ,Ni tan alto
ni *an bajo, moéwi znane przyslowie hiszpanskie: nie przesadzajmy
ani w qgore, ani w d06l. Zasluga pani Ancele’ Hustache jest nie
tylko to, zZe odbronzowila Elzbiete, ale roéwniez to, ze odbronzo-
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- wila, w doda'nim znaczeniu, jej przesladowcow. Widzielismy juz,
Ze jej Swiekra nie byla znow Laka jeiza, jak ja przeds awia Mon!a-
lembert. PoZniejsza legenda oczernita braci Ludwika, zwlaszcza
Henrvka Raspe, ktéremu przypadla w udziale trudna rola opiekuna
zb'ely i jej dzieci mieletnich, Powiedzmy odrazu: konflikty mieraz
kzez bolesne miedzy $wietymiiich oloczeniem niekoniecznie stad
wynikaja, ze otoczen'e to jest zleiokrutne, ale stad, Ze jest przecietne
I mierzy sprawy zupetnie inna miara, niz swieci, Po ludzku, z pewna
‘¢oza egoizmu. Widze doskonale poczciwego Henryka mowiacego
o Elzbiety: | tvlko bez przesady!" Nie patrzy on nania oczyma Lu
tiwika, ktory na wszystko jej pozwalat, bo kochat jg i porwany jej
Swietym szalenstwem nadazal za nia, jak mogl., Po jego $mierci
Lopozycja” podnosi glowe.

. Nie znamy szczeg6low konflik'u. To pewne, ze byl on dla Elzbie'y
nad wyraz bolesny. Od smierci meza nie czula sie juz u siebie na
Wartburskim zamlku, wsréd przepychu i zbytkéw: inna neci ja droga.
\Wybrata ponizenie — zeznaje dworka Irmingarda — i pestanowiia
Zyc z pracy rak, jak zwykla wyrobnica”, Trzeba znaé czasy éwcze-
sne, zeby zrozumieé¢, jaka rewolucje s'anow’la decyzia mlodziu kiej
Wdowy, jaka haibe dla rodu i wylom w wiekami uswieconych oby-
ajach! Idea franciszkanska dopiero toruje sobie droge: Elzbieta
lezy do awangardy. Za dwa la'a dopiero. w 1228 roku, pows anie
arwszy zarye requly Trzeciego Zakonu, Ale Boza siejba jest w po-
rzu: w catej Europie, po przez granice, tysiace zwolennikdéw
Pani Biedy" podaja scbie rece. Wczoraj Klara, dzi§ Elzbieta, jutro
‘eszka czeska; pojutrze nasza Jadwiga §laska, Jolan!a, Kune-

wiec opuscila zamek. Skandal nielada! Rodzina jes: przejeta
) glebi "ak skandaliczna kompromitacja. ,NiechZzez ma, czego
sala”, Kroniki i zeznania opowiadaja nam zwiezle, ze w pierwsza
Elzbieta nie znalazla innego schronu, jak w chlewie oberzysty
senach, Drzwi m'eszczan i chlopéw zamvykaly sie przed mnia
po drugich. I znéw nie !rzeba sie dziwi¢! Malo kto chcial za-
¢ z obecnym kasztelanem, a moze on sam zabronil goéci¢ El-
v w madziei, ze tak przynajmniej ekloni ja dopowrotu. Ale nie
charakteru ni powclania bratowej. Przyjeta poniewierke, jak naj
ze klejnoty. ,,Owej nocy wielka byla jej radosc”. Od $mierci
‘ka slyszymy slowo to po raz pierwszy. W zimowa noc, zma-
a, bezlomna i glodna odnalazlta radoSc!

z jej dzieémi? Gdzie jei dzieci? Na razie zos'aly na zamku.
wiadomoéci odslaniaja nam tylko rabka tragedii. To pewne,
razie towarzysza jej tylko dwie dworki niecdstepne, ktore
po jei émierci, na procesie kanonizacyjnym $wiadczy¢ beda.
znan ich, doé¢ chaotycznych, wiemy, ze Elzbieta zyla odtad
kim ubostwie, stuzac chorym, ubogim, bezdomnym. Z czasem
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i dzieki interwencji spowiednika odzyskala swoje wiano: wymie-
nila je na jalmuzny, zatozyta szpital, ktory odtad miat sie sta¢ wido-
wnia jej bezgraniczneqo milosierdzia, jej heroiczneqo poswiecenia.
Znow widzimy przy niej dzieci — czy na dlugo? W czasach owych
dzieci krolewskiej krwi nie nalezaly do rodzicow! Wzgledy poli-
‘'yczne graly role decydujaca. Elzbieia opuscita dom rodzinny ma-
jac cztery lata. Na szachownicy europejskich dworow dzieci Lu-
dwika Turyngskiego zajmuja miejsce poczesne, Leczi Elzbieta, taka
mloda i piekna, czyz nie powinnaby wyjs¢ powl.Ornie za maz?
Wiemy, ze jej wuj, biskup Bambergu, srogi w tej materii wywieral
na nig nacisk, Ocalit ja — Ludwik z za grobu. Gdyz wl!edy wla-
snie, gdy zalotnicy majbardziej na nia nastawali, zas Elzbiea
»w 1zach tonela"”, przyszta wies¢, ze zalobnicy z dalekiej Italii przy-
niesli jego kosci,

Rycerski poczet wyszedl naprzeciw, z orszakiem ksiezna-wdowa.
W katedrze bamberskiej olworzvla drogocenna szkatutke i na widok
.kosci bialych jak $nieg”, ostatnich szcza'kow jei najwiekszeqo
z:iemskiego wmilowania, podniosla ku niebu oczy, zalane lzami i mo-
dlita sie tak:

.Dzieki ci Panie, ze§ mnie pocieszy¢ raczyl kosémi mojego mal-
zonka, do ktérych tak bardzo tesknitam. Ty wiesz, ze jakkolwiek
goraco milowalam go, nie zaluje ofiary umilowanego, ktéra zlozyl
Ci sam i ktorg ja Ci ztozviam gwoli obrony Ziemi Swietej. Gdybym
mogla go odzyskaé, dalabym caty swiat w zamian, chochbym miala
z nim zy¢ o zebranym chlebie; lecz biore Cie za swiadka, ze whrew
Twojej woli nie chcialabym przywrocié mu zycia, cho¢by za cene
iednego wlosa. A teraz polecam i jego i siebie samg Twojemu zmi-
towaniu, Niech wola Twoja spelni sie w nas obojgu.

Od owej nocy w Ogrojcu niezliczone mnésiwo, idac sladem Mi-
§'rza, pow'arza najtrudniejsza modlitwe: , niechaj sie s'anie mie moja
wola, lecz Twoja". Wyobrazamy sobie nieraz naiwnie, ze laska ,.0d-
czlowiecza"”, Dzieje sie wrecz przeciwnie. Laska dopelnia czlowie-
czenstwo i Swiety jest polem wysokich napig¢, o jakich nam sie nie
sni. Po szerequ proéb bolesnych, nieodzownych dla naury skazonej
grzechem, utwierdza sie /riumfalny lad: ,,amor bene ordina'us", Bog
na swoim miejscu — ma pierwszvm — i dla‘eqo wlasnie lakze czlo-
wiek ma swo'm, Nikt tak mie kocha jak Swiety, bo mikt 'ak, jak on,
nie pije u zrédla mitosci.

Malo wiemy o zyciu wewnerznym Elzbiety. Czasy Owczesne nie
bawily sie w introspekcje. Nolowano !vlko fak'y, bardziej bijace
w oczy. Dworki opowiadaia z przejeciem, ze nie raz i nie dwa wi-
dzialy ja tak zatopiona w modlitwie, ze ,iskry s'rzelajace z ogni-
ska zapalaly jej suknie” i bylaby splonela zywcem, gdyby nie ich
rece zabiegliwe. W kosciele kleczata godzinami na zimnej posadzce,
o Swiecie Bozym nie pomnac. ,Pewnego razu, podczas Wielkiego
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Pcstu — powiada Izentruda — trwala caly dzien na modlitwie, to
smiejac sie slodko, to placzac. I styszatam, jak rzekla: ,Tak wiec,
Panie, chcesz by¢ ze mna, i ja Té6wniez chce byé z Toba i zeby
nigdy nic nas nie rozdzielilo”. A gdy pytatlam ja pozniej z wielkim
naleganiem, co znacly te stowa, nie chciata zrazu mowié, az wre-
szcie odparta kré.ko: ,powiedzial mi Pan: jesli chcesz by¢ ze mna,
i ja bede z toba"; i takg dalam mu odpowiedz”. Po czym dodala:
.hie godzi sie wyjawia¢, com widziala, wiedz jeno, ze wielka jes:
moja rados¢, gdyz ogladalam przecuwdne 'ajemnice Boze",

Rzetelna jest tylko ta modlitwa, ktéra rozkwita mitoscia, I tu zy-
cie zewne'rzne Elzbie.y, wypelnione po brzegi uczynkami mitosier-
dzia, jest sprawdzianem i rekojmia jej Zycia wewnetrznego. Oczami
wiary widzi w ubogich, w chorych, w pokrzywdzonych samego
Chrys.usa: , coécie uczynili dla jednego z tych maluczkich, mniescie
uczynili'.

W szpitalu, ktéry zalozyla, pelni funkcje zwyklej poslugaczki.
Pielegnuje najws.re'miejszych chorych, cuchnacych od ran i wrzo-
dow. Zgodnie z ‘radycijag franciszkanska ma predylekcje do tredo-
watych, Zeznania wyliczaja nam dhugim, mono.onnym szeregiem ne-
<¢ze fizyczne i moralne, ktére przeszlty przez jej szczuple rece. Nikt
nie styka sie z nia bezkarnie. Jej modlitwa jest przemozna, Raz pe-
wien micdzian wykwin nie ubrany odwiedzit ia, po trosze z ciekawo-
sci, 1 rzek! od niechcenia: ,Pani, pomédicie sie za mnie, zebym rzu-
cit grzeszny Zywot, a Boqu stuzyl”. Elzbieta wziela go za stowo, Po-
szla do sasiedniej kaplicy i zaczela sie modli¢, I nagle tozlegl sie
krzyk rozdzierajacy swiaoweqgo rycerza: ,,O Pani, Pani, przes‘ancie,
bo mie zdzierze!” A qdy ElZzbie a nadal sie modlita, zawolat: , Na
milos¢ Boska, przes ancie sie modli¢, bo pali mnie ogien zyvwy'".
Bylo to w rok przed jej $miercia. Krotko potem milodzieniec wsta-
pil do Braci Mniejszych.

Pani Ancele: Hus!ache poswieca dlugi rozdzial spowiednikowi El-
7bie'y, k'o6ry przyczynil sie niemalo ido jej uswiecenia. Byl to czlo-
wiek surowy, urodzony inkwizytor, prowadzacy zelaznag reka te
dusze prosta i Swieza, jak kwia!, Nawe: najwieksza wyrozumiatosé
uezciwego historyka nie zdota go wybieli¢, Za‘rut doslownie os'atnie
jej laa. A byl o spowiain’k, ktéreqo ong's zalecit jei Ludwik.
Dlaczego nie wybrala inneqo? Sa w zeznaniach jej stowa, ktore
zdaja sie dawa¢ nam odpowiedz: ,Ja wiedzialam, ze z nim nie
zazmam zadnej pociechy”. Stajemy tu wobec tajemnic, ktére nie
sa na miare naszego krékiego rozumu. Szalenswa krzyza nie od-
mierza sie lokciem ni stopa. Elzbieta mie jest bezwolna ofiara, ona,
w k'6rej zvlach plynie dumna krew Arpadéw: pozwala sie miaz-
dzy¢, Dlaczeqgo? Dos¢ otworzy¢ Ewangelie, by znalez¢ odpowiedz.
To pewne, ze dusza Elzbiety mic nie s'racila na 'ych zalosnych szy-
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kanach. ,Diligentibus Deum omnia cogperantur in bonum®, mowi
swiety Pawel: ,tym, co Boga miluja wszystko wychodzi na dobra™.

Smier¢ jej byta taka prosta, jak ona. Bez rozglosu, Bez nadzwy-
czajno$ci. W os'atnich dniach chciala by¢ sama i odprawila wszyst-
kich, krom siostr i dziecka choreqgo na $wierzl¥, k. 6re pielegnowala
od dawna, wlasnorecznie, Grala jei w malignie muzyka niebieska.
Pytala naiwnie: ,czy styszycie”? Prosita: ,Moéwmy o Boguio Dzie-
cia ku, k.6re rychlo sie nam marodzi i legnie w biednym zlobie”.
Modlita sie bez przerwy, Wreszcie rzekla cichutko: ,Nadeszla
chwila, w ktorej Béog wszechmocny zawola swych przyjaciol”.
Umarla tak, jak gdyby zasnela. Byla to noc z 16 na 17 listopada
1231 roku.

Groéb jej natychmiast zastynat cudami. Bylo ich tak wiele, ze Ko-
sciol zarzadzil ankiete, Niektdore przypominaja najpiekniejsze fran-
ciszkansk’e fioreti. Nawe: jesli odrzucimy cze$¢, przypisujac je mie-
wiedzy lekarskiej owych czasow, pozostanie spora garsc wytrzy-
mujacych najsurowsze kryteria naukowe, Lud nie pytat o dowody.
Lud po prostu sie garnal. 1 no'ariusz, redaquijacy ak!a, pisat do
Rzymu uroczyscie: ,Slepi widzg, chromi chodza, glusi stysza, tre
dowaci odchodza oczyezczeni’’, Bulla ,.Gloriosus in majesa'e" pa-
piez Grzegorz IX kanonizuje ja w cztery lata po $mierci, 4 czerwca
1235 roku. .

Rodzonymi siostrzenicami Elzbiety Wegierskiej byly nasza kro-
lowa Kinga, corka Beli IV i siostra jej Jolanta, funda.orki klasz oru
Klarysek w Nowym Saczu,

Maria Winowska
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DWIE OSIE ZYCIA LUDZKIEGO

I. DWA OSRODKI ZYCIA

1. Czlowiek jako istota aktywna

Rozwazania, ktoreémy przeprowadzili *), pozwalaja na podje-
cie analizy zycia wewnetrznego czlowieka z punktu widzenia
tej wielorakiej rzeczywisto$ci, ktéra jest normalnym srodowi-
skiem ludzkiego istnienia.

. Mozna by wiec da¢ opis tej postawy i tych przezy¢, ktore

zwiazane sa z uczestnictwem w rzeczywistosci spostrzeganej,
opis tej postawy i tych przezy¢, ktére zwigzane sq z rzeczywi-
stoScla wyobrazanag i to zaro6wno w jej retrospektywnej jak
i prospektywnej postaci, a wreszcie opis tej postawy i tych
przezy¢, ktére zwigzane sg ze stosunkiem czlowieka do rze-
czywistosci idealnej, Duchowe zycie cztowieka mialoby — we-
dle takiej charakterystyki — troisty charakter, zgodnie z troja-
kim rodzajem rzeczywistosci, ktéra je warunkuje.

W studiach o cztowieku — psychologicznych, a moze zwlasz-
cza historycznych —'znajduje sie wiele materialu dla takiej
charakterystyki. Mowa tam jest ogolnie, albo tez na tle kon-
kretnej biografiki, o postawach — albo ludziach — typu reali-
stycznego, empirycznego, hedonistycznego, mowa jest o posta-
wach i ludziach ksztattujacych sie pod wplywem swiata wyo-
brazen, o sentymentalnych tradvcjonalistach, o komserwaty-
stach, o postepowych wizjonerach, o namietnych rewolucjoni-
stach, i mowa jest o postawach i o ludziach ksztaltowanych
przez rzeczywistos¢ idealna, o mistykach, o §wietych, o mora-
listach, o doktrynerach, o fanatykach ,jednej idei" itd,

Charakterystyki te sa zazwyczaj interesujace i to zaréwno
wowczas, gdy dotycza konkretnych oséb, jak i wtedy, gdy
przedmiotem ich jest skonstruowany typ ogélny, Nie mozna

*) Poréwnaj ,,Znak® Nr, 12,
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jednak uzna¢, aby droga poznania cztowieka, ktorg charaktery-
styki te inicjuja, byta wystarczajaca. Zmierzajg one bowiem
zdecydowanie ku indywidualizacji, a co najmniej ku typologii,
podczas gdy — naszym zdaniem — nalezaloby podja¢ wysitek
bardziej wnikliwego poznania czlowieka ,w ogéle”, zanim sie
przejdzie do analizy wariantow,

Charakterystyka doswiadczania Zycia przez czlowieka, kiora
daliSmy w poprzednim studium, miatla okreslac to, co zachodzi
w czlowieku, w sensie, w jakim stowa tego uzywa kazda psy-
chologia f. zw. og6lna, I nie chcemy juz w tym momencie zste-
powac na rozgalezione drogi typologiczne, Wrecz przeciwnie,
pragniemy kontynuowa¢ wedrowke po drodze gtownej, Studia
psychologiczne i historyczne, o ktéorych wspominaliémy, wy-
daja sie nam — w obecnej fazie badan — przydatniejsze dla
wiedzy o cztowieku, niz dla wiedzy o typach ludzkich,

WidzieliSmy w artykule poprzednim — w ogolnych zary-
sach — iz zycie duchowe czlowieka nie jest — jak to bywa np.
u zwierzgt — wlaczone w biologiczny krag akcji i reakcji

w okreslonym srodowisku terazniejszej rzeczywistosci, ale ze
zdobywac sie moze na pewna autonomie w rzadzeniu czasem
lub w przezwyciezaniu go, autonomie¢ wyrazajaca sie w wigk-
szym lub mniejszym wysitku tworzenia pozarealnej rzeczywi-
stosci 1 w oddawaniu sie jej. Z tej racji nie byloby wskazane
traktowanie postaw i przezy¢ cztowieka jako prostej reakcji
na trojaka rzeczywistos¢, skoro rzeczywistosc ta jest w wielkie
mierze wyrazem czltowieka, ktory chociaz istotnie pod jej wply-
wem sie ksztaltuje, ale kiory rownoczesnie tworzy ja i pize-
budowuje. 3

Ten aklywny charakter cztowieka zaznacza sie rowniez
i w stosunku do rzeczywistosci spostrzeganej, Czlowiek jest
jedyng istota zywa, ktora nie tvlko reaguje na otoczenie i nie
tylko urzadza sie w nim wykorzystujac je, ale ktora przebu-
dowuje je wciagz bardziej i gruntowniej, tworzac swe wlasne,
swoiste srodowisko zycia, pltynne i zmienne. Wprawdzie pewne
gatunki zwierzat czynia cos podobnego — jak np, bobry — ale
czyniag to od wiekéw i zawsze jednakowo, bez potrzeby wy-
uczenia sie, ale tez i bez mozliwosci przekazywania doswiad-
czen, bez odmian i postepu. Tylko czlowiek jest tg istota, ktora
przeksztatca stale i stale inaczej swe s$rodowisko zyciowe
i dzieki temu jest ta istota, ktora nawet w stosunku do rzeczy-
wistosci realnej jest w dwoistej pozycji ulegania i przeksztal-
cania,
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Nie wystarcza powiedzie¢ — chociaz jest to prawda — iz
czlowiek moze sie zwracac do rzeczywistosci realnej i do rze-
czywistosci wyobrazonej i do rzeczywistosci idealnej, trzeba
starac sie dotrze¢ do tej strefy w zyciu duchowym czlowieka,
w ktorej formujg sie tendencje i sktonnosci do réznych sposo-
béw zachowywania sie i postepowania, do réznych typow two-
rzenia i przeksztalcania rzeczywistosci, do roznych rodzajow
ufnosci lub ulegtosci w stosunku do kregow rzeczywistosci.

2. Dwa zasadnicze kierunki orientacji Zycia ludzkiego

Analizujac z tego stanowiska Zycie wewnetrzne czlowieka
bedziemy usitowali wykry¢, co prowadzi czlowieka ku réznym
kregom rzeczywistosci, dlaczego sa one dlas®niego cenne i pe-
ciagajace, dzieki czemu moga uruchamiac jego sity?

Zwrot ku rzeczywistosci realnej wydaje sie thumaczy¢ w spo-
s6b prosty. Szczegoélna sila i szczegolnym urokiem tego kragu
rzeczywistosci jest dla cztowieka fakt realnego istnienia. Cho-
ciaz czlowiek jest istotg zdolna do oddawania sie odlegtym od
zycia marzeniom, nierealnym wizjom, fantastycznym planom,
chociaz jesl istota zdolna do poswiecenia wszystkiego — wtacz-
nie z zyciem wlasnym — na oltarzu swej wiary ukazujacej cele
.MNie z tego Swiata”, to jednak jest on istota nurtowana prze-
moznym pragnieniem zlaczenia sie z rzeczywistoscia realna.
Zaspokojenie tej tesknoty usymbolizowanej w greckim micie
o Anteuszu, prowadzi czlowieka ku Zrodlom sity i szczescia.
Niemoznos¢ jej zaspokojenia stanowi zrodlo rozpaczv i zalu.
Grecy podkreslali to shusznie, czynigc z owego braku téwna
meke dusz cierpiacych w Hadesie. Tylko w rzadkich i wyjat-
kowych — moze nienormalnych — przypadkach Swietosci
I ascezy w roznych religiach Swiata zagluszone zostaje pra-
gnienie zwigzku z realnq rzeczywistoscia, Odczuwamy w tych
przypadkach zawsze cos niezgodnego z potocznym ludzkim ist-
nieniem. Mozemy w nich — zaleznie od wiary — widzie¢ wznie-
sienie sie czlowieka ku nadziemskim strefom, lub mozemy wi-
dzie¢ w tym szczeqolne dziwactwo, ale nie ulega to watpliwo-
sci, iz nie przejawia sie w nich normalny i przecietny typ czlo-
wieka. Mimo wszelkich swych irrealnych uzdolnien j sklonno-
sci czlowiek pozostaje w pierwszym rzedzie istotq ,,z krwi i ko-
sci” pragnacq kontaktu z ,zielonym drzewem zycia”, Istota
chetnie wyrzekajaca sie tego, co iluzyjnie, na rzecz tego, co

3 " 35



-

LOGDAN SUCHODOLSKI

istniejace realnie, ceniaca wyzZej rzeczy gorsze, ale obecne, niz
rzeczy lepsze, ale odlegie lub tylko mozliwe.

W przeciwstawieniu do tej orientacji Swiat wyobrazony od-
stania w czlowieku orientacje — na pozér — zupelnie odmien-
na, Kieruje ona ludzi ku temu tylko, co mozliwe i uczy ich cie-
szyC sie $wiatem nierealnym. Mozna z latwosciag zebra¢ przy-
klady $wiadczace o pelnym szczescia oddaniu sie czlowieka
w sluzbe temu $wiatu., W sztuce orientacja ta $wieci swoj
triumf wyjatkowo wielkij i tworczy.

Ale potraktowanie orientacji ku swiatu wyobrazonemu jako
zasadniczo réznej od orientacji wiodacej ku uczesinictwu
w Swiecie spostrzezeniowym nie byloby sluszne, Istnieje bo-
wiem w tej orientacji cos$, co — mimo réznic — zbliza ja do
omoéwionej poprzednio,

W s$wiecie wyobrazonym znajduija sie rzeczy, ktore wpraw-
dzie nie istnieja realnie w terazniejszosci, ale ktére majg moz-
liwos¢ istnienia realnego. Majq za$ ja przede wszystkim dlate-
go, ze sa to wszystko rzeczy konkretne, ktore, badz na prawde
byly i moga sie powtorzy¢, badz mapewno lub moze beda. Maja
ja nawet i w tych przypadkach, w ktérych ani nie powroca juz
do zycia, ani sie nie spelnia. Jako rzeczy konkretne maja one
bowiem .,postac rzeczywista'’, sa same w sobie tak sensowne
zyciowo, iz moglyby od razu ZStqplC bez zadnych przeksztatcen
w strumien rzeczywistosci, a cecha realnego istnienia zostataby
tylko dorzucona do innych ich cech, ale nie przeksztalcalaby
ich wewnetrznej struktury.

‘W tym sensie o $wiecie wyobrazonym mozna powiedzief 1ie
tylko, iz obejmuje on rzeczy, ktére m o g a istnie¢, ale rowniez,
zZe obejmuje on rzeczy, ktére mogg istnie ¢

Traktujac sprawe w ten sposob dostrzegamy pokrewienstwa
obu omawianych orientacyj. Roznica, ktéra je dzieli, jest 10z-
nicg miedzy realnoscig i mozliwoscia rzeczy konkretnych,

Oczywiscie, iz réznica ta, zwlaszcza w pewnych aspektach,
jest wazna roznica, ale niemniej waZne sa podobienstwa, Oba
kierunki orientuja nas przede wszystkim ku tej samej rzeczy-
wisto$ci konkretnej, ktora naprawde wraz z uplywem czasu
zyskuje realno$c¢ i traci ja. Znamie realno$ci wyciskane jest
przez czas terazniejszy na tych samych rzeczach, ktére przed
chwilg byly jeszcze tylko mozliwe, i z tych samych rzeczy pie-
tno to zdejmowane jest w momencie gasnigcia ich terazniej-
szosci i odchodzenia w przeszlos¢, w ktérej oczekiwac beda na

36 .




DWIE OSIE ZYCIA LUDZKIEGO

catkowite zapomnienie albo tez — moze — ma nowy powrot
do rzeczywistosci realnej.

Kto wybiega w przysztos¢, chciatby, zazwyczaj, grzyspieszyé
jej wicielenie, chcialby swe wyobrazenie uczyni¢ rzeczywisto-
$cig spostrzezeniowa, Kieruje sie zazwyczaj ku przysztosci nie
dlatego, aby sie oddzieli¢ od terazniejszosci, ale aby oddzie-
lajac sie od tej terazniejszosci, ktora jest, sprowadzi¢ tym pew-
niej i tym rychlej inng terazniejszo$¢, w ktorej stang sie , krwia
i clalem" nasze obrazy. Wybieganie w przyszlos¢ jest wedrow-
ka w rzeczywisto$ci wyobrazanej, dokonywana jednak zazwy-
czaj w celach realizacyjnych. Postawa prospektywna jest wow-
czas w.IT6wnym stopniu przejeta sprawa ,rzeczywisfosci real-
nej” jak i postawa zwiazana z terazniejszoscia, Kto wraca
w przesziosc, pragnalby rowniez jej realnoéci, oddala sie od
chwili terazniejszej nie dlatego, Ze nie ceni jej rzeczywistosci,
ale dlatego, ze nie uznaje wartosci tego, co w niej istnieje,
i chcialby — lub marzy — aby terazniejszos¢ przyszia nadala
pietno realizmu prawdziwego temu, co minefo. Postawa konser-
- watywna i postawa sentymentalna sa pod tym wzgledem zgo-
dne, .

Z tych wzgledow orientowanie sie¢ ku rzeczywistosci spo-
strzezeniowej i ku rzeczywistosci wyobrazanej rézni sie za-
zwyczaj kryteriami wartosciowania, ale nie sama tendencija
skierowang ku urzeczywistnianiu, Rzeczy godne istnienia na-
prawde moga by¢ widziane w roznych miejscach strumienia
czasu, a nadzieje, iz znajda sie one W jego terazniejszosci, moga
sie okaza¢ ziudne, niemniej dazenia tego typu sa dazeniami ku
przeksztalcaniu lub organizowaniu tej rzeczywistosci, ktéra
podlega wladzy czasu,

Powyzszy sposob interpretowania charakteru dazen w obre-
bie §wiata wyobrazonego mo6gtby budzi¢ zastrzezenia, Przeciez
nie tylko nie zawsze elementy tego Swiata zstepuja w $wiat
rzeczywistosci realnej, ale nie zawsze nawet cztowiek tego pra-
gnie i w tym pragnieniu jej wytwarza. Bywa przeciez, iz maja .
one zachowywac charakter nierealny, maja pozostawac wyla-
cznie w granicach wyobrazonego sSwiata.

I w tych jednak bezspornie zachodzacych przypadkach wy-
stepuje wyraznie pokrewienstwo z postawa zwrocong ku rze-
czywistoéci spostrzezeniowej. Kiedy bowiem snujemy nasze
wyobrazenia i osadzamy je w nierzeczywistych wymiarach
Swiata wyobrazonego, pragniemy jednak widzie¢ je konkretnie
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iplastycznie, tak, jak sie widzi 1zeczy istniejace w rzeczywislo-
¢ci realnej, Stajg one przed nami tak, jak rzeczy realne i brak
im tylko pietna istnienia. Sg one swoiscie quasi-realne, sy jak-
gdyby catkowicie gotowe do istnienia.

Sztuka jest najczesciej ta dziedzing, w ktorej postacie i zda-
rzenia $wiata wyobrazonego nie majace istnie¢ w rzeczywisto-
sci realnej, znajduja swoj wyraz i ksztaltt bardziej trwaty i bar-
dziej plastyczny, niz w samych marzeniach, lub samych wi-
zjach.

W ten sposob orientacja ludzka ku rzeczywistosci realnej
i orientacja ku rzeczywistosci wyobrazanej sa sobie bliskie
Z tej racji, iz zwigzane sa.wspdlnym pragnieniem konkretnej
realnosci, ktora ma by¢ osiagnieta w spelnieniu terazniejszo-
sciowego istnienia, albo przynajmniej ma by¢ widziana w pla-
stycznej wizji marzenia lub plastycznym ksztalcie dziela sztuki,

W zestawieniu z tym charakterem charakter orientacii kieru-
jacej ku Swiatu idealnemu jest zupelnie odmienny, W daze-
niach tych czlowiek usiluje zdecydowanie oderwac sie od kon-
kretnego istmienia, zaréwno w terazniejszosci, jak i w przy-
sztosci. Istnienie konkretne jest zawsze istnieniem uwiklanym
w czasie. Gdy pragniemy przezwycigzy¢ czas, pragniemy tym
samym dotrze¢ do tego, co ogolne, do tego co powszechne.
Istnienie konkretne — zarowno w spostrzezeniach jak i w wy-
obrazeniach — jest r6znorodne, zmienne, plastyczne. Gdy pra-
gniemy przezwyciezy¢ czas, pragniemy dotrze¢ do tego, co
trwate, co zawsze jednakowe, co niewyobrazalne.

Kierujgc sie ku idealnemu swiatu nie mozemy cenié¢ rézno-
rednosci konkretnego istnienia, mozemy ja tvlko wyzyskiwac
dla lepszego poznania ,istoty' rzeczy, nie mozemy troszczy¢
sie 0 wzbogacenie rzeczywistosci realnej, lecz tylko i co naj-
wyzej o jej uksztaltowanie lub osgd wedle zasad, ktoére wyra-
zajg trwaly porzadek. Dazenie ku $wiatu idealnemu organi-
zuje postawe, ktéra w stosunku do rzeczywistosci realnej i wy-
obrazanej orzeka i wymaga. Oba analizowane poprzednio da-
zenia mialy charakter akceptacyjny w stosunku do praw rzg-
dzacych rzeczywistoscia, a to w tym znaczeniu, iz zarowno
wtedy, gdy konkretng posta¢ rzeczywistoéci uznawaly, jak
i wtedy gdy ja przetwarzaly, nie podejmowaly Zadnego sadu
0 niej z wyzszego, obcego jej stanowiska. Miaiy one charakter
na wskros immanentystyczny. Dazenia prowadzace ku swiatu
idealnemu, wrecz przeciwnie, maja strukture transcendentna
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I ucza dokonywania ze stanowiska wiecznosci zasadniczej
oceny — a czesto i odrzucenia — calej rzeczywistosci uwikla-
nej w czasie,

O ile paltrzenie na $wiat ze stanowisk poprzednich uwyda-
fniato doniostos¢ problemu rzeczywistosci i mo z-
liwosci, o tyle dla stanowiska zwigzanego ze Swiatem
idealnym charakterystyczny jest kat widzenia przeciwstawia-
jacy rzeczywistos¢ i powinnosé. Sama realna
i wyobrazona rzeczywisto$¢ nie posiada tu zadnego szczegol-
nego uroku ani zadnej szczegolnej wartosci. Zyskuje wartosc
w oczach czlowieka nie przez to, ze jest, ale przez to dopiero
i tylko, ze jest taka, jak byc¢ powmna albo przynajmniej, ze
dazy do tego, abv wypelhi¢ swa powinnosc,

Jak rozwazania nasze pokazuja, roznice dzielace zasadnicze
trzy kierunki zyciowej orientacji cztowieka nie sa wcale jedna-
kowo wielkie we wszystkich przypadkach, Orientacje ku rze-
czywistosci realnej i ku rzeczywistosci wyobrazonej sa z pew-
nosciag sobie blizsze, niz kazda z nich w stosunku do orientacji
wiodgcej ku Swiatu idealnemu. Obie pierwsze sg orientowa-
niem ku rzeczywistosci konkretnej, podleglej prawom czasu,
a wiec roznorodnej i zmiennej. Trzecia natomiast Kieruje ku
rzeczywistosci abstrakcyjnej, dzwignietej ponad izas, trwalej
i niezmiennej,

Te dwa zasadniczo rozne kierunki orientacyjne sg szczegol-
nie wazne jako czynniki organizowania ludzkiego zycia we-
wnetrznego, jako silne osie krystalizacyjne, ktore budza
i ksztaltujg rozne postawy, rozne przezycia, rozne dazenia
ludzkie. Formuja nas nie tyle wyréznione poprzednio trzy ro-
dzaje rzeczywistosci, ile tkwigce w nich owe dwie zasadniczo
rozne orientacje.

Pierwsza z nich sprawia, Ze nasze zycie jest przyjmowane
jako plynace i zamkniete w czasie. Mozemy zajmowac po-
stawe zachwytu chwilg, ktéra naplywa, postawe intensyfiku-
Jaca przezycia aktualne. Mozemy — niezadowoleni z chwili —
zajmowaé postawe wspomnien lub dazen, wykraczajacych
poza terazniejszos¢. W obu tych formach jednak — jakkolwiek
w odmienny sposob — przezywa¢ mozemy rado$é z odczuwa-
nia plynacego czasu, w ktorym sie co$ dzieje i ceni¢ radosnie
to zycie czlowiecze, idace w czasie. W drugim przypadku
akcentuje sie znuzenie, jakie moze grozi¢ na kazdej z tych obu
drog. Na pierwszej — jako znuzenie absorbujacym: chwilami,
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z ktorych kazda, aczkolwiek weigz mija, wymaga od nas wszyst-
kiego, znuzenie terazniejszoscia, ktora jest zawsze i tylko te-
razniejszo$cig, Na drugiej — jako znuzenie niekonczaca sie
wedrowka naprzod, nieznajacym spoczynku poscigiem za ce-
lami, ktére umykajg, nieuciszong tesknoty wspomnien z prze-
szlosci, ktora mineta i nie powroci, znuzenie przyszloscia,
ktéra jest zawsze i wciaz tylko przyszloscig i znuzenie prze-
sztoscia, ktora jest tylko przeszioscia.

Znuzeniom tym przeciwstawiona ma by¢ radosna, cho¢ tru-
dna nadzieja wyrwania sie w ogole spod wiladzy czasu, osia-
gniecia tego, co trwale i niezmienne, W tej atmosferze po-
wstaje jaki$ nowy typ zycia czlowieczego, réZniacy sie zasad-
niczo od tego, w ktérym doznajemy szczescia, zadowolenia
i wystarczalnosci przezywajac zycie jako plynace w czasie.

3. Dwa typy iycia

Te dwa rodzaje naszego zycia nalezy teraz dokladniej opi-
sa¢, Zycie przyjmujace wltadze czasu jest zyciem zatroskanym
‘0 jego wyzyskanie, Przysztos¢, ktora oczekuje i neci mozliwo-
Sciami, chwile, ktére naptywaja i przemijaja, przesztos¢, ktora
gromadzi wspomnienia — caly ten czas zywota, od narodzin
do $mierci, jest naszym jedynym dobrem, jakim mozemy roz-
porzadza¢ i jakie powinno by¢ w pelni wyzyskane, Uczyni¢
to najlepiej — oto zasadnicza troska w tym typie Zycia. Przez
nauke i technike, ktore zwielokrotniaja ludzkie sity, przez swo-
bode postepowania, ktore obala ascetyczne ograniczenia, chce-
my i$¢ ku pelni mocy i przezywania. I to zar6wno jednostko-
wego, jak i Zzbiorowego, Kazdy z nas z osobna, dla siebie, oraz
my ludzie, wszyscy razem, solidarnie, troszczymy sie o rozsze-
rzanie zasiegu posiadania i o coraz lepsze wyzyskanie tych
wszystkich mozliwosci, jakich dostarcza rzeczywistos¢. Zasad-
niczg tedy kategoria tego typu istnienia jest korzysé w jej
réznorodnych odmianach, Jedni pojmuja ja raczej subiektyw-
nie i sentymentalnie, jako uzycie, inni raczej spolecznie i ra-
cjonalnie, jako postep cywilizacyjny, I jedni i drudzy wszakie
ujmujg zycie jako okres, w ciagu ktorego lizeba cos mie €.
Zupelnie inaczej w drugim typie istnienia. Troska o wyzy-
skanie rzeczywistosci poczyna sie tu wydawac¢ powierzchowng
i kroétkowzroczna, poniewaz zabiegajac o to, co plynie 1 mija
W czasie, nie zabiega o najwazniejsze sprawy, Zycie drugiego
typu wypelnione jest tesknota ku temu, co trwate, ku temu, co
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wieczne. Nie chce uzna¢, aby wszystko plyneto i wszystko
mijato w czasie, I dlatego nie godzi sie z tym, aby zycie ludz-
kie moglo by¢ wyczerpane do giebi, badZz przez wykorzysty-
wanie chwili, badz przez budowanie przysziosci, badz przez
nawroty do przesziosci, Zycie ludzkie — z tego stanowiska —
nie jest okresem, w ciggu ktérego trzeba co§ mie¢, ale jest
okresem, w ciagu ktérego trzeba jakim$é by¢, By¢ zas ja-
kim$ znaczy to budowa¢ w sobie pewna posta¢ istnienia, o kté-
rej sie sadzi, iz jest warto$ciowa trwale i ktora dzigki temu
przezwycieza mijanie.

Dlatego naczelng troska tak skierowanego zycia iust troska
o jako$¢ osobowego istnienia, Nie o to tu chodzi, aby — jed-
nostkowo czy wspolnie — mie¢ wiele z zycia, ale o to, aby sie
stawa¢ jakims$ czlowiekiem, Dlatego korzy$¢ nie moze by¢ za-
sadnicza kategoriag tego typu istnienia. Jest nig wiernosé¢.
Stawa¢ sie jakim$ i by¢ jakim§ znaczy to przede wszystkim
by¢ wiernym temu, co — wedle glebokich przekonan — jest
trwate.

O ile pojecie korzy$ci rozwazane bywato bardzo czesto
w dziejach filozofii, o tyle pojecie wiernosci pozostawalo prze-
waznie w zapomnieniu. A jednak przeciwstawienie idei ko-
rzy$ci idei wiernosci odstania dalekie perspektywy. Korzysé
jest wyrazem dgzen do jak najpelniejszego wyzyskania zycia,
podlegiego wladzy czasu, Wierno$é zas wyraza daZzenie do bu-
dowania w czasie jakiej$ trwalej postaci zywota. Dlatego ze
stanowiska korzy$ci wazne jest badanie przydatnosci oraz
kwalifikowanie ze wzgledu na przydatnos¢. Przyjmowanie
i odrzucanie zasad, wskazan, czynoéw i t. d. — dokonywa sie
wedlug ich przydatnosci, zaleznej od zmiennej sytuaciji. Inaczej
Ze stanowiska wiernosci. Nie gra tu roli przydatnos¢. Nie przed
nig musi wiernos$¢ legitymowaé swe =zalecenia. Wiernosé
usprawiedliwia sie odwolaniem ku temu, co stale zobowiazu-
jace. Idea korzysci uczy patrze¢ na to, co sie tu i teraz oplaca,
idea wierno$ci uczy poshuszenstwa bezwzglednego,

Dochodzimy w ten sposéb do pojecia proby, ktora jest czyms
zasadniczym dla wiernos$ci, Nie czas bowiem, w ciagu ktérego
trwamy przy czyms$, swiadczy o tym, ze jestesmy naprawde
temu wierni. Gdyby tak bylo, wiernos¢ nie réznitaby sie od
przyzwyczajenia, upodobania, rutyny i nalezataby calkowicie
do tego typu zycia, ktére uznaje wladze czasu. Sprawdzianem
wierno$ci nie jest plynacy czas, w ciagu kiérego ona istnieje,
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ale wytrzymatos¢ na probe, a wiec wytrzymalos¢ wobec po-
kusy lub wobec zagrozenia. Tym czystszg i glebszq wiernoscia
jest wiernos¢, im ciezsze proby potrafi pokonywaé. Szczegol-
nie za$ ciezkg proba jest okolicznosciowa kleska tych hasel,
wobec ktorych byliSmy dotychczas wierni, oraz $mier¢ tych
ludzi, ktorym byliSmy za zycia ich-wierni. Ale i z tych prob
prawdziwa wiernos¢ umie wychodzi¢ zwyciesko.

Zycie przyjmujace wladze czasu nie zna zgola proby w tym
krzyzowym znaczeniu, Rzgdzi tam prawo przydatnosci, ktore
stusznos$¢ dziatan legitymuje korzyscia, jaka z nich plynie
dla jednostki lub grupy, oraz prawo mozliwosci, ktore zaleznie
od sytuacji i umiejetnosci okresla, co sie moze uda¢, a co nie.
Dokonywa sie tu jakas selekcja czynow spontaniczna lub re-
fleksyjna, ale zawsze taka, ktérej najwyzszymij sedziami je-
steSmy sami i rzeczywisto$¢ majgca nam by¢ postuszna, Idea -
korzysci jest idea, ktora pozwala nam sadzi¢, idea wiernosci
natomiast jest idea, ktéra wlasnie stawia nas przed sadem.
Przed sadem tego, co trwale wartosciowe. Zycie zmieniajace sie
z chwili ma chwile, necgce réznorodnoscig pokus - — wszystko
to nas latwo wzbogaca i talwo rozprasza, Niepowstrzymanie
plyngcy strumien czasu odstania nam coraz nowe zadania i da-
TZy coraz mowymj mozliwosciami, Osobowos$¢ nasza ulega tej
zmiennos$ci prac i nastrojow, rozszerza sie i dynamizuje. Ale
rownoczesnie grozi depersonalizacja i to albo typu utylitar-
nego, albo typu sentymentalnego. Czlowiek staje sie tatwo badz
niewolnikiem rzeczy, badz niewolnikiem nastrojéow,

W drugim typie zycia czlowiek zarzuca kotwice w grunt
staiy, Wydzieranie sie ponad ptyngcy strumien czasu ku temu,
co trwale, ma by¢ ogniskowaniem tych sit wewnetrznych, ktore
pod znakiem wiernoéci wytrzymac¢ potrafig napor zmiennych
okolicznosci zyciowych. Waznosimy sie wowczas ma poziom,
z ktorego dokonywamy selekcji dziatan i przezy¢, na poziom,
na ktérym troszczymy sie o trwate i okreslone ksztaltowanie
siebie, Z zagubienia w zaleznosci i anonimowosci odwolujemy
siebie samych ku skupieniu. Ale rownoczesnie zagraza nam
sztywno$¢ mieruchomego trwania, niebezpieczenstwo fonraty-
zmu jednej idei, falsz zludzenia co do wybranych wartosci
trwatych,

W kazdynr z tych dwoch typow zycia innego charakteru
nabieraja czyny czlowieka, W pierwszym sa one jak gdyby na-
rzedziami, ktorymi sie postugujemy, aby wydoby¢ z rzeczywi-
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stosci to wszystko, co nam potrzebne czy pozadane., Rodzac sie
z pragnien i zamierzen majg one wzmacniac i ochrania¢ korzy-
sci, ktore czerpiemy ze $wiata. Nazywamy je wowczas po pro-
stu dziatalnoéciq Dziatalnoscig Wy[pemia cztowiek swoje Zy-
cie zarowno wowczas, gdy troszczy sus; tylko o 51eble jak
i wtedy, gdy solidarnie z mnyrml wznosi dzieto wspdlne, Uczu-
cia dumy towarzysza najczeSciej takiej dziatalnosci.

Inaczej w drugim typie zycia. Gdy nie to jest najwazniejsze,
by z zycia co$ mie¢, ale to, by w nim jakims by¢, wowczas
nie o takie czyny chodzi, ktore sie zowiag dzialalnoscia. Czlo-
wiek bowiem na tym poziomie porzuca idee korzysci i prze-
staje traktowa¢ swe wlasne czyny jako narzedzia wyzyski-
wania $wiata. Staja sie one swiadectwem, w ktorym przejawia
sie i buduje nasza wiernosc¢. Ujawniaja one kim jestesmy, kim
sta¢ sie chcemy, Milos§¢, tworczosé i powinnoic¢ — ato co sie
staje zrodlem i trescig naszych czynow, Milo§¢ nie szuka na-
grody, ale i nie leka sie cierpienia, tworczo$é nie pvta o zysk
lub strate, powinnos¢ wymaga, by i§¢ przeciw korzysciom Hoj-
nos¢ i bohaterstwo zarazem sa znamionami takich czynow, Zy-
cie ludzkie zorientowane ku przezwyciezaniu czasu wypel-
nione zostaje czynami tego typu. I tym rézni sie od zycia, ktore
jest dzialalnoscia.

Tym sie Humaczy, iz zycie pierwszego typu jest zyciem ro-
szczen, podczas gdy drugi typ zycia ma charakter posiuszen-
stwa wobec wymagan, charakter poswiecen, Roszczenia rodza
sie z checi jak najpelniejszego wyzyskania mozliwosci, ktore
zawiera W sobie jawiaca sie w czasie rzeczywisto$¢, Na ustu-
gach takich roszczen staje silta, jako ich marzedzie. W mocy,
ktora czlowiek rozporzadza wobec innych ludzi i wobec przy-
rody, znajduje sie rekojmia, iz potrafi zaspokoi¢ swe roszcze-
nia. Zycie roszczace jest zyciem walki i.zdobywania przemoca,
bez wzgledu na to, czy przemoc ta bedzie miata charakter fi-
zyczny czy duchowy, czy bedzie przemoca oreza czy przemoca
rozumu. Bez wzgledu tez na to, co bedzie jej ulegac,

Zyciu drugiego typu obca jest postawa roszczaca. Jego za-
sadniczym znamieniem jest poczucie przynaleznosci cztowieka
do czegos, co jest trwate, ale przynaleznos$¢ ta jest czesciowa,
poniewaz czlowiek znajduje sie pod wiadza czasu. Dlatego
tez, pragnac do tego trwalego $wiata naleze¢ w sposob peiny
i niepodzielny, musi on ze siebie odrzucac to, co zmienne, musi
sie oczyszcza¢, czyni¢ pewne ofiary, Nie walka wiec prowa-
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dzona z kim$, czy czyms$ o co$, nie praca przeksztalcajgca rze-
czywisto$¢ majq tu znaczenie, ale dzwiganie sie wiasnie ku
czemus$, co jest rownoczesnie i w nas i ponad nami. Odpowie-
dzie¢ wymaganiom, ktére sa nam postawione przez Swiat Wy-
niesionych ponad czas warto$ci — oto powolanie cziowieka.
* Nalezy wypehia¢ je samemu i wzywac¢ innych do wypeia-
nia, Zycie na tym poziomie jest wiec Zyciem wymagan i po-
sSwiecen.

Na tym tle wyswietla sie jeszcze jedna roznica miedzy obu
typami, Jest ona zwigzana z pojeciem zastgpienia. W pierw-
szym typie zycia zajmujemy postawe, ktéra mozna okreslic
jako che¢, abysmy byli zastapieni przez kogos innego w cier-
pieniu i niepowodzeniu i abySmy nie byli przez nikogo zaste-
powani w doswiadczaniu radosci i sukcesow. Postawa taka
jest — jak wida¢ — rownoczesnie obronna i zachtanng. Sto-
sunki miedzy ludzmi ukladaja sie wowczas w kategorie ,ja"
i, ktos",

W drugim typie pojecie zastgpienia traci swe kierownicze
znaczenie. Postawa masza zwigzana jest z przeswiadczeniem
o mieuchronnosci naszego losu, aczkolwiek nie w sensie prze-
znaczenia, ale w sensie powinnos$ci wytrzymania go do konca
i niemoznos$ci wyreczenia sie kimkolwiek, Nie tylko szczescie
i radoé¢, ale réwniez cierpienie i smutek, nie tylko sukcesy, ale
i kleski musza byc przez nas samych wytrzymane. Stosunkij
miedzy ludzmi przestaja ukladac sie w kategorie: ,ja" i , ktos”,
przybierajgc posta¢ stosunkéw miedzy ,ja” i ,ty". Ginie
w ogole kategoria ,kto$"”. Na tej linii znajduje sie przeto po-
jecie poSwiecenia i pojecie ofiary. Poswiecenie i ofiara wyma-
gaja gotowosci do tego, ze nie ktos, ale wlasnie ja, ja sam,
wykona¢ powinienem to, co wykonane by¢ powinno przeze
mnie i nawet za kogds i dla kogo$.

I dlatego, o ile zycie roszczace uklada stosunki miedzy ludzmi
wedlug solidarno$ci i przeciwienistwa intereséw, o tyle zycie
wymagan i poswigcen uktada je wedlug wyznawanej wiary
1 dopelnianych obowiazkow. Pierwsze ma sktonnos¢ do trakto-
wania i kwalifikowania innych ludzi ze:stanowiska wlasnych
pragnien i zamierzen, drugie za$ chce uczyni¢ ich wiernymi
temu, czemu my sami jesteSmy wierni, Dlatego pierwsze widzi
wokolo przede wszystkim wrogow i sprzymierzonych, drugie
za$ wyznawcow i odszczepiencow. Wrynaturzeniem zasadni-
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czych tendencji pierwszego typu zycia jest wyzysk, drugiego
inkwizycja.

Przeciwstawienie to prowadzi nas do réznicy jeszcze jednej,
metafizycznej. Zycie pierwszego typu wyczerpuje sie badz
w przezywaniu naptywajacych chwil, badZ w przygotowaniu
przysztosci, badz w nawrotach do przeszto$ci, Jest ono jak
gdyby samowystarczalne. Intensywnos¢ przezy¢ aktualnych,
urok pamiatek, intensywnos¢ dziatania pochlaniajg cztowieka
tak bardzo, iz nie czuje on niepokojow, ktore by kazaly pytaé
o jaki$ inny sens istnienia, o trwala warto$¢ tego wszystkiego,
czego doswiadcza. Wystarcza mu to, co przezywa i to, co czyni.
Stanowi to jego — czysto ludzki — $wiat, ktory aczkolwiek
styka sie swymi granicami z-czyms$ nieznanym, to jest jednak
suwerennym krolestwem w bycie. To, co istnieje poza jego
granicami, nie jest dla Zycia tego typu wazne, skoro dla ludz-
kiego umyslu nie moze by¢ osiagalne, a wobec ludzkiej sity
nie jest postuszne, Dzieki temu taczy sie w tym typie zycia kult
czlowieka, jako twoércy samowladnego Swiata z negatywnym
agnostycyzmem, ktory istnienie nieznanego uznaje po to tylko,
aby sie odgraniczy¢ od niego i nie troszczy¢ sie wiecej, Uchro-
ni¢ my$l od metafizycznych sidel, a czyny od metafizycznych
lekow staje sie gtownym zadaniem tej filozofii, budzqcej wiare,
iz stale wzrasta i poteznieje ludzkie krolestwo wsroéd wszech-
Swiata i ze — wobec tego coraz bardziej stabnie nekajaca
~ moc tajemnicy.

Inaczej w drugim typie zycia. Rzadzi tam tesknota za tym,
. to trwale, za tym, co wieczne. Nie moga czlowieka pochlonaé
doglebnie ani, chwile biegnace szybko, ani zapal budowania
przyszltosci nigdy nie gotowej, ani urok przeszlosci. Ostaje sie
zawsze jakas reszla, wyrazajaca sie potrzeba i poczuciem me-
tafizycznej przynaleznosci, Nieznane nie jest tu obojetne, choé-
bysmy go nie mogli nawet poznac. Nie rozciaga sie ono poza
granicami ludzkiego, suwerennego krolestwa, Nasze zycie jest
poprzerastane zylami tajemnicy, A czyny nasze nie tylko nas
od niej nie oddalaja, ale wlasnie z niag wiaza. Nie sa one bo-
wiem — w tym typie zycia — dzialalnos$cia, czerpiaca korzysé
ze Swiata. Sa wyrazem naszej osoby, ktora przez milos¢, twor-
£zos¢ i powinnoséé przekracza siebie, Sa jak gdyby apelem
zwroconym ku owej tajemnicy, czasami’'w poczuciu jakiegos
z nig pokrewienstwa, czasami w oczekiwaniu przyzwolenia
fub opieki.
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Wszystko to razem sprawia, iz 6w pierwszy typ istnienia na-
zwac¢ mozemy typem wystarczalnodci zycia, 6w drugi typ wyi-
Sciem poza jego granice ku lacznosci z tajemnica,

Z tego tez powodu w kazdym z dwoch typow ukiada sie ina-
czej stosunek czlowieka do $mierci, W pierwszym jest ona kre-
sem ostatecznym, o ktorym nawet mysle¢ ciezko i straszno.
Dac sie pochlona¢ zyciu tak, aby zapomnie¢ o niej — oto co
cztowiek pragnie uczyni¢, W drugim typie istnienia inaczej.
Pragnienie przezwyciezenia czasu — mijania uczy innego spoj-
rzenia na $mierc. Jest ona kresem zycia biegnacego w czasie.
Ale czyz dlatego kresem ostatecznym? Czy nie posiada innego
znaczenia procz tego, Ze cos przerywa i konczy? Moze wlasnie
jest ona droga ku temu kréolestwu, w ktorym czas nie wilada?

I dlatego, o ile wedle przekonan pierwszego typu istnienia
czlowiek ma do rozporzadzenia tylko swe zycie, ktore smieré
konczy, o tyle wedle wiary drugiego typu czlowiek czuje, iz
ma do rozporzadzenia nie tylko swe zycie, ale i swa smierc.
Moze i powinien nie tylko zy¢ w jakis sposdb, ale i umrzecé
w pewlen sposob, Smieré moze by¢ ofiara, $mieré moze by¢
poswieceniem, Smier¢ moze by¢ z bohaterstwa. We wszystkich
tych przypadkach nie jest ona tylko kresem, Wyraza czyjas
wole wierno$ci, wyraza jakg$ wiare w trwalo$¢ wazniejsza niz
zmienne zycie w czasie. Na rowni z zyciem jest $wiadectwein.
Wyjawia sie w niej — jak i w Zyciu — jakos¢ czlowieka, Na-
wet surowiej i bardziej nieublaganie. Dlatego w tym Llypie
istnienia czlowiek nie ucieka za wszelka cene od mysli o $mier-
ci, Jest ona dla niego doniostym problemem moralnym i inte-
lektualnym, trzeba wytrzymac jej miare, przeniknac¢ jej sens.

Streszczajac te rozwazania, dochodzimy do przeswiadczenia,
1z zycie ludzkie organizowane jest w dwoch typach odrebnych,
W pierwszym przenikniete jest ono na wskro$ czasem, ktory
plynie, w drugim wiecznoscia, ku ktérej zmierza, Granica mie-
dzy tymi typami oddziela zasade ,mie¢" od zasady ,by¢", ka-
tegorie korzysci uznajacej tylko przydatnosé od kategorii wier-
nosci potwierdzajacej sie przez probe, oddziela dziatalnos$c
ludzkq przeksztalcajaca Swiat od czynow wyrazajacych i bu-
dujacych czltowieka, oddziela roszczenia od poswiecen, a wre-
szcie oddziela postawe przekonang o metafizycznej samowy-
slarczalnosci zycia plynacego w czasie od postawy szukajacej
zespolenia z tajemnica,
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II. DWIE ZASADNICZE POSTAWY CZLOWIEKA:
UCZESTNICZACA I DYSTANSUJACA

1. Postawa aktualistyczna

Zasadniczg dwoistos¢ wewnefrznej struktury cztowieka wy-
dobyli$my analizujac to, co znacza i czym sa dla czlowieka
rozne rodzaje rzeczywistosci, wsrod ktorych zyje. Musimy
z kolei zwroci¢ uwage na te postawy czlowieka wobec czasu,
ktore sq czynnikiem przetwarzania lub stwarzania owych rze-

czywistosci, postawy, w ktorych wyraza sie aktywny stosunek

cztowieka do $wiata i Zycia. Nie ze wzgledu na rzeczywistosc,
z ktorg nas wiaza, ale ze wzgledu na styl zycia, jaki formuja.

Stosunek do czasu nie jest — podobnie jak doswiadczenie
problematyki zycia — sprawa refleksji filozoficznej, Nie dzieki
temu ustosunkowujemy sie w okreslony sposéb do.czasu, ze
poddajemy go analizie, ale dzieki temu, ze w pewien sposob
zyjemy, t. zn, Ze zachowujemy sie tak, a nie inaczej i ze wy-
peliaja nas okreslone przezycia wewnetrzne, Tylko dlatego
stosunek do 'czasu maja wszyscy ludzie, nie tylko zas ci, klorzy
poddaja go szczegblnej refleksji. Refleksja moze stosunek ten
podzwigng¢ na poziom filozofii, rozjasnia¢ go — lub wtasnie
zamaca¢ — rzadko matomiast wytwarza go rzeczywiscie. Sto-
sunek do czasu jest sprawa postawy zyciowe]j, ktora czlowiek
zajmiije, a nie jest sprawa rozwiazan intelektualnych, I w tej
wiasnie dziedzinie rzeczywistych postaw zyciowych szuka¢ na-
lezy jego form pierwotnych.

Ujmujac rzecz z tego stanowiska odrozni¢ mozemy z tatwo-
Scig kilka zasadniczych form stosunku do czasu, Zanalizujemy
je przede wszystkim na tle plynacego nurtu czasu, ktéry z przy-
sztosci przez terazniejszos¢ przechodzi w przesztos¢. Zaleznie
od tego, ktory z etapow tej drogi wydaje sie nam najwazniej-
szy, formujq sie trzy rézne postawy — prospektywna, aktuali-
styczna i retrospektywna, Znamieniem pierwszej jest wygla-
danie w przyszlod¢, znamieniem drugiej oddanie sie terazniej-
szosSci, znamieniem trzeciej — zapatrzenie w przesztosc. Kazda
z nich odstania inny widnokrag i kazda rozbudza odmienne
uczucia i dgzenia.

Postawa aktualistyczna uznaje wylacznie terazniejszosc, Tyl-
ko to, co jest — jest naprawde. Co bylo, to juz nie jest, a wiec
i w ogéle nie jest. Co bedzie, to jeszcze nie jest, a wiec i po
prostu nie jest. Postawa aktualistyczna wymaga obecnosci, Jej
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- wyrazem jest uczucie posiadania, wzglednie oddawania sie te-
mu, co jest, Wspomnienia i oczekiwania wydaja sie blade, Zy-
cie, warte zycia, rozpoczyna sie dla niej dopiero w granicach
terazniejszosci. Uczy ona czltowieka, aby sie oddawatl calko-
“wicie chwili biezacej, bez ogladania sie na przeszios¢, bez spoj-
rZenia w przyszioseé,

Postawa ta prowadzi¢ moze badz do krancowej lekkomysl-
nosci, ‘badz do niezmiernie surowej odpowiedzialnosci, Skoro
zycie istnieje zawsze tylko ,teraz" — to znaczy, iz kazde ,te-
raz" jako jedyne i mijajace wykorzystane by¢ musi jak naj-
bardziej. Zlekcewazona chwila pozostanie zmarnowana na za-
wsze. Stad nienasycona zachlanno$é wcigz pobudzajaca. Bo,
jesli zycie istnieje tylko ,teraz”, pocoz liczy¢ sie z przyszio-
Scig daleka, niewiadoma? Dopiero, gdy stanie sie ona kiedys
naszym ,teraz", przyjmiemy jg, — dobra i zla — namietnie, jak.
kazda chwile obecng. Poki jest jeszcze odlegla, Zyjemy tym, co
bliskie, Ale taki styl mys$lenia i odczuwania prowadzi¢ moze
takze do fanatycznie surowego przezywania odpowiedzialnosci
cigzacej za zuzycie kazdej mijajacej chwili. W owym ,teraz"
dokonywa sie zawsze ostateczna proba nas samych, Nie znacza
nic obietnice poprawy, nie ma znaczenia oczekiwanie na przy-
sztos¢, Przyszto$ciowa legitymacja nie usprawiedliwia i nie roz-
grzesza. W kazdym ,teraz" spelnione i goctowe musi by¢ wszy-
stko, tak jakby nie mialo by¢ zadnego jutra.

2. Postawa prospektywna j retrospektywna

Zajmujac postawe prospektywna traktujemy chwile biezaca
jako droge, ktora wiedzie w oczekiwana przyszlosé, Ta przy-
szlos¢ jest wszakze zawsze daleka i zawsze nieosiagalna. Nie
potrafimy jej w zaden sposéb zblizyc, Metody przyblizen wia-
sciwe aktualizmowi odrzucamy z tego stanowiska jako zwod-
nicze. Wszelkie bowiem zblizenia przysztoéci zacieraija jej wla-
sciwa, surowa istote, te wlasnie, ze jeszcze nie jest. Przeto tre-
scia zycia jest zawsze napiecie wysilkow oezekiwan, nigdy zas
oddanie sie niepodzielnie czemukolwiek, co obecne. Bowiem
przyszios¢c nie moze byc¢ nigdy wyczerpana w terazniejszosci.
Jak w wedrowce przez wielka rownine wprawdzie zblizamy sie
do rzeczy, ktére byly z poczatku dalekie, ale rownoczesnie od-
staniaja sie ma widnokregu nowe widoki, rownie odlegle, po-
dobnie w tej ludzkiei wedréwce przez czas stoi zawsze przed
nami jakas przyszlosé, bo gdy terazniejszoscig stanie sie ta,
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ktora kiedys byta oczekiwana, spodziewana staje sie znowu
inna, nowa.

W ten sposéb postawa prospektywna przeciwstawia sie za-
sadniczo aktualistycznej, ogniskuje przezycia ludzkie wokol
tego, co ma by¢, a nie wokot tego, co jest. I dzieki temu zabez-
piecza czlowieka od lekkomys$lnosci zycia chwila. Kaze mu
liczy¢ sie z przyszioscia, pracowac ma nia, troszczy¢ sie o nia.

Odwrécenie spojrzenia od chwili terazniejszej, skierowanie
go w przysziosSc i zawsze w przysztos¢ bywa tak radykalne, iz
prowadzi¢ moze do zlekcewazenia wszystkiego w chwili teraz-
niejszej. Do zlekcewazenia jej zaro6wno w tej formie, Ze nie
wykorzystuje sie jej najpelniej i nie przezywa do dna, jak tez
i w tej formie, iz odpowiedzialno$¢ nasza przerzuca sie na przy-
szltos¢. W pospiechu dazenia mijamy raz po raz sposobnosci
i ckazje, zZlekcewazone i niewyzyskane, jak w pedzie podrozy
piekne widoki, Wzwyczajeni do tego mapiecia dazen i oczeki-
wan spodziewamy sie zawsze od przysztosci, iz naprawi wszel-
kie nasze zaniedbania. Moze to by¢ podnietg dla systematycz-
nego doskonalenia swych dziel i moze tez by¢ latwym uspra-
wiedliwieniem z obecnych zaniedban. Rado§¢ z zycia i odpo-
wiedzialnoé¢ za zycie wlasne przybiera przeto w kregu tej po-
stawy zupelnie inny charakter, niz w kregu postawy aktuali-
stycznej.

Jak postawa prospektywna przeciwstawia terazniejszosci
przysztosé, podobnie postawa retrospektywna przeciwstawia
jej przesziosé, jako rzeczywistos¢ istotna.

I przeszloSci nie potrafimy — podobnie jak przyszlosci —
zblizy¢ ku nam. Jest ona daleka i niepowrotna. Gdy zajmuiemy
postawe retrospektywna, obce nam sa wszelkie sposoby zbli-
zania przeszlosci, ktére cechowaly postawe aktualistyczna
Istota przesziosci jest wlasnie to, ze juz minela i ze juz nie
jest. Te jej nieprzekraczalng surowa odleglos¢ widzimy w calej
wyrazistosci, Mozemy o niej pamieta¢, nie wrocimy do niej
nigdy. We wspomnieniu —nie w oddawaniu sie niepodzielnym
chwili — ma tkwi¢ urok zycia. Stad to, co przezywamy, nie
jest wazne dlatego, ze to teraz przezywamy, ale dlatego, ze
dostarczy materialu do wspomnien, ktore bedziemy przezywaé
kiedys jako wspomnienia, Jest to postawa, o ktérej mowit Sto-
wacki w , Godzinie mysli”, Stosunek do chwili biezacej miat
by¢ zawsze ksztaltowany wedlug tego, jakie wspomnienia zo-
stana po niej w przyszlosci,
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Te dwie postawy prospektywng i retrospektywna, przeciw-
stawiano sobie chetnie. Czyniono nawet z tego przeciwstawie-
nia sprawe zasadniczg dla organizacji zycia duchowego czlo-
wieka, Prospektywizm, powiadano, nie ceni przesztosci, retro-
spektywizm nie dba o przysztosc¢. Jest w tym troche racji, ale
nie petna racja. Prospektywizm i retrospektywizm sa bowiem
scisle zwiazane. Nawet w krancowej postaci. Prospektywizm
jest nie tylko oczekiwaniem czego$ od przyszlosci, ale rowno-
czesnie sadem nad przeszioscia, Im bardziej radykalnym sie
staje, tym ostrzejszy jest wyrok, ktéry wydaje na epoke mi-
niona — nigdy wszakze zapomnie¢ o niej nie moze i nie chce.
Podobnie retrospektywizm w stosunku do przysztosci, Kult, jaki
ma dla przesziosci, jest zawsze wzorem i wymaganiem wobec
przyszitosci, Nawet w swej krancowej postaci wystepuje on
jako troska, by w przyszlosci wielbi¢ przeszios¢ rownie gorli-
wie, jak dotychczas, W przyszlosci musi znalez¢ potwierdze-
nie przeszlos¢, — a im gorecej ja kochamy, tym bardziej sig
to staje niezbedne.

W zyciu jednostek i epok potwierdza sie ta lacznosc, Dok-
tryna postepu, formulowana w dobie o$wiecenia, byla nie tylko
wizja tego, co miato sie dokona¢, byta réwnoczes$nie wielka
koncepcja dotychczasowego rozwoju i sadem nad nim. Trady-
cjonalizm romantykow wiazal sie zawsze z oczekiwaniem, kto-
re dopiero przyszioé¢ miata wypelni¢, powolujac do zycia —
Zz powrotem — to, co minelo.

Uwydatmamc te pokremenstwa mledzv postawa retrospek-
tywna i prospektywna nie chcemy zaciera¢ roznic, Oczywiscie
kazda z nich ma inne ognisko giéwne i rodzi — dlatego — inne
perspektywy. Przysztos¢ uwzgledniana w postawie retrospek-
tywnej ma inny charakter, niz przyszios¢ oczekiwana w posta-
wie prospektywnej, nie jest cala rzeczywistoscia, iest tylko
niezbgdnymi ramami rzeczywistosci, Podobnie przeszlosc¢
uwzgledniana w postawie prospektywnej nie posiada tego cha-
rakteru, jaki ma dla postawy retrospektywnej, dla niej jest
ona cala ojczyzng, podczas gdy dla tamtej jest tylko materia-
tem osadu.

Postawy prospektywna i retrospektywna pobudzajag do ucie-
czki od chwili biezacej, Usiluja ja zniwelowa¢, rozdzielajac
catkowicie czas pltynacy miedzy przeszlos$é i przysziosc. Tylko
z tego, co bylo i z tego co bedzie, sklada sie zycie. Wypelnia
sie dlatego zawsze i tylko wspominaniem i oczekiwaniem, Ni-
gdy natomiast nie jest ono naprawde obecne. Zawsze plynie
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ku temu albo od tego, co cenne, Postawy te nie znajg przeto
uroku oddania sie przezyciom, oddania sie osiagnieciom.
Wszystko, co wazne i cenne, bylo lub bedzie, Nigdy nie — jest.

3. Dwie zasadniczo réine postawy

Ujmujac sprawe w ten sposob odslaniamy majbardziej istot-
na dla naszego zycia wewnetrznego tres¢ analizowanych po-
staw. Postawa aktualistyczna wyraza zasadnicze ludzkie pra-
gnienie uczestniczenia w tym, co pozadane, co przyjemne, co
warlosciowe, pragnienie oddania sie niepodzielnego i ostatecz-
nego temu, co jest. Postawy retrospektywna i prospektywna
wyrazajg rownie zasadnicze ludzkie doswiadczenie oddzielenia
i oddarcia, nieprzekraczalna przepascia czasu, od przedmictu
naszych marzen, pragnien i planow,

O tym, ze elementem zasadniczym w tych postawach jest
pewien styl przezywania zycia, a nie ich sklonnos¢ ku ak:cen-
lowaniu okreslonej fazy plynacego czasu — przeszilej, feras-
niejszej lub przysziej — przekonac¢ sie mozemy z faktu, iz
wszystkie one okazujg gotowos¢ i umiejetnos¢ ujmowania tak-
ze i obcych sobie faz czasu w sposob wszakze zgodny z wias-
nym stylem.

Postawa aktualistyczna potrafi uczy¢ pewnego stosunku do
przeszlosci i przysziosci. Staje sig ona wowczas postawa aktua-
lizujacq, dzieki ktorej przeszto$¢ i przysziosc zstepuja w teraz-
niejszosc,

Przeszto$c¢ tak przezywana staje sie na nowo zywa terazniej-
szoscia, tu i w tej chwili staje przed nami plastyczna, barwna,
wstrzgsajaca jak niegdys — rzeczywista znowu, Nie czujemy
zadnego dystansu miedzy czasem, w ktérym jestesmy, a cza-
sem, w ktéorym ona byta. Nie jest dla nas czyms$ zachowywa-
nym we wspomnieniach, Nie widzimy jej w perspektywie, Jest
znowu jak byla, ta sama, wrocona. Przeszlos¢ staje sie wow-
czas zachtanna, zada od czlowieka oddania wyczerpujacego we-
wnetrznie. Jest to stan, w ktérym nie wspominaé, ale w ktérym
trzeba przezywa¢ znéw. O takie uterazniejszenie przesziosci
oczywiscie latwiej wowczas, gdy wypelniaja ja tresci uczuciowe
wazne, ale doniosta role w tym procesie posiada réwniez i zaj-
mowana przez czlowieka postawa. Sa ludzie bardziej i mniej
sktonni do takiego aktualizowania. I sa w kazdym z nas krotsze
lub dhuzsze okresy mateZenia i slabniecia tej postawy, W po-
dobny sposob postawa aktualistyczna pozwala siegna¢ w przy-
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szlos¢, Wizja, ktora mamy, przestaje by¢ obrazem rzeczywisto-
sci, oddzielonej od nas nieprzekraczalng granica nienadeszle-
go czasu. Nie jest przeto ani utopia, ani projektem, Jest juz
rzeczywista. Jest juz obecna.

Te sposoby siegania w przeszio$¢ i w przyszlo$¢ — mimo, Ze
je uobecniajg — moga by¢ niebezpieczne dla postawy aktuali-
stycznej. Nie wiadomo bowiem nigdy, w jakim momencie rze-
czywista terazniejszo$¢ zerwie polozone tamy, dzieki ktérym
czlowiek zy¢ mogt w uterazniejszowionej przesziosci lub przy-
szlosci, a gdy te tamy zostana zerwane, surowa obecnos¢ tego,
co wspotlistnieje z nami w danej chwili, zazada od nas nalezy-
tego zerwania tej wladzy. Najczesciej godzimy sie to uczynic.
Ale i znowu kiedy$ pozniej — nie oczekujac wszakze na to —
kiedys, gdy napor rzeczywistej terazniejszosci stanie sie znowu
slabszy, uobecniamy sobie znowu chwile minione lub przyszie,
upajajac sie uczestniczeniem w nich,

Ale zdarzy¢ sie moze, iz zechcemy trwac¢ z uporem przy
swoim uterazniejszewionym swiecie — wbrew wszystkiemu, co
nas otacza i napiera, Ze odmowimy naleznego widzenia go jako
miniony lub przyszty. Wéwczas wchodzimy na drogi szalen-
slwa. Bowiem rzeczywista terazniejszo$¢ zostaje przestonieta
badz przez uobecniona przesztos¢, — jak dla oczu Don Kicho-
ta — badz przez ucbecniona przyszlos¢ jak dla tych, ktorzy
,Znaja sie za gosci innych wiekow", Wiprawdzie ich terazniej-
szoS¢ nie jest juz terazniejszoscig innych ludzi, ale ta wlasna,
swoista terazniejszos¢ pochlania ich tak samo, jak wszystkich
postusznych wymaganiom aktualistycznej postawy. Nie znajg
oni — zaprawde mie znaja — ani przesztosci ani przysziosci,
Gdyby je znali i potrafili tylko wspomina¢ lub tylko przewi-
dywaé, dostrzegliby latwiej r6znice miedzy tymi rodzajami wy-
obrazni a realna. teraZniejszoscia.

Postawa aktualistyczna, jako postawa wyrazajaca pragnienie
uczestniczenia, ma przeto szerokie skrzydla. W swoisty sposdb
potrafi ogarnia¢ przeszios¢ i przyszios¢ i mie przeciwstawia
sie im, o ile tylko daja sie one uterazniejszy¢, Przeciwstawia
sie im tyiko, gdy sa one oporne, gdy akcentuja swa odrebnos¢
od tego, co jest teraz, gdy sa naprawde miniona przeszloscia
i nienadeszla przysztoscia, Wowczas dochodzi do glosu posta-
wa inna, sprzeczna z aktualistyczna,

Te nowaq postawe zajmujemy, gdy czujemy wyrazniemieprze-
kraczalny dystans miedzy tym, co jest, a tym, co bylo Tub tym,
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co bySmy chcieli, aby sie stalo, Zachowujemy woéwczas z calg
wyrazistoscia poczucie dwdch zasadniczo réznych biegunow
naszego istnienia: terazniejszego i nieterazniejszego. Zaleznie
od tego, czy widzimy drugi biegun naszego zycia w przesziosci,
czy tez w przyszlosci, rodza sie postawy prospektywna i retro-
spektywna. '

Ale podobnie jak postawa aktualistyczna probuje ujmowac
calag rozpieto$¢ czasu, ogarniajgc wielkimi skrzydiami prze-
sztos¢ i przyszlo$¢, podobnie w stanowiska retrospekiywno-
prospektywne uderza fala terazniejszosci, Nielatwo udaje sie
ja okietzna¢ calkowicie. I dlatego szuka¢ trzeba przed nig
obrony, Nie jest to jednak obrona fatwa, Jak postawa aktuali-
styczna potrafilta w pewien sposob owtadna¢ przeszioscia
1 przyszloscia, podobnie postawa retrospektywno-prospektywna
probuje owladna¢ terazniejszoscia, Jak w pierwszym przypad-
ku dokonywato sie tc dzieki uterazniejszowieniu przesztoéci
1 przysziosci, tak w drugim dzieki swoistemu zdystansowaniu
terazniejszosci, Patrze¢ na to, co jest jak na co$, co juz bylo —
lub jak na co$, co bedzie — znaczy to przystania¢ wyobraze-
niami rzeczywisto$¢ realna. Postawa aktualizowania miata
sktonnos¢ traktowa¢ wyobrazenia jak spostrzezenia, postawa
dystansowania gotowa jest widzie¢ w spostrzezeniach wy-
obrazenia. Pierwsza ulega dlatego przywidzeniom i urojeniom,
druga dokirynerstwu i zaslepieniu, Pierwsza widzi to, czego
nie ma, druga nie widzi tego, co jest. Obie widza tak, jak
chcg widziec,

Traktujac w ten sposob postawe prospektywng i retrospek-
tywna widzimy ich glebokie wewmetrzne pokrewienstwo, Sa
one postawami liczenia sig z prawami czasu, ktory ptynie, I dla-
tego moga by¢ Iacznie przeciwstawione postawie aktualizowa-
nia — jako postawa dystansowania. Rachunek, ktérego one wy-
magaja, moze by¢ prowadzony badz naprzéd, badz w tyt —
rodzac prospektywizm lub retrospektywizm — ale pozostaje
zawsze szeregowaniem zdarzen i przezy¢ w lancuch, ocenia-
niem ich wylacznie w takim zwiazku pragmatycznym.

4. Przeiywanie wiecznoSci

Analiza ta mie jest jeszcze wyczerpujaca. Postawy, ktéresmy
dotychczas analizowali, wyrastaty z ustosunkowania sig do
czasu plynacego. Z naszych poprzednich rozwazan wszakze wy-
nika, iz jest rowniez w cztowieku jakie$ pragnienie zatrzyma-
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nia czy przezwyciezenia czasu. Obok wiec postaw aktualistycz-
nych i retrospektywno-prospektywnych powinnaby stana¢ je-
szcze jedna, postawa szukajgca lego, co trwate, Nie chodzi nam
wowczas o sama terazniejszo$c, ale nie chodzi lakze ani o prze-
szloéé ani o przyszlosc

Gdy ]edmak anahzu}emy te postaWe, trudno nam wykry¢
ujawnianie sie w niej jakiegos nowego stylu przezywania zy-
cia, Wszystko to, co jest w niej odrebnoscia, zwiazane jest
sci$le z kierunkiem, ktory zyciu czlowieka wskazuje. Jest to
orientacija, ktéra analizowaliSmy w rozdziale poprzednim, jako
przeciwstawiona orientacji skierowanej ku zmiennosci,

Natomiast co do sposobu, w jaki cztowiek ma we wskazanym
kierunku i8¢, postawa ta nie orzeka niczego swoistego i od-
rebnego. Sposoby, kiérymi czlowiek ustala swoj stosunek do
Swiata idealnego, sa — jak pamietamy*) — bardzo réine.
Maja one charakter badz wynikajacy z poczucia dvstansu
wobec swiata idealnego, badz wynikajacy z wiary, iZ sie w nim
uczestniczy. Sa to sposoby, ktore obecnie, po ostatnio prze-
prowadzonych analizach, mozemy okresli¢ jako sposoby wia-
Sciwe postawie aktualistycznej i dystansujacej.

Pierwszy z tych sposobow przezywania wiecznosci wysie-
puje w wielu roznych do$§wiadczeniach, Wspélnym jch znamie-
niem jest przezywanie wiecznosci tak, jak gdyby zstepowala
ona w chwile terazniejsza, wyrywajac ja z nurtu ptynacego
czasu, czyniac ja jedyna na zawsze, odrozniajgc w ten sposob
od innych, przemijajacych lub powtarzalnych, W takim prze-
zyciu chwila terazniejsza zostaje diwignigta bezposrednio
w wieczno$¢, Staje sie najglebiej jednokrotna, ale zarazem
trwajaca w tej postaci, jaka jej nadano bez moznosci zmiany
lub poprawy w czasie przysziym.

W ten sposéb przezywamy wieczno$é w terazniejszoSci,
w misiycznej kontemplacji, w stanach ekstazy i entuzjazmu.
Takze i w porywajacym szale tworczym. Tak samo w tych
wstrzasajacych przezyciach odpowiedzialnosci, w ktérych
czujemy, iz jest ona czym$ tak nieodwolalnie ostatecznym, iz
nic w przysz?roéci, cokolwiek by nastapilo, nie moze umniejszyc
tego cigzaruy, jakim nas teraz terazniejszo$¢ obarcza. To wlas-
nie miat na mysh Norwid, piszac w liscie do Marii Trebickiej
slowa nastepujace: ,,Obecnoéé (terazniejszos¢) jest ruchomym
polaczeniem przesztosci i przysztosci na niewstrzymanych fa-

*) For. .Znak" nr 12.
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lach czasu, Wiecznos¢ otrzymuje sie wtedy, gdy sie jg za-
myka w sumiennosci przedsiewziecia kazdego dnia naszego''.
Podobnie i wielkie cierpienia majq moc dzwigania ponad czas
chwil przezywanych, czynienia ich wiecznotrwalymi, Tak
samo lragiczne odczucie ciezkich win, kiére nie gasnag, ale
trwaja nieublaganie wciaz z nami, jednako $wieze i bolesne
mimo, iz czas plynacy oddala nas wciaz od mich,

Inaczej przezywamy wiecznos¢é ma drogach zycia nastawio-
nego dystansujace i lezgco. Ukazuje sie nam ona wowczas
jako nagroda i kres maszego pochodu, w ktérym wszelkie osia-
gniecia nowe i nadchodzace sumowalismy z dorobkiem minio-
nym, zmierzajac wytrwale ku temu, co ponadczasowe. Nie
uczesiniczymy w tym krélestwie calkowicie, ale tylko czast-
kowo i dlatego zycie masze jest jak gdyby drabina, bogata
w szczeble, po ktorych idac wznosimy sie do coraz pelniej-
szego uczestnictwa. Nie potrafimy na tej drodze przezywac
wiecznosci w chwili biezacej i nie jest nam dlategc dostepny
zachwyt i radosc pelnego uczestnictwa i bezposredniego dZwi-
gniecia sie ponad czas. Ale tez i ciezar wiecznos$ci nie spo-
czywa tu nigdy calkowicie na kazdej poszczegélnej chwili na-
szego zycia z osobna, lecz jest roztozony jak gdyby na wszyst-
kie razem, Nie musimy go tedy dzwiga¢ w kazdym momencie
istnienia w sposob ostateczny, ale korzysta¢ mozemy zawsze
z pomocy chwil, ktére byly i pozostawily swe osiggniecia, oraz
mie¢ nadzieje na przyszios¢, ktéra je dopeilni. W zyciu tego
typu przeszlos¢ moze by¢ zawsze poprawiona przez terazniej-
s70$¢, terazniejszoséc¢ za§ przez przyszlosé. Zycie nasze nawet
ze stanowiska wiecznosci podlega obrachunkowi tylko jako ca-
tos$¢ i jedynie w ostatecznym bilansie winno wykaza¢ swa war-
tos¢, Liczac sie z tym winniémy 2y¢ w okreslony sposéb, oczy-
szczajac sie coraz bardziej z przemijajacych bledow i win,
gromadzac trwale osiagniecia, ktore by dawaly sie sumowac
i pozwalaly dzieki temu wdziera¢ sie — choé¢ powoli i czast-
kowo — w kraj rzeczy niezmiennych,

Ujmujac sprawe w ten sposéb wyjawiamy ponownie i je-
szcze osirzej istotna tres¢ omawianych postaw, jako pewnych
stylow przezywania zycia przez czlowieka, Istota postawy
aktualistycznej nie to jest, iZ wiaze nas z terazniejszoscia, ale
to, Ze wymaga od nas uczestniczacego stylu Zycia. Jest onosia-
gany oczywiscie najlatwiej przez udzial w rzeczywistej teraz-
niejszosci, ale moze by¢ osiaggany w specyficznym traktowaniu
przesztosci i przysziosci, a takze i wiecznosci. Skoro znamie-
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niem postawy aktualistycznej jest przywiazanie do obeonosci,
istnie¢ w niej mogg dwie odmiany stosunku do chwili. Przy-
' wiazanie do chwili obecnej moze by¢ tak silne, ze nie tylko nie
pyta o mic, co bylo przed niag, ale i 0 mic, co bedzie po niej,
ani o nic co trwale w ogole. Péki trwa chwila, nie jest to wazne,
czy minie, ani to, kiedy minie. Obawa, Zze chwila droga minie,
nie jest znamieniem mnajwyzszego przywiazania do miej, jest
zawsze Swiadectwem istnienia juz pewnego dystansu, umozli-
wiajgcego refleksje. Przywigzanie do chwili obecnej osigga
szczyt natezenia wowczas, gdy pochlania nas tak catkowicie, ze
nie pozostawia czasu na zadne przewidywania, Tracimy wow-
czas poczucie, Ze czas plynie,

Druga odmiana rodzi sie wtedy, gdy w pewien bezposredni
sposob pragniemy trwalosci tej chwili wybranej, Nie nalezy tej
troski myli¢ z troska o przysztos¢. Nie zawsze jest to che¢, by
trwata ona madal przez pewien czas w przyszlosci, jest to pra-
gnienie, aby — jakakolwiek ona byta i jak dilugo byia — ostata
sie raz ma zawsze. Jest to poczucie waznosci, poczucie osta-
tecznej doniostosci przystugujacej chwili, Siega ona w ten spo-
sob bezposrednio w wieczno$¢, W momencie, gdy jest, pozo-
staje jak gdyby utrwalona na zawsze. Czas plynacy moze za-
ciera¢ wspomnienia, moze oslabia¢ sile powtérnych przezyc.
Ale nie ma juz wiadzy nad tym, co bylo. To co bylo, pozostaje
juz na zawsze takie, jak bylo, nieodmiennie. Pozostaje zapisane
w jakiej$ ksiedze wiecznej rejestracji.

W obrebie postawy dystansujacej wystepuje ta sama sklon-
nos¢ i mozliwos¢ wyjscia ponad nurt czasu. Postawa ta — jak
wiemy — wyraza w ogole cheé¢ wladania przebiegiem czasu.
Jego wplyw ma by¢ poddany naszej woli { chcemy zachowa¢,
co minelo, zobaczy¢ to, czego jeszcze nie ma. Czyniac tak, cze-
sciowo usilujemy sie od niego uwolni¢, hamujac lub przyspie-
szajac jego przepiyw. Pragnienie to wyraza sie jeszcze silniej,
gdy usitlujemy co$§ wyrwac z potoku czaus, umiesci¢ w zupelnie
nowej perspektywie , ni-kiedy". Perspektywa ta rodzi sig wow-
czas, gdy nasz $wiat wyobrazen odrywamy od oznaczen cza-
sowych, i gdy go nie wiazemy ani z przeszioscia, ani z przy-
szto$cia. Czasem masze osobiste marzenia przybieraja te forme
,ni-kiedy", czasem idee spoleczne ujawniaja sie z cala sila
przekonania, ze byly i ostaly sie na zawsze, Nie oddalaja sie
od nas wciaz dalej, nie zblizaja sie wciaz blizej — czas nimi
nie porusza, sa wyjete z jego nurtu, a jednak zdystansowane
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nieprzekraczalna granica oddalenia od nas, Stopien tej trwa-
losci i odleglosci od nas moze by¢ réozny — nawet tak wielki,
iz okreslamy go jako wieczny.

Wtedy to wiecznos¢ — nie przesztos¢ czy przyszltos¢ — staje
sie punktem zdystansowania. Obejmuje ona najodleglejszy,
najtrudniejszy ku zblizeniu swiat wartosci idealnych, Stajg one
wowczas przed nami, zawsze odlegte, a zawsze wzywajace, nie-
osiggalne a jednak kierownicze,

W ten sposob czlowiek w swych postawach aktualizujacej
i dystansujacej moze badZz oddawac sie nurtowi ptynacego cza-
su, badz tez usilowa¢ wyjs¢ ponad czas ku wiecznoséci, Czym
w obrebie postawy aktualistycznej jest pragnienie ,trwania”,
tym w granicach postawy dystansujacej jesl poczucie ,nigdy",
Krélestwo wiecznosci w pierwszym przypadku stanowi swiat,
w ktorym czlowiek moze uczestniczyé, w drugim przypadku
stanowi ono $wiat maszych dgzen, $wiat idealnych, nieosiagal-
nych nigdy w pelni celow,

Whioski, do ktorych dochedzimy w rozwazaniach nad posta-
wami, jakie czlowiek zajmuje wobec czasu, prowadzg nas do
przekonania, iz istota postawy aktualizujacej nie jest przywiag-
zanie do terazniejszej chwili, ale przezycie uczestniczenia, kto-
re nas wigze badz to ze Swiatem zjawisk podlegtych wtadzy
czasu — W teraZniejszosci, przeszlosci lub przysztosci, badz tez
ze $wiatem zjawisk, wolnych od tej wladzy. Przeciwienstwem
tej postawy jest postawa dystansowania, wyrastajaca z poczu-
cia odleglego istnienia celéw i wartosci i to badz w zakresie -
zjawisk, podlegtych czasowi, przesziych lub przysziych, badz
tez w zakresie wolnym od czasu. Kazda z obu tych postaw wy-
stepuje przeto w dwoch odmianach, zaleznie od tego, czy nas
formuje w kregu zmiennego czy niezmienmego osrodka zycia.

Potoczna tréjwymiarowos¢ czasu okreSlona jako terazniej-
szo$¢, przesziosc¢ i przyszlos¢, przeszkadzata czesto widzie€ za-
sadniczy i podstawowy dualizm postaw czlowieka wobec czasu
i wobec rzeczywisto§ci, wyrazajacy sie w przeciwienstwie
uczestniczenia i dazenia, aktualizowania i dystansowania. Gdy
za$ trafnie okreslono ten dualizm, ograniczano zasieg jego zna-
czenia tylko do istnienia w zmiennym nurcie czasu. Nie do-
strzegano, iz stosunek czlowieka do tego, co niezmienne, jest
rowniez dwojaki, wiecznos¢ bowiem przezywana by¢ moze
badz jako uobecniona i zawsze terazniejsza, badz jako poszu-
wana i zawsze od nas daleka, Bogdan Suchodolski
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HISZPANSKI DRAMAT O LASCE

Prawie bez pocza'kowych faz rozwojowych s'aje dramat hiszpan-
ski na wysokim poziomie i osiaga szczyty. W epoce, gdy Europa
wzoruje sie niewolniczo na klasycznej -worczosci starozytnych, dra-
mat hiszpanski jes na wskros orygnalny i przez swoia /ematyke
i przez swoja forme. Tworczosé drama'yczna teqgo okresu w Hiszpanil
iest tak booa'a i samodzielna, ze do dz's'ejszych czasdw bywa nie-
wvezerpanvm zrddlem na'chnienia dla dramatu europeiskieqo, zwla-
szcza we Francji, . Litera'ura hiszpanska to las olbrzymi. do k'érego
‘ysiace ludzi chodzi ukradlkiem po drzewo”, mawi jeden z history-
kow literaturv (Habeneck). Naimniej z 'ego lasu czerpata li'eratura
nolska z niematla dla siebie szkoda.

Bogac'wo dramatycznei literaiurv teqo okresu w Hiszpanii jes!
“mponuiace Liczba au'oréw nie zamknie sie w cyfrze czterystu na-
zwisk, a liczhba n'ezag'nionych utworéw przekracza znacznie 20 Vy-
s'ecv mozycil, Wérdd se'ek mazwisk kilku olbrzyméw; Alarcon, Lope
de Vena, Tirso de Molina, Calderon.

Plodnosé tvch autoréw ies' takze olbrzvm’a. co nie mogto. na'ural-
nie, mie odbié s'e na ‘worczosci, Te ntodnosé dvk owat i iakis erun-
cvinv charakter tworcow o n'espo.vkanv niadz'e w tak’ch rozmia-
tach oléd ‘eairu. na ktéreao iFeskach nie braklo wérod wvkonaw-
cow ani maies'a'u krolewskiego. ani godnoéci kaplanskiei, Sam Lope
de Vega, zwany .Monsituo de la na'uraleza' (fenomen natury)
jest autorem 1800 dramatéw, nie liczac innych rodzajow li'erackich.

Mn'ej plodnym jes. Calderon, ktérego zycie przypada na wieksza
czei¢ XVII wieku, umarl bowiem w roku 1681, liczac 82 lata, Jest on
awiorem ponad dwus'u sztuk dramatycznvch,

Sadv o Calderonie sa mader rozbiezne, od przesadneqgo uwielbienia
do nie mniei przesadnei krytvki. Oczywscie nie bez przesady jes'
zdanie Goetego, ze qdyby zniknela poezja caleqo $wiata, a zos.al je-
den dramat Calderona, to mozna by sobie z nieqgo te poezie odiwo-
IzZV e,
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Naj'resciwiej i bodaj ze najtrafniej scharakteryzowal twoérczosc
Calderona jego wielki poprzedn'k i rywal, Lope de Vega, w slowach:
..Calderon sube del mon'e a la suprema al'ura'’. Wznosi sie ze szczy-
tu do najwvzszvch regionow.

Charaktervstyka ia zawiera obok uznania lakze i krytvke. Kryje
sie W niej mianowicie zarzu' pewneqgo epigon-zmu, kroczenia u'ar-
‘yini szlakami, korzystania z obcych wzoréw. Wobec oryginalnej
swiezosci Lope de Veqi i jeqo oszalamiajacej inwencii mozna mo-
wi¢ przv wirtuozos wie Calderona takze o ijeqgo nasladownictwie.
Calderon wyzyskuje bez Zenady gotowe pomysly, slajac zresz'a
w jednyvm rzedzie z Szekspirem i Molierem, ktéry Iubil méw'¢ o so-
bie ,Je prends mon bien, ol je le I'rouve”, Ale jak ici 'ak i Calderon
wlewa w gotowe nieraz wzory geniusz i kunsz' tak ogromny, &'wa-
rza dziela sz'uki tak doskonale, ze latwo zapom namy o wywodach
historvkow lilera'ury i puszczamy mimo USzu uczone rozprawy wphy-
woloadw, oczarowani blyskawicam! i picrunami jego poeziji.

Calderon przedluza ludzkie sprawy w regonv nieskonczonosci.
W naiprostszvch i naiprozaicznieiszyvch przejawach na'ury widzi od-
blask spraw nadprzyrodzonych. Tak w postaciach wzniostych, jak
i u ludzi trvwialnvch widzi zalazki synostwa Bozeqgo, spos'rzega
w n'ch dziedzicow nieba. Jego ludzie wznosza sie z szarej gleby
ziemskiei, nokrv'ei mieraz mierzwa, ku niedosieznym gwiazdom.

Oczvwiscie nie do'vezv to calej boga'ei spuécizny Calderona, da
sie jednak powiedzie¢ o najwybimieiszych jeqgo dzietach, zwlaszcza
o zaliczanvch przez historvkéw, li'eratury do dramatéw filozoficz-
nvch czv religijnvch, k'ére nigdy mnie siraca swoiej Swiezosci » praw-
dopodobnie migdv nie pokrvija sie pylem bibliotecznym,

Nie wiadomo czy Calderon znal ‘wérczos¢ Szekspra, ktéry scho-
dzil ze Swiata wtedy, aqdy Calderon wchodzit w zyvcie, ale mozna
smialo pow'edziec¢. ze h'szpanski drama urqg rozpoczyna swoije dzieto
tam. adzie ie konczy wielk’ syn Albionu. I !vlko w zes'awieniu
7 Szeksprem mozna dostatecznie zrozumieé wielkoéé i znaczenie Cal-
derona. Jezeli slusznie ‘worczoéé Szekspira uwaza sie za punkt szczy-
towy w rozwoju drama‘u psychologiczneqo, ‘o Calderon jes! prze-
dluzeniem teqo szczytu, projekcja w nowe dz'edziny,

I teatr Szeksepira w jeqo arcydzielach i ‘ea.r Calderona w maijlep-
szvch uw.worach sa olbrzymie. Ale inaczej. Gigan'yzm Szekspira
polega na odstonieciu skomplikowanej machiny dusz ludzkich, wiel-
kosé¢ Calderona na upraszczanu skomplikowanych stanéw duszy
1 na odkrvwaniu w tych iduszach pierwiastkéw moweqo zycia. Tak,
kiedv sie ma'rzy na iragedie ludzkie przez pryzmat wiecznoséci, to sie
one zmniejszajq, ale za to rosnie czlowiek, pietnem wiecznoséci na-
znaczony.

Ogromne zachodza tez réznice miedzy metoda ‘worcza Szekspira
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i me'oda Calderona, choé¢ ich laczy 'a sama umiejelnosc wy'warza-
nia mastroju poetyckiego i narzucania go widzom, a jeszcze wiecej
czytelnikom, bo zaden tea'r mie moze podazy¢ za ich imaginacia.
Szekspir kaze sie ksz'al'owaé ludzkim postaciom w naszych oczach,
spietrza wvpadki, a ‘e odstaniaia przed nmami przepascis'e otchlanie
dusz ludzkich. One formuia sie w naszych oczach, rozwijaia, jak sie
rozwiia roslina z ziarna. Pecznieja, mekaja, rosna pod naporem nie-
poskromionvch namietnosci, dochodza do pelni, a potem rzuca je
autor na pasiwe nieli'oéciwei sSmierci, co kosi wszystkich, jak zar‘uje
Slowacki, do suflera wlacznie. Poslacie Calderona sa juz gotowe,
charakterv zdecydowane w swo'm wyrazie. Autor prezen.ije nam
ich dusze i zapuszcza qlebokie sondy az po zloza nieuswiadomionych
stanow psvychicznvch, Z wne.rza ich wydobywa swieliste smugi,
spostrzeqa w mich sladv Zvcia Bozege. chwyia je kunsziem slowa
i rzutuie w n eskonczonos¢ U Szekspira czlowiek sie zmienia w na-
szych poczach. u Calierona s‘e przemien‘a, wkracza w nowe dziedziny
zvcia. U Szekspira obserwuiemy niszczaca potege zvwiolu, u Calde-
rona przeistoczenie, transsubs ancjacie, nowslawanie nowei energqii.
U Szekso'ra czlowiek walczv i szard‘e sle w buncie przeciwko fa'um
namie'nosci, a czasem i wiezi spolecznei, u Calderona wyzwala sie

czlowiek wieczny. Calv swiat — to 'teair Szekspira. Nowy swial —
‘o hasto Calderona. U Szekspira czynnikiem ksztalujacym jes' zy-
w'ol, u Calderona enerqgia. k.6rei na im'e jest — FLaska. Ona jest

zarodzia nowei matury i sprawia. ze czlowiek nie tracac nic ze swe-
ao czlowieczens'wa uleaga przeboés'wientu. U Szekspira czlowiek jest
araszka sit ukrv'vch we wlasnvm iego wnetrzu, zagubiony w sobe
iak dziecko w lesie. bezbronnv jak wedrowiec wsrod wilkow. U Cal-
derona wystepuie on w rvasz.unku i z mieczem w reku, Uzbroiony
jest wola, co ukroca nepas n'kow i faska. co wyprowadza go z oste-
now lesnych i skierowuie na nowe droqi.

N ek'ore z uiworow Calderona, z tvch naiwiekszvch, budzié moga
{ budza u krv'vka uzbroioneao w skalpel realizmu wzruszenie ra-
m'on 4 spo’ vkaija sie z zarzw'em dz'wactwa, gdy do nich nie przviozyc
miarv swoistei. wlasciwei tvlke Calderonowi Do takich nalezv np.
drama‘ .La devocion de la cruz'”. cdz'e boha'er no smierci zmar-
‘wvchwstaie na moment! ‘vlko Do to. by uzvskaé ahsolucie od grze-
chow. iako naqgrode za dobrv uczynek. spelniony za zycia.

Sam oroces izialania lagki iest naiglebsza trescia arcvdziela Cal-
deronowskiego: ,,El maqgico prodigioso', k'éremu nadalem w swym
przekladzie ‘ytul: ,.Swieta magia”, podkreslajac w ten sposéb ''o, co
autor chcial wyraz'é, a co ma uzasadnienie i w akcji i w licznych
svnonimach na oznaczenie cudu.

Bohaterami teqo drama'u sa postacie historyczne, Cyprian z An-
liechii i Justyna, k'6rych Kosciot ka'olicki czci jako $wietych i wy-
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znacza ich uroczystos¢ na 26 dz en wrzesnia. Poniesli oni smier¢ me-
czenska za wiare pod kon‘ec panowania cesarza Dioklecjana, a wigc
ma progu IV wieku, Li'eratura o nich byla dosé¢ bogata, a najwiek-
sza moczytnoécia cieszvl sie opis ‘ch Zycia, umieszczony w  Zio'ej
Legendzie" Jakuba z Voraginy,

Pod wzgledem 'resci dramat Calderona jes: najwieceij zblizony do
naneairvku $w. Grzegorza z Nazijanzu ,In laudem Cypriani Marty-
ris" (379). Zamiarem $w, Grzegorza bylo uczczen'e meczennikow,
ktorvch swielo obchodzeno uroczyécie corocznie w Kons an'ynopolu-
W dramacie Cyprian jest to patrvcjusz zajmujacy sie filozofia
i magia, =zaciety przeciwnik chrzescijan, Pewnego razu zo-
baczyt piekna matryciuszke, Justvne, wyznawczynie Chrystusa

'i zaplonal do niej mamietnym uczuciem miloéci. Nie mogac zdo-
by¢ jei wzgledéw, wchodzi w pak: z sza'anem, ale Justyna prze-
zwycieza wszystkie pokusy i ataki ztego ducha, za pomoca modli-
iwy, postow i umar'wien. Cyprian widzac bezslnos¢ sza'ana, od raca
go | pragnie sie wyzwoli¢ z jego przemocv, Przychodz' do ostrej
wymiany zdan i w jej ‘rakcie paida stowo: Chrystus. Cyprian wzywa
na pomoc Boga chrzescijan i w ten sposdéb uwalnia sie od sza'ana.
W nas'eps'wie tego pali psma, traktujace o czarnej magii, daje sie
ochrzeié, staie sie gorliwym wyznawca nowei wiarv. a uie.y w cza-
sie przesladowania, ginie razem z Jus'yna od miecza.

Calderon n‘e poprzestaje na materiale dostarczonym przez lite-
ra‘ure, ale zm enia dowolnie ‘ema’. poglebia go i rozszerza, W tre-
sci nie zatrzymuije sie ma powlerzchni zjaw'sk, ale docera do ich
qlebi i rzuca ma szerokie tlo wiecznosci. Cyprian ° Justyna, nie
przestajac byc¢ pulsujacvmi krw'a jednos'kami, a w swo'stym ana-
chronizm'e andaluzyjczykami z XVII wieku, sajg sie n'emal alge-
braicznym wzorem czlowieka, oswieconego promieniem 1aski. To
dzialanie laski w duszach ludzkich, proces jak: s‘e w nich dokony-
wa na sku'ek ichnienia Bozeqo, niebezpieczensiwa i opory na jakie
napo'wka laska, fjej triumf i apogeum — to jest wlasciwa tresé
SSwigej magii',

Cyprian droga dociekan spekula ywnych jest bliski poznania
nrawdziweqo Boga. W jedgo duszy, ktéra Tertulian okreslilby jako
dusze juz z matury swoiej chrzescijanska, zaczyna dzialac¢ laska, bu-
dzi w nim teskno’'e za prawda i miloS¢ do nieznanego Boga. Nie wiele
brakuje, by s >, by ziarno laski nie
rozroslo sie w duszy Cypriana, zjawia sie Sza.an, przybierajac postac
zablakanego pielgrzyma. Stara sie podwazy¢ przeczucia filozofa na
drodze rozumowych rozwazan, ale pobity jego dialekiyka i bezsilny
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wobec glodu prawdy, wycofuije sie i przvpuszcza szturm z innej &'ro-
ny. Atakuje wyobraznie i zmyslty Cypriana.

Przez pozorny przypadek s'aje sie Cyprian rozjemca miedzy rywa-
lami, zabiegajacymi o reke pieknei Justyny. Ma do niej przemowic
w ich imieniu, Ale gdy zobaczyl Jus.yne, zapomina o roli dziewo-
sleba { sam siaje pod jej urokiem. Przez rzucenie podejrzenia na
czes¢ Justyny Sza'an pozbywa sie dwoch rywali i pozos'awia ma
placu nowego zaloinika w osobie oszolomionego wypadkami filo-
zofa. Szalan ma t‘eraz na widoku dwie ofiary, Justyne, wyznaw-
czynie Chrystusa pragnie popchnaé do grzechu, a Cypriana odcia-
anaé od dociekan rteligiinych.

Oswiadczenie Justyny, ze 'ylko $mier¢ moze ja polaczyé z Cyv-
prianem, roznieca w gwal.ownej naturze filozofa przekore i namie-
tnos¢. Musi Justyne zdobyc¢ chocby za cene duszy, Tego przyzwo-
lenia na grzech po!rzeba bylo, by sie zjawil po raz trzeci Sza'am,
obecnie jako wygnaniec i rozbi ek, Grajac umiejeln‘e ma szlachet-
nych s'runach duszy Cvpriana, zdobvwa jeqo zaufanie a mastepnie
wiare w nadprzyrodzona sile, jaka przed nim demonstruje, Cyprian
oczarowany magia Sza'ana, mimo wszystko sklonny jes: traktowac
zar 'obliwie propozycie paktu o dusze. Ale pod wplywem niecierpli-
wosci i zadzy, w jaka na skulek cynicznych uwag Szatana przera-
dza sie jego czysta i poelyczna milo$¢, za'raca poczucie zirowego
sadu, a jasno$é jeqo mysli ginie w chaosie magicznych formulek.

Wielka dusza mysliciela jest osaczona, ale jeszcze nie zdobyila.
Cyprian rzuca sie w sie¢, jaka nad mim rozciaga Szatan i moze
z niej umknaé, o ile nie zos'anie w czas zaspokojona jego namie-
tnosé, Tylko rozkosz moze calkowicie pograzyé go w odme'ach do-
czesnosci. Wheay dopiero cel Szatana bedize osiagniely, I'esknota za
wiecznosc'a zostanie s’ lumiona, obraz Boga w duszy za'arty.

Dlateqo Szatan przypuszcza sz'urm do Jus.yny, Na Cypriana dzia-
lal przez wyobraznie, roztaczajac przed nim obrazy znieksz'alconej
rzeczywistosci. Jus'vna kroczy po drodze prawdy pewnym krokiem,
jej wiara jest silna, a wola u'wierdzona przez miloéé, Sza'an zdaje
sobie sprawe z trudnosci: latwiej wywola¢ nadprzyrodzone ziawi-
ska, niz ztama¢ wolna wole czlowieka, To'ez wysila caly spryt, aby
to osiagnaé. Chce ja zlamaé na duchu, Ani oszczerstwa, ani nieza-
sluzone potepienie nie zalamuija jeij, ale wytwarzaig poczucie krzy-
wdy i osamo'niena. W jednej z najsubtelniejszych scen, jakie zna
lilratura $wia'a, wylania sie z pod$wiadomosci Justyny uczucie le-
sknoly, potrzeba oparcia sie o kogo$. Niepokdi, teskmo'a, li'oS¢,
wspolczucie, najczystsza milo$é — olo etapy, jakie przebywa iej
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ausza. Sza'an widzi sie u celu ewych zabieqow. On, co najczys'sze
zrodla kazi oddechem zgnilizny, nie moZe poja¢ spokoju sumienia
Justyny, i chce wpoi¢ w Justyne przekonanie, Ze sie sprzenie-
wierzyla prawu Bozemu. Naprozno! Jusiyna wychodzi zwy-
ciesko z walki ze zlym duchem sama swoija postawa, ,Vencis'e con
no dejar e vencer'’, konkluduje Szatam, ale nie rezygnuje z walki.
Poszukuije ‘ylko 'riumfu na drodze oszustwa i kfams wa, nie mogac
go osiggnad ‘maczej,

Mi pena, mi rabia fiera
Sabré levar e fingida
Pues no puede verdadera.

Wywoluje wiec przed Cyprianem widmo Jusiyny, W ten sposob
chce osta'ecznie znieslawi¢ mieugieta dziewice, a co do Cypriana to
en niezly teolog wie, Ze grzech rtodzi sie w zakamarkach duszy
¢ lam sie ksztal uje. Tam powstaje ,de um qusto fingido un delito
verdadero”, z nieuswadomionych pragnien. $wiadomy akt przy-
Zwolenia. ,

Modlitwy Jus'yny sprawiaija, ze laska wdziera sie znowu do duszy
Cypriana jak promien stoneczny. Prawda, ze ma sku'ek magii Sza-
tana zjawia sie widmo Justyny i rozpala zmysly Cyprana, ale w jego
duszy fermen'uje juz zaczyn, dokonywa sie inna magia, magia nie-
bieska, Cyprian rzuca sie w objecia zjawy i wdzi w swoich ramio-
nach kosciotrupa. Ze slowami Eklezjas'y o znikomosci teqgo $wiala
rozwiewa sie widmo, a w umysle Cypriana dokonvywa &'¢ przeobra-
zenie, Przez 'ragiczne odkrycie znikomosci Zycia odbywa sie wyzwo-
lenie od $wia'a popelow. Taka droga kroczyl Franciszek Borgia,
gdy szed! z ogrodu rozkoszy do Swietosci, na tej drodze Schopen-
hauer przez skrajna neqgacje dochodzi do afirmaciji $wia'la. -

To Swia'lo taski pozwala Cyprianowi wnikngc obiektywn'e w is ote
Swiata, odkry¢ zgnilizne doczesnosci kryjaca sie pod zhuda p:ekna
i czaru. Ten pesymizm doprowadza go do afirmaciji, Widzi, Zze szcze-
icie doczesne i rozkosz to tylko fala morgana. Z daleka wabi 1 kusi,
a gdy sie do niej zblizamy, znika i powieksza meki pragnienia. Cy-
prian sie prze's'acza. Zamiera w n‘m namietne pozadanie rozkoszy,
budz. sie znowu qgtdd prawdy. Iskra taski przemienia sie w plomien,
a ten rozswieca wszystkie ciemnosci i wypala zwatpienie. W jego
cieple nabiera sily, enerqgii i preznosci, Jak Mojzeszowi objawia mu
sie w krzewie plonacei duszy Bdgq, k ory stoi ma pocza'ku drogi
iu jej konca, od taski uprzedzajacej do ogladania uszczesliwiajacego.

Wizystko, co sie dzieje na scenie, jest od /ej chwili konsekwencia
‘ego przeistoczenia: chrzes! Cypriana, wyznanie wiary, odnalezie-
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nie Justyny, Smier¢ meczenska, nawrocenie najblizszvch Cyprianowi
0s6b, Ale pod tym wartkim nur'em akoji zewnetrznei ziazajacej ku
rozwiazaniu, kryje s'e nur'! glebszy. Teraz naprawde wzbija s’e in-
wencja Calderona ze szczy 6w w najwyzsze reqgiony. Odslania taje-
mnicze dzialania laski uswiecaiacei juz n'e .ylko w ludziach, ale
przez ludzi, kaska polaczyla Cypriana z Bogiem i wszczepila go
w mistyczne Cialo Chrystusa. W Chrys.usie odnajduije Justyne,
lgczy sie z nig juz na zupeln‘e innej plaszczyinie, niz to przeczuwal,
Boha'erowie zlewaija sie jakby w oqnistei masie Boskosci, jak
w stoncu, i jak z ogniska zaczynaija sypac¢ plonacymi ziarnami, Bog
dziala juz nie ‘ylko w nich, ale i przez nich. S.aja sie Jego marze-
dzlami i pod ‘ch wplvwem wyi warzaja s‘e nowe paleniska laski —
Florinsz i Lel‘usz. mawe: stuzacy Cypriana, blaznowaty Traba, kon-
wencjonalny w hiszpansk'm dramacie gracioso, odczuwaja w sobie
zar laski wnoszacej nowe zvcie, Triumfem konczy s’e dramat Ju-
styny . Cypriana, rozpoczyna se nowy dramal w ‘vm obcowaniu
Swie'ych, Au‘or wybiega w dal i pociaca za soba widza, sugerujac
mu nowe zagadnienie: jakie beda dz'eie laski w .iuszat:p tych, co
pozos'ali ma ziemi pod urokiem Cypriana.

W 'en spos6b blyszezacy brylantami najwvizszei poezii uiwor Cal-
Jerona jes: dramaiem laski., El maqgico prodigioso, cudowny czaro-
dziej, §wiely czarnoks‘eznik ‘o m'e Szatan, ktéry urzeka czilow'eka
mirazami znieksz'alconei albo udanej rzeczywisto$ci ‘o n'e czio-
wiek, ktéremu sie wvydaie, Zze stwarza nowe Swialy, qgdy odkrywa
nieznane przedtem prawa ma'ury, lecz Bog. alfa | omega s'worze-
nia, dokonywuiacy w ludziach is'otnei przem‘any przez laske, Jest
lo wieczn‘e powtarzajacv sie cud Bozego dz'alan‘a. Swieta magia
niepojeta dla tych, co olsnieni pow'erzchnig zewnetrzng, za mrzonki
uwazaia 'o, co sie pod powierzchnia kryije,»

Po= ac’e Calderona, n'e przestajac by¢ ludzm: z krwi | kosci, w ca-
lym bogactwie cech indywidualnych. n'e przestajac wzrusza¢ i ba-
wic, zachwvyecaé. i oburzac, irvtowaé i rozsm'eszac sa rownoczesnie
komorkam! Misycznego Ciata Chrysusa. wedlug klasycznego okre-
slenia $w. Pawla. Sprezyna dzialania I'yvch lwidz: sa namietnogci i ia-
ska, ktore rownoczesn’e i harmoniinie dziataja. W zyciu ich nie ma
granic miedzy zyclem bioloaicznym i mistycznym, bo wszelka arg-
nica w duszy jest sztuczna. Calderon zaciera rown'ez gran’ce miedzy
wzniosloscig a trywialnoscia Uzasadnia “eore vk roman.yzmu w ‘ea-
trze, ze sub' elnosé i komizm s’e s vkaja, U Szeksp'ra lacza sie one
ze s0ba mechaniczn’e, U Calierona przenikaia sie wzaiemnie. Prze-
bywanie na =szczyvtach jes: miebezpieczne., Moze doprowadz'¢ do za-
wro'n glowy, Jes' znieksz'alcaniem rzeczvwistosci, Calderon rzuca
sie na glowe w odmety plaskosci i widzi w nich odbicle rze-
czv wznioslych, Eksta'vezne uniesienia podlewa intelektualisiyczna
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raprawa persyflazu, idzie jeszcze dalej siega do o.chtani brzydoly
{ frywialnosci, aby z nich wydobyé ztota nié stoneczneqo blasku
i dostojenstwo punpury. Robi jak Bég, ktory rzuca ziarno laski za-
rowno w heroiczng dusze Glaukosa jak i w podlag dusze Chilona.
taska jednakowym majes.atem okrywa orla pos.a¢ Swie'eqo Jana
Ewangelisty, jak i $wieteqo Dyzme, zbrodnarza. To mie tylko
wzglad estetyczny, cheé odprezenia, kaze Calderonowi kresli¢ ‘ry-
wialne sceny, on widzi w nich odbicie rzeczy najwznioslejszych. Pla-
skie sublmuie sie w.edy i nabiera cech dostojnych. Tak bieki nieba
odbija sie w kaluzy. Ale u Calderona kaluza mus$nieta promieniem
nieba przeksztalca sie w krysztalowe zrédlo i nabiera smaku kryni-
cznej wody. Tak dziala Bog w duszy ludzkiej przez laske.

Niem'eccy his'orycy lubia nazywaé Cypriana Faus'em hiszpaii-
skim, Bez glebszeqgo uzasadnienia: Faust jest tragicznie bezsilny
w swoich porywach i w swoim nices'wie, Moze tylko niszczyé, Cy-
prian jest krélem stworzen'a przez skarb wolnej woli i przez mitosc.
Faus' czuje pus'ke i czczoéé, Cypriana takze ‘rawi qtéd prawdy. Ale
Faust zamiera z niedosytu, Cyprian sie nasyca. Sprawia ‘o laska
{ mitos¢, ktorych brak Faustowi, odcig.emu od Boga. Cyprian zacho-
wuje godnos¢ czlowiecza mawe' w chwilach upadku, Plonie go-
raczka pozadania, ale zmysty nie zgasily w nim plomienia poszuki-
wacza prawdy. Jes: iqraszka namie'nosci, ale réwnoczesnie jes!
wladca, decvduijacym o swo'm zbawieniu, Cypr.anowi pozwala wyjsc
z labirymtu doczesnosci Swiatlo taski,

Na przeszkodzie ksz'altowaniu sie duszy pod wplywem ognistej
plazmy laski staje Sza'an i pragnie s'tum'¢ zarodki nowego zycia.
Szatan Calderona, nie wychodzac z ram, nakre$lonych przez nauke
objawiong, jest pos'acia wielka i tragiczna. Trzeba bylo ogrom-
nego taleniu, aby zachowuijac dyscypline dogma'u, wzbudzié dla
“ego Ksiecia Ciemnosci niemal wspélczucie, Szatan Calderona impo-
nuje bogaciwem cech indywidualnych i wywoluje politowanie we-
wnetrznym rozdarciem, Jest on brulalny i czuly, cyniczny i sub-
‘elny, sprytny i naiwny, jasny w formulowanu sadéw i zaslepiony
w.swoije] megalomanii, odczuwa wieczny niedosyt 1 dyvszy msciwo-
Scia, unosi go pycha i rozczula wiasna bhezsilno$é, alakuje i broni
s e rozpaczliwie, szydzi i teekni, nienawidzi 1 cierpi. Jes: on nie ‘ylko
duchem zaprzeczenia i klamstwa. ale i mimowolnym odkrywca pra-
wdy, kiéra chce zniszczyé Jest krelaczem ale i wyznawca. Budz
groze i politowanie. Czeka go nieublagalna kleska. gdy czlowiek
skojarzy sie z Bogiem przez taske. Nie moze pojaé¢, Ze ona daje
wolnos¢ synow Bozych. Wie dobrze, iz pelnie rozumnemu s worzeniu
daje taska, ,mi sér fui la «ciencia vy la gracia"”, Ale zarozumialos¢
nie pozwala mu wyciagna¢ z ‘eqgo dla siebe wniosku, ,La gracia
solo perdi, la ciencia no" chelpi sie Sza'an. I to jest jego ‘ragedia,
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jak i tych wszystkich, co nie wspolpracuja z laska. Bo ona daje
swiatlo tym, co na $wiat przychodza bez niej najbysirzejszy umyst
i najglebsza wiedza nie wys'arczajg, by zrozumie¢ zagadke zycia,
jak to s wierdza o scbie mie jeden wielki umys!t od Pla ona poczaw-
szy. Umysl nie oswiecony taska blgka se w zakamarkach bytu,
a co groznieisze, daje zwodnicza pewnosc¢ siebie, pyszne zaufanie
we wilasne sily i gorycz rozczarowania. Laska daje ‘riumf, bo nawet
$mier¢ wi.edy jest nie krancem, ale przedluzeniem zyca w nieskon-
czonos¢, Takie jes. dzielo laski i taka jest mysl przewodnia arcy-

dzieta Calderonowego o lasce.
Ks. Rudoli Weiser
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EKONOMIA I HUMANIZM

Pod sym Lywuiem (Economie et Humanisme) ukazalo sie w czasie
wojny, w nieokupowanej jeszcze wowczas przez hitlerowcow czesc
Francji czasopismo, miesiecznik grupy ka'olikéw francuskich, k'o-
rych szlache' nym i ambitnym zamiarem byto wniesienie nowych war-
tosci, ozywienie nowym duchem zycia spoleczneqgo i gospodarczeqgo
sweqgo kraju.

Inicia’orem zaréwno samego ruchu, jak akcji _wydawniczei, byl
Ojciec Jozef Lebre!, domin:kanin, byly kapitan marynarki francu-
skiej, klory podobnie jak wielu innych Francuzéw, réwniez i woj-
skowych, np. pozniejszy admiral i quberna‘or Indochin Thierry d'Ar-
genville — pod wplywem przej§é z okresu I wojny Swiatowej po-
rzucil Zycie swieckie i wstapit do zakonu,

Doskonaly znawca stosunkow handlu i rybolowsiwa morskieqo
O. Lebret przekonal sie naocznie o nedzy rybakow normandzkich
i bretonskich. Umyst refleksyjny i analilyczny popchnat go w kie-
runku bezposrednich badan s'osunkéw spolecznych i gospodarczych
srodowiska nadmorskiej ludnosci rybackiej — celem odkrycia przy-
czyn bezrobocia i niskiego s'andar'u zyciowego tej warstwy.

Dookota O, Lebret zgromadzili sie Indzie rekrutujacy sie z réznych
wars'w spotecznych. R. Moreux pochodzi ze sfery kupieckiej, J. M.
Gatheron. — rolniczej, ‘G. Thibon o filozof, a zarazem rolnik pracu-
jacy na wtlasnej, malej fermie, E. Laulhere — rzemieslnik-wynalazea,
A. Dubois — przemyslowiec, wreszcie F. Perroux — profesor uni-
wersy etu, jeden z najwybitniejszych przedsiawicieli mlodszej ge-
neracji ekonomistéw francuskich.

Ta grupa ludzi powolala do zycia stowarzyszenie Economie el
Humanisme, k'ére liczy dz§ juz wiele tysiecy czlonkéw we Francii.
Cele stowarzyszenia sformulowane sa w jego statucie w sposob
nas epujacy: 1. studia (przy pomocy ankie! i innych srodkéow badaw-
czych) stosunkéw spotecznych i gospodarczych w ich caloksztalcie,
2, rozw6i i popieranie prac naukowych, majgcych na celu zbudowa-
nie dok'ryny ekonomicznej spiry'ualistycznej, ktéora by oddata eko-
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nomie w shuzbe czlowieka, 3. inicjowanie reform spolecznych i go-
spodarczych w przemyslowych osrodkach terytorialnych i grupach
zawodowych,

Celem wypelnienia !ych zadan stowarzyszenie powohluje do zy-
cia szereq osrodkow studiow (cenires d'éludes), organizuje kursy,
odczyty, wys'awy itp., ‘worzy szkolv dla swych kierownikow
i wspolpracownikow, prowadzi akcje wydawnicza.

Organizacja stowarzyszenia ma charak'er elitarny, Bierne i czyn-
ne prawo wyboru do wladz, prawo udzialu w adminis'racii oraz
prawo glosowania na zgromadzeniach stowarzyszenia maija tvlko
czlonkowie zwyczajni, k'érych liczba ograniczona zos ala do 40 osob.
Sposrod tej liczby 20 czlonkdéw jest wybranych przez Rade s owa-
rzyszenia, 20 mianowanych przez wtadze koscielne sposrod teologow
ka'olickich. W ien sposdéb Kosciol katolicki ma zapewniony wplyw
pa organizacie Economie et Humanisme, a w dalszej konsekwencji
poglady tego ruchu, jakkolwiek nie sa oficjalnym wyrazicielem sta-
now'ska Kosc'ola, to sa co najmniej zgodne z opinia znacznego od-
tamu duchowienstwa francuskiego, s

W 1942 r, ukazal sie manifess nowej organizacii, przedstawiajgcy
iei poglady i zamierzenia,

Punk'em wyjscia manifes.u jest kry'vka stosunkéw spoleczno-
qospodarczych Francii, k'6ra uderza przede wszystkim w zjawisko,
bedace najwieksza bolaczka i napawajace najwieksza troska patrio-
tow francuskich — wyludnienie sie kraju. Zjawisko to jes: wy-
n‘kiem oqolnej dezorganizacii i upadku %zvcia spoleczno-gospodar-
CZeqo. '

Przyvczyny zla widzi manifes' w przejawach zwiazanych z us'rojem
kapitalistycznym '), doprowadzily one do rozbicia naturalnych grup
rerytorialno-spolecznych, w obrebie ki6rych ziawiska gospodarcze po-
wiazane byly organiczn’e ze zjaw’skami spolecznymi i kul'uralnymi,
s warzajac in‘egralny kompleks zycia ludzkiego, W tych ograniczo-
nych tervtorialnie zespolach gospodarczvch czynnikiem dominuig-
cym byly potrzeby i uslugi; kapitalizm wprowadzil na ich miejsce no-
we pojecie — zvsku. W ustroju kapitalis'yvcznym pieniadz staje sie

) Zarowno momifest jak ¢ inne publikacje Economie et Humanisme umni-
kaja ma ogél terminu kapitalizm. Istoinie termin ten nie zawsze uwZywany
jest w sensie jednakowym. Dla Scistoéci naukowej nmlezaloby okreslic
blizej to pojecie. Poniewaz jednak unikniecie tego ferminu pocigga za soba
koniecznosé omowien miemozliwych do powbarzenia w mamach niniejszego
artylkutu, wprowadzamy ten termin, rozumiejac pod nim zjawiska spoleczne-
gospodarcze, wystepujace wspoblezesnie w krajach o wylacznosdci lub prze-
wadze pierwiastkow kompetytywnych w funkcjonowaniu gospodarsiwa
apolecznego.
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jedynym regulatorem 2zycia gospodarczego i jedynym jeqgo celem.
Wartoéé gospodarcza zos'aje zlaczona z pieniadzem a nie z dobrem
qgospodarczym, przez co nabiera charak'eru abs.rakcvinego i ano-
nimowego, zostaje oderwana od pracy ludzkiej, od czlowieka. Ano-
nimowos¢ i bezosobowo$¢ czynnosci gospodarczych staje sie zro-
dlem wszelkich naduzyé,

Przez oderwanie zycia gospodarczego od zycia spolecznego nasta-
pilo rozluznienie, az do calkowitego zerwania wlacznie, wiezi spo-
tecznych, poczynajac od najnizszej spolecznosci — rodziny, az do
najwyzszej — narodowej.

Bakcyl kapi'alizmu przeniknal do duszy ludzkiej: przetworzyl da-
zenia, idealy, upodobania i zwyczaje, doprowadzajac do zupelnej
dekadencji wspolczesnego czlowieka. Jak nedzny jes, np, ideal Zy-
ciowy przecieneqgo przedstawiciela warstwy drobno-mieszczanskiej
(pelit bourgeois), k éry n‘e ma ani zawodu, ani rodziny, ani praw-
dziwej milosci, a szuka i'ylko zby'ku i przelotneqgo zadowolenia zmy-
slow, Jest on przykladem lego zwyrodnienia czlowieka, do ktérego
doprowadzila kapitalistyczna ekonomia zysku.

Swiat wspolczesny o nie budowla walaca sie w gruzy, kiéra mo-
sna odbudowaé na nowo, uzywaijac tych samych cegiel, ale chory
organizm, k 6rego tkanki musza by¢ uleczone. Zvycie wspoblczesne
wymaga rekonstrukcii od wewnatrz, )

Po przeprowadzeniu analizy bledéw usiroju kapi'alistycznego i mo-
zliwosci jego naprawy lub zmiany w mys$l wskazan réznych kierun-
kow mysli spolecznei i gospodarczei, autorzy manifestu dochodza do
sformutowan wlasnych projek.ow reform.

Zrozumien'e koncepcii spoleczno-gospodarczej propagowanej przez
Economie el Humanisme wymaga pewnych wyjasnien,

Jako kierunek realizacyiny katolickiej my$li spolecznei wysunal
sie w okresie pomiedzy woijnamj $wiatowymi (1918—1939) izw. kor-
poracionizm ka'olicki. Nie nalezy go miesza¢ z korporacjonizmem
wloskim, faszystowskim, Korporacjonizm katolicki jes! mianowicie
do pewnego stopnia nawrotem do koncepcii us'rojowych wiekow
érednich, nazwe ewa wywodzi od komoracii czyli cechu, organiza-
cji zawodowo-branzowej rzemiosla,

Idea przewodn’a korporacjonizmu ka'olickieqo ‘o organizacia za-
wodoéw, samorzad spoleczno-gospodarczy, W przeciwiens wie do tego
feszyzm, wprowadzajac w swej organizacji korporacyinei nominacje
wiladz zamiast wyvboru i uzalezniajac finansowo od pansiwa korpo-
racje, nadaje te nazwe organizacji majacej w istocie charak'er for-
my decentralizacji adm'nig.racyjno-pans wowei. a nie samorzadu
zawodoweqo.

Zrodtem ka'olickiej koncepcii korporacyinej €a prace ekonomisty
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francuskiego de la Tour du Pin, a polwierdzeniem jej zgodnosci z ka-
tolicka nauka spoleczna encyklika Piusa XI Quadragesimo Anno.

Ale poza wskazanym odlamem mys$li katolickiej is.nieja inne jesz-
cze jej kierunki: nalezy do niej dzielo znakomiteqo socjologa fran-
cuskiego Le'Play. Mysli tego uczonego znalazly liczny zastep zwo-
lennikow, pows'ala odrebna szkola Le Play'owska. Kierunek '‘en za-
nika jednak w koncu XIX wieku, gdyz uczniowie Le Play'a zblizyh
sie zanadto «do liberalizmu ekonomicznego, wypaczajac zalozenia
swego mis'rza (np. Claudio Jamnet),

Oryginalna koncepcija naukowa Le Play'a zawierala dwa wazne
elementy. Pierwszym z nich jest socjologizm. Le Play jest w pierw-
szym rzedzie socjologiem, problema‘vka ekonomiczna mniej go in-
feresuje. W zwiazku z tym bada on przede wszystkim us.roje spo-
leczne, poczynajac od podstawowej komorki spolecznej. za jaka
uwaza rodzine, Le Play jest realista i slad w swych badaniach so-
cjologicznych s'osuje metode empiryczna — metode badan ankielo-
wych, jest prekursorem iej metody.

Drugim elementem charak'erystycznym dla mysli tego au'ora jest
oparcie wiezi spolecznej n‘e na wspodlnocie zawodowej, lecz ‘eryto-
rialnej, Jako socjolog ‘bada Le Piay formy zycia rodzinneqo, ich
pierwolyp znajduje nie w zyciu miejskim, nie w dzledzinie pracy
rekodzielniczei (przemysl), ale w zyciu wsi, w zawodzie rolnika. Po-
dobmnie jak la Tour du Pin siega Le Play po wzory do wiekow sre-
dnich, o ile jednak pierwszv z nich znajduje w korporaciji Srednio-
wiecznej przyklad wspdlno'y zawodowej, to drugi w ustroju wsi
6wczesnej znajduje wzory wspoélnoty rodzinnej i gminnej, a wiec
wspolnoty nie ‘vlko zawodowej, ale przede wszys'kim ‘erytorialnej.

I tu wlasnie w pracach Le Play'a znajdujemy Zrédlo my$li ruchu
Economie et Humanisme"'. I

Omawiany manifes' wysuwa koncepcje organizacii komunatoryi-
nej (communaulaire) zycia spolecznego i gospodarczeqgo. Koncepcja
ta polega na decen'ralizacji organizacji pans'wa w postaci szeroko
zakrojoneqo samorzadu terytorialnego. Ogniwami tego samorzadu
jes' rodzina, gmina, reqgion. Kazdemu z tych ogniw odpowiada okre-
slona grupa spoleczna. zajmuijaca pewne |'erytorium, a wiec okreslona
rowniez ‘erytorialnie, Term'n francuski okreslajacy owe qrupy spo-
teczne — la communaulé — trudno jest oddaé odpowiedn’kiem
polskim, okreslimy qgo, nie pretendujac do $c'stosci, jako wspolno‘e
spoleczno-‘erytorialna, Zaré6wno wiec rodzina jak gmina czy region
jes* faka wspolnota. i

Ruch Economie et Humanisme nie odrzuca potrzeby organizacji
zawodowej. Korporacia moze bvé réwn‘ez wspolno'a spoleczna
a w pewnym zakresie i terytorialna, ale pojecie wspolno'y jest szer-
sze niz pojecie korporaciji, gdyz rodzina, gmina, region nie moga

70



ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

by¢ nazwane korporacjami. Is.o'e wspolnoty spotecznej okreslaja
3 zasadnicze cechy:

1. Jednostki nalezace do niej zlaczone sa wezlami krwi, pracy
i miejsca wspolneqgo zamieszkania.

2. Tworzy ona caloéé organiczna, bedaca rezullatem uzupelniaja-
cych sie wzajem sy'uaciji i funkciji spolecznych.

3. kaczy ja poczucie odrebnosci od otoczenia i wiezi wewnegtrznej
(,my"), opartei na podobiens'wie, solidarnosci i mitosci, a sci-
slej na ‘vch trzech elementach zespolonych ze soba.

Ruch Economie et Humanisme, nazwijmy go ruchem ekonomii hu-
mamn’s ycznej, nie odrzuca wiec organizacji samorzadu spoleczno-qo-
spodarczeqo (komporacii), ale stawia ja raczej na dalszym miejscu
swych koncepcii ustrojowych, nie przywiazujac do nlej wiekszej
wagqi, Zwolennicy wiec ‘ego ruchu sa niewatpliwie kontynuatorami
mysli Le Play'a, a nie la Tour du Pin.

Na takie s'anowisko ruchu ekonomii humanistycznei wplynat nie-
watpliwie jeden z wymienionych jego przvwodcow, profesor Fran-
cois Perroux, W pracy, ogloszonej juz w 1938 r. pt. Capilalisme et
communauté de travail wystepuje on jako propagator wspélno' pra-
cy. ktore zas'apilvby prywatne przedsiebiors'wa ustroju kapitali-
s'ycznego. ., Wspolnoty pracy" Perroux zos'aly poddane krytyce
przez zwolennikéw korporacjonizmu G. Pirou (Essais sur le corpora-
tisme) i L. Baudin (Le corporatisme).

Wspolnoty pracy usuwaja rozbieznos$é, jaka zachodzi pomiedzy
dazeniam; ka'olickiej mvysli spoleeznej do utrzymania wlasnosci pry-
watnej a 'endencja do koncentraciji zakladowei, k‘6ra nasuwa
wspolczesna ‘echnika wviworcza w przemysle, W tych warunkach
s'aje sie zbedna posSrednia forma pomiedzy wlasnoscia prywatna
i pans'wowa — wlasnos$¢ korporacyijna. Réwniez kontrola spoteczna,
jaka ma roztacza¢ komporacija nad wilasnoscia prywa'na. staje sie
jesli nie calkowicie zbedna, o przynajmniej znacznie mniej potrze-
bna, gdv wprowadzi sie na mieijsce wlasnosci indywidualnej wspél-
note pracy., Nic wiec dziwnego, 2e zwolennicy korporacijonizmu
przeciwstawili sie koncepciji Perroux, godzi ona bowiem w podstawy
ustroju korporacyinego.

Whplyw, jaki wywarl Perroux na dokfryne ekonomii humanistycz-
nej, nie byt jednak decyduiacy. Naijlepszym tego dowodem fak: wy-
stapienia 'eqo uczoneqo z zespolu redakcji czasopisma Economie el
Humanisme w 1946 r, Nie znamy blize} przyczyn tego kroku, ale sa-
dzimy, ze zagadnienia programowe moaty staé sie jednym z moty-
wow 'ej decvziji. Mianowicie prace programowe tuchu nie poszly
w kierunku organizacji wspo6lnot pracv, k'dre propagowal Perroux.
W wydawnictwach Economie et Humanisme zrobiono wprawdzie re-
klame , wspélnocie pracy' samorzutnie powstalej przed wojna jesz-
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cze, ktora rozwinegla sie §wietnie w czasie woiny, posiada piekng
kar ¢ w his'orii walki z okupaniem niemieckim i is.nieje po dzié
dzien, Mimo zyczliwego ustosunkowania sie do owej communaulé
de Boimondau i jej'zalozyciela p. Barbu, redakcia czasopisma za-
chowala rezerwe w sprawie mozliwosci rozpowszechnienia tego
ypu organizacii wytworczej i trak' uje go dotychczas jako ciekawy,
godny obserwacii ! siudiow eksperyment, ale jedynie eksperyment.

Wplywu Le Play'a rawniez nie nalezy przeceniaé. ,,Ekonomia hu-
manistyczna' dopuszcza bowiem, a nawe!. widzi koniecznosé daleko
idacej ingerencii pansiwa w zycie gospodarcze i epoleczne, Szeroko
pojey samorzad terytorialny nie ma wiec by¢ samorzutnym i nie-
zaleznym od pansiwa (worem, ale u szczy.u jego strukiury ma stac
mocna wiladza panswowa 0 szerokich uprawnieniach.

Realizm sklania ,.ekonomie humanistyczna" do trak.owania pracy
zarowno naukowej, jak programowej, pod katem widzenia s.osun-
kow francuskich, nie przesadzajac mozliwosci zastosowania wypraco-
wanych reform i melod dzialania do innych krajow o odmiennej
s rukturze spolecznej i gospodarczej, w odmiennych warunkach
geograficznych i emicznych. Par'yvkularyzm, tak charakterys yczny
dla umyshi francuskieqgo. Ale stojac na gruncie zasad ka'olickiej
nauki spolecznej ,ekonomia humanistyczna" musi posiada¢ cechv
uniwersalis yczne. W rekolekcjach zamknietych i kursach przeszko-
leniowych dla dzialaczy rmuchu, kildére odbywzija sie co miesiac
w osrodku zorganizowanym w tym celu w la Touret'e biora udzial
«izialacze ka'oliccy z roznych krajow. We wrzesniu 1948 r. byli w la
Tourette Szwajcarzy, Hiszpanie, Kanadyijczycy, Belgowie a nawet
Urugwaijczycy.

Czeslaw Strzeszewski

NOWY OBRAZ PIEKLA I NIEBA.

Pod tytulem ., Wielki rozwod®, znakomity autor .Listéow Diabla®, C. 5.
Lewis napisat przedziwna ksiazke, dajaca oryginalny obraz nieba i piekla,
a takze potepionych i zbawionych, nie mogacych sie z soba porozumie¢.
Aby ten kontirast uwydatni¢ jako rozwéd miedzy pieklem a niebem,
autor powoluje sie na Sredniowieczna legende poety Prudencjusza. we-
dle kiorej potepieni, majacy przyjaciol w niebie, mogli odbywaé wyciecz-
ki do krancéw nieba i tam porozumiewaé sie z przyjaciéimi.

Autor opisuje szereg takich spotkan, w kiorych sie uwydatniaja roz-
nice niepokonalne migdzy mieszkancami piekia a zZbawionymi
w niebie. Wolny wybor miedzy pretensjami potgpionych a pokorg zba-
wionych stanowi alternatywe decydujaca o wielkim rozwodzie dziela-
cym jednych od drugich. Z jednej strony samolubstwo, zazdro$¢ i prée-
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no§é, z drugiej pokora i wdzieczno§¢ za laski doznane — to sa dwie
przeciwlegle postawy, ktére nie dadzg sie pogodzic.

Faryzeusz, chelpiacy sie, ze zawsze robil to, co nalezy, spotyka Lena
morderce, kiory wskutek popelnionej zbrodni doznat wielkie; skruchy
i zostal przez to zbawiony, Faryzeusz oburzony, ze morderca dostal
sie do nieba, pyta sie go o Jacka, ktérego tamten zabil | dowiaduje
sie, ze Jack jest takze w mniebie i raduje sie obok swego mordercy.
Faryzeusz narzeka na swoj los niesprawiedliwy. Morderca mowi, ze to,
co sie stalo, minelo i nie warto do tego powracaé, Faryzeusz go zapy-
tuje, czy sie nie wstydzi. Ten odpowiada, Zze o sobie mie my$li, bo siebie
sie wyrzekl, odkad dokonal zbrodni, ktoéra nagle go przeobrazila.

Faryzeusz twierdzi, ze szedl prosto przez zycie i zawsze czynil to, co
najlepsze, kazdemu dawal, co mu sie nalezalo, nigdy niczego nie zgdat,
na co nie zashuzy!l, placit za to, co dostal i sumiennie wykonywal swa
prace. Len odpowiada na to: teraz nie warto o tym moéwié. Faryzeusz
upiera sie, Ze zasluzyl! na niebo i niestusznie cierpi w piekle. Domaga
sie swych praw, Na to Len moéwi, ze sam nie zastuzyl na to, co ma,
i ze nikt nie moze zasiluzy¢ na niebo, a kazdy dostaje wiecej niz to,
na co mogt zastuzyé., Faryzeusz odpowiada, ze nie dostal tego, co mu
sie malezalo i ze migdy zle nieczymilt i nie jest sluszne, by go traktfo-
wano gorzej niz morderce, Len go wzywa, zeby z nim szedt w gory,
gdzie ' go czeka szczescie. Faryzeusz nie chce litoSci ani milosierdzia,
tylko wymaga nagrody za swe dobre uczynki. Len go upomina, by bla-
gat o lito§é, bo w niebie nic sie nie kupuje, tylko wszystko sie otrzy-
muje z laski. Wiec znéw Faryzeusz nastaje, by uznano jego zashugi
i nie chee i8¢ za krwawym mordercg, nie przyjmuje lask, tylko wy-
maga tego, co mu sie rzekomo nalezy,

Len odpowiada: w ten sposob nic nie osiagniesz — bo mylnie siebie
oceniasz i trawa na drodze do nieba bedzie cie ktula. Zreszta bardzo sie
mylisz co do siebie, bo wcale nie byle§ przyzwoitym czlowiekiem i nie
czynile$ tego, co najlepsze. Nikt z nas nie moze tego twierdzi¢ o sobie.
Ale to tutaj juz nie ma znaczenia, Nie warto patrzec wstecz.

Faryzeusz sie oburzyl Len dalej mdwi:

— Zabicie starego Jacka nie bylo najgorszym moim czynem. To bylo
dzielem jednej chwili i bylem prawie oblgkany, ‘gdy to uczynilem.
Ale ciebie w moim sercu mordowalem $wiadomie przez lata. W bez-
sennych nocach marzytem o tym, co tobie zrobie, jesli sie trafi sposob-
no$¢. Dlatego zostalem postany do ciebie, aby cie przeprosié i sluzyé
tobie tak diugo, jak bedziesz potrzebowal i dluzej, jeSli ¢i sie podoba.
Ja bylem najgorszym, ale wszyscy, co zalezeli od ciebie, czuli to samo.
Ty nam zatruwale§ zycie i czyniles to takze w stosunku do twej zony
i twoich czworga dzieci.

— Nie wdawaj sie w cudze sprawy, ja nie przyjmuje bezezelnych
upomnien co do moich spraw prywatnyvech.

— Nie ma spraw prywatnych.

— A ja ci méowie, ze mozesz odejé¢, nie jestes mi potrzebny, ja jestem
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biednym czlowiekiem, ale nie bratam sie z morderca, ani nie przyjmuje
upomnien od niego. Mowisz, ze dokuczalem tobie i innym. Gdybym ciebie
mial znoéw w zaleznosci ode mnie, to bym c¢i pokazal, co znaczy pracowac.

— Wiec pokaz mi teraz, odrzekl! Len z uSmiechem. Bedzie to milo
i§¢ w gory, ale duzo pracy nas czeka.

— Wyobrazasz sobie, ze ja z toba pdjde.

— Nie odmawiaj, nigdy sam nie trafisz, a ja zostalem postany do
ciebie. :

— Wiec to sg wasze sztuczki — wykrzyknat faryzeusz z gorycza i to-
nem {iriumfu. Byl wzywany i mogr odmoéwic, i to go cieszylo. Wiec
moéwil:

— Przypuszczalem, ze wymyslicie jakis przeklety nonsens; wy jeste-
scie klika, nedzna klika. Powiedz im, Ze nie przyjde, ja wole by¢ pote-
Nie bede unizat sie, blagajac milosierdzia u waszych fartuszkéow. JeSl
oni sa tak delikatni, ze nie chcyg mieé mnie bez ciebie, to wroce do domu.

I nie chcac przez swego dawnego podwladnego by¢ prowadzonym do
nieba, zawrdceil sie i poszedt z powrotem do piekla, wyzwalajac Lena
w ten sposob od ofiary. ;

Kontrast tych dwoéch ludzi jasno uwydatnia, dlaczego morderca zostal
zbawiony, a faryzeusz, dreczyciel podwladnych, zony i dzieci — pote-
piony. Pycha go zgubita, choé wedlug wlasnego zdania mial duze zaslugi.

Jeszeze wiece] charakterystyczne jest spotkanie bylego biskupa z daw-
nym przyjacielem Dickiem, ktéry go chcial do nieba prowadzié. Toczy
sie miedzy nimi taka rozmowa:

Biskup: M6j kochany chlopcze, jestem bardzo rad, ze ciebie spotykam,
Moéwilem z twoim biednym ojcem niedawno, i zastanawialiSmy sie, co
sie z toba dzidje. Nie cheial mi towarzyszyé, bo nigdy nie lubil wysitkéw
i zwykle zasypial, gdySmy z tobg powaznie rozmawiali, Spodziewam
sig, ze§ zmienil twoje poglady od tego czasu, bo robiles sie ciasnym
pod koniec twego zycia 1 wierzyleS w dostowne pieklo i niebo.

Dick: Czyz nie mialem racji?

Biskup: W sensie duchowym i ja w nie wierze i oczekuje krolestwa
Bozego, ale bez przesaddw ani mitologii.

Dick: Gdzie sadzisz, ze byle§?

Biskup: Rozumiem; sadzisz, ze to szare miasto z ciagla nadziejg §witu,
z polem nieskonczonego postepu bylo pod pewnym wzgledem niebem,
jeslibySmy umieli na nie patrze¢. Wlasciwie to jest piekny pomyst!

Dick: Wecale nie tak my$le. Czyz jest mozliwe, ze nie zdajesz sobie
sprawy z tego, gdzie byles?

Biskup: MySmy nigdy nie nadawali nazwy temu miejscu. Jak je
nazywasz?

Dick: My nazywamy je pieklem. .

Biskup: Nie ma potrzeby wpadaé w przesade, méj kochany chiopeze.
Moze mie jestem bardzo prawomyslny wedlug ciebie. ale sadze, ze te
rzeczy powinny byé omawiane z prostota, powaznie i z czcia.
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Dick: O piekle cheesz mowié z czeia? Ja powiedzialem prawde, byte§
w piekle, a jeSli wymzeczesz sie powrotu, to mozesz to miejsce nazwaé
czyséeem.

Biskup: Mow dalej, mé6j kochany chiopeze. To bardzo podobne do
ciebie. Niewatpliwie powiesz mi, dlaczego wedlug twego zdania zostatem
tam postany. Ja sie nie obraze,

Dick: Czyz tego nie wiesz? zostale§ tam posiany, bo jeste§ apostata.

- Biskup: Czy mowisz powaznie?

Dick: Najzupelnie]j.

Biskup: To jest gorzej, niz oczekiwalem. Czy naprawde myS$lisz, ze
ndzie sa karani za swoje uczciwe przekonania? Nawet jeSli przypuSeimy,
ze te przekonania sg bledne?

Dick: Czy naprawde myslisz, Zze nie ma grzechéw umysiu?

Biskup: I owszem, s — ciemne przesady, umyslowa nieuczciwosé,
techorzliwo§é i zacieto§€, Ale uczeiwe opinie nieustraszenie gloszone nie
§a grzechem.

Dick: Wiem, zeSmy tak mawiali, Ja dopiero pod koniec zycia stalem
sie, jak méwisz, ciasnym. Wszystko zalezy od tego, jakie mmniemanie
uwazamy za UCZCiwe.

Biskup: Moje przekonania byly nie tylko uczciwe, ale bohaterskie.
Glosilem je nieustraszenie. Gdy doktryna zmartwychwstania wydata mi
sie mylna, Smialo ja odrzucitemn, Wyglosilemm moje slawne kazanie. Wy-
zwalem cala kapitule. Prayjalem na siebie wszelkie ryzyko.

Dick: Jakie ryzyko? Co mialo z tego wyniknaé¢ innego, jak popular-
nosé, popyt na twoje ksiazki i w konecu biskupstwo (occzywiScie nie ka-
tolickie)?

Biskup: To jest niegodne ciebie. Céz podejrzewasz?

Dick: Moj przyjacielu, ja weale nie podejrzewam, ja teraz wiem.
Badzmy szczerzy. Naszych opinii nie pozyskaliSmy uczciwie, UlegliSmy
pewnemu pradowi i pograzyliSmy sie w mim, bo wydawal sie nowozy-
tny i zapewnial powodzenie. W uniwersytecie zaczale§ pisaé artykuly.
ktére zyskiwaly pochwaly, bo wyrazaly tego rodzaju zdania, ktére sie
podobaly. Kiedyz, w oiagu calego Zycia, uczciwie, w samotnodci, bez
wzgledu na otoczenie zastanawialiémy sie nad jedynym zagadaieniem.
od ktorego wszystko zalezy? Czy pomimo uprzedzen to, co jest nadprzy-
rodzone, nie zdarza sie? Kiedyz choé na chwile oparliSmy sie utracie
naszej wiary?

Biskup: Jedli to ma byé wytlumaczeniem liberalnej teclogii w ogéle, to
jest to po prostu oszezerstwio, Czy twierdzisz, Ze ludzie, jak...

Dick: Ja nie mam na myé$li ogblnikéw, ani zadnego poszezegblnego
pisarza, tylko nas obu, ciebie i mmnie. Przypomnij sobie, jak kochasz
wlasna dusze. Wiesz dobrze, zeSmy grali falszywymi kostkami, My nie
cheieliSmy, Zeby zdanie przeciwne bylo prawdziwe, Obawialiémy sie
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pospolitej naboznoSci, zerwania z duchem czasu, baliSmy sie Smieszno-
$ci a przede wezystkim prawdziwych duchowych obaw i madzei,

Biskup: Wecale nie przecze, ze mlodzi ludzie popelniaja bledy pod wply-
wem biezacych pradéw. Ale nie o to chodzi, jak przekonania powstaja.
tvlko czy sg uczeiwymi przekonaniami szczerze wyrazonymi,

Dick: Naturalnie, je§li ktos bez oporu, bez modlitwy przyjmuje na pol
nieSwiadomie my$li zgodne z ukryfymi pragnieniami, to dochodzi de
uiraty wiary. Podobnie zazdrosnik bez oporu wierzy w klamliwe za-
rzuty przeciw swemu mnajlepszemu przyjacielowi, a pijak sobie perswa-
duje, ze dalszy kieliszek mu nie zaszkodzi. Tskie przekonania sg szczere,
gdyz odpowiadaja stanowi ducha winowajcy. Ale bledy szezere nie €3
bez winy.

Biskup: Rychlo usprawiedliwisz inkwizycje!

Dick: Czemu? Jezeli wieki Srednie bladzily w jednym kiejunku, to aie
wynika stad wecale, by nie bylo bledu w przeciwleglym kierunku.

Biskup: To jest nadzwyczaj interesujace. To jest punkt widzenia. Tym-
CZESEeML..

Dick: Nie ma tymeczasowo$ci — to wszystko przeminelo. My teraz nie
zartujemy. Mowilem o naszej przeszitoSci, abys sie odwroécit od niej na
zawsze. Mozesz zaczaé mowe zycie, jakby mie bylo bledu, Bialy jek
fnieg. To jest prawda. Odbylem dalekg podrdz, aby ciebie spotkaé, Po-
znaltes pieklo, jesteS§ u wstepu do mieba. Czy zechcesz doznaé¢ skruchy
i wierzyc?

Biskup: Nie jestem pewny, Ze rozumiem, czego chcesz dowiesc.

Dick: Ja miczego nie dowodze, tylko ci moéwie: skrusz sie i uwierz.

Biskup: Alez, mo6j kochany chlopcze, ja juz wierze. Moze sie nie caf-
kiem zgadzamy, ale zupelmie sie mylisz, jes§li nie zdajesz sobie sprawy,
z& moja religia jest rzeczywibtta i ‘bardzo dla mnie cenna,

Dick: Czy zechcesz sie ze mng wybraé¢ w gory? To z poczatku bedzie
ucigzliwe, dopoki twioje nogi mie stwardnieja, bo rzeczywistosé jest mie-
znoéna dla nég upioréw. Ale czy pojdziesz ze mna?

Bislkup: Dobrze, to piekny piojekt, Jestem gotdéw go rozwazyé. Ale po-
frzebowatbym p=wnych gwarancji, Zze mmnie prowadzisz do miejsca,
w ktérym znajde szersze pole dzialalnosei dla uzdolnien, kiore mi Bég
dat, atmosfere wolnego badania, w ogéle wszystko, co oznacza cywiliza-
cje i duchowe zycie.

Dick: Nie, iie moge c¢i obiecaé tych rzeczy. Nie znajdziesz szerszego
pola dzialania, bo nie jeste§ tam weale potrzebny. Nie znajdziesz zasto-
sowania twych uzdolnien, tylko wybaczenie tego, ze§ je wypaczyl. Nie
spotkasz atmosfery badamia, bo prowadze cie nie do kraju pytan, lecz
odpowiedzi i bedziesz ogladal oblicze Boga.

Biskup: Alez musimy objasnia¢ te piekne slowa po swojemu. Dla mnie
oslatecznej odpowiedz! nie ma. Wolny powiew badenia musi ciagle wiat
przez dusze, czyz nie? Podrézowalé z madzieja jest lepiej miz dotrzeé do
kresu,
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Dick: Jeéli to byloby prawda, to jakZe moznaby podrézowac z ma-
dzieja, gdy nie pozostawaloby czego sie spodziewaé?

Biskup: Ale chyba sam czujesz, ze my$l o jakiej$ ostatecznej prawdzie
ma w sobie co§ duszacego? Cé6z wiecej dusze niszezy miz zast6j?

Dick: Tak mys$lisz, bo§ dotad poznawatl tvlko przez abstrakcje. Ja ciebie
gawiode fam, gdzie bedziesz mégt prawde rozsmakowywaé, jak miod
lub uscisk narzeczonej. Twoje pragnienie bedzie zaspokojone,

Biskup: Dobrze, ale ja nie mam pragnienia gotowej prawdy, ktéra by
mnie pozbawiala umystowej dziatalne$ci, jak fo przedstawiasz. Czyz to
by mi pozostawialo wolny ruch umystu? Musze nalega¢ na to.

Dick: Wolnym bedziesz, jak czlowiek, ktéry majac pragnienie zaspa-
kaja je; nie mozna jednoczesnie zaspokoi¢ pragnienia { mie¢ nadal suche
gardlo.

Biskup: Ta myél nie trafia mi do przekonania,

Dick: Posluchaj, kiedy$ bytes dzieckiem i wiedziales, na co jest badanie.
Wtedy stawiales pytanie, by otrzymaé odpowiedz j byles rad, gdy ja
sfrzymales, Wige stan sie dzieckiem znowu,

Biskup: Ale gdy doroslem, wyrzeklem sie dziecinstwa.

Dick: Nie miate§ racji. Pragnienie zada wody, badanie — prawdy, To,
co teraz nazywasz wolna gra badania, nie ma zwiazku z celem, dla kt6-
rego nam byla dana inteligencja.

Biskup: Zadanie, bym w moim wieku powrécil do ciekawoséei dziecka
poprzesiajacego na faktach, uderza mnie jako miewtlasciwe, W kazdym
razie pojecie mysli jako szeregu pytan i odpowiedzi dotyczy tylko fak-
#w. Religijne i filozoficzne rozwazania sg na wyzszym poziomie,

Dick: My tu nie zajmujemy sie religia — my tylko myslimy o Chry-
stusie, Nie potrzebujemy rozwazan. Chodz ze mng, a zobaoczysz. Ja ci
ukaze wiekuisty fakt, ojca wszelkiej rzeczywistosei. ;

Biskup: Ja bym stanowczo nie mazywal Boga faktem, Raczej byloby
wilasciwe nazwaé¢ Go najwyzsza wartoscia,

Dick: Czy wierzysz przynajmmniej, ze On istnieje?

Biskup: Co @naczy istnie¢? Ciggle masz przed oczyma stala gotowa
rzeczywistosé, ktora jest gdzie§ i do ktérej nasz umyst powinien sie sto.
sowaé, Wielkie tajemnice nie mogg byé w ten sposéb poznane. Gdyby
taka rzecz istniala, to by nie imteresowala mnie. Nie miataby religijnego
maczenia. Bog dla maie jest 1o co§ zupelnie duchowego. Duch stodyezy,
Swiatta i tolerancji, a takze stuzby, Nie powinniSmy o tym zapominaé.

Dick: Czyz pragnienie rozumu w tobie zamarto? Czy przynajmniej pra-
gniesz szezescia?

Biskup: Szezescie, méj kochany, jak sie preekonasz, gdy bedziesz star-
2y, jest ma drodze obowigzku, To mi przypomina co§, o czym zapom-
matem, Oczywiscie, nie moge ci towarzyszyé, Mamy tam na dole (w pie-
kle) male towarzystwo teologiczne. Jest tam duzo Zycia umystowego,
mioze nie bardzo wysokiego gatunku, Panuje pewne zamieszanie umystow,
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Dlatego ja im jestem pozyteczny, Panuja miedzy nimi nawet zazdrosme
uczucia. Nie wiem dlaczego, ale sa mniej opanowani, niz za Zycia na
ziemi. A jednak nie mozna za wiele sie spodaiewaé po naturze ludzkiej.
Czuje, ze moge wiele zdzialaé miedzy nimi. Nie pytlale§ mnie o temat
mego wykiadu. Mowie o dorosnieciu do poziomu Chrystusa i rozwijam
my$l, ktéra ciebie by interesowala, Uwydatniam, jak ludzie zapominaja,
ze Jezus byl wzglednie miody, gdy umari. Gdyby zyt diuzej, to wy-
rostby ze swych pierwotnych pogladéw | zyskalby wiecej taktu i cier-
pliwosci. Przedstawie moim stuchaczom, jakie bylyby dojrzalsze po-
glady Chrystusa, Jest to wysoce interesujgce zagadnienie, Jakiez inne
chrzescijansiwo bySmy mieli, gdyby Chrystus dor6st do swej pelnej po-
slawy. Uwydatnie, jak to poglebi znaczenie ukrzyzowania. Po raz pierw.
szy ukaze, jakie to bylo nieszczefcie, jakie fragiczne marnowanie sil,
takie wielkie nadwzieje utracome. Czyz musisz odejsé? Ja takze, Zegnaj
mi, m6j kochany chiopeze. Bylo to wielka przyjemnos$cia ciebie spotkac,
duzym pobudzeniem mysli. Zegnaj, zegnaj.

Powyzsza rtozmowa bylego biskupa z mawrdconym heretykiem sigga
giebiej do istoty rzeczy, niz poprzednia rozmowa faryzeusza z morderca.
Biskup nie wie, ze byt w piekle i woli posiedzenie teologiczne potepio-
nych iz ogladanie Boga, ktére mu Dick proponowal On mie wierzy
w Boga, ani w cuda, ani w Jezusa, tylko bawi sie medrkowaniem; do
czego Chrystus by doszedl, gdyby umart naturalna $miercia w staroéei.
Czyli zamiast pojgé Chrystusa, jakim byt istoinie, bierze go za temat
gry wyobrazeh oddalajacych go od prawdy. To thumaczy, dlaczego ten
byly biskup zostat potepiony, a nawroécony heretyk, Dick — zbawiony.

Od prawdy objawionej nv sposéb nadprzyrodzony racjonalista ucieka
. lubuje sie w grze pojeé, ktéra go do prawdy nie prowadzi, Gotow jest,
jak ongi§ Lessing, ustawicznie szukaé prawdy, mie pragnac jej znaleié
i posiadaé. Takie rozmowy przedstawia nam C. S. Lewis — i slo-
pniowo zarysowuje sie kontrast dwéch postaw ducha réznych, kio-
rych z soba pogodzié nie mozna, W postaci rozméw miedzy zbawionyini
a potapivnymi autor ukazuje nam istote mieba i Zrédlo istnienia piexla
w sposob bardzo przekonywujacy.

Biskup odchodzi na teologiczne zebranie w pickle, gdyz bei sie nieba,
w ktérym by sie przekonal, ze cala jego Swietna kariera byla oparta na
grzechach i bledach, Dick zwolniony od ciezkiej pokuty, ma ktora by!
przygotowany, wraca do nieba. .

Zabawne sq rozmowy mezéw z bytymi Zonami, przy czym mamy probki
zbawionych mezéw spotykajacych potepione zony i mezéw potepionych
spotykajacych zbawione zony. W obu wypadkach potepieni maja fal-
szywe pretensje, a zbawieni ofiarna mito§é.

Najwazniejsze jest spotkanie autora z medrcem, ktorego za Zycia uwiel-
biat § ktéry mu tlumaczy, dlaczego zbawieni spotykaia potepionych tylko
na krancach nieba, lecz mie schodza do piekla dla mawracania potepio-
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nych, Na to, zeby nawréci¢ grzesznika, potrzebna jest inicjatywa z jego
strony, szczera tesknota do zwigzku z Bogiem, zapomnienie o sobie sa-
mym. Mistrz autora, poeta George Mac Donald tlumaczy istote piekla.
Dla potepionych cale zycie ich doczesne wydaje sie juz pieklem, a dla
zbawionych to samo Zycie doezesne wydaje sie niebem, Tak wyobraZnia
przeksztalca wspomnienie, Ze polepiony wyobraza sobie, ze zawsze byt
w piekle i ze innego bytu miz pleklo w ogéle nie ma, a zbawiony cala
swa przeszlosé widzi jako przygotowanie do nieba.

Duchy potepione odrzucajg mozliwosé poznania nieba, namietnie
opisuja swoje pieklo i cheialyby zbawionych tym oszolomié¢ ; pozyskac,
aby ich &ciagnaé do piekla, W koncu George Mac Donald méwi swemu
uczniowi. ze fto, ozego doswiadeza, jest tylko snem i ze nie godzi sie tych
obrazéw braé¢ za rzeczywisto§é. Wiedy storice wschodzi, uczen sie budzi
i przekonywuje sie, Ze to, co trzymal w reku jako faldy plaszoza mistrza,
to byla serwetka z biurka, ktéra Sciagnal we $nie i przez to sie obudzil,

Cho¢ autor juz w tytule nazywa swa opowies¢ snem j w tekscie kilka
razy ostrzega, ze 1o, co podaje, nie ma weale charakteru objawienia, ani
prefensji, by odpowiadalo rzeczywistoSci, Zze mie chece, Zeby jego sen byt
brany za objawienie rzeczywistego piekla i mnieba, jak o swoich widze-
niach mniemal Swedenborg, to w tych obrazach tkwi tyle prawdy, ze
sa dla czytelnika rewelacja i budza wrazenie, ze autor miat glebokie zro-
zumienie prawdy. Ten sposob pisania Zywo przypomina alegorie jaskini
w siodmej ksiedze Rzeczypospolitej Platona.

Platon takzze mie mial pretensji przekonaé czytelnika, ze taka jaskinia
istniata { ze cienie na Scianach tej jaskini odpowiadaly maszym wraze-
niom doczesnym. A jednak jaskinia Platona jest obrazem stosunku Zy-
cia doczesnego do wiekuistej rzeczywistoei — i czytelnicy Platona na
zawsze pamietajg te cienie jako ziludzenie udajace rzeczywisto$é, ktéra
spetani skazancy pomaja tylko, gdy sie z jaskini wyzwola i poznaja
w S$wietle slonecznym rzeczywiste przedmioty, ktérych cienie ogladali
na Scianie jaskini.

W ten sposob Platon opisujac zdarzenie, ktérego nigdy nie bylo, uprzy-
stepnil zrozumienie tego, co rzeczywisoie jest. Czego§ podobnego dokonat
C. S. Lewis w swym $nie o wiecznym rozwodzie miedzy pieklem a nie-
bem. Opisal osoby urojone, obrazy czego$, co sie nigdy nie zdarzylo, a je-
dnak przez te senne widziadla ulatwit poiecie tego, co jest rzeczywisto-
eig i wyttumaczyl, dlaczego pewne duchy z wlasnej wolj zyja w piekle,
ciagle tonac w milosei wlasnej, a inne osiagaja niebianska szczeSliwo§t
wyrzekajac sie wlasnej przyjemnosci, a dbajac jedynie o najwyzsza do-
skonato$é i uwielblajac ja w niezmiennej radoéci, stuzac innym i wiodac
ich w tajemnicze géry, w ktérych tryskajag ozyweze Zrédia

Obraz tak pojetego piekla i nieba pozostamie jako Swiadectwo prawdy
w pamieci eczytelnikéw j utatwi im droge do prawdaziwego nieba i wie-
kuistego zbawienia, Ten biskup, ktéry sobie roi, jakim byloby chrzesci-
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Janistwo, gdyby Chrystus dozyt starodci i nigdy mie zostal ukrzyzowany,
i o tym woli rozprawia¢ w piekle niz pokornie uznaé swe bledy i grze-
chy, aby sig dosta¢ do mieba — jest postacig prawdziwa, pomimo, ze nigdy
na ziemi nie istnial, Tacy ludaie, kidrzy wola rozprawiaé mieszczerze
o Bogu niz go poznawaé¢ w modlitwie, istnieja naprawde i gotuja sobie
wiekuiste potepienie.

Wincenty Lutoslawski

NOWE SPOJRZENIE NA FIZYKE

Artykut Herberta Dingle‘a pod powyzszym tytulem, ktéry przytacza-
my za ,Listener‘em" z listopada r. ub., uzupelnia — od strony nauk przy-
rodniczych — postulat $cislego ich rozgraniczenia metodologicznego z filo-
zofia, tak mocno stawiany dzi§é orzez pewnych przedstawicieli filozofii
fomistycznej (patrz ,,Znak" nr 13 prace J. Maritain‘a i S, Swiezawskiego).

Dla unikniecia nieporozumien podkre$lamy, ze filozofia rezerwuje sobie
pelne prawo zajmowania sie ,zewnetrznym, niezaleznym Swiatem*, kto-
rego to prawa ze wzgledéw melodologicanych zrzeka sie — w pewn‘ym
sensiec — fizyka.

wJest powszechna skarga publicznoSei wyksztalconej z poza grona fa-
choweow-przyrodnikéw, ze fizyka w naszym stuleciu stala sie absur-
dalna. Porzadek wydarzen w czasie ma byé. ma przyklad, sorawsa nieo-
kreslona, tak ze o dw6ch wydarzeniach zachodzacych w T6éznych miej-
scach mozemy z réwng prawda powiedzieé: B wypmzedza A, lub tez:
A wyprzedza B. Powiadajg nam réwniez, ze wydarzenia fizyezne sa
nieoznaczone: mie — ze ich przyczyny sa, po prostu, niewykryte, ale ze
w ogble nie posiadaja one przyczyn.

Skutek tego wszvstkiego jest bardzo niepozadamy, stwarza bowiem
stan umyshy, w ktérym gotéw jest on uwierzyé w cokolwiek badz. Jezeli
fizvka moze osiagaé praktvezne wvniki, pwalcac rozum, pocHz podda-
waé probierzowi racionalnosce: dokiryny religiine lub wierzenia polity-
czne? Duzo lepiej wyprébowaé je i zobaczveé. co z tego weniknie — nie
zwazaiac na ich wewmneftrzne sorzeecznosci, Takie rozumowan’e, chot cze-
sto nie§wiadome, odgrywa, moim zdaniem, wielka role. Czytelnik ksia-
7zek pooularno-naukowveh byvwa zachwycony, Ze znecaia sie one nad jego
rozsadisiem. a kto nauczyl sie odrzucaé osad racjonalny iako bezsilny
w jednej sferze mvsli, zawsze nabiera skionnoSei do odrzucania go
w ogdle: stad warto zastamowié sie. dlaczege fizvka, ktdra w rzeczywi-
stoéei nigdy nie stala sie drracjonalna, moze pozornie wydawaé sie taka.

NATURA I DOSWIADCZENIE. Najglebsza przyczyma tkwi, jak sadze,
w przemianie metafizycznego podinza praktyki naukowej fizyka, z kté-
rej to przemiany w wiclkiej mierze nie zdaje on sobie sprawy. Istota
jej jest przejScie od pogladu na fizvke jako na badanie natury zewaetrz-
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nego Swiata, do pogladu, ktéry widzi w nie; prébe znalezienia racjo-
nalnych zwigzkow miedzy elementami mnaszego do$wiadézenia, Dawny
fizyk wierzyl w Nature i uwazat swoje doSwiadezenia za Srodek do jej
zbadania; natura trwata wokoto niego miezaleznie od tego, czy mogt,
czy nie mogi poddaé ja obserwacji. Ale fizyk wspélczesny my$li przede
wszystlkim o tym, co obserwuje w trakcie doSwiadezen, natomiast nie
‘nteresuje go 1o, co wymyka sie wszelkiej obserwacji. Poszukuje zwigz-
kéw miedzy swymi obserwacjami, ignorujac wszystko poza tym. Wyniki
naukowe formuluje jednak w taki sposob, jakby stanowily one odkry-
ma z zakresu 1stoty tzeczy (essence of nature), poniewaz nawyki do ta-
kiego sposobu wyrazania sie i nie spostrzega, jak dalece odkrycia jego
nie pokrywaja sie juz z owymi utami, Skoro nazvwa on te cdkryecia
cechami Swiata istniejacego na zewnatrz i miezaleznie od nas (kiére jako
bodzce dzialajace ma organy zmyslowe sg Zrdédlem naszego doSwiadeze-
nia), musi zarazem przyja¢, ze w my$l tych odkry¢ ow Swiat zewnetrzny
posiada wykluczajace sie wzajemnie wlaseiwosci. Stad, zachowujac ten
sposdb formultowania, fizyk zmuszony bywa przedstawiaé swoje catko-
wicie racjonalne osiggniecia tak, jakby byly czyms$ bezsensownym,

Na przykladzie teorii wzglednosei i teorii kwantéw chee jak najzwie-
7lej ukazaé zaréwno owa zmiane, jak { czeSciowa nie$wiadomosé jej ze
strony fizyka. Wielu starszych ludzi pamieta, jaka ‘sensacja w roku 1919
staly sie .nowinki* o Einsteinowskiej teurid wzglednoéci. Teoria datowata
e z 1205 roku § kiedy Einstein opisujac swoja prace owczesng popro-
bowal wytlumaczy¢, dlaczego idea réwnoczesnodci zdarzen dziejacych sie
w roznych miejscach jest ezyms$ nieokreflonym, napisal: ,Potrzebujemy
takiej definicji réwnoczesnoéei, ktoéra by mam dostarczyia metody roz-
strzygania do$wiadezalnie, czy zdarzenia zachodza, czy nie zachodza je-
dnoczeénie, Dopdki ta potrzeba mie jest zaspokojona, ulegam zludzeniu...
skoro sobie wyobrazam, ze potrafie wiazaé¢ pewien sens ze stwierdze-
niem wéwnoczesno$ei. I dodal: ,Chcialbym prosi¢ czytelnika, aby nie
posuwat sie dalej, dopdki mie bedzie catkowicie przekonany na tym
punkcie®,

Francuski filozof Jacques Marilain tak to skomentowat: .Postluchajmy
wiec autora i mie czytajmy dalej, bo pomieszanie rzeczy =z jej po-
miarem dokonanym przez nas, to w oczach filozofa blad tak jaskrawy,
ze wahamy sie przed przypisywaniem go komukolwiek, A jednak wszy-
stko wskazuje, ze Einstein popelnit te omylke”. Ot62 jezeli Einstein rze-
czywiScie zakladal istaienie .rzeczy", ktére starat sie zmierzy¢, Maritain
mial, naturalnie, stuszno$é; Einstein popelnit omytke. W rzeczywistodel
_fednak badai on mozliwosci doSwiadezen, a nie nature zewnetrznego
swiata, Nie wypowiedzial jednak tego ,explicite”, i stad spotykatl sie
z tak wielu nieporozumieniami,

Nowa procedura rozpowszechnila sie szybko w Swieccie naukowym.
I tak w Ameryce w 1928 voku prof. Bridgman oglosit ksiazke ,The
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Iogic of Modern Physics®, w ktérej domagat sie powszechnego prayjecia
zasady, nazwanej pozniej ,operacjonizmem®, ze kazde pojecie z zakresu
fizyki edefiniowane by¢ musi w terminologii dzialan, ktére je ckreslaja.
Temperatura, na przykiad, oznacza nie stan ciala mierzony przy pomocy
termometru, lecz odezytanie skali termoemetru uzytego w sposéb ogolnie
przyjety. Ale Bridgman mie sprecyzowal, ze pociagnie to za soba wy-
Kiuczenie pojgcia zewnelrznego Swiata z badan fizycznych i stad nara- ‘
zil swoje rozumowanie na krytyke. ze ,operacje® moga byé zle dobra- i
nym $rodkiem zazmajamiania sie ze Swiatem.

Wisrod filozoféw to nowe ujecie znalazlo wyraz w powstaniu . Kota Wie-
denskiego®, grupy znanej pozniej jako logistycy-pozytywidci. Ich pierwo.
tnym zalozeniem bylo, ze sens kazdego sadu zalezy od jego sprawdzal-
nosci, tak ze wszelkie zdanie nie-sprawdzalne, takie mp., ze wydarze-
nie A mialo miejsce na dziesieé minut przed wydarzeniem B, nie jest
ani prawdziwe ani falszywe, lecz pozbawione sensu. Dokiryna ta roz-
winela sie pozniej jednostronnie w skrajny poglad, Ze cata filozofia za-
sadza sie na analizie jezyka. Nie idac tak daleko za meopozytywistami,
mozemy przynajmniej stwierdzié, jak calkowicie zarzucili oni idee nie-
zalemego fwiata zewnetrznego: jezyk bowiem zadna miara nie moze byé
wziety za co innego, jak za sztueczng konstrukeje, Jednakze i im mie udato
sie otwarcie sprecyzowac, ze odrzucaja studium matury, i nierzadke od-
chylajac sie od wilasnej drogi zamazuja ten fakt. Czesto bowiem klasyfi-
kuja pewne zdamia, zwane analitycznymi, jako tautologie mie moéwigce -
nam mnic o Swiecie, przez co zakladaja, ze ostatecznie jest Swiat jako
podloze wypowiadanych zdan. Stad tez mozna wybaczyé przecietnemu
czlowiekowi, trwajacemu oczywiscie przy swojej iradycyine] wierze
w nature, jesli to wszystho wyda mu sie wielce metne,

Cale to zamieszanie, jak sadze, da sie wyprowadzi¢ od fteorii wzgled-

nodci; spojramy teraz ma teorie kwantow. U jej poczatkéw w r. 1901 nic
nie wskazywalo ma tak radykalna przemiame. Utrzymywala ona po prostu,
Zp energia promieniuje w postaci drobnych, miedostrzegalnych jedno-
stek, mie zaé w sposob ciagly. Dla zwyklego czlowieka bylo to zaska-
kujace i ciekawe, ale mie absurdalne, tylko fizycy byli zaklopotani, bo
nie mogli zrozumieé, jaki mechanizm pozwala naturze zachowywaé sie
w ten sposob, Ale teoria kwantéw zyskala prawo obywatelstwa w fi-
zyce dopiero po r. 1913, kiedy to Niels Bohr opisat atom promieniujacy
w ten spesob: jadro i krazace wokolo niego elekitrony — dopoki kazdy
obiega wlasna orbite, stan atomu nie ulega zmianie; ,przeskakiwanie
elelkironéw na inme orbity powoduje promieniowanie Swietlne i cialo
staje sic dostepne obserwacii.

NARZEDZIE HEISENBERGA, Byl to juz wielki postep, ale trudnosci
nzrastaty stopniowo, az w 1925 r. Heisenberg usunat je tym samym spo.
sobem, kiérym postuzy! sie Einstein przed dwudziestu laty. Heisenberg
om?-kl, ze poniewaz ruchy jednostajne elektronu po orbicie nie daja sie
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zaobserwowa¢, musimy wykluczyé je z naszego opisu; mowi¢ musimy
o tym tylko, co mozemy zaobserwowaé; tak wiasnie jak Einstein wyla-
czyl wydarzenia zewnetrzne, ograniczajac sie jedynie do wyznaczania
im miejsca w przestrzeni j w czasie I tak samo jak w wypadku Ein-
steing — ten zabieg wyeliminowal elementy irracjonalne, kt6rym udato
sie wélizngé, i przywrdécit prawa rozumu — kosztem atomu istniejgcego
niezaleznie od obserwacji.

W dwa lata pdzniej, idac po tej samej linii mySlowej, Heisenberg sfor-
mulowal swoja slynng ,zasade miecoznaczonosci®, Te zasade Eddington
ujal mnastepujaco: ,Czasteczka moze mieé¢ polozenie, dlbo moze
mieé¢ predkoéc, ale mie moze — w Zzadnym dokladnym sensie — posia-
da¢ i jednego i drugiego®. Dalej Eddington powiada, ze mozemy wybie-
raé, ktére z dwojga czasteczka posiada. Tymczasem jest rzecza jasna.
ze o lle czasleczica istnieje w mniezaleznej maturze, posiada to, co po-
siada, niezaleznie od maszych czynnosci lub zyczen j jezeli A moéwi: chee,
zeby miata poloZzenie, a B méwi: chee, zeby miata predko$é — absurdem
jest twierdzié, ze wprawdzie obydwa te zyczenia moga sie spelié, cza-
steezka jednak nie moze posiadaé i polozenia i predkosci zarazem. To
z pewnoscia jest irracjonalne, ale to mie jest ,zasada nieoznaczono$ci®.
Zasada owa utrzymuje i dowodzi, Zze nie mozemy ustali¢ rdwnoczeénie
polozenia i predko§ci danej czasteezki, . Dzialania poirzebne do tego
przeszkadzaja sobie wzajemnie I nie moga byé przeprowadzame laczmie.
Nie jest to irracjonalne: jest to zblizone do twierdzenia, ze nie moZzna
zamknaé i olworzyé okna w tym samym momencie, Jest to zdanie do-
tyczace maszych operacii, a nie czasteczki, ktéra mozna pozostawié w na-
szym opisie na boku.

Zaréwno wiec teoria wzglednodeci, jak i teoria kwantdw, te reflektory
wspolezesnej fizyki, nie dotycza Swiata zewnetrznego, ale naukowych
operacji fizykow; jasme jest tez, spodziewam sie, jak bardzo staja sie
niedorzeczne, skoro je przedstawiamy jako obisy zewnetrznej przyrody.
Fizycy postepuja najzupelniej konselwentnie, ale czesto zapominaja, Ze
cdziedziczene bledne koncepcie stanowia Zrodlo mieporozumienn, Oto
kilka wspoélezesnych definicji wiedzy (przyrodniczej). Einstein: ,Przed-
miotem calej wiedzy jest skoordynowaé nasze doSwiadczenia j sprowa-
dzi¢ je do logicznego systemu’, Bohr: ,Zadamie wiedzy jest dwojakie:
rozazerzyt zasieg maszego dodwiadczenia i wprowadzic w nie porzadek*.
Dirac: ,Bedziemy zapytywaé o wyniki wszelkich poszeczegdlnych do-
Swiadcezen, dostepnych nam, Jedyhnie tego rodzaiu pytania majg istolne
znaczenie'. Ci fizycy — ze Szczuplego grona najznakomitszych — jedno-
myslnie stwierdzaja, Ze przedmiotem wiedzy przyrodniczej jest upo-
rzadkowanie naszego doswiadczenia; pozostawiaja jednak ofwarte pole
dla blednego wniosku, ze owo doSwiadezenie musimy uwazaé za zrozu-
micnie niezaleznie isiniejacego zewnetranego Swiata, ktéry jest Zrédiem
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E ~
owego doSwiadczenia; a z chwila wyciagniecia owego wmiosku to, co
Tacjonalne, staje sie irracjomalnym.

Przyklad zmarlego Sir Artura Eddingtona jest tu szcozegdlnie mte-
resujacy. By? to jeden z najwiekszych umysléw naszej epoki. W glebo-
kosei spojrzenia moze najwiekszy, Wzglednosé i teoria kwantéw zastaly
go W tym momencie dojrzaloéei, gdy tradycyjny poglad na zewnetrzny
Swiat byl w nim zbyt silnie utrwalony, by dat sie wykorzenié. Zgodnie
z tym, w fizyce wspoélezesnej, ktora zrozumiat do glebi, widziatl jedymie
opis tego Swiata i w r. 1928 w . ksigZzce swojej, pod znamiennym tytulem
»The Nature of the Physical World“, tak to przedstawii, Wspomnialem
juz, jaki absurd zrobil fam z zasady mieoznaczono$ci, A oto inny przy-
klad, Opisujac Einsteinowskie prawo cigzenia, Eddington {wierdzi, ze
co sie tyczy orbity ziemskiej, pozwala ono ziemi ,toczyé sie, jak jej sie
podoba®. Dalej tlumaczy, Zze jakikolwiek bieg wyhbrataby sobie ziemia,
masz pomiar jej polozenia pozostanie bez zmiany, poniewaz nasze miary
naginaja sie do jej blednych toréw. Prawie zbyleczne jest wskazywacd,
joki absurd dtanowiloby to, o ile bySémy przyjeli, ze prawo grawitacji
opisuje swiat zewmnetrzny. To, do czego odnosi sie onp W rzeczywistosei,
to wyniki naszych pomiaréw, i tylko to, nic wiecej. Skoro jednalk popro-
bujemy siegna¢ poza mie ku zewneirznemu $wiatu, ktérego jakoby maja
byé odbiciem — mie dowiemy sie o tym $wiecie mic. Moze robié. co mu
sig podoba, poniewaz prawo nie odnosi sie do niego,

Byly oznaki, ze pod koniec swego zycia Eddingion zaczal nareszcie
otrzasa¢ sie ze swoich przesadow, W , Filozoflii wiedzy fizycznej”, oglo-
szonej w 1940 r., mapisal: ,Zgadzam sie na to twierdzenie (ze wiedza
to racjonalne uzgodnienie doSwiadczen) pod warunkiem, ze ,wiedza®
oznacza tu . fizyke®. Zuzylem dwadzieScia lat czasu, by sie z tym pogo-
dzi¢; ale dzieki cierpliwemu przezuwaniu — udalo mi sie przelknaé fo
kes po kesie”. Nie udalo mu sie.. W tej samej ksiazce méwi o ,for-
mach mysSlenia®, wedle ktoérych ,ksztaltuje sie wiedza nabyta, droga
obserwacji, a jako plerwowzér owych form podaje te, .ktéra wiedze
mabyta przez obserwacje formuluie jako opis Swiata®, I w dalszym ciggu
przyjmuje te .forme%. Poco przvimowaé nowa definicje, jesli miezwlo-
cznie przeklada sie ja z powrotem na stara? Gdyby byt pozyl dtuzej,
przellangtby moze i deser, a wowezas dowliedzielibysmy sie co§ niecos.

Kto§ moglby powiedzieé: moze to jest i prawdziwa charakterystyka
fizyki wspolezesnej, ale w takim razie, czy fizyka nie obrala mylnej
drogi? Wrylacznie w tej chwili pochlonieta przez nasze wlasne dziala-
nia i doSwiadczenia, czy nie powinna’powré6ci¢ raczej do studium na-
tury? Takie pytanie zdradzaloby niezrozumienie istotnego stanu wzeczy.
Praktyka badan fizycznych nie mem%a sie, mowa za§ ocena odkryc
stala sie konlecznoscia: mie jest ona kwestia dowolnego wyboru, Gdyémy
sadzili, ze studinjemy zewnetrzoy Swiat, nasze dane i wienczas byly po
prostu maszymi obserwacjami; a $wiat byl wnioskiem wysnutym z nich.
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Az do maszego stulecia mozna bylo 6w wniosek wyciggaé w sposéb zro-
zumialy j dlatego 6w Swiat zewnefrzny stal sie, jak Eddington powiada,
.formg myédlenia“, nasuwajaca sie w sposéb tak naturalny, ze mogla
uchodzi¢ za mieunikniona; i stad tez zdobyla bezzasadna kwalifikacje
,niezaleznie istniejacej”. Obecnie jedhak stwierdzamy, Ze podezas gdy
nadal mozemy racjonalnie wigzaé¢ nasze doswiadezenia, mie mozemy juz
podawac ich za wyraz budowy zewnetrznego $wiata: chyba, ze zaalkcep_
tujemy $wiat drracjonalny, kaprySny i w znacznej mierze niepozna-
walny. Fizyka poczuwa sie do obowigzku pozostania racjonalna,

Z wielu nasuwajacych sie komentarzy wybiore na zakonczenije pare
najzwiezlejszych, Nikt przy zdrowych zmystach nie przestanie moéwié
o Swiecie zewnetrznym — wyjawszy majbardziej podstawowe roztrza-
sania, tak jak kazdy mowi swobodnie o ,,wschodazie stofica® — g ile tylko
tematem nie jest astronomia, Przygniatajaca wiekszo§é maszego mnor-
malnego doSwiadczenia najpro§ciej wyraza sie takim jezykiem i gjest
rzeeza catkowicie rozsadna, by postugiwaé sie mim nadal.

Po witére—nie powinniémy sadzic, ze zamiana zewnetrznej ,natury* na
strukture maszego doswialczenia rozszerza sfere naszej samowoli czy
kaprysu: rzecz ma sie raczej przedwnie. DoSwiadczenia masze nie sa
ani troche mmniej obiekitywne, niz to przypisywaliémy kiedykolwiek na-
turze. Kiedy spogladam w niebo, nie widze tego, co chee widzieé; widze
to, co widze; a kiedy odczytuje temperature z termomeiru, to, co czy-
tam, mie nagina sie do mojej teorii; to teoria musi przystosowadé sie do
odezytanego wyniku i wszystkie moje }zy mie wymaza z miego ani jed-
nego stopnia, Wiedy tylko, kiedy pojecie ,natura® wdziera sie do maszego
opisu, zjawia sie dowolnos$é, jak naprzyktad w tym zezwoleniu Edding-
tona na wyboér nasz: czy czasteczka ma polozenie czy tez ma predko$é,
Po trzecie — jezeli umiescimy doswiadezenie w prawdziwej pozyceji, jako
punkt wyjscia mysli, a nie jako wynik emamacji §lepej maszymerii na-
turalnej, nie bedziemy juz mogli zignorowaé jakiegokolwiek do$wiad-
czemia na zasadzie, ze jest ,nierealne® lub ,iluzoryemme®, Shuzy ono ba-
demiom maukowym zupelnie tak samo, jak doSwiadezenie tak zwane
.realne”, i dopiero péZniejsze uporzadkowanie rozumowe rozstrzyga, jak
ie zakwalifikujemy. Nowoczesng psychologia juz to uznata i postepuje
zgodnie z tym.

Wreszcie, o ile jestem zdania, ze argument dowodzacy ludzkiej wol-
noéci woli na podstawie rzekomego odkryecia indeterminizmu ‘\w natu-
rze jest catkowicie bezpodstawny, sadze jednoczeénie, ze dziewietnasto-
wieczny argument przeciw ludzkiej wolnoSei woli oparty na mzekomym
determinizmie natury — réwnie jest mieuzasadniony, Nasza §wiadomosé
wolnoéci jest doSwiadczeniem bezposrednim i jako takie mnalezy do da-
nych podstawowych., Jest rzeczg nie do pomyvélenia zeby dosSwiadeze-
nie moglo by¢ obalone za pomoca dedukeji z doSwiadezenia®, p

Z powyzszym artykulem nie kléci sie bynajmniej sformulowanie
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J. Maritain‘a w ,Les degrés du savoir® (str. 292):; ,Tak wiec, ogolnie
biorac, w calym zakresie empiriologicznym mie rzeczy same w sobie
53 przedmiotem zainteresowania, ale mozZliwosci empiryeznego ich
stwierdzenia oraz dokonania pomiardw; jak réwniez mozliwo§é powig-
zania, wedle pewnych stalych praw, danych dostarczonych przez obser-
wacje i pomiary.. Mozliwos¢ obserwacji i pomiaru zastepuje wiec, w tej
dziedzinie wiedzy, istote rzeczy czy ,quidditas” poszukiwana w rzeczach
przez filozofie',

JDziedzina wlasciwa filozofii i dziedzina wilasciwa mauk przyrodni-
czych nie pokrywaja sie, pisze Maritain ((hid. 95). Nigdy wyjasnienie
naukowe mie moze odsunaé¢ lub zastapi¢ wyjasnienia filozoficznego.
I odwrotnie®. M. H.

DZIELO MISYJNE WOBEC PROBLEMU KULTUR
NARODOWYCH.

Kiwestia rozgraniczenia dorobku kulturalnego KoSciola oraz jego nauki
religijno-moralnej, jako samego ziarna Dobrej Nowiny, jest zawsze aktu_
alna dla pracownikéw misyjnych. Zaznacza sie to zwlaszeza u tych mi-
sjonarzy, ktorzy pracuja w krajach o tak starej kulturze rodzimej jak
Chiny czy Indie. ,Le Bulletin des Missions“ nr 1—2/47 podaje na ten
temat obszerny artykut O. Ch.-M. de Witte O.S.B. referujacy dwa zasad-
nicze stanowiska w tej sprawie i prébujacy je uzgodnié. Wypowiedzi,
ktére uwzglednia, to przede wszystkim spostrzezenia praktyczne z pracy
na Dalekim Wschodzie, spostrzezenia bez aspiracji do naukowej §cistoSci.

Zwolennicy szerokiego honorowania kultur miejscowych podnoszg dwa
fakty: 1) zupelnie swoista reakcje na rzeczywistosé czlowielkka Wschodu;
2) zdecydowane jego dazenie do niezaleznoSei politycznej, intelektualnej
i kulturalnej, przy wzrastajacym poczuciu wlasnej wyzszosci nad deka-
dencky kulturg Zachodu. W tych warunkach przyswojenie Azji calego
aparatu poje¢ wytworzonych przez wieki cywilizacji europejskiej utrud-
nia ogromnie rozrost dziela misyjnego. Pada zdanie: ,Koscidol taki, jaki
sie wyksztateil na Zachodzie, nigdy nie przeniknie krajow Wschodu®.
Praca nad wspomnianym na wstepie rozdzialem miedzy dorobkiem kul-
turalnym a iradycja Kosciola w sensie Scislym jest zadaniem palacym.
Gléwna rola przypada tu kolorowym. Tylko oni, pracujac na tere-
nie ffilozofii i teologii ichrzeécijanskiej, [potrafia mwykryé elementy
objawenia pierwotnego, znajdujace sie w wiarach poganskich ich krajow
i potrafia przedstawi¢ je w Swietle Ewangelii. Europejczyk nie jest
w stanie przewidzie¢, jak bedzie wygladal katolicyzm Wschodu, wydaje
sie jednak pewmne, Ze — w granicach dogmatu — teologia wyrazi sie
jezykiem bardzo réznym od naszego, asceza i mistyka pdéjda drogg nam
calkiem nieznana. Obok tego waine jest wejécie ksiezy kolorowych do
Kurii Rzymskiej. ,,Wtedy naprawde moze by¢ przedsiewzieta praca nad
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rozdzielaniem tego, co jest zasadnicze i tege, co jest tylko cechg mysle-
nia ludzi Zachodu*.

Przedstawione stanowisko budzilo szereg teoretycznych watpliwosci.
Zastrzegano sie przeciw tak Scistemu wigzaniu kultury z warunkami
lokalnymi, podnoszac jej ogoélnoludzki aspekt. ,Czlowiek kulturalny jest
zasadniczo zdolny do wzniesienia sie ponad kulture swego srodowiska
i do przyswojenia sobie szeregu wartosci humanistyenyich, ktére od-
krywa u obeych, czy w przeszitoSci®,

Twierdzenie o najglebszej jednosci natury ludzkiej jest oczywiste, ale
nie powinno prowadzié do niedoceniania glebokich roéznie, wytwa-
rzanych przez warunki geo-socjalne ze wszystkimi ich psychologicznymi
konsekwencjami. Ludzie, ktérzy potrafili réownie gleboko asymilowaé
cdlegle kultury, naleza zawsze do wyjatkow.

Dalej — przy przyjeciu zasadniczej jednosci kultury — trudno sie
zgodzié z twierdzeniem, Ze ,nie wszystkie kultury tak samo przygoto-
wuja do wszystkich funkeji* z tym, Ze kultura zachodnia uzdolniataby
specjalnie do ujmowania syntetycznego (tak w dziedzinie mysli jak
i wszelkiej organizacji). Stad Zachodowi przypadalaby rola przewodni-
czenia. Nasze sukcesy w dziedzinie techniki i ekonomii — bezposredni
owoc owych ,zdolnoSci syntetycznych' — nie sg argumentem za przy-
jeciem $rodziemnomorskiego dorcbku humanistyeznego. ,,Azja jest zde-
cydowania osiagna¢ ten poziom techniczny. Tylko, ze w tym celu nie
péjdzie do Aten na nauke geometrii — ale prosto do New-Yorku albo
do Chicago®. Tu zreszta nowa kwestia: jak dalece dzisiejsza nasza cywi-
lizacja, ta, z kiéra sie styka Hindus czy Chinczyk, jest ewiazana z trady-
cja klasyczng. Cywilizacja»uprzemyslowionej Anglii, US.A., czy Nie-
miec — to cywilizacja krajow, ktérych mysl filozoficzna jakze daleko
odbiegla od $rodziemnomorskiej tradyeji intelektualnej.

Jak dotychczas nie ma dostatecznych powodéw po temu, by przenosié
obiektywna warto§¢ mysli klasycznej nad niezmane nam glebiej sy-
stemy Wschodu., Jezeli swiatlo wiary pozwolilo §w. Tomaszowi przy-
stosowaé do chrze$cijanstwa Arystotelesa, c6z kaze przypuscié, ze umysty
azjatyckie nie moga przeprowadzié na swoim terenie tego samego dziela
w odniesieniu do wtasnych medreéow, Pamietajgec o przemianach, jakim
w ciggu historii ulegt rzymski dorobek prawny w prawie kanonicznym,
pamietajac o tym, ze arystotelizm nie jest jedynym wyrazem Tradycji
Koéciola — nie ma chyba powodu sadzié, ze my$l Dalekiego Wschodu
ujeta przez chrzeScijan nie wnioslaby jeszcze innego, réwmnoleglego
cswietlenia spraw i tajemnic starych jak $§wiat.

Te teoretyczne roznice stanowisk traca na ostrosci przy praktycznych
realizacjach. Giéwni rzecznicy wyzszoSei my§li zachodniej domagaja sie
reform w seminariach dla przysziych misjonarzy. Kladg nacisk na nauke
jezyka ,w sensie szerokim, kiedy uczyé sie jezyka jakiego$ narodu zna-
czy studiowaé jego dusze“. Zadaja, by wyraz cnét misyjnego duchowien-
stwa byl jak najauteniyczniej lokalny, by szed! po linii obyczajéw
i temperamentu krajowecéw; by m1sgondrz umial uszanowaé nieznana
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rzeczywistos¢ dusz podwodjnie dalekich. Dalsze zadania zblizaja stano-
wiska jeszcze bardziej: w feologii, zwlaszeza w teologii moralnej postu-
giwaé sie mozliwie przestankami medrcéw Wschodu i silniejszy nacisk
kla§¢ na Ojcow greckich; w nauczaniu szkolnym wystrzegaé sie for-
malnych tlumaczen katechizméw europejskich — zuzytkowujac najsze-
rzej pedagogiczne walory Ewangelii i Starego Testamentu, ksiag tych
przeciez fak bliskich duchowi Wschodu.

OczywiScie — trudno od razu uniezalezni¢ sie od form kulturalnych,
w ktorych sie dzialanie Koéciola dotad wyrazato i dlatego dzié szeze-
gélnie potrzeba ludzi, kiorzy by byli mozliwie ludZmi dwu kultur. Jesl
jednak idzie o przysziosé, je§li sie ma ma uwadze caly olbrzymi kraj,
kiory trzeba zdobye, argumenty za wiazaniem tej pracy z kultura euro-
pejska nie wydaja sie przekoanywujace.

Autor referatu cytuje wypowiedz Piusa XII na konsystorzu 20. II.
1946: ,.JeSli w niektorych krajach czy okresach taka lub inna cywili-
zacja, taka lub inna grupa elnieczna czy socjalna zaznaczyly swoj wplyw
na Koéciél bardziej niz pozostale, nie znaczy ito weale, ze Kofcidl sie
z ktoérakolwiek z nich wiaze, ani Ze sie w ktérymkolwiek momencie
historii definitywmie =zatrzymuje, odcinajac sie od dalszego rozwoju.
Wrecz przeciwnie — z mieprzerwana uwaga sklania sie nad czlowiekiem,
baczny na kazde uderzenie jego serca, zna wszystkie jego bogactwa
1 wszystkie tesknoty, widzi je z tak przenikliwa subtelnoéci§, jak to
iest mozliwe tylko w nadprzyrodzonym Swietle nauki Chrystusowej
i przy nadprzyrodzonej sile Jego boskiej milosci®,

Opr. A. Karyszkowska

KOSCIOE A KONSTYTUCJA USA.

Biskupi ' katoliccy U. S. A. przy koficu konferencji dorocznej odbytej
w Waszyngtonie zlozyli dekiaracje, ktéra wywolala ogromne wrazenie
w icalych Stanach Zjedncczonych. Deklaracja zwraca uwage na szerzenie
sie sekularyzmu i zajmuje sie nisdawnym o$wiadczeniem Trybunaiu
Najwyzszego, w mys8l ktérego nauczanie religii w szkolach publicznych
uzaane zostalo jako niezgodne z konstytucja.

Z rowng odwaga jak taklem biskupi oznajmiaja. ze cho¢ sami nie-
sktonni sa do krytyki Trybunalu NajwyZszego, to jednak sadza, iz jego
czlonkowie winni pamietaé, ;ze poglady, kitére gloszg, wychodza poza
ramy zagadnien Scile prawmnych, i

Decyzja zostala wydana przez Trybunat Najwyzszy 8. III. 1948. Stro-
namji byli: miejaka Vashti Mc Collum oraz urzgd szkolny w okregu Tl
stanu Illinois. W malej miejscowosci Champaign w tym okregu szkol-
nym komitet obywatelski dzialajac za zgoda wszystkich zezwolil nauczy-
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cielom roznych wyznan na periodyczne nauczanie religii w szkolach sub.
wencjonowanych przez panstwo. Wymieniona ateistka Vashti Mc Collum,
matka 12-letniego Jimmy, jedynego dziecka nie pobierajacego mauki reli-
gii, wniosta skarge do sadu, motywujac ja tym, ze jej syn uchylajacy
sie od tej nauki stat sie przedmiotem poémiewiska ze strony koleg6w.
Wniosla wiec protest przeciwko zezwoleniu ma mauczanie religii, uwaza-
jac je za miezgodne z konstytucja.

Prezes Trybunalu oraz sedziowie wickszoScia 8 gloséw przeciwko je-
dnemu poparli protest Vashti Mc Collum j uznali postanowienie komi-
tetu obywatelskiego za mniezgodne z konstytucja.

Decyzja Trybunailu Najwyiszego powoluje sie ma interpretacje pierw-
szej poprawki (1791) do konstytucji Stanéw Zjednoczonych, ktéra za-
strzega: ,Kongres nie wyda zadnej ustawy dotyezacej narzucania religii
ani zakazujacej jej praktykowania...” W zwiazku z pierwsza poprawka
przyfoczone zostaly tez slowa czternastej poprawlki (1868): ,Zaden stan
nie wyda ustawy, ktéra by ograniczala przywileje { wolnoSci obywateli
Stan6éw Zjednoczonych; ani zaden stan nie pozbawi nikogo zycia, wol-
nosci lub witasnoSei bez postepowania przepisanego nrawem®, Te dwie
poprawki z jakiego$ powodu, ktéory nie jest jasny ani z punktu widze-
nia historii, ani logiki, zostaly ujete iacznie i zinterpretowane razem.
Pierwsza poprawka ogranicza wiladze ustawodawcza kongresu, to zna-
czy ciala federalnego. Jest jedna z 10 poprawek przyjetych w r. 1791
i znanych pospolicie pod nazwg federalnego ,.bill of rights®,

W przeciwienstwie do pierwszej poprawki ograniczajacej moc usta-
wodawcza wladzy federalnej czternasta poprawka ogranicza wiladze usta.
wodawcza standéw. Przy pomocy rozumowania, ktore zostalp zalcwestio-
nowane przez wielu prawnikéw oraz konstytucjonslistéw, Trybunal
Najwyzszy w sprawie Vashti Mc Collum zawyrokowat, ze wyraz ,Kon-
gres“ w plerwszej poprawce obejmuje talsze lokalny urzad szkolny,
i oSwiadezyl, Ze ograniczenie nalozone ,Kongresowi w sprawie ,,Wpro-
wadzania religii“ rozciaga sie takze na decyzje lokalnego urzedu szkol-
nego. Dotyczy to za§ wszelkiej dziatalnoSei w godzinach szkolnych, kt6-
rej celem byloby umacnianie zainteresowania religia oraz wiary w istnie-
nie i potege Boga u dzieci uaz‘eazczaja;cych do szké! publicznych.

Wérdd osmiu sedzidw tworzacych wiekszos¢é nie panowala jednak zu-
pelna jednomy$inosé. Poglad sedziego Blacka aprobowali prezes Vinson
oraz sedziowie Murphy 5 Douglas. Czterech pozostalych sedziow laczyt
odmienny poglad, ktéry doproweadzil jednak do btej samej konkluzji. Je-
den 2 tych czterech, mianowicie sedzia Jackson (znany w Europie z po-
wodu roli, jaka odegrat jako prokurator w procesie norymberskim) dodat
swe wlasne zastrzezenie i wyrazil opinie osobista w formie {rzeciego po-
gladu, Powiedzial m, mn.: ,Oskariycielka jest zdecydowana ateistka, do
czego ma zreszta pelne prawo, Zada eniesienia wszelkiej formy nauczania
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sugerujacej lub uznajacej, ze Bog istmieje... Ot6z, gdy wolnc nam i po-
winnidmy skoticzyé z tak formalnym i wyraznym nauczaniem religii, ja-
kie przewidywal projekt z Champaign.., uwazam, ze malezaloby jednak
udowodni¢, czy jest rzecza mozliwa, — mawet jezeli jest to pozadane, —
aby akceptowaé¢ zadania podobne do tego. o ktéorym mowa, i usuwac
z wychowania éwieckiego wszystko to, co nicktorzy ludzie moga uwazac
za nauczanie religii®.

Zdania wiekszoSci opieraly sie ma stowach Jeffersona, ze celem
klauzuli zakazujacej wprowadzanie religii droga ustawy bylo wznie-
sienie ,muru miedzy Koéciolem a panstwem®. Na temat tego argumentu
sedzia Reed zauwazyl, ze .zadnej zasady prawnej mie mozna wyprowa-
dzaé¢ z metafory”. 3

Amerykanscy biskupi katoliccy — czynige aluzje do wypowiedzi se-
dziego Reeda — $mialo stwierdzaja, ze decyzija Trybunalu Najwyzszego
jest ,.zbyt szerokim # zgubnym zastosowaniem metafory ukutej przez
Jeffersona w liScie popierajacym swobodne praktykowanie religii“. Cy-
tuja wypadek. gdy Jefferson jako rektor uniwersytetu w Virginii pro-
ponowal uklad miedzy uniwersytetem a2 réznymi grupami religijnymi.

Chociaz nechetni krytylowaniu Trybunatu Najwyzszego, utrzymuja,
ze ,mur miedzy KoSciotem a panstwem" oznacza jedynie zakaz oficjal-
nej religii panstwowei. ,Wprowadzanie religii* oznacza 'ustanawianie
drogg ustawy oficjalnego kosSciola panstwowego, ,ktéry otrzymywatby
od rzadu przywileie wieksze od madawanych inmym w ramach wsp6l-
pracy miedzy rzadem a religia“,

Moze sie wydawaé okrutna dronia, ze konstytucja stanu Illinois za-
czyna sie od stow: My, obywatele stanu Illinois, wdzieczni Bogu
Wszechmogacemu za wolnes¢ cywilna, polityezng i religijna, ktérej we-
zwolit mam tak dlugo uzywac, i proszac Go o blogostawienstwo dla ma-
szych poczynan w celu zabezpieczenia i pozostawienia tego wszystkiego
w niezmienionej postaci mastepnym generacjom... uchwalamy i ustana-
wiamy te konstytucije dla stenu Illinois".

‘W sprawie tej hierarchia katolicka wystapila jako obrofica zaréwmo
teologii chrzescijanskiej jak ;i amerykafiskiej tradyecid polityeznej. Sy-
tucja jest powazna. Dopiero pare lat temu, ma poczatku ostatniej wojny,
pewien uznany autorytet w sprawach amerykatiskich mégl napisaé:
Katolicy amerykanscy.znajdowali sie poza jednorodna tradycija maro-
dowa. nod pewnymi wzgledami bardziej nawet od murzynow*. , W Sia-
nach Zjednoczonych dvsydenci od tradycji protestanckiej, katolicy, zy-
dzi, agnostycy, wszysey zyja w warunkach réwnosci przez clerpienie®.

Obecnie, wkrotce po wojnie, hierarchia katolicka zostala zmuszona do
wystapienia z krytyka Tryburalu Najwyiszego w sprawie jednej z naj-
donivslejszych decyzii. Jest to wydarzenie, ktérego pelne znaczenfe
uSwiadomia sobie tylko ci, ktérzy zdaja sobie sprawe z tego, ze ,sma-
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cunek dla Trybunalu Najwyzszego stanowil zawsze wazng cze$é, moze
najwazniejszgq amerykanskiej tradycji politycznej“. Naréd amerykanski
zrobil z Trybunatu Najwyzszego ,,co§ w rodzaju Sredniowiecznego lorda
kanclerza, straznika sumienia narodu®.

W rezultacie inicjatywy Vashti Me Collum oraz bledu Trybunalu Naj-
wyzszego katolicka hierarchia Ameryki zostala zmuszona do zainterz-
sowania sie interpretacja komstytucji.

Wedtug ,, Tablet opr. W. Manczak

MUZYKA WOJENNA

.La Vie Intellectuelle® komentuje piérem J. Lonchampt‘a najnowszg
muzyke francuska. powstala pod wplywem wojny.

.Tradycje muzyczne Francji nie sprzyjaja zgola powstawaniu wiel-
kich freskéw historycznych (w stylu n. p. Szostakowicza). Kiedy muzyk
francuski zahacza o wojne, dos¢ rzadko zreszta, z obawy i wstydliwosel
jednoczesnie, dotyka jej od strony czysto ludzkiej., Nie czyni sie
piewea narodu, ale moéwi w swolm wlasnym (mieniu, wypowiada
wiasna rado$¢, bél, wzruszenie, lito§¢. Utwory H. Saugueta i An-
drzeja WJolivet naleza do tego wladnie rodzaju. Jezeli mroczny
majak woiny przewija sie w ,Symfonii“ Sauguet‘a, jest on jedynie
tf}em obrazu, dekoracja, ma ktéra rzucono kontur tego pom-
nika na cze§¢ noleglych, — ,Zado$éuczynienie”, — tak nazwal swoje
dzielo czlowiek, ktoéry przezyl, i pragnie, by mu przebaczono, ze zyje,
by mu przebaczyli ci, ktérych $mieré jego samego uratowala. Utwor ten
to co§ w redzaju ,Requiem® dla ukojenia bohaterdéw, zmariych wsrod
cierpien i grozy, to .kolysanka bohaterska®, zakonczona wolaniem pel
nym zastyglego bélu i wzruszonego skupienia®“. Jednak J. Lonchampt
iest zdania, ze dzielo to mimo swej szlachetnej, prawdziwie porusza-
jace] koncepcjl nie spelnito zadania z powodu mieznajomoéci warsztatu,
tub braku talentu symfonicznego u autora. Motywy bardzo piekne pozo-
staja na miejscu, zupelnie nie rozwijane. Stad wrazenie stagnacji i mo-
notonii, ktore powaznie szkodzi utworowi o bardzo czystym rysunku®,

~Trzy skargi zolnierza® Andrzeja Jolivet, to inny gatunek muzyki.
Utwér ten wykazuje pewne pokrewienstwo z niemiecka pie$niga w stylu
.Dwoch grenadierow®, Tak jak melodia Schumann‘a, odmalowuie dramat
zoInierza powracajacego do domu po wojnie, ,,Skarga pokonanego zol-
nierza® pelna jest gorvezy kleski i wspomnien przerazajacych bitew.
.Skarga mostu na Gien“ jest pie$nia na przemian radosng i pelng rozpa-
czy, kiedy zolnierz $piewa nadzieje powrotu do domowego ogniska i na-
dzieja ta pryska wobec straszliwej rzeczywistosci: rodzina zolnierza zgi-
neia uciekajac na mofcie Gien, W koncu , Skarga do Boga® jest hymnem
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de Stworzyciela, wyspiewanym na lonie nafury, gdzie zolnierz odnajduje
pokdj w jasno$ci i wierze. Krytyk wyraza sie o autorze , Trzech skarg..”,
ze o ile poprzednie jego utwory byly trudne i suche, to w ostatnim
dziele mowi on jezykiem dostepnym i prostym. Tekst, kiory rowniez
ulozyl, pozwolil mu rozwinaé¢ skargi i przygrywki z duzym poczuciem
folkloru i jego' naiwnych wzruszen. Jakze wiele muzyki w tych trzech
kartach, caty Swiat, caly etap bolesny przesuwa sie wzdluz linii, ukla-
dojac sie w pewnego rodzaju ,crescendo” wzruszen, od zwyklej gory-
czy, az po zatracenie sie w ramionach Stworzyciela Wszechrzeczy.

Przytaczajac wypowiedZz Emila Vuilermoz, ze: dzielo to jest Swiade-
ctwem szezegdlnie cennym, rzucajacym Swiatlo ma majtajniejsza wraz-
Ewosé Andrzeja Jolivet, Jacques Lonchampt dodaje: mie tylko na twor-
czo$¢ A. Jolivet'a, ale réwniez ma to, co jest najlepsza czastka muzyki
wspolezesnej. Kilka wyrézniajacych sie dziel naszej epoki wykazuje oczy-
szczajacy wplyw wojny, ktoéra ostatecznie wymiolla rozkiadajace sie
szezgtki obalonege modernizmu. Porzucono sziuczne podniecenie dawnej
wirtuozerii, a dusze wyprobowaly w nieszezedciu wiasna sile. Mozna zau-
wazy¢, jak z posrod wielu wybija si¢ kilku prawdziwych tworcow, kto-
rych dusze oddaja po uderzeniu pelny ton, podezas gdy inne przywodza
na myél owe brzmigce cymbaly, o kiérych moéwi Apostol.

.,Czy nie jest znamienne spostrzezenie, Ze dziela takie, jak ,Symfonia
Iiturgiczna® Honnegera i ,,Skargi“ Jolivet‘a, chociaz réme od siebie, jed-
nakowo zaczynaja sie w miazdzacym zamecie wojny, a koncza aktem na-
dziei i oddania w boskim pokoju? Tu objawia sie jakby ,powolanie®,
catateczne wezwanie wobec absurdalnoSci i okruciensttwa wojny, jakby
jedyne wyjscie z czasow zlosci, i lo wladnie pozostanie zapewne elemen.
fem charakterystyeznym dla muzyki naszych wojennych lat®,

Thim, K. Hor.

LITERATURA BRAZYLIJSKA JAKO POZYCJA
KULTURALNA,

Brazylijski krytyk Wilson Marting zamieszcza w tygodniu ,Une Se
maine dans le Monde* rozwazania na temat: ,Dlaczego tak stabo zna
Furopa literature brazylijska?® ,Europejski imperializm kulturalny miat
zawsze te wilasSciwg wszelkiemu imperializmowi postawe: opor przed
uznaniem odrebnosci kultur powstalych w gjego ciemiu, powstatych
w wyniku wlasnego jego oddzialywania. Stad wzrastajaca izolacja,
w jakiej sie znajduja kraje europejskie 1 byé moze wyltlumaczenie
objawdéw obecnego ich upadku®..

»Obraz, ljaki Europejezycy, a 2zwlaszcza Francuzi, wytwarzaja sobie
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o krajach amerykanskich, jest czesto zniekisztalcony i litertury ame-
rykanskie sg w Furopie stawiane w rzedzie tych literatur egzotycz-
nych, ktoére sie poznaje raczej przez wyrafinowanie, lub zboczenie
smaku, ale o ktérych bez wielkiej ujmy mozna w ogéle nie wiedzieé.
A (jednak piSmiennictwo amerykanskie, a zwlaszcza literatura brazy-
lijska przestaly by¢ tylko refleksami pradéw i idei europejskich j przed-
stawiaja w dziedzinie sztuki i my$li co$§ catkiem oryginalnego...”

~My$l brazylijska uksztaltowala sie w $wietle pradéw francuskich.
Caly XIX wiek w Brazylii jest uderzajacym przykladem przystoso-
wania mysli francuskiej do wlasnego Zycia politycznego, spolecznego
i artystyeznego. Ten wplyw, trwajacy do dzisiaj, tlumaczy fakt, ktory
tak zadziwil Andrzeja Maurois podezas jego niedawnej podrézy po
Brazylii: posiadanie przez pisarzy brazylijskich ksiegozbioréw francu-
skich znacznie bogatszych niz te, kidre sie awykle spotyka u 0séb pry-
watnych w samej Francji. ,,Obok tego w=zainteresowania sie Europa
literatura brazylijska, zwlaszcza od rozpoczynajacego sie w r. 1922 pradu
modernistycznego, zwraca sie troskliwie do tego, co kraj reprezentuje
jako wartosei specyficzne i wlasne. Ta postawa dala poczatek wazkim
pracom w dziedzinie socjologii kultury, a na polu tworczosei literackiej
utworom, ktére byltyby ,regionalne w najwezszym sensie lego stowa,
gdyby nie zywe akcenty ogélno-humanistyczne. Dalo by sie wyrdznié
dwa prady w literaturze brazylijskiej: piSmiennictwo pélnocy — o sil-
nvch fendencjach regionalnych, i tworczosé poludnia — o problematyce
wyraznie uniwersalistycznej. Ramy te bywaja oczywiscie naruszane —
takk przelamuje (e np. tworczo§é Graciliano Ramos, uwazanego za
najwybitniejszego wspolczesnego powieSciopisarza, ktory mniewsgtpliwie
laczy oba powyzsze rodzaje. Jesli chodzi zwlaszcza o .uniwersalisty-
cznych pisarzy z Rio de Janeiro, z Sao Paulo, z Rio Grande do Sul,
takich jak Erico Verissimo, Reynaldo Moura, Vinicius de Morais, to
dziela fich wytrzymalyby z pewnoscia probe tlumaczenia i nwzbudzily
zainteresowanie wirod czylelnikéw wszystkich mnarodéw ceywilizowa-
nyeh.

Co jest dla dzisiejsze; Brazylii specjalnie charakterystyczne, to, ze
najpowazniejsze mazwiska mapotyka sie wsrod krytyvkow. Krytyka do-
siega tu poziomu filozofii literatury i nazwiska Tristao de Athayde.
0. M. Carpeaux, Alvaro Lins, czy Aatonio Candio moga byé Smiato
postawione obok mnazwisk najpowazniejszych krytykéw innych krajow.
W innych dziedzinach wiedzy wydata Brazylia szereg prac biograficz-
nych i socjologicznych, piora autorow o miedzynarodowej pozycii.
takich, jak np. Gilberto Freyre.

Wydaje sie wiec, Zze pismiennictwo brazylijskie ma wszystkie dane
dla zainteresowania europejskiego czytelnika. Ale istnieje tez duza
trudno$¢. To, co przede wszystkim zamyka Europie dosten do dziet tego
kraju, to — jak sie wyraza Martins — ,kompleks puszezy dziewiczej.
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Trudno go usunaé inaczej, niz zapoznajac sie z warunkamj brazy-
lijskiego zycia. Srodek zdawalo by sie oczywisty, ale stale zapozna-
wany. Trudno wierzy¢ w skutecznoéé wysitkéw udostepnienia dziel
brazylijskich publicznosei, ktéra najcze$ciej nie ma pojecia o klimacie
psychicznym i warunxach socjalnych, w jakich dziela te powstawaly.
Przy glebszej znajomosci kraju literatura jego moglaby by¢ w Eu-
ropie z pewnoécia ’spra-wiedliwiej oceniona i wiele z otaczajacego ja
stonu pogardy” byloby do usumniecia.
opr. A, K,

SPIS KSIAZEK NADESLANYCH DO REDAKCJI

Religia, etyka:

H. Pinard de la Boulaye T. J. — Jezus Syn Bozy, sir. 216, wyd, XX.
Jezuitow — Warszawa, 1948.

St. Bartynowski T. J. — Apologetyka podreczna, str, 413, wyd. XX, Je-
zuitow — Warszawa, 1948,

A. Kisiel T. J. — Ku pelni chrzescijanstwa, str. 142, wyd. XX, Jezuitow
— Warszawa, 1948,

Oredzie MiloSci i Milosierdzia, str. 87. wyd, XX Jezuitow — Warsza-
wa, 1948, >

T. T6th T. J. — Zycie piekne i czyste, wyd. IV, str. 176, wyd, XX. Je-
zuitow — Warszawa, 1948.

M. Sopotko ks. dr — Milosierdzie Boze nadziejg ludzkosei, str. 61, wyd.
Ksieg. ,Homo' — Wroctaw, 1948,

H. Schilgen T. J. — On i Ty, wyd. IIL str. 234. wyd. XX. Jezuitow —
Warszawa, 1948.

K. Tilmann — Droga w sioncu, str. 52, wyd. Ksieg. Sw, Jacka — Ka-
towice, 1948.

D. Carnegie — Jak uszczeSliwia¢ innych, str. 107, wyd. Albertinum —
Poznan, 1948.

Nauka:

Fr. Mirek ks. — Zarys socjologii, str. 745, wyd. Tow. Nauk K. U. L. —
Lublin 1948,

Roczniki Filozoficzne, str. 368, wyd. Tow. Nauk, K. U. L. — Lublin, 1948.

Meczenskie dzieje archidiecezji warszawskiej, sir. 168, nakl. Rz Kat.
Kurii Metrop, Warsz. — Warszawa, 1948.

Merele Aureliusz — Rozmyé$lania, str. 236, wyd. K. Rutski — F.o6dz, 1945,
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T. Zelenski (Boy) — Medrca okiem, str. 297, Klub Lit. ,Odrodzenia*,
wyd. Sp. Wyd. ,Czytelnik‘ — Krakéw, 1948,

J. Barbag — Geografia gospodarcza Polski, str. 133, wyd. Radiowy Inst.
Wydawn, — Warszawa, 1948.

Poezja:

A, Mickiewicz — Wybodr drobnych utworéw, str. 96, B. U, L. nr, 322,
wyd. Gebethner i Wolff — Warszawa, 1948.

Beletrystyka:

Z. Kossak — Krol Tredowaty, str. 356, wyd. Pallottinum — Poznan 1948.

Z. Kossak — Bez oreza, t. I — str. 316, t. IT — str. 292, wyd. Palloitinum
— Poznan, 1948.

W. Huennermann — Ojciec Damian, str. 311, wyd. Pallottinum — Po-
znan, 1948,

F. Werfel — PieSn o Bernadecie, t. I — stir. 330, . IT — str. 295, Kat.
KI. Lit, ,Jasne ksigzki* — IV, wyd. Albertinum — Poznan, 1948,

W. Orkan — Kostka Napierski, str. 284, wyd. Gebethner i Wolff — War-
szawa, 1948.

H. Boguszewska-J. Kornacki — Jadg wozy z cegla, str. 254, wyd. Gebeth-
ner i Wolif — Warszawa, 1948,

M. Pujmanowa — Ludzie na rozstajach, sir. 478, Klub Dobrej Ksigzki —
V, wyd. Sp. Wyd. ,,Czytelnik* — Krakow, 1948.

R. Brandstaetler — Kroniki Aassyzu, str. 93, wyd. Ksiaznica-Atlas —
Wreoclaw, 1948.

Dia dzieci i mlodziezy:

E. Atkinson — Bobik od franciszkanéw. str. 105, wyd. Albertinum —
Poznan, 1948.

E. Kobylinska — Jak I-B odkryla nowy lad, str. 287, wyd. Albertinum
— Poznan, 1948,

A, Domanska — Historia %oilej cizemki, str. 298, wyd. Albertinum —
Poznan, 1948. ;

E. Szelburg Zarenibina — Dzieci miasta, str, 55, wyd Gebethner i Wolff
— Warszawa, 1948.

M. J. Zaleska — Mieszkaniec puszezy, slr. 424, wyd. Gebethner i Wollf
— Warszawa, 1948,

M. Wardaséwna — Dziewczyna z chmur, str, 148, wyd. Ksieg. Sw. Jacka
— Katowice, 1948.
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W najblizszych numerach naszego pisma ukaza sie — mie-

dzy innymi — nastepujace prace:

X. Prof. Eugeniusz Dabrowski: BIBLISTYKA I TEOLOGIA NA
NOWYCH DROGACH.

X. Prof. Eugeniusz Dabrowski: NAWROCENIE PITTIGRILLEGO

O. Jan Wierusz-Kowalski O. S. B.. ROMANO GUARDINI
(NOWE KIERUNKI W TEOLOGII — II).

Stefan Kisielewski: O ROZMAITYCH DROGACH PRAWDY.

X. Prof. Wincenty Kwiatkowski: EKSPERYMENT WIARY,

Jerzy Liebert: LISTY.

Zofia Nosalewska: PAWEL CLAUDEL JAKQO DRAMATURG.

X. Prof, Antoni Pawlowski: NATURA A EASKA,

Jan Szczepariski: DEKRET ASIOKI.

A, de Saint Exupéry: PILOT BOJOWY,

Irena Slawinska: GROZA SLOWA (O JERZYM LIEBERCIE).

Stanistaw Stomma: GRANICE RELATYWIZMU PRAWA.

Jerzy Turowicz: O KULTURZE NARODOWEJ.

X. Prof. Albert Warkocz: PRAWDY I BEEDY KIERKEGAARDA.
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